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تقديم 
سک گکگک‫ئڑ0 ے ‏ ل و اس 





1 ا حمد لله» نحمده ونَسْتعيئه ونستخفره» وتَعود ذ بالله من شرور فا 
ومن سپّگات أعمالنا من ده اله فلا مضل لہ ومن يُضْلِل قلا هادي له وأشهّد 
أن لا له إلا الله وحده لا شريكٌ لَه وأَشْهّد أن محمّدًا عبده ورسوله أرسله الله 
بِالهُدَى ودين اح فبلّمَ الرّسالة» وأدّى الأمانت وصح الأَئة وجامَد في الله 
حَقّ جهاده حتی تا القن فصّلواتٌ الله وسلامه عليه وعل آله وأصحابه ومّن 
تبعهم بإحسانٍ إلى يوم الڈین؛ أمابَعدُ: 

فقد كان من الأعمال الجليلة لصاحب المّضيلة شيخنا الوالد محمّد بن 
صالح العُيِْين -رحمه الله تعالى-» أنه اعتنى عناية بالغة باون العلميّة وش حها 
والتغليق عَلَيها وتؤضيحها وتقریبها لطلاب العلم والدّارسين والباجژین 
وذلك بأسلوبه المتميّر بالوضوح والتّأصيل المنهجي وجودة السّبك بلا تكلّف 
ولا تعقید. 

وكان من اختياراته في العقيدة من التون التقدمة: قراءته للئونيّة وهي: 
«الكافية الشَافِيَة في اغتفاد الفرقة النّاجِيّة), للحافظ العلامة سمس الڈین 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
أبي عَبداللہ محمّد بن أبي بَكرء ابن فيم الجوزيّة المتوقٌ بدمشق عام (۷۱۱ھ)" 
تغمّده اللہ بواسع رحمته ورضوانه وآشکنه فیح جناته وجزاه عن الإسلام 
وفي شهر ذي الحجّة من عام (۱۳۹۱ه) شرع -رحمه الله- في تَدُوين قراءة 
علمية لتلك القصيدة «الرّائعة) -ك| كان يَصِفْها في کل مناسبة-. وکتب بخطه 
ع 2 3 یہ 

ختارات من أبياتهاء جَعَلھا فصولا متنوعة وقد أضيفت إلى آخر هذا الكتاب 
ميا للفائدة کما جس ترجه الله في حَلقاتِ متعدّدة لگزحها ضفن دُروسه 
العلميّة التي كان يَعْقِدها للطلات في جامعه بعتَيّزة» وكان أوّل الشُروحات 
المسجّلة صوتيًا لفضيلته -رحه الله- تلك الڈُروس التى كانت خلال الفترة من 

4 2 ٠ ۳ 

(۱۶۱۲-۱۰۸ه). وقد شملت مَتن النونية کاملا. 
وني حَجٌّ عام (۱6۱۷ه) بادّر الشیخ الدكتور علي بن عبدالعزیز الشبل 
-آثابه الله- باقتراح إلى فضيلة شیخنا العلامة الوالد محمد بن صالح العثيمين 
سرحه الله- للشروع في العمل اللازم لطباعة ذلك الشرح المسجّلء فوافقه على 
ذلك؛ على أن یم عَرّض الادة المفرّغة على فضیلته قبل انش ثم طلب منه تأجیل 

38 ۱ 7 

إعداد ذلك الشرح للطباعة؛ لعزمه -بمشيئة الله تعالی- على إعادة شرح النونیة 
شرحًا مفصّلاء وقد تحقق ذلك فعلا -ولله ا حمد والشكر- فكان الشَّرحَ الأخت 
وهو المسجّل خلال القترة من (519١ه)‏ حتى وفاته -رحمه الله- عام (۱۶۲۱ه)؛ 
)١(‏ ترجم له الكثيرون؛ انظر: (ذيل طبقات الحنابلة) لابن رجب ح رحمه الله- )0 ) (الدرر 
الکامنة) لابن حجر العسقلاني -رحمه الله- (٤/۲۱)ء‏ (البدر الطالع) للشّؤكاني -رحه الله- 


(٢/٤٤۱)ء‏ (شذرات الذهب) لابن العماد الحنبلي - رحمه الله- /٦(‏ ۸٦۱)ء‏ (الأعلام) للزركلي 
- ر حه الله- (07/57)) وغيرهم. 


تقديم 
ری 
وقد بدأ فيه -رحمہ الله- ب(فصل: في أقسام التوحيد والفَرق بین توحيد الرسلین 
2 ور 1 4 5 f‏ 
وتوحيد النفاة المعطلين) إلى آخر النظومة ثم عاد بشرحها من آوها حتى بلغ قول 
النّاظِم -رحه الله-: 
اه غم بال مراد بقلو 
وَوَسُولَه السمَبعُوث بِالفُرْقَان(" 

وإنفادًا للقواعد والصّوابط والتّؤْجيهات اي قرّرها قَضِيلة الشیخ الوالد 
5 . مو لے کہ ۲ کے ۲ رس رام ه 
محمّد بن صالح العثيمين -رحمة الله تعالل- لاخراج تراثه العلمي قَامَ القَسم 
الم ب(مؤسّسة الشيخ محمّد بن صالح العَْیْمِین الخَبْريّة) بت وإعداد تلك 
ال وحات للمنظومت وتخریج آحادیثها وتجهیزها للطاعة والتش وقد تَفضُل 
الشیخ الدکتور: (علی بن عبدالعزیز الشبل) -مَشُكورًا- بمراجعتهاه وضبط من 
التونية من خلال ثنتي عشرة تُسخة تجمّعت لديه بالاضافة إلى تقریراتِ فضيلة 
لیخ الشّارح -رحه الله- أثناء الدَّرْس بالتنويه على القُرُوق بین النسخ. 

وني هذا السَّأن تب الشیخ الدکتور علي بن عبدالعزیز الشبل -حفظه الله- 
إفادة علْمَّة يحْمَلة هذا نَصّها: 

[تنويه مجمل بالنسخ : 

-١‏ ُسخة بزلين وهي المنوّمّة عنها ب(الأصل)ء وهي منسوخة سنة 
(۷۷۰ھ)ء أي: بعد وفاة ابن القيم -رحمہ الله- ب۱۹ سنة» وتقع في ١57‏ لوحت 





.)۱۱۷۷( البیت رقم‎ )١( 


: شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
بخط نب خيّ واضح» وصورتها بجامعة الإمام محمد بن سُعود الاسلامیة» برقم 
۷ لاف. 


۲- لُسخة الافتاء في الرياض» وأَضْلها من مكتبة سَّاحة الشيخ عمد بن 
إبراهيم آل الشيخ -رحه ال وهي محفوظة بمکتبة الریاض؛ برقم ۰۸۱/۳۷ 
ومنسوخة سنة (۷۸۲ھ)ء أي: بعد وفاة ابن القيم -رحمه الله- ب١۳‏ سنة» وتقع 
في ۱۲١‏ ورقة. 

۳- ُسخة السّمَاريتبّة» وعلیها َلك عبد القادر بن الشيخ محمد السَمّارنِ 
الحتبلي -رحمه ال وهي محفوظة بمکتبة پزلین با انیاء ومنسوخة سنة (۱۲۰۷ھ) 
وتقع في ۱۳۷ ورقة» وصورتها بجامعة الإمام محمّد بن سُعود الإسلاميّة» برقم 
۱ ف. 

4 - تُسخة الظّاهرية: وهي ضمن الجموع الكبير «الکوایب الذَرَارِي)ء 
ومنسوخة سنة (۸۲۸ھ)ء في ۱۳۱ ورقة» وصورتبا بجامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية» برقم ۹۵۳ اف. 

۵- نُسخة ابن سان الأولى» وهي تُسخة جيّدة مُقابلة على نُسختين» وبا 
حواش تَضْحيحيَة ذات قيمة عالية؛ محفوظ أصلها لدَى أشرتنا بمكتبة اد 
الشیخ صالح امد الشبل -رحه ال ومنسوخة سنة (۱۳۰ه) بخط الشيخ 
سلیمان بن سخان -رحه الله في ۱۵۱ ورقت وجلة أبياتها (۵۸6۹) بیتا؛ 
ومضبوطة بالشُکل كلها سنة (6 ۱۳۱ه). 

-٦‏ ُسخة ابن سَخیان الثانية» وتقع في ۱۵۳ ورقة» وقد تُسخت في الحرم 
(۱۳۰۸ھ)ء وفلمها في جامعة الامام حمّد بن سُعود الإسلاميةء برقم 10۸۰ ف» 
وهي مصورة عن آصلها بحائل. 


له 

۷- تُسخة التَيْمُورية» وهي بدار الکُتب المصرية» برقم ۱۷۰ عقائد تيمور» 
ومنسوخة سنة (54/اه)» جر دة عن التَصُويبات» وفيها ١57‏ ورقة. 

وهذه ادُخ هي التسخ الأصلية للمقابلة والمراجعف وأما بقية بقية النسخ 
فمساندة وهى: 

 -۸‏ نسخة بریدة» وتقع في ۱۳۵ ورقة» ر بمكتبة برّيدة العامّة» بخط محمّد بن 
عبد العزیز -رحمه الله-. وهی نسخة مضبوطة بالشّكُل. 

۹- نُسخة الافتاء الثانية» في الریاض» وتقع في ٠١ ٤‏ ورقةء مجهولة الصدر 

۰- نُسخة مكتبة آل یِعْقوب بحائل» في ۱۸6 لوحة» منسوخة سنة 
۹ھ وآلت إليهم فا من مود العبید الرشید - رحمه الله-. 

۱- الطبوعة ضمن شرح السيخ أحمد بن إبراهيم بن عیسی -رحه ال 
السمّی «توضیح القاصد وتصحیح القواعد في شرح قصيدة الامام ابن القیّم» 

۲- الطبوعة ضمن شرح الشیخ محمّد خلیل هراس -رحه الله- على 
النونية]. انتهى ما کتبه الشيخ الذکتور علي بن عبدالعزیز الشبل» فجزاه الله خيرًا 
على جهده الشکور وعمّله الجليل. 

سال الله تعال أن يَجْعل هذا العمل خالصًا لوجهه الگریم؛ نافِعًا لعبادی 
5 عم کی ہک 2 < 7 ہر ےے ہے 
وآن يجري فضيلة شیخنا عن الاسلام والمسلمين خير الجراء» ویضاعف له ا ثوبَة 


عدي ود ور 


والأج ویخلي دَرَجْتَهُ في الْهدیین» اه سویع قريب جیب . 


ص شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ساسا مد 3 1 3 لدم و 
وَصَل الله وسلم وبارّك على عبده ورسوله خاتم النبيين» وإمام المتقين» 

وسيّد الأوَّلِينَ والآخِرينَ» نبينَا محمد وعلى آله وأصحابه والتابعينّ لهم بإِحسانٍ 


إلى يوم الدين. 


0 1 2 
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5 م هرهس 0 7 هی ۳ تھے سے" مه 
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نبذة مختصرة عن العلامة محمد بن صا لح العثيمين 








و 3 
2 | نین رم 8 
العلامة محمد بن صالح العثيمين 
۷- ۵۱6۲۱ 


نسبه ومولده: 


هو صاحب الفضيلة الشیخ العالم الحقق» الفقیه الفشر» الورع الزاهده 
محمد بن صالح بن محمد بن سلیمان بن عبد ال رحمن آل عثيمين من الوهبة من بني 

ولد في ليلة السابع والعشرين من شهر رمضان البارك عام ۷٣۱۳ھ‏ في 
عنيزة -إحدى مدن القصیم- في المملكة العربية السعودية. 

نشاته العلمية: 


ألحقه والده رحمه الله تعالى -ليتعلم القرآن الكريم عند جدّه من جهة آمه 
العلّم عبد الرحمن بن سليان الدامغ -رحمه الله -» شم تعلّم الكتابة» وشيئًا من 
الحساب» والنصوص الأدبية في مدرسة الأستاذ عبدالعزيز بن صالح الدامغ 
-حفظه الله وذلك قبل أن يلتحق بمدرسة العلّم علي بن عبد الله الشحيتان 
جر حمه الله تعالى- حيث حفظ القرآن الكريم عنده عن ظهر قلب ولمًا يتجاوز 

وبتوجيه من والده -رحمه الله- آقبل على طلب العلم الشرعي؛ وكان 
فضيلة الشيخ العلامة عبد الرحمن بن ناصر السعدي -رحمه الله- یدرس العلوم 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


نک 
الشرعية والعربية في الجامع الکبیر بعنيزة» وقد رتّب اثنين" من طلبته الکبار؛ 
لتدریس البتدئین من الطلبة» فانضم الشیخ إلى حلقة الشیخ محمد بن عبد العزیز 
الطوع -رحمه الله- حتی آدرك من العلم في التوحيدء والفقه. والنحو ما آدرك. 

ثم جلس في حلقة شیخه العلامة عبد الرحمن بن ناصر السعدي رحمه ال 
فدرس عليه 5 التفسر» والحديث» والسيرة النبوية» والتوحید. والفقه» 
والأصول: والفرائضء والنحی وحفظ ختصرات المتون في هذه العلوم. 

ويُعدٌ فضيلة الشيخ العلامة عبد الرحمن بن ناصر السعدي -رحمه الله- هو 
شيخه الأول؛ إذ أخذ عنه العلم؛ معرفة وطريقة أكثر ما أخذ عن غبره وتأثر 
بمنهجه وتأصيله» وطريقة تدريسه. واتباعه للدليل. 

وعندما كان الشيخ عبد الرحمن بن علي بن عودان -رحمه الله- فاضیا في 
عنيزة قرأ عليه في علم الفرائض» كا قرأ على الشيخ عبد الرزاق عفيفي 
-رحه الله- في النحو والبلاغة أثناء وجوده مدرّسًا في تلك المدينة. 

ولا فتح المعهد العلمي في الرياض أشار عليه بعض |خوانه(" أن يلتحق به» 
فاستأذن شيحّه العلامة عبد الرحمن بن ناصر السعدي -رحه الله- فأذن له 
والتحق بالمعهد عامی ۱۳۷۳-۲ ھ. 

ولقد انتفع -خلال السنتين اللتين انتظم فیها في معهد الرياض العلمي- 
بالعلماء الذين کانوا يدرّسون فيه حینذاك ومنهم: العلامة المفسّر الشيخ 
محمد الأمين الشنقيطي» والشيخ الفقیه عبدالعزيز بن ناصر بن رشید. والشيخ 
المحدّث عبد ال رحمن الإفريقي -رجھم الله تعالى-. 


(۱) هما الشيخان محمد بن عبد العزيز الطوع» وعلي بن مد الصاحي رهه الله تعالى. 
(۲) هو الشيخ علي بن حمد الصالحي رحمه الله تعالى. 


نبذة مختصرة عن العلامة محمد بن صالح العثيمين 


وفي أثناء ذلك اتصل بساحة الشيخ العلامة عبد العزيز بن عبد الله بن باز 
-رحمه ال فقرأ عليه في المسجد من صحيح البخاري ومن رسائل شيخ 
الإسلام ابن تيمية» وانتفع به في علم الحديث والنظر في آراء فقهاء المذاهب 
والقارنة بينهاء ويْعدٌ سماحة الشيخ عبد العزيز بن باز -رحه الله- هو شيخه الثاني 
في التحصيل والتأثر به. 

ثم عاد إلى عنيزة عام ۱۳۷ھ وصار یدرس على شيخه العلامة عبد الرحمن 
ابن ناصر السعدي؛ ويتابع دراسته انتسابًا في كلية الشريعة» التی أصبحت جزءًا 
من جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» حتى نال الشهادة العالية. 
ندریسۂ : 

توسّم فيه شيخه التجابة وسرعة التحصيل العلمي فشبّعه على التدريس 
وهو ما زال طالبا في حلقته فبدأ التدريس عام ۰ھ ف ا جامع الكبير بعنيزة. 

ولا تفرج من العهد العلمي في الریاض عبن مدرّسًا نی العهد العلمي بعنيزة 
عام ۱۳۷ ه. 

وني سنة ۱۳۷ھ توفي شيخه العلامة عبد الرحمن بن ناصر السعدي 
-رحمہ الله تعالى- فتولی بعده إمامة الجامع الکبیر في عنيزة» وإمامة العیدین فیها؛ 
والتدريس في مكتبة عنيزة الوطنية التابعة للجامع؛ وهى التى أسسها شيخه 
-رحه الله- عام ۱۳۵۹ ه. 

ولا کثر الطلبة» وصارت ا مکتبة لا تکفیهم؛ بدأ فضيلة الشیخ -رحه الله- 
وغيرها حتى كانوا يبلغون الثات في بعض الدروس» وهؤلاء یدرسون دراسة 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


٤ سل‎ 


تحصیل جاد. لا لمجرد الاستماعء وبقي على ذلك. إمامًا وخطيبًا ومدرسّاء حتى 
وفاته -رحه الله تعالى-. 

بقی الشیخ مدرسّا في العهد العلمی من عام ٤۷ھ‏ إلى عام ۸ھ 
عندما انتقل إلى التدريس في كلية الشريعة وأصول الدین بالقصیم التابعة حامعة 
الامام محمد بن سعود الاسلامية. وظل أستاذًا فيها حتی وفاته- رحمه الله تعالی -. 
والاجازات الصيفية منذ عام ١٤٢٥ھ‏ حتی وفاته -رحه الله تعالى-. 

وللشیخ -رجه الله- آسلوب تعليمي فرید في جودته ونجاحه. فهو یناقش 
طلابه ویتقبل آسئلتهم. ويلقي الدروس والحاضرات بهمّة عالية ونفس مطمئنة 
واثقة مبتهجا بنشره للعلم وتقریبه إلى الناس. 

آثاره العلمية : 

ظهرت جهوده العظيمة -رحه الله تعال- خلال آکثر من مسین عامًا من 
العطاء والبذل ف نشر العلم والتدریس والوعظ والإرشاد والتوجيه والقاء 
الحاضرات والدعوة إلى الله -سبحانه وتعای-. 

ولقد اهتم بالتأليف وتحرير الفتاوی والأجوبة التي تِيّزت بالتاصیل العلمي 
وا خطب واللقاءات والقالات» ىا صدر له آلاف الساعات الصوتية التی سجلت 
محاضراته وخطبه ولقاءاته وبرامجه الاذاعية ودروسه العلمية في تفسير القرآن 
الکریم والشروحات التميزة للحدیث الشریف والسيرة النبوية وا لمتون والنظومات 
في العلوم الشرعية والنحوية. 
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ال لي ا سل 


وإنفاذًا للقواعد والضوابط والتوجيهات التى قررها فضيلته -رحمه الله 
تعال- لنشر مولفاته» ورسائلہ ودروسه. ومحاضراته» وخطبه. وفتاواه ولقاءاته» 
تقوم موسسة الشیخ محمد بن صالح العثيمين الخيرية -بعون الله وتوفیقه- 
بواجب وشرف السوولية لاخراج كافة آثاره العلمية والعناية بها. 

وبناءً على توجیهاته -رحه الله تعالی- آنشی له موقع خاص على شبكة 
العلومات الدولية!"» من أجل تعميم الفائدة المرجوة -بعون الله تعالى- وتقديم 
جميع آثاره العلمية من المؤلفات والتسجيلات الصوتية. 

أعماله وجهوده الاخری؛ 

إلى جانب تلك الجهود المثمرة في مجالات التدريس والتأليف والإمامة 
والخطابة والإفتاء والدعوة إلى الله -سبحانه وتعالی- كان لفضيلة الشيخ أعمال 


كثيرة موفقة منها ما يلٍ: 
٭ ‏ عضوًا في هيئة كبار العلماء في المملكة العربية السعودية من عام ١٤٢۱ھ‏ إلى 
وفاته. 


* عضوًا في الجلس العلمي بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية في 
العامين الدراسیین ۱۰۰-۱۳۹۸ ه. 

٭ عضو نی مجلس كلية الشريعة وأصول الدین بفرع جامعة الامام محمد بن 
سعود الا سلامية في القصيم ورئيسًا لقسم العقيدة فیها. 

۰ وئی آخر فترة تدریسه بالعهد العلمي شارك في عضوية لحنة الخطط والناهج 
للمعاهد العلمية» وألّف عددًا من الکتب القررة مها. 


www.binothaimeen.com (1) 
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عضوا في نة التوعية في موسم احج من عام ۱۳۹۲ھ إلى وفاته -رحه الله 
تعالى- حيث كان يلقي دروسًا ومحاضرات في مكة والشاعر» ويفتي في 
المسائل والاحکام الشرعية. 

ترأس جمعية تحفيظ القرآن الكريم الخيرية في عنيزة من تأسيسها عام 
65 هه إلى وفاته. 

ألقى حاضرات عديدة داخل المملكة العربية السعودية على فئات متنوعة 
من الناس» كما ألقى حاضرات عبر الحاتف على تجمعات ومراكز إسلامية في 
من علماء المملكة الكبار الذين جیبون على أسئلة المستفسرين حول أحكام 
الڈین وأصوله عقيدة وشريعة» وذلك عبر البرامج الإذاعية من المملكة 
العربية السعودية وأشهرها برنامج (نور على الدرب). 

نذر نفسه للإجابة على أسئلة السائلین مهاتفة ومكاتبة ومشافهة. . 

رقٌب لقاءات علمية مجدولة» أسبوعية وشهرية وسنوية. 

شارك في العديد من المؤتمرات التى عقدت في المملكة العربية السعودية. 
ولأنه بهتم بالسلوك التربوي وامحانب الوعظي اعتنى بتوجيه الطلاب وإرشادهم 
إلى سلوك المنهج ال جحاد في طلب العلم وتحصیله» وعمل على استقطابهم 
والصبر على تعليمهم وتحمل أسئلتهم التعددق والاهتمام بأمورهم. 
وللشيخ -رحمه الله- أعمال عديدة في ميادين الخير وأبواب ال وجالات 
الإحسان إلى الناس» والسعي في حوائجهم وكتابة الوثائق والعقود بینهم» 








نبذة مختصرة عن العلمة محمد بن صالح العثیمین 
تح ۱ سس سس سح ےا | ۱۷ 


مکانته العلمية : 
ید فضيلة الشيخ -رحه الله تعالی- من الراسخين في العلم الذين وهبهم 
الله -بمئّْه وكرمه- تأصیلا ومَلكة عظيمة في معرفة الدليل واتباعه واستنباط 
الأحكام والفوائد من الكتاب والسنة» وسبر أغوار اللغة العربية معا وإعرابًا 
وبلاغة. ۱ 
ولا تحل به من صفات العلیاء الجليلة وأخلاقهم الحميدة وا جمع بین العلم 
والعمل أحبّه الناس محبة عظيمة» وقذره الجميع کل التقدیر ورزقه الله القبول 
لديم واطمأنوا لاختیاراته الفقهیة» وأقبلوا على دروسه وفتاواه وآثاره العلمیة 
وقد منح جائزة اللك فيصل -رحه الله تعا ی- العالية لخدمة الإسلام عام 
6 ١ه‏ وجاء في ا حیثیات التى أبدتها نة الاختيار لمنحه الجائزة ما يلى: 
۰ أولا: تحلیه بأخلاق العلماء الفاضلة التي من أبرزها الورع» ورحابة الصدرء 
وقول الحق» والعمل لمصلحة المسلمين» والنصح لخاصتهم وعامتهم. 
٭ ثانيًا: انتفاع الكثيرين بعلمه؛ تدريسًا وإفتاءً وتأليمًا. 
٭ ثالثًا: إلقاؤه المحاضرات العامة النافعة في ختلف مناطق المملكة. 
* رابعًا: مشاركته المفيدة في مؤتمرات إسلامية كثيرة. 
٭ خامسًا: اتباعه أسلوبًا متميرًا في الدعوة إلى الله بالحكمة والموعظة الحسنة. 
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الك 

عقبه : 

له خمسة من البنين» وثلاث من البنات» وبنوه هم: عبد اللہ وعبد الرمن» 
وإبراهيم» وعبد العزیز» وعبد الرحيم. 

وفاته : 

توفي -رحمه الله- في مدينة جدّة قبيل مغرب يوم الأربعاء الخامس عشر من 
شهر شوال عام ۱ هه وصّل عليه في المسجد الحرام بعد صلاة عصر يوم 
ا لخميس» ثم شيّعته تلك الا لاف من الصلّین والحشود العظيمة في مشاهد مؤثرة» 
ودفن في مكة الکرمة. 

وبعد صلاة الجمعة من الیوم التالي صل عليه صلاة الغائب في جمیع مدن 
المملكة العربية السعودية. 

رحم الله شیخنا رحمة الأبرار» وأسكنه فسیح جناته» ومَنَّ عليه بمغفرته 
ورضوانه» وجزاه عم| قدّم للإسلام والمسلمين خيرًا. 

الق مالعل 
في وة لیخ من صالح یوناب 


یں لیے ی 
ہے دی سو ہے 


سس ۱٩‏ اسب 


مقدمة الکتاب 





رو 


مقدمة الكتاب 
قال ابن القيّم -رحمه الله-: «الحمد لله الذى شهدت له بالرّبوييّة جميع 
۰ سے 9 ۳7 € 1 32 4 1 
مخلوقاته. وأقرّت له بالعبوديّة جميع مصنوعاته وٗادّت له الشهادة جميع الکائنات 
آنه الله الذي لا له إلا هو با أَوْدَعَهَا من لطیفی صنیه وبدیع آياته» وسبحان الله 
وبحمده عَلد حَلْمّه وَرضا مه رنه عرشه ومداد گلاته» ولا اله إلا الله 


الأحدٌ الصَّمدٌ الذي لا شريكٌ له في زبوبیّه» ولا شبية له في آفعاله ولا نی صفایه 
ولا في ذانه». 
الشرح 

قال الشَّارِحٌ رَحمه الله تعالّ: 

الحمد لله رب العا مین وأصلي وأسلم على نبینا محمد وعلى آله وأصحابه 
ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدّين» آما بعد: 

القصيدةٌ النُونيّةٌ معروفةٌ ب(الكافيّة الشَّافِيّة في اعتقاد الفِرْقةٍ التاجية)» فهي 
كتابٌ در فيه الولف رمه الله- عقيدة آهل السّنَةِ والجماعة في نظم رقيتق وی 
والإنسانٌ إذا َفظ هذه النونیگ وصار في الخَلْوَةِ يم بہاء انتفع بها وَرَقّ بها قلبه» 
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فهي قصيدةٌ مهمّةٌ ينبغي جفظھاء ون كان صاحب هه فإنّهِ یسھل عليه حفظهاء 
ولذا آنا أشیژ بِحِفْظِهاء وكان شیخنا عبد الرحمن بن سَعْدِي -رحه الله- يتمثّل 
بأبياتها أحيانًا عند المناسبة» فهي في الحقيقة نز ثمِينٌ» نسأل اللہ تعالی أن ينفعنا بها 
وأن یزرا علا نافعًاء وعملا صا حا۔ 

َوْلَهُ: ل: داحمد لله الذي شهدت له بربوبيّيه جیع خلوقاټه هذه شَهادةٌ فِعْلة 


و عست 


ارات نیڈ بأ ثم وجل الا دق بد له من خالق» 
قال الله عرٌ وجل : # آم خلقوا من عبر سىء م هم الکیٹرے)ہ؟ [الطور:۳۵]» الجواب: 


لاهذاء ولاهذا. 


0 


ذنْ فلا بُدّ من خالی» فجمیع الخلوقات شهدت بربوبيّة الله عر وجل واه 
تعالى الدب الخال الحكيم لدع قال الله تعالی: نا تر ف عَلق امن من 
تفلوت € [اللك:۳]. 

زلڈ: «أكَرَتْ له بالمُبوديةِ جيم مصنوعاته» کل الصنوعات لی 
بالألوهيّة ية (بالعبوديّة)» فان آراد ۳ -رحمه الله- العبودیة اکر فلا فلا شك 
یا عام لأنَّ مخ م المصنوعات مقر لله تعالى بالعبودية الكونيّة لا تحرج عن 
ذلك أبدّاء قال الله تعای: ان ہے3 من في لسوت والارض زا ءاق الخ عدا 4 
[مریم:۹۳]ء ولذلك تجذُ آکبر الرُّؤساء في آکبر الڈّولِ خاضعًا للمرض إذا نید 
ومن الذي أَصَايَهُ به؟ الله عرٌ وجل خاضمًا للموتِ إذا آغذه وکن الذي قَدّ 
عليه الوت؟ الله عرٌ وجل. 


۹ وس ا 7 
إذن العبودیة الكونية لا يستثتى منها آحد. 
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ہہ 


ما العُبوديّة النّرعيّةُ فيشتفتى منها الكافر فالکافر ۸ يقر بعْبوديتهء بل قال 


الکافرون للرسول -علیه الصَّلاةٌ والسَّلامُ-: « اجه الا وحدا اج هدا نیم 


اب پ4 (ص:۵]. 


کہ مسر ےت و 1 


ِن إذا نا أن الق مصنوغ فهل تب أن الله صانم؟ 

الجواب: نعم 5 الله تعالی قال: «ضنع] لی اق کل شی ک4 [النمل:۸۸]ء 
لكنه ليس ین آسمائه بل ر به عنه» وتجد المتكلّمين دائما في كلامهم یرون عن 
الخالق ب(الصًانع)» وهذا وإن كان حمّاء لكنّه لا ينبغي» بل له ب(الخالق) هو 
الموافق للقرآنء قال الله تعالى: لیلق الباری 4 [الحشر:؛ ؟]. 

ْله ود له الشّهادةٌ جي الکائنات أنه اله الذي لا لا هو بما أَوَْعَهَا 
من لطي صنو وبديع یاه وهذا یقول الا 


5 8 


وا عَجَبًا كَبِفَ يُخْضَى الإلَهُ أو کف لہ الجَاحدٌ 


ر. و ھے, > ور # ے وٹ ر ےچ ور وم 


لأنه لا متازع لم یفعل في عَلَيه ما يشا وهذا یدل على أنه عر وجل واحد. 


ول دوشبحان الله وبحمده' هذا جمع بين ای عن کل ما لا يلي په« 


2 3 e 


3 بت ل عر رایع تفس شین واللحية کان دا لان 


0 لر 9 سے 


الكالّ الط 


وله «عَدَدَ له ورضًا نفیه وة عَرْشِه 


ومِدَادَ کلماته» بیان لقدار هذا 


ل 


(۱) البيتان لأبي العَتَاهِيّة» كما في التمثیل والمحاضرة للثعالبي (ص:١١).‏ 
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| ۲۲ 
الحمدِ وکیفیّه ف(عَدَدَ حَلْقِه) بالكّميّة و(رضًا تیه وَرْنَةَ عرشه وَمدَاءَ کلیاته) 
هذا بِالكَيّفيّة وان کان مداد الکلماتِ قد یکون بالكمة أيضًا. 

وله «الْأَحَدُ الصَّمَدُ» (الْأَحَدُ): أي: اد و(الصَّمدُ): القول الذي 
یجمع کل ما قیل فيها: أ التي اه الذي ار له جع ارفا فهر شي : 
عن جیع المخلوقات» جع الخلوقات كلها شتير 0 

َو دلا شَبِية ل له في آفعالی وَل ف صفاته وَلا نی دَايِه) هذه ثلاثة أشیاء 
لا شبية لله تعالى فيهاء وهي: أفعالّه وصفائّه وذائہ. 

أوّلا: الفعل: فَمَثلا: #أسَتَو عل امش ٭ [الاعراف:0] فغل لكن هل هو 

یه استواؤنا على السّرِيرِ وعلى البَعِيرِ؟ ا جواب: لاء وكذلك: «ينْزل لس 
ادن( هل هه تُرولُنا ین السّطح إلى الأرضٍ؟ الوابُ: لا 

ثانيًا: الصّفات مثل: الیلم والسّمع والقذرة له أيضًا لا تشبهه صفاثناء 
فنحن عندنا عِلمٌ وقُدْرةٌ وسَمعٌ وَبَصرٌ وعِرَۃٌ وجكمة » لکن لا تُشْبِهُ ما لله تعالى من 
ذلك. 

ثالًا: الذّات» فذوات المخلوقين لا تُشِْهُ ذات الخالتي عر وجل. 

واعلم أن کلمة (ذات) لق على عَین الي لکن هذا الاطلاق هل هو 
موي أو حدَتْ؟ قال بعضهم: نہ دت وتا في الغ لا تُطْلَنّ على ذاتِ 
النّىء» وإنا تُطْلَقُ على الجهة» وعلى ا حالِء وأن تکونٌ بمعنی (صاحبة)» فتقول 
مثلا: (هذه امرأةٌ ذاتُ مال) أي: صاحبةٌ مالء قال الله تعالی: سا دَاتَ 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذکر في آخر الليل» 
والإجابة فيه رقم (۷۵۸). 


مقدمة الکتاب 





سس[ ۲۳ اسب 
یکم 4 [الأنفال:1] أي: ا حال التي بتكم َصْلِحُوهاء وقال ال -عليه الصَّلاة 


والسَّلأم-: «لَمْ يَكْذِبْ إِبْرَاهيمْ -عَلَيْهِ اسلا - لا ئلات كَذَبَاتِ: تن من نی 
كس اش( ؟ : و حا: ۳ 
ذاتِ الله» '. أي: في جانبه وجهته. 


5 ره 
وقال من 1 «وَذَلِكَ ف ات الإلیہ' ۳ . أي: في جانبه وجهته. 


لکن اسْتْعْمِلّت استعالا شائعًا عند ما حتی صارت حقیقة عرفيةٌ 
فاستَعملّت في مقابل الصفةء فاستعملوها بمعنى نفس نفس النَّىء وعين الثّيٍ فکما 
تقول العرت: (هذا زیڈ عینه)؛ و(هذا زیڈ نفسّه) یکون: (وهذا زیڈ ذائه) وصار 
الآن استعیالا شائعًا لا یکره وهذا قال لول -رحه الله-: (في صفاته وَدَايه). 
وقوله: «وَلَا شبية له في آفعاله» هذا من باب التَجوزِء وما قاله شيخه - رحمه 
اللہ - - من عبر بتي لتمثیل ول يعني : : الذي ينبعي 1 عر بلفظ (التشبيه)» بل 
تعر بلفظ ٍ (لتَّمئيل)» أن ذلك هو الذي جاء في القرا آنِ الكريم» قال الله تعالی: 
فلس کیشلوہ ش42 الشورى:١1]»‏ وقال تعال: لقلا سرا بر ات43 
[النحل:٤۷]ء‏ أمّا (التَّشْبِيهُ) وإن كان يراد به معنى (التمثيل). لكنّه لا يساوي نف 
سمل وعلى هذا فتقول: الم ب بنفي التّمثِيل وى من وُجوو: 
الأوّل: أنه الذي جاء به القرآن وكُلَّ) وف کلام الانسان ما عبر به القرآن 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبياء» باب قول الله تعا ی: «وائتد هریم یلا ۹ء رقم 
(۴۱۷۹)ء ومسلم كاب الفضائل باب من اش هيم ا خلیل اه رقم (۲۳۷۱). 
و انظر ترجته في: الإصابة (6/ ۲۷۰ 


(۳) أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسير» باب هل يستأسر الرجل ومن لم يستأسر» ومن ركع 
ركعتين عند القتل» رقم (۲۸۸۰). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۔(یئ 


ار 


فهر أؤلى» لالہ كلام کم 
الثاني :نی یهقف الواقه لان ناك ناتا عون أذ من أت 
لله صفةً فهو مء فأهل التعطيل يسه يمون هل الإثباتِ 2 َة فإذا قلنا: ع 
في التشبيه) وقد تَرَرَ نی ذهن الانسان أن إثباتَ الصّفاتِ تشبيةٌ فُهمَ من هذا 
اللفظ نفي الصْفاتِ. 

لالث: أنَّ نفي الشبیه لا يصح لاله إن أَرِيدَ به مق الَشبيه فهو غیث 
صحیح لاه لا بُدَّ من اشتراكِ ا خالق والخلوق في أصل الصفةء وهو نوع من 
یه لكنّهما يختلفان في كيفيّيها. 

نمثلا (الیلع» لله عر وجل عل وللإنسانٍ علي لا بد من هذاء فه) 
اشتركا في أصل العلم وهو نوع ين الب فإذا أراد بذلك نفي له 
فهذا غَلَطْء لاه لا بد من اشتباو» أعني: ا شتراكا في أصل المعنى» فهذا لا بد من 
لکن يختلفان في | لكيفيّ والعموم والشّمولِء وما أشبه ذلك» وان أراد به التي 
ال قال: (من غير تشبیه) آي: (التشبیه الطلق). فهذا لو من القول لا قيمة 
لهه له لا أحد من يبت اخالق والخلوق یقول: إِنَّ الق مثل الخلوق من 

إِذَنْ یکون نفینا للَشبیه إذا أردنا الَّشبیة الق یکون لَعُوَا من القولِء لأنّه 
لا حاجة إليه کم لا حاجة أن نقول: (السَاءٌ فَوْقَناء والأرض تحتّنا) ولا أن نقول 
كما قال النَّاظمْ: 

گان وَائےء ین حَوْلِنَا ‏ قَوْمجُلُوسٌ ولمم ى 


)١(‏ البيت في الکشکول: لبهاء الدين ا حارثي (۱/ )۲٦٢‏ بلا نسبة. 


مقدمة الکتاب 
زی 
إِذَنْ نف التَّمثیل أَوْلى لهذه الوجوو الَلاثِ وهذا الذي قرّره شيخ الاسلام 
-رحہ الله - حين ناظر مَنْ ناظره في (العقيدة الواسطية). 
باد جاد زد 
دوا اکب عمط به وله وَججری ب له و فيه که ین جميع 
بات و1 حول ولا قو و إلا باه تفویض عَبْدٍ لا یملك لنفسه را ولا تفه ولا 


ا 


عا ۰ 


ا 


وتا و ياق ولا نشور بل و باه وال الله ني ادي أمره وخهايايه». 


و 


الشرح 


وله : «تفوبض) : منصوبةٌ بفعل محذوفي» يعني ي افرص ذلك تفویض عبدٍ. 
ول 


۲ 


لهُ: «بل هو بالله وال الّه» آي : باللہ وجودّاء فو جود الانسان باللہ (ولٍل اللہ) 
ایگ مرج اد -تبارك وتعالی- مهیا ال به الحياةٌ مر جه إلى ربّہ 


-تبارك وتعالى- قال الله تعالى: ۾ رن ال ريك الم [النجم:4۲]. 
بد 46 بد 
دوآشھڈ أن لا إله إلا الله وحذہ لا شريك لەہ ولا صاحیة ل ولا ول ولا 
والد لہ ولا ك٤‏ لہ الذي هو کی أت على نفسه» وفوق ما بني عليه أحدٌ ِن 
جميع براه وأشهدٌ أن دا عبد ورسوله ووه عل وخی وجبرثه من يريو 
وسفره بَیْنَه وبين عِباده» وححته ته على عَليه آرسله باُدی ودين ال بين يدي 
السَاعة ب ا شیڑا ونیا دای إلى الل باه ور اج مدير أرسله على حين فة من 


الزسل وَطُمُوسِ ین السبل» وذروس من الکتب» والکفرٌ قد اصْطَرَّمَتْ ت نار 


(۱) الناظرة على العقيدة الواسطیّف مطبوعةٌ عقب الواسطیّت الجند النّالٹ من جموع الفتاوی. 








شرح الکافیة الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
وتَطَايَرَ في الآفاق وا وقد وس ال الأرضي أن لمع لا ون 


نَظرَ الًارُ -تبارك وتعالی- إلیھم فمقتهم عَر عَرَبهم وعجمهم. 1 بقایا من هل 
الکتاب». 


الشرح 
و «وسفيرٌه بين عباده» السّفِيرٌ يعني: الرسوگ» ومن ذلك مُفَرَاءُ لول 
لاثم واسطةً بین دهم وبين الذُولِ الأخرى. 
| وله «آرسله بالهدى ودين الحقّ» اعلم أن دی نی هذا الوضع هو للم 
ا و اق و سل ی لک ادى في غير هذا الموضع ینقسخ 
توفيق» وهو العمل الصَّالحُ وال مُدَى علي وهو البيان والارشاد. 
له : «والكفرٌ قد اضْطَرَمَتٌ ت ناره» اکن بِالضَمٌ: مبتدا فهذه حملة جديدةٌ. 


جا 46 26 


«وقد استند کل ل قوم إلى طلم آراٹھم: وکوا عل الله سبحانه مایم 
الباطلة : وأهوائهم؛ وليل الكفر نوم ظلامه» شديدٌ امه وسبیل اق عافية 
آثازهاء مَطمُوسة أعلامهاء كَمَلَقَ الله سبحانه بمحمَد 4 بح الایمان فأضاء حتى 
ملأ لاف وه ال به شم سل في حنادس الل یراج ناه فَهَدَى به 
ین ال لالت وعَلّم به ون بالق ورب من العتی: وش به ون اي ور به 
بعد الق ارب بعد ال وی به فد ال وق به من الك وح به 
آغیتا عُمْيَا وآذانًا ضُنَّه وقلونا مه ملع الرسالت وأدّی الأمانة ونَصَحَ م الک 
وَجَامَدٌ في الله حَقّ جاده وعَبَدَ اللہ حتّی آتاه اليقينُ من رب وَشَرَحَ الله له صَدرَه 
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مقذمة الکتاب سس [( ك5 
رف مَ له ذِگْرہ وضع عنه وَزْرَّه وجَعَل الذَلَهَ والصّعَارَ على من غ حالف آنره 
سم بحياته في الكتاب بين وقَرنَ اسمّه باشوه» فإذا در در معهه کا في 
ا خط والتشهد والتّأذين فلا يصح لأحدٍ خط ولا مهد ولا أذانٌ ولا صلاةٌ 
حتّی بشهد أنه عبله ورسوله شهادة الیقین» فصل الله وملائكثه وأنبیاژه ورسلّه 
وجميحٌ له عليه کیا عرت با وعتاا إليه ول تسلیا كثيرًا». 
الشرح 
ابن القیّم -رحمه اللہ- قَلمُه سیال ومن نِعْمَةٍ الله على العبد أن یکودٌ قلمُه 
میاه ویون كلامٌه منتظت ومتآلفّاء لان بعص الاس لو أراد أن یکتبّ مثل هذه 
ا خطبة ربا یمکث شهرًا في كتايتهاء هذا إِنْ كتبَهاء وقد لا يستطيعٌ» وبعض النّاسٍ 
یمن الله عليه فيكون عنده انطلاقٌ في القولِ والكتابة وبعش اس تجده قوي في 
كتابته عَييا في خطابه» وبعض التّاس بالعکس. 
. وقد حذّثتي شیځنا محمد بن عبد العزیز ز المطوّع -رحه الله- فقال: | 
سوت الب حمّد رشيد رضا -رحه الله تعای- صاحب (التار) وهو يتكلم 
السجد الحرام لكنّه یو إن کلامه ردي -في خطابه- مع أن کتاباته من أرقى 
الكتابات. 
ولكن فضل الله يؤتيه مَنْ يشاك وال ختلفون. 
َوْلَهُ: ١وَفْتَحَ‏ به أعيّنًا عُميّاء وآذانًا صَئَّء وقلوبًا غُلْكًا» لفلف العف عليه 


ومنه. غلاف الكٌیءِ یطوی عليه فیخفی» فالقلوت قلوت مفتحة قابلة للحق 
مطمئنة به» وقلوت مُعَلَّمَةٌ والعیاد بالله- قد رَانَ علیها ما كان یکست صاحبُھاء 


وم عليهاء وبح عليهاء فلا ینفشها شي نعود بالله من هذا. 


SN ¢ 





سے شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

َوْلَهُ: «وَكَسَفَ العْمّةَ؛ ليس الراد بالعُمَةِ الع الذي یصیبٍ الإنساد» بل 
الراُ العْمةُ التي كان غطّاها أل الكتاب على الڈینء وقالوا: لد الله ثالث ثلاث 
وما أشبه ذلك. فالرَّسِولُ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- كَشَمَها وَبیتھا. 

َولَهُ: «وَشَرَحَ اله صدرہ ورف له ذکره ووَضع عنه وِزْرَہا الله أك 
رَقَمَ الله له ذِكُرّہ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- فهو یذگر 5 ذکر الله مَنْ هد أن 
لا إله 1 ال ون محمّدًا رسول الله وفي الأذان» في کل يوم کش مرّاتٍ على 
الأقل يُسْهَدُ له بالژسالةِ على أعالي الامکنق فله دک في العبادات لأنَّ من شرط 
العبادة الاخلاص لله عرٌ وجل والثاني: المتابعة للرّسولٍ -صلٌ الله عليه وعلى آله 
وسلّم- فأنت في عبادتك تستحضرٌ أك تابعٌ للرَّسِولٍ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- 
فیکون وک ار سول في قليك» وان ال بلسانك» وهذا لا شك أله ِن نع 
الذكرء نم ارم الاعظم یکون يوم القيامة حين یلح التاس من ¿ الهم والعْمٌ ما 
لا یطیقون فيذهبون إلى آدمّ ونوح وابراهيع وموسى وعيسى -عليهم الصّلاة 
والسَّلامُ- يطلبون أن يشفعوا لهم عند اللہ فلا أحد يشفع الا محمد -صلٌ الله 
عليه وعلى آله وسلَّم"- وهذا ماد من قول الله تعالى: ا نک سذ ل 
وَوَصَعنَا عندك ورك (8) ای مش هر لیا روا لَك ولك € [الشرح:١-:].‏ 

ول «أَقْسَمَ بحياته في الكتاب البین) أَقْسَمٌ بحياته في قوله تعالى: « متا 
ِنَم لفی سکریہم يَعْمَهُونَ € [احجر:۷۲]. 

ول «وَقَرَنَ اشمّه باسوه» وهذا لیس داقّاء بل في بعض الأحيانٍء وهذا 
گرة العلمءٌ أن یقول الانسانْ عند الذّبح: (بشم الله وَصَل اله على حمّدٍ)ء لأنَّ 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب تفسير القرآن باب قول الله: 8 وَعلَم عاد لاه ها کی رقم 

(46۷) ومسلم کتاب: الایمان باب آدنی آهل الجنة منزلة فيهاء رقم (۱۹۳). 





مقدمة الکتاب 
القامَ مقام إخلاص وعبادق ۰ انا في بعض الاشیاء قَرَنَ الله تعالی اسم رسوله 
باسیه -سبحانه وتعالی-. 
و افلا يصح لأحدٍ حُطَبةٌ... حتّی یشهة أنه عبه ورسوله» وهذا القول 


هو الصَّحيحٌ أن الخطْبَةٌ لا تصخْ إلا بالهادتین» وان کان الفقھاء -رحمهم الله- لم 
یشترطوا ذلك. لكنّ قوم ضعیف. 

إِدَنْ الضّحيح آله لا بد في الحُطْبٍَ , من الشّهادةٍ لله عر وجل بالتّوحيدٍ 
ولرسوله -صلٌ ال عليه وعلى آله وسلّم- بالرّسالة. 

وهذه فا إلى اللعلوماتِ في الفقه بمعنى أن إذا مَرَزْتَ بشروط الط 
في باب صلاة الجمعةٍ فَأَضِفْ إليها ذلك وقد اختار شيخ بخ الاسلام اب تیم 
وتلميده ه ابن القیٔم أله لاب أن تشتمل الحطبَةٌ على الشَّهادَتيْنِ: شهادة أن لا له 
إلا الله وان حمّدًا رسول الله. 

RHR 


نت سر ۵ کم 


(أما بعد: : فان الله جل ثناؤہ دست آس‌اژه- إذا آراد آن بکرم عیده 
بمعرفتہ وجمع قلبه على ميته شرع صدره ِقَبُول صفانه الغل. وتلقيها من 
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نگ لي زرط نی سق بلقو وه بای شم 
ود له بالانقياد, فاستنار به قلہہ وانّسع له صدرُہ وامتلاً به سُرورًا وعبة 

وعلم أله تعريفٌ من تعریفاتِ اللہ تعالى تَعَرَفَ به إليه على لسان رسوله. 7 
تلك الضّغة ِن قله نزلة الغذاء أعظع ما كان | إليه فاقةء ومنزلةً الشفاء أَشدّ ما 
كان إليه حاجةٌ» فاشتدٌ بها فرخه وعَظمَ بها ِا یٹ بها معرفته واطْمَانَتْ 


إليها تفه وسَکَن إليها قله َجَالَ من العرفة في ميادينهاء وأسَام عَيْنَ بَصِيرتِه 


K2‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
بین ریاضها ويساتينهاء لتیقنه بأنَّ شَرَفَ اليل تابعٌ لقَرَفِ معلومه ولا مَعلوع 
أعظمٌ وأجل من هذه صفشّ وهو ذو الأسماء الْحسْئّىء والصّفات ال وأنَّ شرقه 
أيضًا بحسب الحاجة إليه». 


الشرح 

:فا ور عليه شي منها قاب بلول وله بالڑضی والّسليم...» 
وهذه والله هي التّجارةٌ لابح ها َر شي من صفات الله لها اليم 
لاتقل: لِمَ؟ وكيف؟ وهل يمكن؟ بل افر مها بدونٍ تردو. 

فإذا بَلَمَكَ أنَّ الله -تبارك وتعالى- ینز إلى السّماءِ الڈُنیاء فقل: (ینزلڈ) 
سَمْعًا وتبولا» ولا تعترضء ولا تقل: كيف ینزل وهو فوق السّمواتٍ وهو ال 
الأعلي» وله ین لازم ذاته؟ لا تقل هكذاء ولا تقل: كيف كيف ینز في الیل 
وثلثُ الليل خلت ويتنقل؟ فإ هذا یفخ عليك باب الگ الذي لا هاي له ثم 
في التّهاية نکر ولا يُدَّه لکن إذا فلت (وغتا ود وآمناه وربا لیس گوئله 
شیڈ)ء ا رح صدژك وسَلِمْتَ من الُعارَضاتِ وسَلِمْتَ من الشكوكٍ التي 
يُلقيها الشيطان في قلِكہ وما صر أولئك التکلمین الذين نموا ما ثب الله لفیه 
لا یل هذا حيث عَکُمُوا عقوم الفاسدة رب حتي را كثيرًا ین صفات الله 
عر وجل بهذه الشّبهة. 

ولا شك أن الله عر وجل إذا أراد أن يُكْمَ عبدًا شَرَحَ صدزه لقبول ما 
وَصّف الله به نفشہ في کتاہہ أو على لسان رسوله يي لها لیم والفرج 
والشروره وازداد اتا باله عر وجل وتعظيًا له لاله كلا ازدادت معرفةٌ الإنسان 
بالله في صفاته وآیاته ء فلا شك أنه یزداڈ عة وتعظیا لربّه. عكس أهل الباطل 


مقدمةالكتاب 
- 1ك كله 


-والعياذً بالله- الذين إذا جاءتہم مثل هذه الصَّفات ذھبوا يميا وشملّا في 
التعطیل والتحریفی» حتی يَبْقَوَا وهم على شك فیا وَصَفَ الله به تَفْسَ وفرق 
كبيرٌ بين هذا وهذا. 

فعليك يا أخي إن كنت تريدٌ الم والإيهانَ واليقينَ وان نشراح الصَّدرِ أن 

تقول: (هكذا قال رسول الله )ء وهو معصومٌ ین الكذب على الله عر وجل 

وهو معصوةٌ من أن یقول على الله ما لا يَعلمُ» وهو يَعلمٌ ما یقول وهو أنصحٌ 

وكذلك أصحابه یت يقابلوا هذا بالاعتراض» فهم يعلمون أن لله 
فوق کل شيءِء وأ عُلوّه من لوازم ذاہ يعلمون هذا شد م نعل ومع ذلك م 
يقولوا: (يا رسول اللہ كيف ینزل وهو فوق كُلَّ شيء؟). 

لم يقولوا ذلك» وهم أحرصٌ متا على معرفة حقائق صفاتِ الله عر وجل 
وهم أيضًا إذا وجُھوا السُوالَ يُوَجُهوه إلى أعلم لاس بالله عرٌ وجلل ومع ذلك 
آنتگواه انوم منشرحةٌ لماح عن رسول اله أخذوه بِالتّسلِيم 
ول ما قاله الله عن نفیه في الکتاب آخذوه بالتَّسلیمء فك والإیراداتِء لا أن 
توردها أنت على نفيك» ولا أن تور5ها على غيرك منك له اترك هذا إن 
كنت ٹریڈ السّلامةء ما إن كنت تریڈ املاك فإنّك كالذي يسبحٌ في ماء عمیتی» 
وهو ل یتعلّم السّباحة فهذا ماله للعَرَق وان كان سیطفو بقَذرٍ ما عنده من 
اي لکن فی التهايةٍ يموت 

فمثلا: إذا عَلْمَ الانسا أن اله تعال سمي قرب إلى الله بل ول لأن الله 
سمش سواء أكان جهرًا أم براه وإذا عَلِمَ أن الله تعالى بصي نرب إليه بل 
فعل» فتكون حرکاثه وسكنائه ها مقرونة بصفاتِ الله عر وجل. 
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¬ 


اذا عَم أن الله غفودٌ تعر تَعرّض لغفرته. ول يتل على الأمانيٌ الباطل وم 
یل إذا كان غفورًا فالله غفورٌ يغفرٌ لي زلّاي» لاه بل نمض للمغفرة بطلب 
الخفرق وفعل ارات من الذّنوبٍ» وما آشبه ذلك. 

إذا عَلِمَ أنه عزّ وجل اي الوم الذي تقومُ به للخلوقاث فإِلّه لن يلجاً 
لا إليه» وإذا عَلِمَ آنه أحذٌ صَمَد» صَمَدَ إليه» وسأله حاجاته وعَلُمٌ جرًا. 

فالحقيقةٌ أن فلاح الانسان وسعادته» وانشراح صدره هو بإيانه» وإقراره 
اسیا اللہ تعالى وصفاته وتعبّده لله بهاء وهذا قال اي صل الله عليه وعلى آله 
وسلّم- في الأسماء الخشتى: (إِنَّ لله عة وَتِسْعِينَ اسّْاء مَنْ أَخْضَامَا دَخَلَ 
الْجَرَّهَه!". إحصاؤها لفظّاء وإحصاؤها معتّی» وإحصاؤها عملا وتعيّدًا لله بها 
أي: بمقتضاها. ۱ 

والمؤلّفتٌ -رحه الله- ذکر هذه مقدمةٌ کاستهلال لا رید أن یبدا به وهذه 
سَمّی عند آهل البلاغة (براعة الاستهلال» وهي أن يأ الانسان بمقدمة تشي 
إلى موضوع البحثِ» » کم ا مك براع تا أن ین یکلام ا شیر اله موف 
تمه ولا كانت هذه القصيدة في الصّفاتِ بدأ لول ح رحمه الله تعالی- مهذه 
المقدّمة. 


َو «. .أن شرف العلم تاب لشرفي معلویه" وهذه قاعدةٌ مفيدة وهي: 
(العلمٌ يرف شرفي العلوم» فإن شرف الیلم ؛ بِشَرّف معلومه» ومعلومٌ أن 
آشرف شيع وأعلى شيءِ هو معرفة ة اللہ تعالى بأسائه وصفاته» وطذا كان علم 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشروط باب ما يجوز من الاشتراط والثنيا في الإقرار» والشروط التي 


یتعارفها الناس بينهم» رقم (٢۸٥۲)ء‏ ومسلم: کتاب الذکر والدعاء والتوبة» باب في آسیاء الله 
تعال وفضل من أخصاهاء رقم (۲۲۷۷). 


مقدمة الکتاب 
سبيت سس سس سب لد 


التوحيد هو الفقة الاک كا سيه العلا فالعلم بمعرفة اللہ تعال سان 
وصفاته هو الفقه الاک أا علمٌ أحكايه الق بافمال عباوہ فهو فة اصخژ 
بالّسبة إلى الفقه. 


فإذا قال قائلٌ: إنَّ ای -صل الله عليه وسلّم- قال: ١مَنْ‏ برد الله به ححا 
ني اليه" فد وأ فقو أعظم ون لو نی أسماء اله وصفاقه؟' 

قله «وأنَّ رف أيضًا بحسب الحاجة إليه» یرف العِلمٌ بكرف آخر 
آیضّاء وهو حاجة لاس لیه» فلا احتاج الاس ل العلم كان طلبّه أشرف ین 
طلب غیرہ لأنَّ الِلم الذي لا ماج إليه مض مَضْيَعَة للوقتِ. ولا شرف في هذا 


العلم. 


رن لول -رحه الله- فادنا بان اللع یرف بأمرين: شرف العلوی 
وحاجة النّاسٍ إليه. 


چا د 36 


«ولیست حاجة الأروا اج قط إلى شيء أعظع منھا إلى معرفة بارئها وفاطرهاء 
وتو وذکره والابتهاج به وطلب الوسيلة إليه والرلفی عندہہ ولا سبیل إلى هذا 


7 
وه 


إلا بمعرفة أوصافه وسائ فكلا كان العبد ما آعلع »> كان بالله أَرَّف وله 

أَطلّب. وإليه أقربَ» وکا كان ها گر كان بالله أجهلٌ» وإليه كر ومن أبْعَد. 
ا تع ذز العبد نتسه حیث یرل الب من یه فمن كان ( لذکر 

آسیائه وصفاته م مضا وعنها مُعْرِضًا نافرًا وراه فا له آشد بُنضّاه وعنه 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب العلی باب من يرد الله به خيرًا يفقهه في الدين» رقم (۷۱))ء ومسلم: 
کتاب الزكاة» باب النهي عن السألة» رقم (۱۰۳۷). 
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أعظمٌ إعراضًاء وله کی ناء حتى تعود لقلوث على یقلت ذِكُرُ الأسماء 
والصفات وه وحياته. ونعيمه وك عبنه. لو قارقه ذِکرمَا ومحيّتها ساعد 
لَاسْتَعَاتَ: : یا مُقَلّبَ القلوب ی بث كَلْبِي عَل دِينِكَ»!". مَلِسَانُ حاله یقول: 


يُرَادُ من الق لب ذ: نشیانکم وی الطَباعٌ على لتاقل“ 


و 
ويقول: 
سے کر ی ماس و سے ر ۳ کے .و کس نے 
وَِذَا ای الف َادَ تتاسیا لقَيْتَ أَحْشَائِي بل شا" 
و 
ويقول: 


دا رض تَدَاوَيْنَابذْكْرِكُمُ لوك اکر أَحْيَانًا ئک © 
دمن 7 الا أن يَذْكْرَ القلبُ م مَنْ هو ارب لصفاته» نافرٌ من سماعھاء 
بكليته عنهاء رَاعم أنَّ السّلامة في ذلك» گا وا | إن هو إ إلا الجهالة 
و والإعراضٌ عن العزیز لحم فليس القلبٌ الصٌحیخ قط إلى شيء 
آَشوق منه إلى معرفة ربه تعا ی وصفاته وآفعاله وأسمائہ ولا أفرح بشيء قط 
کقرجو بذلك: وگقی بالعبد خذلا أن يُضْرَبَ على قلبه سرا الاعراض عنهاء 
والفرةٌ والّغیژ والاشتغال بها لوکان حقًا م ينفع الا بعد معرفة اللہ تعا لی والایمان 
به وبصفاته وأسرائه». 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب القدر باب تصريف الله تعالى القلوب كيف شاء رقم .)۲٦٢ ٤(‏ 

(۲) البيت للمتنبي» كا في محاضرات الأدباء ومحاورات الشعراء والبلغاء للراغب الأصفهاني 
(۳۳۹/۱). 

(۳) البیت لابن الفارض» کا في الکشکول (۲/ .)۱٦۷‏ 

(4) البیت لزين الدین الصفدي. کم في مسالك الأبصار في مالك الأمصارء لشهاب الدین العمري 
(۷۸/۱۲). 


مقدمة الکتا 
سوت 
الشرح 
هزه مشکلڈ : تقح لبعض الناس» یقول: (لا فائدة من البحثِ في آسا 
وصفایہہ اتركونا ین هذا البحثِء هذا شيء لس منه)» وني الحقيقة لا يقو 
ذلك إلا إنسانٌ کیا قال ابن الق رحمه الله- على خطر عظیم ء ان معرفة سا 
الله وصفاته هي فوت القلب وژوخه» ولا یمک لانسان أن مت الله غا 


ای ال خاي اتيم إا بمعرفة اه وصفاته وقد حت الي -عليه 


2 


الصَّلاةٌ والمَلامٌ- على ذلك حتی قال: 1 لله يِسْعَةٌ وَتِسْعِينَ اسْهًاء مَنْ أَخْصَامًا 
دَكَلَ اة . وهذا عوش عظیخء فال نة ليست بالأمر المي فیا تكون الا لشيء 
هو أعظمٌ الأشياءء تم إنَّ سول -علیه الصَّلاةٌ والسّلامٌ- لم یمین لنا هذه 
الأسماک ولو عتها لنا لفط عتا كثيدٌ من الْنُونةٍ ول نتعب في تحصيلهاء ولکن 
جُعل ذلك للبحث والتظر واستخلاصها من كتاب اللہ وستة رسوله یاو حتّی 8 
يُعْرَفَ مَنْ هو حريصٌ عليها من لیس بحريصي. 

ونظیژ هذا إخفاءٌ ليلة القدر» ولو شاء الله عرٌ وجل لها لعباده بعینها 
ولكنّه -سبحانه وتعالى- أراد أن یلم مَنْ هو حريصٌ من عباده من ليس 
بحریصء هذا ین وَجُوِ ومن وَجُو آخر لأجل أن يكثْرٌ ثوائہم في الأعمالٍ في جميع 
ليالي العَشْر. 

كذلك أيضًا ساعة الإجابة في كل ليلٍ أخفاها. فهذه السَّاعة «لا يُوَافِقَهَا 
بد سیم يشال الله یر إلا أ َه 7 ". وهذا بقطع الط عن الذي يكون 
وقت لول الاھی: وكذلك ساعةٌ الجمعة مها اه لكنّ أرجاها من 


ےج 


۱ 


وم( نک 
3 


û 


)١(‏ سبق تخر جه (ص:۳۲). 
(۲) آخرجه البخاري: كتاب الطلاق» باب الاشارة في الطلاق والأمورء رقم .)٤۹۸۸(‏ 
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و عد مض 75 Kr‏ ۳ 0 مه ابي 0 ر 
هکذا أيضًا بالئسبة لأسماء الله عر وجل یقول بعض التاس: دعولا من 
الاسیای دَعونًا من الصفات هذا شيءَ انقضی. فلا توجَد الآن جه ولا مُعترلفٌ 
ولا» ولا.... فنقول: هذا غيرٌ صحيح» بل يُوجَدُ الآن جهمية ومعتزلة وأشاعرت 
وماثریدیة فهذا موجوة. 
وأيضًا إن لم يكن ذلك موجوداء فلماذا نترك البحتَ في آسماءِ الله وصفاته» 
حتّی نکونٌ جاهلين؟! هذا ليس بصحيح. 
ع م 1 ۷ 0 2 
أيضًا البحث مع الجهميّة" والْْتَرِكةا'" مفيدٌ في البحثِ مع الشیوعیّن 
والْحِدِينَ والرٌنادقت لأن هناك مقدّماتٍ مذكورةً في مناظرة هؤلاء تفيدُ طالب 
۰ 2 ۳ 3 37 ۳ 
العلم في مناظرة الشیوعیّن والرّنادقة والْحِدِينَ فعلی كَل حال كم قال ابن الق 
-رحمه الله- في هذه القدمة: (لا ينبغي لنا أن ندع البحث في أسماء الله وصفاتو)» 
فینبغی لنا أن نبحث» ولكن لا على سبيل أهل التحریفی» ولكن على سبيل 
۳ 6« )روه 7 و 1 وه 1 
السّلفِء وأئمّةِ الم نتلقاها بالقبول والتسليم» مع اعتقادنا أن کل ما وَصَفَ الله 
(۱) هم أصحاب جَهُم بن صفوان» وهو من التبرية ا خالصة ظهرت بدعته یل وله سل بن 
آَخوّز الازني بمزو فی آخر مُلك بني أمیقه وافق ال في نفي الصفات الأزلية» وزاد علیهم 
بأشياء: 
منها قوله: لا يجوز أن يُوصف الباري تعالی بِصِمَةِ يُوصّف بها مه لأن ذلك يقضي تشبيهاء 


فنفى کوتّه حي عالاء وأثبت کوله: قادرّاء فاعلاء خالقاء لأنه لا يوصف شيء من حَلَيقه بالقذرة 
والفعل وا قلق. الملل والتحل للشهرستاني .)۸٦/۱(‏ 

(۲) العتزلة فرقة (سلامية نشأت في آواخر العصر الاموي» وازدهرت في العصر العباسي» وقد 
اعتمدت على العقل الجرد في فهم العقيدة ة الإسلامية لتاثرها یعض الفلسفات الستوردة» ما 
آدی إلى انحرافها عن عقيدة أهل السنة والجماعة» وقد أطلق علیها أسماء ختلفة منها: العتزلت 
والقدّرية» والعدلية» وأهل العدل والتوحید» والمقتصدة والوعيدية. انظر: الوسوعة الميسرة في 
الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة (514/1). 


مفدمة الکتاب س ۳۷)۔ 
به نفسه لَه لا یشبه شيا من آوصاف المخلوقين أبدّاء قال الله تعالی: لش کنو 
و2 وهو سیم لیر © [الشوری :۱۱ 

َوَلَهُ: «لَاسْتَعَاتَ کا فلت القوي یت فلي على دییك» يعني: لاسَعَاتَ 
ا الُعاءِ قائلا: «يا مُقَلّبَ القلوب بت قلبي ع دیناگ»۳. فالإنسان إذا رأى 
ین قلبه إعراضًا فلیلجاً إلى الله بهذا الدّعاءِ حى لا ریغ القلبُ ویر فالانسان 
ينبغي له دائًا أن يدعو ببذا الدّعاء مفتقرًا إلى الله عر وجل عايًا بألّه -سبحانه 
وتعالى - هو القادرٌ على هدایته وزیخه. 


جا عد و 


۰ ¢ 


«والقلبٍ ال قلبٌ مضروبٌ پییاط اهال فهو عن عرف رسس 
مَضِدُودٌ وطريقٌ معرفة أسماؤہ وصفاته كا أَنْرلَتْ عليه مَسْدُوتٌ وقد قَمَس شُبَھَا 
من الكلام الباطل» وارتوی ین ماء آچن غيرٍ طائل» تج منه آیاث تٌ الصّفاتِ 
وأحادیٹھا إلى الله عجیجاء وتضج منه إلى مرا ضَحِيجًا ما يَسُومُها تحريفًا 
وتعطيلاء ويول معانيها تغييرًا ودبلا قد أَعدَّ لدَِْها أنواعًا من الد وما 
لھا وبا من القوانين» وإذا دُعِيَ إلى تحكبيها أَبّى واسْتَكْبَرَ وقَّال: تلك الا 
فی لا تفيدٌ شيئًا من اليقين. 

قد اتغذ لاو جُنة یر بها من مواقم یهام اس 2 والقرآن وجَعَل 
إثبات صفاتِ ذي ال حلال تجسيًا وتشبيهاء يَصّذٌ به القلوب عن طریق الیلم 
والایمان ی البضاعة من الیلم لثافع الوروث عن حاتم الزسل والائبیای 
لكئه مليءٌ بالشكوك والشب والجدالٍ والرای حَلَعَ عليه الكلامٌ الباطل جِلَة هل 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب القدرہ باب تصريف الله تعالى القلوب كيف شاء رقم .)۲٦٢ ٤(‏ 


_- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
والتّجهيل؛ فهو یر في أذيالٍ التكفير لأهل الحديث. والتبديع هم والتضليلء قد 
طَافَ على آبواب الآراء والمذاهب يتكقّفٌ أربائهاء فانتى باحس المواهب 
والمَطّانِب, عَدَلَ عن الأبواب العالية الكفيلة بنهاية المراد. وغاية الإحسان. فابيلٌ 
قوف عل الاب لان اومن وقد لس حُلَةٌ منسوجة ین 
الجهل والتقلیدِ و لتقليد والشبهة والعناد فإذا بُذْلّتَ له التصيحةء و دعي 7 إلى الح اَذَه 
لور بالإئم َحَسْبه فخسبه جي جَهَنَمُ ولف الهَاو 

فی رم المصيبة بهذا وأمثاله على الایمان» وما شد الجناية به على السب 
والقرآن» وما حب جهاده بالقلب والید واللسان إلى الر هن وما أثقلّ أجرٌ ذلك 
الجهاد فی الیزان» وا لھاڈ باب والییان مُقَدّمٌ على ابمهاد بالسَیف والسّنان» وغذا 
أمَرَ به تعالی في السور لمكي حيث لا جهاد بالید إنذارًا وتعذيرّاء فقال تعالی: ‏ فلا 
یلع الصكفريب وَککھنشم به جهادًا کیره [الفرقان:101» ور تعالى بجهاد 
المنافقين, والفلظِ عليهم» مع كؤنهم بین أَظْهّر السلمین : - والسی فقال 
تعالى: ایا الم هد الما لفقت وأغلط عم ومأونهج جهنم ويش 
لمیر [التربد:۷۳]» فالجھاڈ بالعلم وا جَة جهادٌ أنبياء الله وژسله وخاصّتهِ من 
عباده اصوصن باهداية والّوفیق والاثفاق, و«مَنْ مات وَلَم یف وم 
نَفْسَهُ ی مات على شغبة مِنَ الناق». وکّی بالعبد عَمّی وخُذلانا أن یری 
عَسَاكِرٌ الابمان: وجنود السّنّةِ والقرآن, قد لَبِسُوا للخرب لا وَأَعَدُوا له دک 
وآخذوا تَصَاّھم ووقفوا مَواقمّهم وقد کي الوَطِيسٌء ودارت رَحَى الحرب. 
واشتدً القتالء وتتادت الاقران: الزال لیا وهو في الملجأ والغارات والَدُحَل 
)١(‏ آخرجه مسلم: کتاب الامارق باب ذم من مات ولم یغز» ولم يحدث نفسه بالغزو» رقم 

.)۱۹۱۰( 





قاتا ۹ 
مع الخوالفب کی وإذا اعد لور على الخروج قََدَ فوق الل مع 
التاظرين» ينظرٌ لمن ار لیکو لیکو إليهم من المتحيّزين» ثم م يأتِيهم وهو یم بالله 
جَهِدَ أيمانه : ای نت معکم» وکُنت آمنی أن تكونوا أنتم الغالبين. 
الشرح 

َوْلَهُ: «والقلبُ ال ني: قلبٌّ مضروبٌ ب بییاط اهال فهو عن معرفة ره 
ومحبّيه مَصْدُوڈ... إلخ) كلام اپ هنا که سب على أهل التّمطيلٍ من الُترلة 
وم والأشعريّة وغررهم» گل منهم یاه ین هذه الأوصاف یذ تعطيله 
جا رانء ال تطیعضا يستحق جي هذه لوصان» رال تعطيار 
دون ذلك ۽ يستحق ما يستحق من هذه الأوصافِ؛ ولا شك أن هذا جنایةٌ على 
النصوصيء وعلى رب العالمين أن رت کته وكلامٌ رسوله كَل إلى معان لم 
يُرذھا الله ورسوله مجرّد اتباع ال موى في المجتهدين منهم والتقليدِ الأعمی في 
القلدین منهم. 

ولا تقولوا: لد الولف -رحه الله- قد بَالَعٌ ورف له قد عَاصَرَمُمْ 
وتاظرهم وأتعبوه وأتعبهم» فهو لیس مثلنا الآن» لیس عندنا مَنْ يجادلنا في هذاء 
أو یناظرُنا فيه» لکن هو وشیخه -رحمہ الله- َاوث هما مجالاث عظيمة مع هولاء 
الط المبتدعةء فكانوا يستحقّون أن يُوصَفُوا هذه الأوصاف. لائہم في 
الحقيقة- قد أتعبوه» ولکن الحمدٌ لله با أعطاهما الله تعالى من العلم والایان 
والعقل والقهُم استطاعا أن يُسَيْطرَا على الوقنب. وأن يجعلا أولئك تحت آقدایه| 
کا كان أهل اسب بالأوّل تحت أقدام أولئك» کیا سيشيد إليه لوف -رحمه اللہ - 
في هذه القصيدة. ۱ 
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وج شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
َوْلهُ: «وإذا دی إلى تحكبوها یواک وق تلك أدلّةٌ لفظةٌ لا تفیڈ 
شيئًا من الیقین» هذه قاعدة عندهم والعيادٌ باللہ فأهل الكلام يقولون: هذه ده 
لفظيّةٌ لا تفيدٌ اليقينَ لاحتمالاتہاء ويأتون للألفاظ باحتالاتٍ بعيدة لا تراد اء 
فیقول مثلا: (العرش) له از و(الاستواء) له عدَّةٌ مَعان و(اليدٌ) لما عه 
معانٍء وهكذاء فَيَشُّكُونَ ويُشَكُكون ۔والعیاڈُ بالله- ویقولون: هذه أله لفظيّةٌ 
لا تفید اليقینء سبحان الله! ۲ 
إذّنْ هذا معناه أن الدّينَ کل ليس یی فإذا كانت آيات الصفات وأحادیٹھا 
لا تفید اليقينَ فا الذي يُفِيدٌ؟! لکن للم ادا فيمن عدیت #ومن ل مل اہ له 
ورا ما ن ین ور 4 [النور:4۰]. 
َوْلَهُ: وَجَعَل إثبات صفاتِ ذي الجلال تجسيًا وتشبیها؛ بس به القلوبَ 
عن طريق العلم والایان» هم يقولون: آنتم أا امه جسم إذا قلتم: لله ید 
حقيقية» یأخذ بہاء ویقبض ویبسط نتم سم ٠‏ وغَرَضْهِم بهذا التتفیژ عن 
ا ت أن لله يَدَا حقيقية أو يقولون: إتكم مه وهذا آیضا ین أَجْلِ التَغبرِ عن 
لطریق السّلیم »كما قال الكافرون: هلدا سلح رب 4 (سنده هذا شاعنٌ هذا 
نو سواء سواه لطي واحدةٌ وان اختلفت الواضة 
له «والجهاد با کة واللسان معد م على الجهاد بالسَّيي والسَّنانِ) اله 
أکرٌ! کلام عجيبٌ! الجهاد بالعلم مُقد مُقَدّمٌ على الجهاد بالسَيفٍء وهذا يعني أن اليل 
دم ُقَدمٌ على ا حھادِ بالسَّيفِه وهو كذلك» وطلب العلم من حيث هو أفضل من 
اخهاد. 


فمثلا: خالد بن الولید مه من شجعان السلمین» کم یل على يده من 


مقدمة الکتاب ۱ 
آذآ كط سے 


الكفارء وأبو هريرةً 6 لته دونه بكثيره ومع ذلك ایا الذي ِي ذكره وانتفع 
لاش به كثيرا؟ الجواب: أبو هريرة تیه ولهذا فان الم لا نل شي کیا 
قال الإمامٌ أحمدٌ سرجه اله-: «العلم لا یعدله شی لمن ضحت یه وصدق 
-رحمہ الله- الآن مثلا الإمامٌ الشّافعيٌء والإمامٌ مد وشيخ الإسلام ابن يمي 
وغیژھم ين الأئمةِ يَُرَسُونَ نا وهم في قبورھمء بل بيننا وبينهم بلاد شاسعة 
وأما الشجعان الذين قاتلواء ول له هم وت بهم البلا لا ینفعوننا مثلهم. 

فالحقيقةٌ أن للم لك فضله أحدٌ إلا إذا تائلء ورای أذ من عامل الله 
بالصّدقٍ في العلم قحل به ول و رم ودعا لس إليه فالله تعال يرفع ور 
لکن قد تقول لشخص من النَاس: جهادٌك بالسّيف أفضلء وتقول لاخر: جهادك 
بالعلم آفضل, لکن لو نظرنا إلى زین جميعًا قلنا: الجهادٌ العلمیُ أفضلُء لان 
جهاد العم تستقیم به ال وتيا به الله وجهاد اليف المقصودٌ به صد 
الأعداء ء وإذلاهُم؛ حتّی يكون الذي لله عرٌ وجل. 


و ون مات وَلَمْ رمث 3 تفه بالتژو مات على شع ین 
الَْاق؛ وهل هذا عاةٌ؟ ؟ احوات: إذا جعَلَا الغزو عامًا لکل ما يُسَمّى غزوًا - حتّی 
جهاد امس وحتّی العلم- فلا ید أن يكونٌ في قلبه شعبة من التّفاق إن لم مد 
مہ بالعزُو» وإن كان ظاهژه أن الراة غزٌ الكُمَارِ والجهادٌ قد لا يطرأ على البال 
حصو صا في یام الرُكودء لکن في یام الحركاتٍ يطرأء كما في هذه الاّّام مع اليهود 
والتصاری. ۱ 


(۱) هذا القول حکاہ علاء الدين أبو خسن علي بن سليهان الصالحي الحنبلي» في کتاب الانصاف في 
معرفة الراجح من ا خلاف (1/ ۱۲۳ دون قوله: لن صحت نيته). 


ے شرح الكافية الشافية في الانتصار للشرقة الناجية 

«َحَقِيقٌ بن لتَفْيِه عندہ قَذْرٌ وقيمة ألا يبيعها باس الأثان وألا برها 
غدًا بین يدي الله ورسوله لمواقفي الخڙي وامَوَانِ وأن ثبت قَدَمَه في صفوفِ آهل 
الیلم والإیمانِ وألا َتَحَيَرَ إلى مقالة سوى ما جاء في السَنَة والقرآن. 

فكأنْ قد کف الفِطاء وانجل الغبا بان عن وجوه ام اس :3 لو سیر 
ضاحکه مُسْتَبْشِرَة وعن وجوه آهل البدعة علیها َر تركقها هره یوم تبیض 
وجوه وتَسُوَدُ وجوه قال ابن عبّاس: ایض وجوه أهل السُنَِ وا جماعق وَتَسْوَدُ 
وجوه آهل البدعة وَالفرْثَة لاله ۱ 


اله لممَارَقَة َه هل الأهواء والبدع في هذه الدّار أسهل من مُرَاقَقيهمٍ | إذا 
قیل: شرا لين لوأ رم که [الصافات: ۷۰ قال أ مي امین عم بنُ المخطاب 
نكن وبعده الإمام امد -رحه الله تعا ی -: (أزواجٌ جُهم: أَنْبَاھم ونظراژمم ۳ 
وقد قال تعالی: #وإدًا نمس زَُجَتٌ 4 [التکریر:۷] فَجَعَل صاحبٌ 2 مع نظيره في 
درجته» وصاحب الباطلِ مع نظیره في درجتہہ هتالك -والله- يعض له على 
يديه إذا حَصَلَّتُ له حقيقةٌ حقیقةً ما كان في هذه الدّار عليه يقول: تن ادن مم 


لول یولع اتی کر نیز ذ هلان علیلا له لت أَصلی عن الک بعد اد 
دن وحكات لین لاضن سدوا € [الفرتان:۲۹-۲۷]». 
الشرح 


َولهُ: «وألا يُعَرّضَهَا غدًا بین يدي الله ورسوله لمواقفٍ الخزي واَوَانِ) 


(۱) آخرجه ابن أبي حاتم في التفسير (۳۹۵۰) دون قوله: «وتَسْوَدٌ وجوه أهل البدعة والفزْقَة). 
وحكاه ابن كثير بتعامه في التفسير (۲/ ۹۲)۔ 1 

() آخرجه بنحوه الحاكم في المستدرك (5//ا55)» وقال: صحيح عل شرط مسلم وم خر جاه» 
ووافقه الذهبي. 


مقدمة الکتاب 
ده ہے 


۶ 


2 پل 5 ف 
الوقوف بین يدي الله امر ظاهرء فنحن سَتَقَفُ بین يَدِي الله عر وجل كا قال 
تعال: تا ها لسن ری ی کار لل ریک کا فاويد [الانشقاق:٦]ء‏ سوف تلاقي 
ربّك» وسوف ماسبك حسايًا يسيرًا إن كنت من اون کتابه بيمينه» أو بالعکس. 


ما (بَْنَ يدي رسولٍ الله -عليه الصَّلاةٌ والسّلام-)ء فهذا يُحْمَلُ على أن 


سور 


العنی أن سول -عليه الصّلاةٌ راللام سید بال بل هدع الي ا 
قال الله تعالى: « وت جعلتکم َه وَسَطا لوف کہا َل الاس ويك 
آرشول يم سَهيدًا © [البقرة:١٤٠]»‏ وإذا سهد أنه بل البلاع لين فقد شهد على 
مه إن من حالف مقتضی هذه الشهادة فهو في جزي وعارء نسال الله العافية. 

ول تسود وجوه أهل البدعة والفِرْقَةِ الضَّالَه» وفي نسخة: ود 
وجوه آمل البدعة 2 والفركة والصّلالة): فع (الضَّالّة) نقول: (الفرقة) ومع 
(الضّلالة) نقول: (المُرْقّة) وهما متلازمان لأنَّ أهلّ البدع متفرقون. وأهلّ السّنَ 
مجتمعون. ۱ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





«وَكَانَ من در الله وقضائٍ أن عمَعَ مجلس المذاكرة بین مُثبټِ للصفات 
والعُلوٌ ومعَطّلٍ لذلك تاه م اَل یت اخدیت استطعام یر جائع إليه 
ولكن عَرَضْه عَرْضٌ بضاعتہ عليه فقال له: ما : تقول في القرآن ومسألةٍ الاستواء؟ 
فقال لت نقول فيهما ما قال ريّنا -تبارك وتعالى- وما قاله نشا محمد كلق 
توف الله تعالی با وَصَفَ به نفته وا وف به رسول ین غير حرفي ولا 
تعطیل» ومن غير تشبیه و ولا قثیلء بل تش بث له -سبحانه وتعالى - ما یب لنفیه 
من الأسماءِ والصّفات. وننفي عنه ان ومشامة الخلوقات. إثبانًا بلا تمثیل: 
وتنزيبًا بلا تعطیل ف فن َب الله فقد کر وکن جک ما َصَف اله به نفسَه 
فقد مر ولیس ما وف اله بهنفسه أو وَصَفَة به رسولّه تب المشَيه مد 
صتاء والمعطل یعبد عَدَمّاء والوخد يعبدٌ إا واحدّا صمدًا لش کیت تس 
وه لسَمِيعٌ لیر 4 [الشوری:۱۱]. 

والکلام ني الضّفاتِ كالكلام في الات فکم بُ تثبت ذائّا لا نب الُواتِ: 
فکذا نقول في صفاتہ: یا لا نَشْبِهُ الصّفاتِء فليس كو کمثله ثيء لا نی ذانه» ولا في 
صفاته» ولا في ماه لب صفات الله بصفات المخلوقين» ولا یل مه 
-سبحانه- - صفةً من صفاته لأجل تشنيع امن وتلقيب الفترین؛ کم آنا لا ص 
آصحات رسول الله لا لتسمية لتسمية الرّوافض لنا نَوَاصِب ولا تُكَذّبُ بِقَدَر الله لله تعال 
وتَجْحَدُ كمال مشینته وقدرته لتسمية القَذَربً ية لنا مر ولا نَحْحَدٌ صفاتِ ربا 
-تبارك وتعا ی- لتسمية الجهميّة ال لن شمه هه وی کیا قیل: 


را رو كب سے .لے 4 
ورضی الله عن الشافعي إذ يقول: 
ان گان رصا حب آل حَمَدٍ یه الثقلانٍ آئی رانضي 
7 ۶۶ 
ال سورس 


کے می 


إِنْ گان نَضْبًا حب صَخب حمر یهد الثقّلان رز 


9 
$ 


الشرح 
ول اوَكَانَ من قَدَرِ الله وقضائه أن جْمَعَ مجلس المذاكرة بين مش للصَفاتِ 
والغلق وبين معطل لذلك» هذا تم أن تکونَ قَطْعِيَةء ویتتمل أن تکونٌ على 
سبیل التّمثِيلء لاه يجوز أن بُهَْبَ ال في ثل هذا كا يَضربُ الله تعالى في 
القرآن الأمثال في مثل ذلك قال تعالى: * ضرب الله ناراد فيه شرا مدم ون 


ولا سل سلما ليل 4 1ر وقال تعالى: صرب أل له مشلاعب 20 لا يدر علق 
مہم 2 م کر رس مھ 4 بت وَج رچ مر نو ۹ ج٤‏ ري ا مد لله Ca‏ 


ل تک ل کٹ () وضرب امت کان د اعدا اڪ 7 


۔ ٴ4 مم سس صا سر و ہس ساعن سم جح ہے 


یقّیر عل 
شی وهو کل عل موک نما هه لا أن عر هل نکوی ہو ون پاش 


ہہ وشو عَل صراط تہ ۳۹ ۳ ¢ [التحل:۷۲-۷۵]. 


یالمد 


ر 


)١(‏ هذان البيتان أوردهما ابن القيم -رحه الله- في العديد من كتبه» لکن دون عزو. 





شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
سل ہے 

كَوْلْهُ: «تصف الله بها وَصَفّ به تسه وبا وَصَفَهُ به رسولہ) وهذا حقٌّ في 
الثبّوت. 

ول این عبر تخریفی ولا تَعْطبل» يعني : ل رت امرس ول 
معناهاء ولا تُعَطل صفات اللہ وهذا في النفی یشمل مین 

الأوّل: تعطیل النصوص عن معانیها. 

الثاني: تعطيلٌ الله عرٌ وجل عن صفایه التي دَلّتْ عليها هذه اللصوص. 

ما التّحرِيفٌ فهو التَخیبرٴ ومنه: (حرفث الدَابَةَ عن جهة سَيُرها) أي: 
مها وع ہاء وهو ثلاثة أنواع: 

الأوّل: تحریف لفظیٌ لا يعبر المعنى كقول القارئ: (الحمدٌ لله رب العالین) 
فهذا تحريفٌ لفظيٌ مُعَ للمعنی» لكنّه لا يجوز لان الله -سبحانه وتعالی- لم 
یکلم بالقرآنٍ على هذا الوجه. 

نی ریف لفظي يك امعنى» وثل : (صِرَاطَ | اط ال بن نت عَليْهِم)» أو 
يقرأ فیقول: فا اضراع لْستقیم» لذن( (أَمِْنَا) یعنی: (أَعْطِنَا هَدِيةً)» ومثل 
أن يقراً: ( کلم الله موی تكليً))» والصّواب: رل ال لكنّه حَرّفَ بنا على 
مذهبه لأجل أن یکو الكلام من موسی؛ ولذا لما قال اي بآنَ القراءة هي : 
(وَكَلَّمَ الله موسی تکلیا)ء قال له لت ما تقول في قوله تعالی: ##وَلَمًا جآ مومن 
لمیمیتا وَكْمَهُ رجه #؟ [الأعراف:"47١]»‏ فهو هنا لا يستطيع أن یقول: (اماء) في 
(كَلَمَة): فاعلٌ» ان ال ماء بإجماع أهل اللغة ضمیژ نصبء فبّهت الذي كفر. 

فقال: إذن معنى کے الله مُومیٰ تحکلیما € [الساء:۱74] آي: جرحه 
بمخالب ا حکمة لاد الكَلْم, بمعنی الجزح» ومنه ما جاء في ا حدیثِ: «لايْكُلَمُ أَحَدٌ 


_ اعد ۲ 


في سيل اف راهم ِمَنْ یکلم سَیله...» والکَلَمُ هنا بمعنی ابزح. 

قلنا: سبحان الله العظيم! هذا منك لاله لا یمک أن یط التكليمٌ بمعنی 
بزح إلا بقرینق ولا قرينة هناء نم هل لله عر وجل وحاشاهه هل له أظفارٌ یره 
ہا؟! أنت ال رت ین في ال لنفيه وتف أقبح منه. 

النّالث: اتحریف العنوي» وهذا ما أَكْثَرَهُ عند أهل الكلام! قالوا: | 
#أستوئ عل الم # [الأعراف:04] يعني : سول عل العرشي)» هم أب اللفظ 
على ما هو عليه» ولكن قالوا معناه: (استولى)» فهنا عَطَلُوا النّضّ عن مدلوله 
وعَطَّلُوا الله عن صفة الاستوای فصار تعطيلُهم من وَجهَيْنِ: 

الوجه الأوّل: تعطيل ال عن مدلوله. 

الوجه الثَّان: تعطيل الله عن صفة الاستواء. 

واعلم أن أهل لنویل جَنَوَا على التصوص من وَجْهَينِ: 

الوجه الأوّل: نفیّهم المعنى الظّاهر من سياقهاء أي: نفيُ ما دَلْثْ عليه 
وهذه جنايةٌ» أن نوی آعناق النصوص إلى معتّی آخرٌ. 

الوجه الثَّانيِ: إثباتُ معبّى ل رده اللهُ عر وجل ونعلم أنه غیژ مراي لأنَّ 
القرآنَ تَر بلسانٍ عرب مبينء فتأمّل حال ھؤلاء نسأل الله العافیق وألا یی 
قلوبَناء كيف وَقَعُوا في الفح من حيتٌ لا يشعرون. 

َوْلهُ: وین عَبْرِ تشیو ولا شیل» ا قرعا بالتّمثيل» فمُرادہ بالتشْہِیهِ التَكییفُء 
يعني: آیضا أهل ال والجماعة لا کون صفات الله أبدّاء لاہ لا سبیل ال 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسيرء باب من يجرح في سبیل الله عرٌ وجل» رقم (۲۸۰۳). 
ومسلم: کتاب الإمارة» باب فضل الجهاد والخروج في سبیل اللہ رقم (۱۸۷۲). 
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سل 


ذلك» وغذا قال الإمامٌ مالك -رحمه الله-: «الكَبفٌ جهول غب معقول»( فهم 


لا یکیو لاتم لو وا لكان قوم على الله بلا جلم؛ ؛ ذ إن الله أَخْرَنا عن 
سوہ 
:ولا يلي؛ آي: ولا بن غات الله بصفاتِ ال لا يمكن أن 


سر آن وَج الله مثل وَج الخلوق أہداء ولا عيته» لکن * تون العينَ 
ویقولون: الل عم بکیفیٹھاء فصار مذهبُ أهل ال جامغا بین ثبات ونفي. 
ول «إثبانًا بلا تمثيلٍ) رذعل الممثلق لذن الممثلة عَلَوَا في الا ثبات. 


َو : دنز پل فطل )رد على العطٔلِ » لأن المعطّلةَ عَلَوْا نی الي وا 
ما دلت عليه التصوص لا في الّنزیهه أمَا أهل ال فهم بین هؤلاء وهولاء 
والحمد لله. 


ول : فمن سه الله بِحَلَقّه فقد کف وَمُن جحد ما وَصّف اللہ به نفسّه فقد 
کین ولیس ما وَصَف الله به نفسّهء أو وَصَفَهُ به رسوله تَشْبِيهًا» هذه العبارةٌ هی 
1 مه 3 هه د )٢(‏ ی . ہر سے مرو بس © کے تس اله 
نص عبارة نعيم بن اڊ اطزاعي - رحمه الله - شيخ البخاري» قال: ١مَن‏ شبه الله 
بخلقه فقد مر وَمٰن جَحَدَ ما وَصّف الله به نفسه فقد کف ولیس فيها وَصَفَ الله 


(۱) أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد آهل السنة وا جماعة (44۱/۳). 

() هو نعيم بن ماد بن الحارث بن همام بن سلمة بن مالك» الاإامام العلامة» ا حافظ أبو عبد الله 
الخزاعي» الروزي» صاحب التصانیف. قال صالح بن مسیار: سمعت نعيم بن ماد يقول: آنا 
كنت جَهّمیّ؛ فلذلك عرفت كلامهم» فلا طلبت الحديث» عرفت أن آمرهم یرجع إلى التعطیل. 
قال محمد بن سعد: طلب نعیم ا حدیث كثيرًا بالعراق وا حجاز ثم نزل مصر. فلم یزل بها حتی 
آشخص منها فی خلافة أبي إسحاق -يعني: العتصم- فسئل عن القرآن» فأبى أن يجيب فيه بشيء 
ما آرادوه عليه» فحبس بسامراء فلم یزل محبوسًا بها حتی مات في السجنء سنة ان وعشرین 
ومائتین. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (۵۹0/۱۰). 





مد _____ہ م 
به نَفْسَه أو رسوله تشبیه»(. 

قَوْلَهُ: «كما آنّا لا نض آصحات رسول الله گل لتسمية الرّوافض لنا 
تَوَاصِبَ' الرّوافض فم قاعدّة باطلة تقو ل ١مَنْ‏ لم یکره أبا بکر وم فقد مس 
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عليّا؛ء أو «مَنْ أَحَبٌ أبا بكر وعُمرٌ فقد أَبْقَقَ عليًا»» فيقولون: آنتم الذين تبون 
با بكر وعم والصحابه نواصب؛ والتواصبٌ هم الذين : يبون العداوة لآل 


ہک 


کی ور 


لکن نحن ایآ لیت ونر لواح مهم شل بر یں 
الژٌسول مل ال عليه وعلى آله وسلّم- ولكدّنا لا نكرة ه الصَحابت بل ثحب 
الصحابة وَتزن هم بالقسط . 


کم سر سر 


ما الوافض» فالقاعدةً عندهم أن مَنْ أَحَبَّ أبا بكر وعمرٌ فقد ابغض 
عَليَاء وكأنَ القلوب لا تحمل أن تحت هؤلاء وهؤلاء. 
هم ا شون أل ال ینیرحب لهم مسوم نرا 


تشنيعًاء کا أن أهل التعطیل الذين يُتكرون الصفات یُسَمُونہم مله مُه 
سمه وما أشبة ذلك. 


ص 


کی رو کید سے ب ۰ 3 خر ےھ سو کے i‏ 
از ول راف دانسا كيل دی وقد اس الک 
ہے et‏ ےم : 8 گ ےوہ حي ہی]؛ < 
لنا مجر القَدَرِيّة هم الذين يقولون: إن الله -سبحانه وتعالى - لا عَلَاقَةَ له في فعل 
1 7 2 ۶ 1 - شط مم o‏ 1 1 
العبد» ومّن اثبّت أن فعل العبد بمشیئة الله فهو جبري. 
َوْلَهُ: «. قن لمعب مٌ» وهذه هي العِزَّةٌ في الدّين» يعني: لا یم 


اس یں ۳1 


آن تقولوا : سم أو غير شم فان کان اثباث الصّفاتِ تجسياء فأنا مد 


.)٩ انظر: شرح العقيدة الطحاوية (ص:4‎ )١( 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۵ 


«وَأمًا القرآنٌ کال آقول: إن کلام اللہ مرل غیژ خلوق, منه بدا وإليه 
یعوث تَكَلَّمَ الله به و صِدنًاء وسیعه منه جَبْرَائِيلٌ حقاء وله محمَدًا کي وحیّد 
وآن میت [مریم:۱] وحم )ا عَسیَ 4 [الشوری:۲-۱] و ار € [یونس:۱] 
وت 4 زق:١]‏ وت [القلم:۱] عن كلام الله تعالى حفيقةٌ ور الله تکلم 
بالقرآن العریٌ الذي سَمعهٌ الصَّحابةٌ من رسول الله يك جیته کلام الله ولیس قول 
ای ومَنْ قال: إِلّه قول البَشّرء فقد کف والله يُضْلِيه سَقَ ومَنْ قال: ليس لله في 
الأرض کلام فقد جح رسالة عكر ب إن لله هل عنه کلاتہ والرسول 

سله 8پ 7 
إا یلم كلام مز یله فإذا ای كلام الزسل الْتَقَتْ رسالة الرّسول». 

الشرح 

نحن الآن في مقامشَاظرةبن فطل ویب یت وھذا ری بت في كلام لف 
والظَاهرٌ أن هذا واقع مع ابن القيم نفسه أله حص ببنه وین ال مناظرة 
فتكلّم بهذا الکلام وما بعده مهذا الأسلوب البديع» وذلك فضل الله يؤتيه مَنْ 
بشام والله ذو الفضل العظيم. 

ْله ٠‏ دوآنا رل ال أقول: 4 کلام ا ہب تقول في 
نقول: (غيد خر دول قائل: هذا لطر مرل کیا قال ۴ وی 
الک م مر € [ق:9]» وميمة 2 الأنعام یرل کیا قال تعالى: لوال لكر من 


وت 





فصل ل( 
لت تن آزوج 4 [الزمر:٦]»‏ وهذا الحدید مُتَزّلَ كما قال تعالی: #وَأَرَلمَا ليد 
فيه باس شدید وتف لاس [الحديد:ه؟]» فلا بد أن نقول: (غَبْر خلوق) حتى 
لا یقول قائل: ان قولکم: إِنَّه ول لا يمن أن یکون لوق ونقول: إِلّه غب 
مخلوق. له کلام والکلام فة لمتكلّمء وصفة المخلوقٍ خلوقة وصفة ا حالق 
غير خلوقةء وغذا کان السلف يقولون: (إِلَه کلام الله مرل غير خلوق). 

َولَهُ: «منه دا يعنى أن اللہ تعالی هو الذي تَكَلّمَ به ابندای لم يتكلّم 7 
جبريلٌ» ولا عمد -علیهیا الصَّلاةٌ والسّلامُ-. 

ول (وإليه يعود» أي: يرجع» ولكن ما معنی العود هناء هل هو عود 
جس أو عَوْدٌ خكُویْ؛ أو ما؟ ال حوابُ: هو عو حم لالہ تزع نی آخر الزْمانِء 
حتی لا ی منه شي لا فی صدور لرجالی» ولا فی الصاحف. وهذا حين يُعْرض 
الاس عنه إعراضًا كَل فاه یبرع من بين آیدم یم لأنالقرآنَ أعظمٌ ول ین أن 
هی بین قوم لا يقيمون له وزناء أو يدوسونه بارجلھم -والعياذً بالله- کا 
الكعبة إذا أَعْرَضَ الاس عنها وامتهنوها سَلَّطَ الله عليها (ذو المویقتن 
داي جنا ينا حل ياف البح" رد إن اال فیا 
وم يُقَدّروها حقّ قَذَرِهَاء وهذا عو حميي. 

وأمًا العنوی آي: یعوڈ إليه حُکا بمعنی أله لا ينب إلى غير اه فلا یقال: 
القرآن کلام جبریلء ولا کلام حمّه وإِنا هو کلام الله عر وجل فهو يعودٌ إليه 
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(۱) بدلالة حدیث النبي باك رب الكَعْبَة ذو سفن من الَبَكَة). آخرجه البخاري: کتاب 
ا حج باب قول الله تعالى: #جعل الله الكتبة آبیت لرام قیما ناس 4۴ء رقم )٥١١٤(‏ 
ومسلم: كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب لا تقوم الساعة حتى یمر الرجل بقبر الرجل» رقم 
(۲۹۰۹). 
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وَصْمًا وء لأنَّ الكلام إنَّ) يُضَافٌ حقیقةً إلى مَنْ تَكَلَّمَ به أوّلا إلى مَنْ من لَه فلو 


قلت: 

قفا تب من وِكْرَى حَبِيب وَمَنْرْلِ O‏ 
فهل هذه القصيدة لك أم ٹا لامرئ القيس"؟ الجوابٌ: لامرئ القیس. 
وكذلك ولو قلت: 


شعاد قلبي الیوع عتبول ۷۷00:0007 
فهل هي لك آم آئہا لکعب بن ژهیر۳؟ ا لجوابُ: لکعب بن رُهير. 
إن إذا قلنا: (هذا القرآن كلام الله)» فهو کلام الله يُنْسَبُ إلى الله عر وجل 
ويدلّك لهذا أنَّ الله تب مر إلى جبريل» ومرّة إلى میب ولا یمن أن یکون کلام 
واحد منسويا لائنینء لکن یسب یسب إليهما على سبيل التبليغ» > فجبریل بل محمّدَاء 


محر یله اَم قال الله تعالى: لئ لول رسول کر دی و عند دی اليف تكن 
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ریاشع م رین 4 [انتکویر:۵]۲۱-۱۹ فا مرا بالوْسول هنا جبریل» وأمّا قولّه تعالی: 


(۱) انظر: جمهرة آشعار العرب. لأبي زيد محمد بن أبي ال خطاب القرشی (ص:۵۱). 

(۷) هو امرؤ القیس بن حُجْر بن الحارث الکندي؛ ین بني آكل المرار: آشهر شعراء العرب على 
الإطلاق» بياني الأصل» مولده بِتَجْدء أو بمخلاف السگاسك بالیمن؛ اشتُھر بل واختلف 
المؤرخون في اسمه فقيل: ندج وقيل میک وقیل عدي وکان آبوه ملك أَسَدٍ وغطفان. 
انظر ترجمته في: الأعلام للزرکلی (۱۱/۲). 

(۳) انظر: المصدر السابق (ص:۱۳۲). 

)٤(‏ هو كعب بن زهير بن أب سُلّمى -واسمه رَبيعة- بن رياح بن قرط بن ا حارث بن مازن الزني 
الشاعر المشهورء صحابي معروف: قال قصیدته (بانت سعاد) بين يدي النبي ی فكساه النبيّ 
-صلّ الله عليه وعل آله وسلم- بُردة له» فاشتراها معاوية من وَلَدِه» فهي التي یه اف 
في الأعياد. انظر ترجمته في: الإصابة لابن حجر (۵/ ۳ 5). 


_ صل __ |۲۲ 


ا قول سگم( وال ماع کالما © ولا قزل که [الحاقة:٤٤-٤٥]‏ 
فا مرا به مد له إذن القرآن كلام الله. 

رل َل اكلم ابه اء وسوعة منه یلح آفادنا لوف أنَّ جبریل 
یله ین الوح الحفو ولا سَمِعَةُ من اللہ والقول ب(أنَّ لله تلم به ثم رل 
إلى بیتِ العِزَّة نی السّماء الدّنيا) هذا في الس منه شی وان كان یروّی عن ابن 
عباس وت فالذي یھر آن لله يتكلم بالقرآن حين إنزالہ وقول تعالى: بل 
EROL‏ ,€ ڈالبروج:٢۲‏ -۲۳] َمل أن العنی: (في لج الحفوظ 
ذِكْرٌه) کیا قال تعالى: وله فی زیر رین [الشعراء:97١]»‏ ومعلومٌ أ القرآن نَفسَه 
لیس فی رُيرِالأوّلينء نا الذي فی ژر الأولين هو وق فحتمل أن الذي في لوح 
الحفوظ هو أن الق رن سیکون ورل على کی يك وما أشبه ذلك» فیکون ا مرا 
بکونه في اللّوح الحفوظ ذکُرّ لکن ضیف هذا النَّىَءَ نحو قوله تعالى: ل 
ران کم 22 في کلب کون س لایس هه إِلَاالْمْطَهَيُونَ 4 [الراقعة:۷۹-۷۷]ء فإن 
ظاهره أن القرآنَ نفسَه کیب في نفس الوح الحفوظ وال على کل شيءِ قديرٌ فقد 
یک الي الوح الحفوظ؛ ولكن لا يتكلم به إلا عند إنزال. 

َوْلَهُ: ويا نَهُ محمدًا یاه وَحْياء وان #كهيعص 4 [مریم:۱] لاحم 0 
عَسق € [الشُورى:1-1] و#اكر 4 [يونس :] و وت ]١:3[‏ وطزت 4 [القلم:1] عين 
كلام الله حقیقةً. ۰ الولف - رحمه الله- كو هذاء لا ِن الس م مَن اختَلَفَ في 
هذا القرآن فالجهميّة قالوا: (القرآن كلام الله مُتَرَّلُء لكنّه خلوق» وأَضِيفَ إلى الله 
على سبیل التشريف فإضافته إضافة تشريفٍ وحَلَق؛ وليست إضافة صفة إلى 
موصوفها). 


(۱) أخرجه ابن أبي حاتم »)١0١1579(‏ وابن جرير (۳/ ۱۸۸). 
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وقالت الأشاعرةٌ: (إنَّ القرآنَ عبارةٌ عن کلام اللہ لّقه الله عر وجل لیب 
عن في نفیه). ۱ 

وهم في الحقیقةِ قد لا مع اُْتِلَةٍ فیا ذهبوا إليه» بل قد يكون الَعْتَرلَ 
خيرًا منهم من بعض الوجوی لاد امحْيَِلَةَ يقولون: (هذا الذي بين أيدينا في 
الصحفِ هو کلام الله حقا)» وأولئك يقولون: (ليس کلام ال وله عبارةٌ عن 
كلام لله)» والكُلٌ قد الق أن ما بين أيدينا في الصحفب مخلوقٌ» لکن ال 
قالوا: (ھو كلام اله)» وأولئك قالوا: (هو عبارةٌ عن كلام الله)؛ لأنَّ الأشاعرةً من 
أصول مذهبهم الباطلة أنَّ الکلاع هو المعنى القَائِمُ بالتفس» وليس هو ا حرف 
والصُوتٌ: وقالوا: مُستحيلٌ أن يتكذَّمَ الله بحرفٍ وصوت فانظر كيف حََالَهُوا 
ال وحَكَمُوا على الله تعالى بعقولهم الفاسدة؟! 


ہہ 1 3 ا ع کے ۳ .26 gor‏ ع >< 1« ۰ 

«ونقول: ان الله فوق سمواته مُسْتّو على عرشه» بائن من خلقه» لیس في 
خلوقاټه شيخ من ذاټه» ولا في ذاټه شي* من خلو قاټه» واه تعا لی إليه يصعدٌ الكَلِمُ 
الب و تج الملائكةٌ والرُوحٌ الیه» ون یدب الأمرّ من السٌماءِ إلى الأرض نم 
يعرجٌ إليه. وإنَّ المسيح رُفِمَ بذاته إلى اللہ و رسول الله لا عرج به إلى الله 
حقيقةٌ» و أرواح المؤمنين تصعدٌ إلى الله عند الوفاق فعض عليه. وف بين 
يديه وه تعالی هو القاهرٌ فوق عبایه وهو العلحٌ الأعلى» وإِنَّ المؤمنين والملائكة 
کے نے 7 "۹ 3 2 2 1 
لین يخافون رهم من فوقھم؛ وان آيدي السّائلين تُزْقُمْ إلیہ وحواتخهم 
تُْرَضُ علیہ فاٍّه -سبحانه- هو العَلٌ الأعلى بِكُلَّ اعتبار». 


_ امد( _ 
الشرح 

هذه القطعةٌ في بیان صفة العُلوٌ الا والاستواء على العرش» فنقول: 
إن لله تعالى مق عرشه مُستو علیہ وفوقٌ جیع الخلوقات بان ِن عَلقہ 
ور البَنُونةَ بقوله: (لَيْسَ في مخلوقاته شي من ذانہ ولا في ذانہ شي*# ین 
خلوقاته)» وليست البينونة عدم الما مثا هذا لا نله فلو قال قائل : (إنَّ الله 
استوى على العرش)ء هل هو ناس للعرشء أو غير مامل؟ نقول: الله أعلم. 

إِدّنْ ما معنى البينونة التي جاءت في كلام السَّلفِ؟ 

معناها نفیُ او فليس شی حالا من الخلوقات في ذاته» وليس شي 
من ذاتِه حالّا في الخلوقات» لاله فوق کل شيب وبهذا تعرف أن الله تعالى إذا رل 
إلى السَّهاءِ الدّنياء لا تکون السّمواتٌ الأخرى فوقّه» إذ لو كانت فوقّه لكان حال 
في الخلوقات وهذا مستحيلٌ. فإنَّه لا حیط به يءٌ من مخلوقاته أبدّاء بل هو فوق 

قد تز عن تصور هذا الأمرِء ولکن لا غرابة» فنحن عاجزون عن تصور 
كل صفاتِ الله عر وجل ولیس لن ترا أن نتصوّرَهاء يعني: نحن عاجزون قَدَرًا 
عن تصوّرهاه ولا يح لنا شرعًا أن نتصوَّرهاء لأنَّ تصورّها معناه محاولةٌ إثباتِ 
التکییف» وهذا مر متنع» فمھما قَدَرْتَ في نفيك من شیۓ؛ فالله تعال أعظم 
أجل وفذا لیس لنا ال في أن نکر في ذاتِ الله عر وجل وصفانه 5 
الوصو إليه أمرٌ مستحیلء > فعل هذا نقول: له سل لا مل في يه من 
خلوقاته» ولا یل فيه شی من خلوقاته» وهذا هو معنى البينونة التي عبر 
السَلف في قولهم: (بَائِنٌ من حَلّقِهِ). 
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۔-(ئ 
وأگا ال فهو ثابتٌ أيضًا لله عرٌ وجل لأنّه الع العظیم الأعلىء قال ال 
تعالى: سیم اش رک الگ (الاعل:١]ء‏ وقال تعالى: یه يصعد کالب که 
[فاطر: ۰۲۱۰ وقال تعالی: مرج ترح المكرڪة والروخ ليه َْهِ 4 [العارج:٤]ء‏ وقال تعا ی: 
و ۳ تسده شرع با ول -عليه الصَّلاة والسّلام إلى الله 
ول هذ بل عل علو سبحا ونس كل هذه المعاني لا تكونٌ إلا للعو 
یت الوخد. يت الوخد أن القرآنّ کلام اللہ حقيقة» ون اله تعالى فوقی 
ی مه رما كان ف الأ + 


و ره 


ا م سمع الَطل منه ذلك أَمْسَكَ هأ سَرّهَا في نفسه. وخلا بشیاطینه وبني 
چیہ وأَوْحى بعضهم إلى بعض رُخْرّفَ القولِ رواد وأصناف الکر والاحتیاله 
وراموا أمرًايُسمَحمَدُون به إلى تراهم ین أهل لدع والضّلالِء وعقدوا جلا 
نوا في مساء ليلته ما لا یرضاه ال ِن القولِ والله بها یعملون یط وأنَوَا في 
مجلیهم ذلك با قَدَرُوا عليه من الهَذَيَانٍ واللّطٍ والٌَخلیطِ ورَامُوا استدعاء 
لت إلى مجليهم الذي عقدوه ليجعلوا نره عند قُدومِه عليهم ما وه هن 
الكذب وتَمّقوه فَحَبَسَ الله -سبحانه- عنه آیدء يهم وألسنتهم؛ فلم يتجاسروا عليه 
رد الله كيدّهم في تُحورهم. فلم يَصِلُوا بالسّوءِ إليه. وحَدَهُمُ المطاع فمرّق ما كتبوه 
من الحاضر وَقَلَبَ الله قُلوبَ أوليائه وجنیه عليهم من کل باد وحَاضر» وأخرج 
الاس هم ین المبّآتِ کائتهاء ومن اوائ والمُتَقّلات قاتا 

ووی الله جأ الب ولبّتَ تیه ولسائه وید اسن لته المحئّدية نباف 
فسکی في عق مجلس بيه ته وين خضویه عند الشلطان» وحم على تیه کب 





ململي |0۲ 


شیوخ القوم السّالفین. وأئمّتهم التقدّمین. وأنَّه لا يَسْتَنِصِرٌ من من آهل مه 
بكتاب» ولا إنسانء وال عل بینه وہینکم أقوال من فقو ونُصوص من على 
غیرہ ین الائكة موه وضرّح ال بذلك بن طهراهم حتى بل نم 
لقاصيهی. فلم يُذْعِنوا لذلك واست سْتَعْقَوًا من عَقَدِه فَطَالبَهُمْ لت بواحدة من 
خلال ثلاث: مناظرة في خلس عام على شریطة الیلم والانصانی. مضه فيه 
النُصوصٌ لوب والآثارٌ السَّلفيَه وكتبٌ أئمّيكم المتقدّمين من أھلِ الیلم 
والڈینِ: فقيل لهم: لا مَرَاكِبَ لكم تُسَابِقُونَ بها في هذا لین وما لكم بِمُقَاوَمَةٍ 
فُرْسَانِه ان فدعاهم إلى مُكاتبته با يَذْعُونَ إليه. فان كان حقًا بل وشَكَرَكُمْ 
عليه؛ وان كان غب ذلك سوعثم جوابّ لنوت لکم حقيقة ما لبه فَأَبَوا 
ذلك أَشَدَّ الابای وَاسْتَعْقَوَا غایةً الاستعفای فدعاهم إلى القيام بین ال کن و امقام 
قيامًا في مواقف الابتهال حَاسِري الرژ ؤوس» نسأل الله أن زک سه باعل البدّع 
والصّلال. 
وظنّ ات -والله- أنَّ القوع يجيبون إلى هذاء كَوَطّنَ تفه عليه غاي 
التوطينِء بات حاب نفسه؛ وَيَعْرض ما یه ویثفیه على کلام رت العالین 
وعلى سُنٍَ حاتم الأنبياء والرسلین. ويتجرّدُ عن كل وى بالف الوحي ابیت 
ووي بصاحبه في أسفل السافلين» فلم يبوا إلى ذلك أيضاء وا ِن الاعتذارِ 
با دل على أنَّ القوم لیسوا م من أولي الأبي والأبصارء یذ تم الت عن 
ساق زمه وعَقد لله مجلسًا ین وین ضيه بَهْهَدُهالقريبُ والبعیڈ وین يِف على 
مَضْمُونه الک والبلیكه وجعَلَهُ عقک مجلس التحكيم بين الط جاجد والّبت 


الَرمِيّ بالتَجُسیم). 
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الشرح 
الظاهرٌ لي من کلایه هذا أنه برد أن یقوگ: لہ مثبت» ویجاکم أ 
التعطيل قدَعَاهم إلى هذه الخصالِ الثلاثِ مب ام إلى المناظرة ة مُقابلة وَجِهًا 
لوجه فَأَبَوْا وامتنعوا عن الحضور إلى عام حقٌّ یم بينهم؛ نم دَعَاهم إلى 
الكتابة بأن يكتبّ شم ویکتبوا لەہ فامتنعوا أن یکتب لهم لنت دلیل ما بت 
لأئہم يعرفون أت ہم لا طاقة لهم تيه ثم داهم إلى بل , بين الکن وال 
لاله إذا باعل القومٌ حَقّت حقت العقوبةً على من كان على خطل ولکتهم أبواء َا رای 
أن الأمور كُلَّها تَعَذَّرَتْء وأئہم با کل اقلا کب هو مُناظرة بين ون آهل 
التعطيل في القصیدة ة الآنية» ليَحْكُمَ الانسان ہم يراه من خلال هذه القصيدة لِمَنْ 
يکود الوا 
هُ: «تسأل لله أن ینز بأسّه بأهلٍ البدع والضَّلالٍ» هذا ليس دعاءً من 
لله ها مکی اف فقول إذا ثم هذا نذهبُ إلى مك وتف بين الکن 
وامقام» تنل إلى الله عر وجلّ. 
وكا شَاهَدْنَا قوّة اسلوب الولف -رحه الله- - وبیانه ونصاحیه» وکل که 
على هذا الحو تجدّها في غاية ما یکونْ من البَيانِ والفصاحة والسّلاست حتّی ان 
الإنسان إذا قرأهاء أو صار يِرَاجِعَهًا لايم نسأل الله تعالى أن یغفر له وأن ریہ 


2 


02 


خيرًا. 


کے 
2٤‏ 
3 


(۱) الله للاعَتّ وهو أن يجتمع القوم إذا اختلفوا في شيء فیقولوا لعنة الله على الظالم منا. انظر: 
النهاية في غريب الحديث والآثر» مادة: بہل. 


فصل 
+۵ سس 


اوقد حاص في هذا الجلس بال وحَاكمَ إليه وَبَرئ إلى الله ِن کل هَوّى 
وبدعة وضلالتف وبر إلى فلة غير رسول الله ی وما كان آصحانه علیه. والله 
سبحانه الستول آلا کله لل تيه ولا إلى شيء ما لدی وأ يق ني جميع حالاته 


سے 
ad. 7‏ 


لا مه ویرضاه» فآ الأمور یی وهو يَرْعَبُ إلى مَنْ یف على هذه ا ُکُومة 
أن یقوع لله نم زد من قواء قاصدًا ری موّلاء نم يقرأها مُتفكر ويها 
ويُبديها مُتدیر َم يحَكُم فيها با برضي الله ورسوله وعباده المؤمنين» ولا يقابلها 
بالسُبٔ کفعل الجاهلين والعاندین. فان رَأَى حًا بل وشَّكَرٌ علیه. ون 
رأى باطلا رَد على قائله» وأهدى الصّوات إليهء فإنٌ الحنّ لله ورسوله والقصدٌ أن 
تكو کلم ال هي الما جهادًا في اللہ وني سبیله وال عند لسان كُلَّ ان 
وتلبه وهو ملم على يِه وکسه وما كان ت2 انل ویاعه إِنْ أولياؤه إلا 
افون الومنون المُصَدّقون ويل ال که کی أنه مل ورسوله. ولف“ 


صر ب سے ر َد ۳۳ مر سوق 


وسار دوت إل عار یس ولت دة فت يما | 
اشر 

ول «وهو يَرْعَبٌ إلى مَنْ يتقف نُ على هذه ا حکُومَڈ أن يقو م لله قيا مُتَجَرّدٍ 
عن هواه قاصدًا لِرضَى مولاه» هو يَرْعَبُ من سمح هذه احکومَة -ویرید مهذا 
القصيدة النونيّة- إلى مَنْ یقف على هذه الحكومة أن یقوع لله قیاع مجر عن 
هواه... إلخ» نسأل الله أن يجعآّنا كذلك. 

ول «فإنَ اقب ورسوله والقصدٌ أن تكونّ كلمة السّنَةِ هي العُلَيَا جهادا 
ف اللہ وی سبیله» وذلك ىا قال تعال: « وال جھدڈوا فينا ی سبلنا # 
[العنکبوت:۹٦].‏ 
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٩۰ (=‏ ] 
0 5 17 ۱ رھ ھے ۸ۃ ررم ایو رر رر رم و 2 
قَوْلَهُ: «قال الله تعالی: وقل اعملوا سيرك الہ عملي ورسولة. وَالْمؤْمِمُونَ # 

[لتویة:۰ ۰0۲۱۰ فالله عرٌ وجل یری ذلك بكتابه» ويرى ذلك بعَيْنه -سبحانه وتعالی-. 
5 رو 4 0 1 2 27 روم 
وقوله: ورس ول کہ يعني: يراه الزرسول بحسب سنته» لان سنة الرزسول 

e 0 ۳ ۳‏ اع 01 ہم 
-عليه الصَّلاةٌ والسَلام- نکم على القول بألّه حق» أو صدق: فکائه رآه. 





کے 


لشه و ولو رما بل الشروع 
في المقصود. ان صَرْبَ الأمثالٍ ما نش به العقل لتقرييها و الشهود 
وقد قال تعالى وكلامّه ال على أعظم اج وقواطع البراهين: # 


کے هر 


اّمل تشریها لاس وَمَا یلها الا الم هون 4 [العنکبوت:۳؛]» وقد 2 


1 مق ۳ 1 
«وهذه آمثال حِسَانٌ مَضرّوبة للمُعَطلٍ والمشبَه 


منها على بضعة وأربعینَ مَْلّاء وکان بعض السَّلف إذا د را تلا | يفهمه بشتذ 
بكاؤه ویقول: لَسْتُ من العَاليِنَء وسَتْفْرِدُ لها -إن شَاءَ الله- - کتابا مستقلا متض تا 
لأسرارها ومعانيهاء وما تَصَمَئهُ ین شُونِ الیلم وعقاتي الإييان وا امعان 
وعليه التكُلانٌ) 


الشرح 

ول «وهذه أمثال حِسَانٌ مضروبةٌ للمُعَطّل والْلَيّ والموَحّداء فهؤلاء 
ثلائة: مَُطل» ومسب -يعني: : ھکلا۔ ومُوَحُد. ۱ 

و «وقد اشْتَمَل منها على بضعة وأربعینَ مکلاه» وهذه فائدةٌ أن أمثال 
القرآن بضْعَةٌ وأربعون ماه والبضعَةٌ ما بين القّلاثة إلى السعة» فأمثال القرآن 
-سو اء أمثال الدّنياء أو الاحرق أو الأعمال الصّالحةء أو العامل أو غير ذلك- 
56 بل بضْعَةَ وأربعين ماه مع أن القرآن ین الکلام وأوضحه ومع ذلك 
فان الله -سبحانه وتعاللى- قد ار فيه ین ضرب الأمثالي؛ وقال: رما یله 
لا لو [العنکبوت:4۳]» ولو يعني: : دوي اللي و یموب * 


ال 
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2 
هنا جع مذگر سال لکن هل هو جَمُمٌّ من (عایر) أو من (مُذْنِبٍ)؟ الحوابُ: : من 


(مُذْنِب)» لأنٌ هذا وصفٌ(. 

ول سرد ها کتابا مُسَْقِلًا متصَمْنَا لأسرارها ومعانیها...» والحمد لله 
أن الله -سبحانه وتعالی- قد يسر له فرق با وعَ» فله کتاث مستقل اسفه: (أمثال 
القرآن). 

«ْل الأؤل: یات ال اطعا بعد التحريف» وش ابه مت بنحاسة 
اشطیل + وثيابُ اش متضمحة مُتَصَمْحَةٌ یم التشبیه وشرابه متفر بر ثٍ الیل 
ولو طاهر لوب والقلب والبدن» جرج شرابه ین بین فرش ودب با الصا سا 
رین © [النحل:٦٦].‏ 


الا ۷ ۰ 


۱۳ 


و 


الشرح 
وله «ثياثُ ب الط مه بع رو" التّحريفي» وهذا بالتّسبة إلى استعماهم 


اسم 


اض فل لل | تعمل امال لاني ف اجره عل قارب 


كان مرف 
ول (وشر ابه مر بنجاسة التعطيل» هذ باعتبار عقيدته. 
فالأرّلُ باعتبار استعماله للتصوص؛ ۳ ي باعتبار عقیدته» اه معط 


(۱) انظر في ذلك قول ابن مالك -رحمه الله- نیلف 
رفع بوای وبا اجر انوب سَالِمَ كنع (عامر) وَرمُلِیب) 
(۲) العَیْرَة: الغائط. انظر: لسان العرب. مادة: عذر. 


صل مس مےےے 2 كت 


قلّ: «وثيابُ اه متَصَمحة!' دم اہی وشرائ یر نانبل 
والظاهد أيضًا أن الم عنده تحریفٌ للتصوص؛ فإلہ حرف ها بلا شلف لأنَّ 
احرف إحرائج اللفظ عا یراد به وال أخرجه عم را به بلا شك فان الله 
لم یرد بہذہ النصوصي أن یت ممائلته للمخلوقین» بل آراد أن ین کیال صفاتہ 
-سبحانه وتعالی- التي لا يمكنٌ أن تشه صفاتِ الخلوقین. 


ہ سے 
سے ےت وٹ 


ولقد بَينًا فا سبق أن كل صفة أَضَافَهًا الله لفیه فا لا تحتاح إلى أن نقول: 
إن الله لا ياثله فیها شیب ولا نحتاج أن نستدل بالآية: ليس نله شی 2 4 
بل نقولل: بمجرّدٍ إضافتها إلى اللہ فاد فيها دَلالةَ على أنََّا ليست كَصِمَة 
المخلوقين» فمثلا: تضاف (اليدٌ) إلى (البعبر) وتّضَافُ إلى (الذّرَة)"» ولا یمک 
أن يفهم أحدٌ أن ید (الذَّرّة) تمَائلةٌ لِيدِ (البعير)» فهل یلم أن تقول: لد رَد 
وليست گوثل ید البعير؟ لو قُلْتَ ذلك لاستخفٗ الاس بعقلك لا ذلك 
معروفٌ» وإذا قال لله تعالی: لین یدام مَنسَوطتان 4ء فَأَضَاَفَ اليد إليه» فهل يمكنُ 
أن نفهم یا کاید) المخلوق؟ الجوابٌ: لاء بلا تلف فيكون وِکْرُ الأدلّة التي تدل 
على نفي انا من باب انوكي کیا سبق. ٠‏ 

فاقول: إن الم أيضًا ثوبه مُتَصَمِمٌ بدم التّحريفي, لان أدلّةَ الكتاب 
اشن في صفات الله لاتدل على الشبیه قطعًا. ٠‏ 


)١(‏ أي متلطخة. انظر النهاية في غريب الحديث والأثر» مادة: ضمخ. 
(۲) واحدة له وهو الّمل الأحمرٌ الصّغير. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثرء مادة: ذرر. 
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مب 2 5 3 - 2 ۰ 5 ھا ہے و سے 
«المثل الثان: شحرة العطل مغر وسه بوعل شفا حرف هار # [التوبة:۱۰۹]» 
مس رم وق مر بو 5 مع کے 8 مه ل سرس ۶ 
وشحخرة المشبه قد اج بن فوق از ما لها ون رار (برامم 0۳ وشجرة 
ہے سے سے سے ا 


موحد اس اما تابث وہای السا پڑت ت أُكُلہا کل جين ادن رها ویشرت الہ 
لَه سر کرو € آإبراہیم:٥4]۲.‏ 
الشرح 

وهذا الث واه ایض فتَجرة اَل مغروسة متمكنةه لکنها على شغ 

جرگ آدنی شيء رها وبُشقطھاء أمَا الب الم فقد اجَتتّْ من فوق 
5 8 ره سدس 5 4 و 

الأرضي ما ما ين قرا أي: ّث وَضمًا على الأرض» فالأولى ۶ و عروقهاء 
لكنّها على تما جرف وهذه عروقها خارجة بارزةٌ. 

والسّببٌ 5 ذلك أن العطل يدعي نه هو العاقل وأن هذا هو مقتضی 
الأدلّق وأن هذا مكلا یره الله عنه» فظاهرٌ مذهبه التََزِيهُ بخلاف الب فكل 
إنسانٍ يمكنه أن یرد عليه لاله یقولل: الله مثل» أو مثل فلانء أو فلانٍء بخلاف 


ع۶ 


ص 
42 


الال ناس لم 


21 


ذاك فإله ُوه. 
أما الوخد فان شجرته أصلّها ثابثٌ وقزغها في السٌماء لا تَمْصِتُھا الرياح» 
ولا رها القلاقل» بل هي ثابتل وفر غُھا في السّماء عالي» فلیست كشجرة 93 


ات من فوق الأرضء ولا کشجرة الط التي يٺ على شَفا جر هار. 


عو عد بد 


)١(‏ العُنا : حرف کل شیع . انظر : تاج العروس مادة: : شفي. 
(۲) الجرّف ب ما اکل السیل من سمل * شق الْوَادِي والٹھر. انظر: لسان العرب؛ مادة: جرف. 


سل (5]س. 
الئل العَالتُ: : شجرة امعَطّلٍ شجرۂ الو الوق السَليمة لا له 
وشجرة امه أ شحرة الحنْظلٍ» > فالتفوش المستقيمة لا تھا وشجرةٌ لوخد 
طوبّی (یسبژ الراکبٍ في ظِلّها مئة عام لا يَفَطَعها7»0". 
الشرح 
وهذا الكل واضحٌ أيضًا. 
ال الرَّابعٌ: امْعَطّلُ قد اتخذ كَلْبَهَ لوقاية ار والبردِ كبَيْتِ العنکبوتِ: 
واي قد یت هي أرض الد إل اوه وقلك 
لخد يطوفٌ حول الرش ناظرًا إلى اي الذي لا يموثٌ» 
الشرح 
الأوّل: (لَْطْل) قد بنی له بینّاء لكنّهِ کیت العنکبوت» وبیٌ العنکبوت 
سا سس یک نب 6 [العنکبوت:۱؛]. 
لّاں: (الْكَية) قر سف به» فهو يَتَجَلْجَلُ في أرض التَّشبيه إلى البَهَمُوتِ» 
ھ7 (البَهَمُوت) الارض العميقة التي ينهم ' مَنْ يقع فيهاء ولا يَعْلَمْ له 
حال ولا بل فهو إذن غیژ متبوع» وغیژ مره ولا یرل کلایه إطلاقًا. 
الثَّالتَ: (الْوَحْدُ) فيقول: إن لبه يطو حول العرش» ناظرا إلى اي الذي 
لا یموت. فهو مرد َع بقلبه يَطَلِعُ إلى الله -سبحانه وتعالى- ببصيرتّه كُلّ حين. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب صفة الجنة والنار رقم (1۱۸) ومسلم: كتاب الجنة 


وصفة نعيمها وأهلهاء باب إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مئة عام لا يقطعهاء رقم 
(۲۸۲۷). 
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سل ل 
سو 0 و ےو کر 5 ساس >> ٥ہ‏ 1 2 37 > 

«المثل الخامس: مصباح المتطل قد عَصَمّت عليه أَهُوية التعطيل فطفى وما 
۹ 7 25 کے ہو 5 4 پ ه + : ۾ ام - 1 1 ۶ 
آنان ومِصْبَاحٌ المشّبّهِ قد عرقت فييلته في عسکر التشبیی فلا يُقتَبَسٌ منه الأنوانٌ 

ل 22 e‏ ہہ ےط 7 ام ۲ ° کی کے رس ار سیر 
ومصباح الموحد وق من سَجَرق م بارحكة 2 زیون لا شرفیتر ولا عر ر یکاد رشا يضىء ولو 
لَرَ تَمَسَسَهُ کار # [النور:4]۳۵. 


و 


الشرح 

ول «قد غرقث قََيله في عَسْكَر التشبيواء وفي نسخة: (نی عكر التّشبيه)ء 
وهي الصحیحف ۳۹9 أَوْقَدَ المصباح يظن أله ينفح ولكن جاء المواء فأطفأه. 
وال يُوقِدْ أصلاء لاله وضع الفتیلة في عَگر الرَیْتٍء وم یَستفذ شيئاء وعَکر 
الزّيتِ هو ما یکول عليه» بحيث یطفو على الزَّيتِء فلا تصل الفتيلة إلى أسفل. 

سبفو‌ e‏ ج- ۸ کی 

«المثل السادس : قل الط مد تعلق بالعدّم؛ فهو أ خقر الحقير» وقلب الشَبِّ 
عاب بد الصنم الذي قد نُحِتّ بالتصوير والتّقدير الوخد قلبه مب لِمَنْ لیس 
کوثله شيءٌ وهو السَّميعٌ البصیژا. 


الشرح 
الممثل يعد صَنَاء عط يعبد ماه وگل متهما خی ولذا نقول: کل 


2 وه 


مل في الواقع معطلء وگل تنل ایشا ولا نقول: (وليس کل ۰ لکن 
كيف يكون الم مُعَطلا؟ الجواث : نقول : هو مُعطل من وُجوو ثلاثة: 


کے اسر 


الأوّل: أنه عَطَّلَ الله من كاله الواجب؛ حیث م یه بالخلوق. فان تشبية 
الكامل بالناقص یجعلّه ناقضاء تیه تعطيزٌ لله عرٌ وجا . 


لا أله سل اللّض الذي أَنْبَتَ به الصّففٌ فن النّصَّ الذي أَنْبَتَ به 
الصّفةً -أو الائلة على رَعْمِه- قد لہ لاش اناد على صفق تليق باه 
فإذا بت بت به ّمل مه عن مرا بلا َلك ول ير اف عر وجل حینا صف 

َفْسَهُ بها وَصَفَ به لَْسّه أن يَفْهُمَ عبا ده أنه ماثل له آبداه لیا أراد المعنى 
والصّفةً التي تليق به. 


الَالٹ٠‏ أن ال عط کل نص يدل على نفي الیل فهو عَطَّلَ قوله 


تعال: الس کو ی [الشُورى:١1]»‏ لاله قال: هقی وعَطَّلَ قوآ 
تعا ی: #هل تَعَلمٌ له. سما 4 [مریم: 1۵ ]» واستکر عن قوله تعال: فلا ربوا یل 
لْدَمتَالَ 4 [النحل: 0574 وما أَشْبَهَ ذلك» فصار المع مُعطلا من وُجوو ثلائة. 


و عع وم ره 
والعطا مشب أيضا من وَجھَیْن: 


الوجه الأوّل: : أنه إ إذا في صفة عن اللہ فَاله سَبّهَه بِمَنْ خلا من تلك 


الصَّمَقَ فمثلا إذا قال: (لیس الله بسميع) يعني: اليس له مع کہ بلأصَمْ؛ 
وإذا قال: (إِنَّ الله لا يَنزلُ» ولا يستوي, ولا يَفْعلُ) ؟ یه بالأشَلّ الذي ليس له 


فغل وإذا قال : (ليس له عينٌ) سَبّهّه بالأعمى؛ وهكذاء فهو تلهم 
الوجه الا: أله إن عَطَّلَ لاعتقاده أن هذه الأدلّةَ تدل على اللّشيهء یقول 
مثلا: إثباث اليد معناها ال وإثباث العین معناها الیل وهكذاء فين أجل 
. : 23290 عن سم . لله 00 8 ہہ f‏ 
ذلك نکر هذه لصف حتى لا أقمَ ني التمشيل» فيقول شيخ الإسلام: «مثلوا ألا 
که 2 1 و ا ےھ ۔ 6ػ م 7 0 وک 
وعطلوا آخِرًا»(". وہذا نعرف -والعیاذ بالله- آن كلا الطریقین سَئٌ» وآن 5 


واحدٍ منهما أل من الباطل بنصیب. 


(۱) انظر: الفتوی ا حمویة (ص:۱۷ ۲). 
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2 ہو فقو و رل عه و .* ری یو و کے 
کل السّابع: نُقُودُ الطل کلها رُيوفٌ فلا بروج عليناء وبضاعة الب 

۳7 سكة 0 . 2 کس سر ٦‏ 7 چم ام ۳ o‏ 
كَاسِدَة فلا تنفق لَدَيْنَا وتجارة الموَحدٍ يُنَادَى علیها يوم العَرْض على رژوس 


ہے سے عم 


الأشهاد: ٭ھهندو۔ بضعلنا ردت انا ۹). 


لو لام 


e 7 9 ۰ 2‏ 
الزيوف: هى المغشوشة:» والرَّيْفٌ: العيبٌء والمعنى أن المعطل عنده نقودٌ 
3 ر 7 7 و ور وھ و عد ۶ ۶ ¢ 
ولكنها كلها معیب والممُثل نقوده كاسدة أي: رَخيصة لا تساوي شیئاء وكان 
ر ۳ عه ور کہ َ‫ 2 1 3 
الولف -رحه الله- يرى أن ال عنده من الحرص. وعَرَّض التّجارة آکٹژ مما 
کے و لا ل اع اس ال ےھ 3 ۳ ۰ 7 ت 
عند ات وأ اس ایشا ییون به أكثرٌ من الب وطذا تجدون التّعطيلٌ فی 
لأِ کٹیڑاء لكنّ الَّسْبية لم تبث عليه قد حتی إن بعضهم یقول: إِنَّ مذهب 
اش كان الال مد ار 


أا تجارةٌ المْوَحدء فإِنَّ گُل الاس یرغبُھاء وإذا ظَّر بها قال: لهو 


36 26 ¢ 


کل امن ال كتافخ الكيرء إا أن خرن ثیایكہ وا أن ته منه ر رعا 
حَبِيئة والب كبائع اش ۳ أن يُسْكِرَك وإِمًا آن حساك والوخد كبائع 


الك ما آن مك وإمًا آن یبيعك» وإِمًا آن ٤‏ تد منه رائحة طيّةً). 


الشرح 
وله: دالْشبّهُ كبا تع ام إِمَا أن پُشکرك وإِمًا أن يُتَحْسَكَ) هذا بناءً على 
الشهور عند أهل العلم نآ شمر کج أل عل ما تاه تاها تم 





کچ )ل 
اقل التايع: الط قد عن سَفينة سَفینة الحاق و برکنها فأذر که 


خا 


2 ر سر ار 75 
الطوفان وال لشب قد انکسرت به في اللجُةء فهو يُشَاهِدٌ العَرّقٌّ بالعیان والموَحَدٌ قد 
2 سم رھ ۰ 8“ گے ےہ و ہے ع 
رک شف نو وقد ضح به الربان: ارک وا فها سم الہ بحرٹھا ومرسنها إن 


ہے و ر 


ری لغفور نحم 


r 


«الكل رز جک د د صسبه مان غ ما کی ادا جکاءه. آز 
بجدہ ماه فرح جع حَايسنًا حر ومَشْرَبُ الم من ماء قد َعم طَعْمُه ولونه 
مرب بالنجاسة و تفر ومَشْرَبُ د الوخد من كيس کات یِرَاجھا انوا اضرب 
ا ن 

وقد می ب(الكافية الشافية في الانتصار للفرقة التاجية)» وهذا حینُ 
الشروع في الحاکمق والله لام وعليه لکلا ولا زک ولا فَ٤‏ الا بالله». 


و2 


الشرح 
قَوْلَهُ: «وهذا حينٌ الشروع في الحاکمة» (حی) كقوله تعالى: #هنذًا يوم 
عَصِتٌ 4ء فالظ رف قد یتسّطٌ عليه الفعل» ف فیصح أن یس ویس إليه. 
وهذه الامتال عجيبةٌ تدل على فُدرة و اف -رحمة الله- على صیاغة 
الأساليب والالفاظ فک نه مغ هذا ا حمع يذل على أنه عجيبٌ. 








۸/۸/۲۲۲۱ لخت قت ہہ ےت‎ CO 
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رو 


رز 


خُكْم امه تابث الْأَرْكَانِ 
E‏ وقاضي انخنن لا حَْكْمَهًا 
وت شهوه الوضل تَشْهَدُ ت 
وَلِأَجْلٍ دا حُكْمُ الْعَذُولٍ تَدَاعَتٍ ال 
وَأنَى الْوْسَّاةُ فاقوا الحَكُمَ الّذِي 
ما ادف الحم ال ولا و ام 
يداك اضي ئن یت تَخْضَرًا 
وَحَكَى لك اكم الال وَنَقْضَهُ 
اللہ ماه دَابحُكْم فقسط 


مك و و 


گر معا FL‏ 
شتان بَيْنَ السخالتان فا سرد 


(۱) فی نسخة الإفتاء «امجران» معرف ب(ال). 


3 
لا 


ص 2 و 9 ۰ e‏ 2 
ماللصدود بفسخ ذاك يدان 


ا 


يدا أكرَبدَلِكَالْحَصَانِ 
قنخ الاو وین شلطان 
حَكَمُوابِهِ ميقن ال بطلان 
3 لوط قَصَارَ دا يُطْلَانِ 
سار حم الجر والشلوان 
فَاسْمَْإِذَنْيَامَنْلَةُ نان 
3 لمح الط دود لَدَانِ 
ین الْمَرَامُ ود ذي مِجْرَارِ''؟! 


مرو یج 1 2 3 سوس سر 


فصل 


2 ت و ° f~‏ ۳ و 
مَاوَالهاهَانت عَلیٔے نفسه 


س( ۷۱ اسب 
اه بابک ل موان 


۳۷- 
6- تبیغ مَنْ واه تفشك میا بالصّد وَالنَمْذِيبٍ وَالْهِجْرَانِ؟! 
1 کے ے2 ہج ہپ ۵ رو : هه مه ۰ 2 1C.‏ 
۵- جهلت وْصَافَ المییع وَقَدْرَه م كنت ذا جهل بلي | نعان؟! 
5 واه القّلب لابق ارق يها آفصان قانسة عل اکن ان 
سے ره 2 م سو و م 27 2 2 م ۰ ۳ 
۷- وَيَظل يَسْجعْ فوقها ول ره بِنھٰا ال ےار وكل قطف دان 


07 ره ۶ مه ر 4 و 0 
وَبَظل يشكو وهو دو شکران 


باللْجْم عم لے بِالطَيرَانِ 


۸- وَيَبِيتٌ يكي وَالْمْوَاصِلٌ ضَاجكُ 
۹-۔ مَدَاوَلوْنَ نحل ملق 
الشرح 

در ابن الم -رحمه الله- بعد الْمُقدمة أنَّ هذا جين لسع الحاکمة 
وش سی 
وعد لقم ا تع ذلك وقد جا مل ذلك بن کی ار 
الشاعر: بَانَتْ سُعَادُ... إلخ'' » لا خضو حضور التفس بوثل هذه الأوصاف» وهذا 
علق وها یی إليها أمرٌ مطلوب. 

والمسألة هنا لیست بالهَيّة فالسألة محاکمة بین أهل الاثبات وأهل 
التعطيل» فالقصيدة لها محاكمةٌ بین أهل الإثبات» وأهل التُعطيل» ولذلك قَدُم 
ها المؤلف هذه المقدمة العظيمة. 


(۱) أخرجه الحاكم (۳/ ۰1۷۰ والبيهقي .)۲۱۱٤۲(‏ 


00 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
فالخلاصة: أنَّ المؤلف در المحبة وشئونهاء ثم ذكر بعد ذلك المحبوب 
لينتقل إلى اللقصودہ فقال -رحه الله -: 
کم لمح تابث لزان مَاللصَّدُودِبِبَسْخْذَاكَيَدَانٍ 
؟- آئی وَاضي الْحُسْن نفد حُکْمَھَا "” یار بت الخضیان 
َْلَُ: کم الْمَحَبَه َابثُ الأرکان؛ يعني أنَّ له حبيبًا مب به ابا 


0 


ھا للصدود بفشج دا أي : : فسخ ذاك الحكم. 


وله 
وله «يَدَانَ) أي : : فذر 


ہے رم نم 1 


وڈ مر تسر لاد اڈ لہ حي لك شود هذا شیب ند 


الحكم» وهو ثبوت أركان الحبة. 
لكنه يقول: لا يمكنء فهي عَحبّةَ عظيمة» حتى لو صد ا حبیبء فإنها ثابتة 
ول «ی» أي: كيف يمكن أن یسح الصدود هذه الأركان؟ 


0 ت 


قوْلَهُ: «وقاضی الخشن فد حْكْمَهَاا قاضی المُسن أي: تصرَّرَ أن هناك 
قاضيًا حَسَنَ القضاء نقذ کم وهو نبوت أركان المحبة. 

قَوْلْهُ: «الخضيَان» الخصان اللذان بين أيدينا الآن هما المحبّة والصُُڈُود ما 
حكم القاضی بأنه لا يمكن أن يَفُسخ الصٌّدودُ خکم المحبّة افر الخصیان بذلك 
أنه لا يمكن. 





س( 


ه مر و هله ر ۔۔ ۾ و ۹ 
- وَأَنَثْ شهوه الوضل تَمْمَد أنه کش ری في کلاس الوت از 
بعد أن دكر المحبّدٌ وأنَ الصدود لا یمک م أن یفسخها قال: 


«وَأَنَثْ شهوذ الوضل» آي:: : ین ا حبیب والمحبوب. 

هه عن جری نی ۳ الوخسان» وإذا كانت شهود الوَصْل تشهد با 
عق صار هذا يزيد اشکم ثبانًا وژسوحًاء ولا سيم ونه جری في مجلس الاحسان. 

والإحسان -كما هو معلوم- مرتبة فق العَذْل کما قال تعالی: ن اله مر 
ألْمَدلِ والاخستن # [النسل:۰٩].‏ 
4 َتأَكَّدَ الْحْكْمُ العریژ نتم تج فسح الوش او له من شلطان 


س2 2 


ول «تاکد الْحَُكْمْ العَزیژ» هذا التأكّد من جهة خکم القاضي» ومن جهة 


َوْلَهُ: «الوشَاو» أي: الگّامین الذین پُریدون إفساد الناس بتقل کلام بعضهم 
«- وَلِأَجْلٍ دا حُكْمُ الْعَذُولٍ اعت اڵ آزگ این هراق ان 

َوْلَهُ: «الْعَذُول» أي: اللائ والعنی: بعدما ثبت الحُكم على هذا الوجه 
صار اللوم على محبّة هذا الحبيب» تداعت له لا فیرش 


ص 


-٦‏ وی الؤْسَاةُ قَصَادَفُوا ا ُكُمَ الذي حکموابه ميقن قُمَ البُطلان 


َو لَهُ: «الوسَاة) أي: الكّامون حيث أتوا ليفسدوا الحكم الأولء فوجدوا آنه 
لاطاقة هم له ووجدوا ما حكموا به وهو رشان 
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سس[ ۲۷۴ 

۷- مَاصَادَفَ اكم ال ولا هو ان َو الشْرُوطً فصار دا بُطْلانِ 
لأ من شَرْطٍ صحة الحكم ومذ الحُكم أن يُصادف علّ بأن یکون 

الحکوم عليه قابلاء وأن تتم الشروط وهؤلاء لوق شکمهم ما صادف امحل 

ولا استوفى الشروط. 

م- لاك قاضي الْحُسْنٍ یت عخضرا ‏ بقساد حم جر اسان 
ول «قاضي ان أي : الحاكم الذي سبق الکلام علیه فقاضي احُکم 

آثبت شرا بفساد خکم الجر والسُلوان» وَالَحْضَرٌ هو ما تسه بالسّل» کتب 

قاضي اسن صَکا أنه لا يمكن أن یَسْلُوعن محبوبه ولا أن یج 

۹- وَحَكَى لَكَ اک الحال وَنَقْضَهُ فَاسْمَعْ إِدَنْمَامَنْلَهُأَدْنَانِ 
معناه أن قاضي امسن الذي أثبت أن کم ا محبة ثابتٌ حكى لك اکحکم. 
َو «وَنَقَضَهُ) أي الذي يصدر من الوشّاة. 

۰- حم الوشاة بی تا بْزْمانِ لو لمح وَالصَ دود نان 
يعني: أا ضدّان لا يمكن أن يجتمعاء فالمحبة إذن ٹابتڈ ولیس لما 

مُعارض: فَبَطل حُكْمْ الوَشاة الذين يحاولون التفریق. 

ا وَللَهماهَدَابِحْكْممُقْيطٍ ‏ ی الْمَرامُ وصَدٌ ذِي مِجران؟! 

۲- شَنَانَبَيْنَ ال حالتن فَإِْتْرِدْ جَمْمَافَعَالصَدَانِيتَهِمَانٍ 


قَوْلَهُ: دوَالل ما هذا بخکم مُقَسِط) أي: حكم الوشّاة الذين يحاولون التفريق 
بین الحبيب وبوبه. 


_ صل ( سس 
و 1 نَ لام وص ِي مِجرَانٍ) يعني: كيف یمکن أن يكون الغرام؟ 
و(الغرَام) هو المحية اللازمة» و(صَدَ د ذي هحران) لا یمکن» ان الغرام بنائی الصّد. 
۳- بَا وَالِےًا مَائَث عَلَيْي تَفْشے ‏ إِذْبَاعَهَاعَبْمَابكُل هوان 
َوْلَهُ: «الوَالِه) هو شدیذ الَحَبَ أو شدي النحَمْ والأول أظهرٌ في هذا السياق. 
َوْلَُ: «كَانَتْ عَلَيْهِتَفْسّهُ إِذبَاعَهَا عَبْنَا كل رانء لان الغالب أن الإنسان 
الفرع يَخْضَعٌ ِخَلِيلِه ویوافقه على اسن والمَّيْءِء فالذي تون عليه تفشه يبيعها 
بكل هوان. 
6- اب من تب واه تفش ك اا بالصد وَالتَعْذِيبٍ وَاهِجْرَانِ؟! 
والاستفهام هنا للإنكار! 
عر 2۹ے وو ير ايرس ۹ زر و مه رو عم ره امس ره 8 ° ¢ 
۵- اجهلت اوصاف المییع وقدره؟ مْ كنت ذا جهل بذي الان‌ان؟ 
َو «أَوْضَافَ الْمَبِيْع » هذا باعتبار النوع. 
َوْلَهُ: «وَقَدْرَهُ» باعتبار الكيفية. 


وله م كُنْتَ دا جل بذي الْأنَّانِ» يعني: أم آنت جاهلٌ ال الذي 


صر س 1 ۳ 2 0 2 ام 5ر2 
5- راما لِقلب قار سڈ َهفصان قَائمَة َل الکشان 


ول «وامُا» كلمة توجّع یعنی: یتوجم هذا الب الذي طٔبژہ لا يفارق 
الأغصان. 
وله «قَائِمةً» أي: الط على الکتان. 
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ل 
سر 4 ره ص > ہہ رو و 9 2 2 ره 8 2 
۷- وَبضل بش حم فوفهاولشتره منهاال از وکل قطفی دان 
يعني: هذا الطیر يَسْجَعُ على الاغصان فالقلب مُوجَمٌ» والار غرم كأنه 
يقول -رحمہ الله-: إن من أشدٌّ البلاء أن یتعلق القلب بشیء وتکون الشاژ لغيره. 
سم سر ۶ ره 7 2 2 د ررك ره ال ەه رو و 9 
۸- ويّبيت يبكي وَالمَواصل ضاحك و د يكو وهو ذو شکران 
. 7 ۹ 1 2 ےر ہے 8 2 
وهدا حق» فادا کان الانسان متعلقا بحبیبه) وحصل منه هجران» وصادی 
آخر فان الأول يکي والثان ضاحك. 
ول 4 «وَيَظَلٌ یشکی وهو ذو شکران»» وفی نسخة: «وهو ذو هجرّان» 
وان اقرب لصو اب أنه یشک وهو مقر له حييه قد ص مه 
۹- هَدَاوَلوْأنَ نحل ملق بالتجم كم لے بِالطْيرَانِ 
والكلام -کیا قلنا- عَرَلُه فيقول: لو أن وب الجميل مُعَلّق بالنجم» لَه 
إليه بالط ان لِيَصلَ إليه. 
د جا ê‏ 
جھ 04 o, o‏ 


سم سر و سم 


سسب عَسَس الأمير وَمَرْصَدَ الہ مان 


من آزض طی ]ےم مَطْلّع الایعان 


4 - 








-٭٣‎ 


-٣ 


٦-۔‏ وا 


- 0 


وات ع[ ۲ وادي اقيق فَجَاوَرْتْ 
اث عَل وَادِي الْأَرَاكِ وَلَمْ يَكْنْ 
2 


١ 0 07‏ س ھ ةر © 
واتت على الجَمَرَاتٍ ثم تیّممت 


ا 
کے و 1 یا ۔ 
باه جسسلا بسلا نُک ے ان 
سر ا 


سی 4 مره ء0 7 
تضدا لها فالابآن انی 


وَينّی فَكَمْ تحرنه من فزبان؟! 
ذات الستور وَرَبَةٌ الا گان 


فصل 


۔-٦‎ 


۷- و 


-۸ 


۹-۔ 


م 


--۱ 


-۲ 


~۴ 


اد 


-۳۵ 


-۳۹ 


-۷ 


۸ 


ها وَمَا طافت ولا اسْتَلّمَتْ ولا 
ری الدَّلِيلَ أَعَارَمَا أَنْوَاَهُ 

وَالل لو أن الدَلِيلَ مکابا 
هذا ولو شارت یس الزیح ما 
سارت وَكَانَ دَلِيلَهًا في سَيْرِهَا 
وَرَدّت جفاز الذنع رهي غَزِيرَةٌ 


وَعَلَتْ عَل مَيْن الٰھُوَی وَتَرَوّدَثْ 


ه ےرہ 


إن كنت كَادْمَة الَّذِي حاتي 


جَهُم بسن صَفْوَانٍ وَشِيعَيه ۲ شيعته الأ 


لز 
مت ا ےر وَلَاسَعَتْ لقران 
دارا مالك مب" الاي 

والریح أَعْطَبْهًا من الْكَمَقَانِ؟! 


ماکان ذلك منه نی انکان 


سر سم 7 0 ۳ و“ ہے هو 

وصلت به لیلا إلى نععان 
سعد الشعود. وَلَيْسَ بالدبران 
فَلِدّاكَ مَا اختاحخت حت ورود د الضان 
كر الحَبيبٍ وَوَضْلَهُ الْمْتَدَان 
وَعَدَتْ وَكَانَ بِمُلتَقَى الأجُتان 
خلةالتبور بعر مَااسْييْرَاد 
خلة الستور بضبر ټئذان 
بالصبر لي عَن أَنْ راك ان 

٭ئ ‏ ياس ہے ہر ٩ o‏ مرو 

صدفا وقد كذيت بے العینان 
طمَ او اک ہچ کل 


ر زر و 7 0 22 
جحدوا صنات این الدد ل 


(۱) ني عدد من النسخ الخطوطة : اللمحتٌ»» وهما سائغان. 





- ۵+ 


-۵۱ 


-۲ 


٢ 


-۱ 


- 


ونوا کلام الرَّبٌجَلَّ جَلاله 
الوا وكيس لر امع ولا 
وَكَدَاكَ لَيْسَلِرَبَتَامِنْ فُذرۂ 
كَلَاوَلَاوَضْفٌيَقُومُبهيوّى 
وَحَيَائْهُهِي تشه وكلاقة 
وَكَذَاكَ قالواماله من خَلقه 
ئل نف ور بو لته 
وَلِأَجْلٍ دا کی بِجَعْدٍ اد ال 
إِذْمَالَ:إ: رام ليس ليك 
کر اه كل صاجب شد 


الشرح 


م السام 1 کے 7 
عن بلا شام م تيف 


وَآَنّتْ عَل وَادِي الْعَقبق َجَاوَرَتْ 
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ال رش وه ین الرَّْمَنِ 

وَقتوْا له با کلق اجان 
بَصَرٌ ولا وَج تَكَبْفَيَدَانِ؟! 
وَإِرَادَةِ ۳۳ روان 
دَاتِ رة قوف رمع ان 
هو عبر فاعجَب لا البهتَان 
دا لوضف يَدْحُلُ عابد الْأَوْنَانٍ 
ته يه الیل مان 
قري يوم بانج نان 
گلاولاموسی الْكَيِيمَالدَانٍ 


موق م 


ل ین آي قران 


في أشر قَضسته 


سج" اس 


بز از سطع ابا 


میاه جل بلانکران 


فصل 


رف 


۳ 


۳۵ 


۹ 


-۷۹ 


-۲۸ 


-۹ 


-۰ 


۱-۔ 


-۰۲ 


۲۳- و 


-۳۹ 


المدينة» إلى مواضع النشك: عرفاتِ والْحَسُر ومتّی» وعملت كَل الأشياء 


ات عَلَ وَادي رال وَلَمْ يَكُنْ 
نت عل عرفات نم حم 
وآَنَتْ عَلّ الخعرات 4 5ے 

هذا وَمَا طاقَت ولا المت - 
وَرَقَْ عَل أَعْلَ الصَّمًا قَتمَمن 
آتری الدَلِيلَ أَعَارَمَسا أَنْوَاَهُ 

وَالل لو أن ال دلیل ماتا 
هذا ولو سارت میس الرّيح مَا 
سارت وَكَانَ دلیلها في سَيْرِهَا 
وَرَدَثْ جِفَارَ لدع وَهْيَ غَزِِرَةٌ 
عَلَتْ عَلَ من الْهَوَى وَتَرَوَمَتْ 
وَعََدَتْ يرَْرَجا رت بانَّذِي 


1 


نَمْبَنْجَالْمُشَْاقَ الا وّهي دا 


الت وَكَدْ کم نقات ا سن کا 


یی فَكَمْ تحرّنه ین فزبان؟! 
ذات السّتور روَرتَء الاز گان 
رمت اجار ولا مسعَت لقران 
ار متا لِلْمُحِبٌ الاي 
اليح أَعْطَنْهَا من اس کفقّان؟! 


ماکان ذلك منه نی انکان 


۷ 


سم ٦م‏ ۳4 کاس سے 
وصلت بے لیلا إلى نسعان 
2 و9 و و مک وس ر 
سعد السعود. ولیس بالديرَان 
لاك ما اختاجت وَرُودَ الضان 
کر كر عیب وه الْمُتَدَان 
عَدَتْ وَكَانَ بملتقی الْأَجْمَانٍ 
لار شعاد 


بالصَثر لى عن أن راك دان 
۳ ار ر م 


لا ذکر -رحمه الله- المحبوبةء وکیف طوّت هذه الفيانی " من الشام إلى 


ہے ص 


ء وسعت 


(۱) هي البَراري الوايبعة) چم یا انظر: النهاية ي غريب الحديث والأثر» مادة: فیف. 
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| .۸ 
ومع ذلك ما طابت نفسّها حتى وَصَلَّت إلى حبيبهاء وهو يراها كأنه في النام بین 
النوم والیقظةء ويحدّثهاء يقول: 

[۷- وَتَحَدَنَتْ عندي حدیثا خلته صلقا وق د كَدَبَتْ بے الْعَيْمَانِ 

۸- جب مه وَقْلْتُ مِنْ فرجي به طَمَعَاوَكَكِنَ المَتَام ده اني 
کےا ُن هؤلاء المعطّلة يتحدثون للناس حديثًا يظنه الغبىٌ صدقًاء ولکنه 

کذت. وهذا قال طا: 

۹- إن كنت كاذبة الذي حَدَنْيني 2 فَعَلَبْكِإِنم الک اذب النتان 
جَهُم بن صفران") وشيعته ال جَحَدُوا صفات الحالق الديّان 
ول ١الكَاذْبٍ‏ القَنَانِ): هو جَهُمُ بن صَفوان, وأیما أعظم: كَذِياء أو كَذِبُ 

الجهم بن صفوان؟ الجواب: طبعًاء كذبٌ اهم بن صفوانٍ فالجهمٌ قد جع بین 

هاتين الرذیلتین: الکذب والفتنة» فقد كذب عل الله عر وجل وگب الله آیضاء 

لأنه قال: ان الله تعالى ليس له صفات. وفتن الا بها عنده من الشبهات. 


ےی 


لکن انظر إلى شن تحلص الولف -رحمه الله- وانتقاله من هذه القصة 
العجيبة التي تجعل الإنسان یب له من الشام إلى الدينة إلى مكة إلى السار َه 
في النهاية نعقل هذا الانتقال الذي هو في ا حقیقة مَطلبٌ عظيم؛ » لکن لا نشعر به 
فننتقل من أمور مُصَوّرة أنها حِسّيّة إلى آمور مَعْنَويّة بہذہ السّهولة» وهذا فضل الله 
)١(‏ جهم بن صفوان هو: آبو رز السُمَرَقَدِي رأس ا لجهوية من كدب الناس على الله تعالى 
وأعظیهم فتنةَ وضلالة في الین وكان من أعظم الناس نفيًا لصفات الله تعالی وأسمائہ قال 


الذهبي في الميزان: ما علمته روى شیثا؛ لكنه لكنه زرع شرا عظیّاء هلك زمن التابعين سنة 
(۱۲۸ه). [الشارح]. وانظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (5/ .)7١ ٢‏ 


فصل ر 


يؤتيه من یشاءء والمؤلف -رحه الله- معروف بأنه قوي جدًا في أسلوبه» حتى إِنَّ 
أساليبه -رحمه الله- تدخل في الانسان کم يَدحُل النوم للرّجُل السهران. 

والَهُم بن صفوان هذا لا بد أن نعرف أنه من تزمد" وأنه تلّقى مقالة 
التّعطیل عن امد بن دزهم”". والجخد بن درهم هو أول مَنْ قال بالتعطيل. 

فا لجع تکلّم في مسألتين فقط: إن الله لم يتخذ إبراهيم خليلاء ول یکلم 
موسى تکلیّاء ثم أخذها عنه الجهمُ بنّ صفوان» وصار يناظر بہماء ویدعو إلى هذا 
المذهب» وانتشر المذهبٌ على يده فلهذا تسب إليه» وصار يُسَمَّى مذهب الحهميّة 
لا مذهب ال جمعدیّق لأنه هو الذي نَسّره» وهو مبنيٌ على تعطيل صفات الله» فأول 
ما كان أنهم عَطَّلُوا صفات اش ثم عَلَوْا فَعَطّلوا الأسماءَ والصفاتِء ثم غَلَوَا 
وعَطّلوا كُلّ ما يدل على ثبوتء ثم عَلَوْا وعَطَُوا کل ما يدل على بو أو انتفاءء 
وقالوا: لا يصح أن يُوصّف الله بتي ولا إثباتٍ. 

فقال: إن الله -سبحانه وتعالى- (م يتخذ إبراهيم خلیلا» و( یلم موسى 
تکلعا) أن (الخلیل) مأخوذ من ال الل عندهم -أي عند الْعَطَلة۔ 
مأخوذة من الْخلّة -بالکسرة- بمعنی ا حاجّق فاتخذ إبراهيم خلیلاه أي: محتاجًا 


إلى زبه. 


0 


(۱) مدينة مشهورة من أنّهات الُدن» والشهور من أهل هذه البلدة آبو عیسی محمد بن عیسی بن 
سَوْرّة الترمذي الضری صاحب الصحیح آحد الأئمة الذين يقتدى بهم في علم الحديث. 
انظر: معجم البلدان (۲/۲). 

(۲) الجعد هو: الجعد بن درهم من الموالي» مبتدع» له آخبار في الزندقة» سکن ا حزیرة -يعني نی العراق- 
وأخذ عنه مروان بن محمد أو دب عليه في صغره فيل (سنة ۱۱۸) . [الشارح]. انظر ترجته في: 
سیر أعلام النبلاء /٦(‏ ۱۵۱ تاریخ الاسلام (٤/۲۳۸)ء‏ ميزان الاعتدال (۱/ ترجمة ۱4۸۲ 
لسان الیزان (۲/ ترجمة 4۲۷) النجوم الزاهرة لابن تغري بردي (۱/ ۳۲۲). 
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قال: (ول یکلّم موسى تکليًا)» لأنَّ الکلام -عندهم- لوق فلم يَصْدُر 
من الله تعالى كلام هذا ول ما تا التَْطِيل. 

ومعلوم أن هذين الاصلین: انتفاء المحبة» وانتفاء کلام ہہا کل لین 
لان العابدین لله تعالى نا دونه حب ویعبدونه بکلامه الذي هو شَرْعّہ فإذا بل 
هذا وهذاه فلن يبقى شيء قون أجل هذه الصيبة العظيمة حَصّل ماحَصَلَ. 

ول «الأق» بمعنی: الذین. 

وله «جَحَدُوا صمَات الاق الدَّيّانِ) أي: آنکروها. 

واعلم أنَّ جَحْدَ الصفاتِ نوعان: تكذيبٌ» وتأویل. 

أما التکذیب: فهذا كفر لا إشكال فيه» ولا يجوز أن یتوقف فيه حد» مثل 
أن یقول: إِنَّ الله م يَسْئَو على العزش» ول وله أو: إن الله تعالى لم یلق الق ول 
پوول» وهذا لا شك أنه کفر . 

وا جحد التأویل: فینظ إذا کان للتأویل مسا في اللغة العربية» فانه 
لا یر لکن یکون فاستّاء وإذا ل يكن له مَسَاغْ فهو كالجاحد جحد تکذیب. 

فمثلا هذا رجل قال: والله لا آشتري خبرٌاء وذهب واشتری خُبرٌاء فقلنا: 
عليك کفارة یمین قال: لاء آنا ما قصدت خُبرّاء بل قَصَدْتٌ يَعيرَاء فهذا لا يُقبل 
باه لانْ هذا لا يمكن في اللغة العربية» ما إذا کان يمكن فتکّم. 

كا قال احريري في مامات 

وَطَامًا مر ي کلب وني قمه نو ولکنه تور بِلَادَنَبِ 


(۱) انظر: مقامات اخريري (ص٤٤۷٦).‏ 


نسل ۱ 
سس سس ۸۲| 

هل یمکن أن یکون ثور بِقُم الکلب؟ الجواب: لاء ولکن له تأویل لان 
الثور یطلق في اللغة العربية على فرص من اللَبّن اف وهذا ممکن: آما شی 
لا یمکن. فلا تَقبّل التأویل فیەء فیکون كَجَحُدِ التکذیب. 

ومثله أيضًا من قال في قوله تعالى: وا ریک * [الفجر:؟؟] قال: ان الله 
لا جيء» فهذا جحد تکذیب؛ فیکون کفرا» وإذا قال: وا رَيّكَ 4 يعني: جاء 
آمر ربك. فهذا إنكارٌ تأویل. 

فهم جَحَدُوا صِمَّاتٍِ الخال یه وقالوا: إنَّ الله ليس له صفة. 

سبحان الله! فالله سَمّی نفسه باه سمیع» بصیت عليمٌ» قالوا: آبداه ما له صِفَّة. 

فقاعدتہم: (کل وَضْف مَتصفُ به الانسان فالله لا یف به) لاذا؟ 

قالوا: لأنه إذا انّصف بوَضف يَتصفُ به الخلوق فهذا تشبية والله عرٌ وجل 
یقول: لکیس لوہ سء [الشوری:۱۱]. 

فإذا قيل لهم: ما تقولون في الصفات الموجودة؟ قالوا: هذه الصفات تعبير 
عن الذات. فَصِفَاله هی ذاته» ليست معتی آخرٌ سوى الذاتِ» فعطّلوا صفات الله 
عر وجل بہذہ الحجة الباطلة. 

يقول ح رحمه الله -: 
- بل عَطلُوامِنْۂ النَّمَوَاتِ الْحُنَ والعزش أَخْلوْهُمِنَالرَّنْمَن 

7” . 

هم ینکرون شیئین: العلو والاستواء. 

أنكروا َو الله عز وجل وقالوا: لا یمکن أن یَعْلُوَ لأننا لو أثبتنا له آزم 
من ذلك أن یکون سء والأجسام عندهم مُتائلة. 
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وأنكروا أيضًا استواء» على العرشء قالوا: ما استوی على العرش لانه لو 
استوی على العرش لكان محدودًا على محدود لأنَّ العرش محدود له قوائم فاذا 
قلت: (استوی علیه) لزم أن يكون محدودًا على محدود» وهذا يقتضي قثیل الخالق 
با له عذه هذه شُيَهُهُم 

لکن یقول في الرّدّ علیهم: إن الله آثبت أنه استوی على العَزشء ولرُوم 
آلا يكون مُسْتَويَا عليه إلا الَحْدُود هذا نا هو بالنسبة للمّخلوق» أما بالنسبة 
للخّالقء فقد قال الله -سبحانه وتعالى-: یی کیو هت 2 مر میم 
الب € [الشوری:۱۱]. 
۲- وتفوا کلام الب جل جَلانۂ وقضواله بالکلق والسجذتان 

قالوا: اللہ لا يتكلم وانا خی کلامّه فِيسْمّع) وقالوا: إن الله تعا ی کلم 
موسی» أي: عَلَیَ أصوانًا سَمِعَھا موسی ثبت إلى الله عر وجل. 

ویِسْبتھا إلى الله عرٌ وجل من باب التشريف والتکریم: نك الله» وبَيْتِ الله 
وما أَسْبَ ذلك. 

ولولا أنَّ هذا قیل ما صدَّقناء إذ كيف يكون کلام الوب عر وجل لوف 
وهو صِمَةٌ من صِفَاتِه؟ ! 

أنت الآن عندما تتکلّم» هل هو كَمِثْل ما لو عَجَنْتَ عَچیتةً؟ الجواب: لا. 

فالکلام صفة التکلّی هم قالوا: إنه خلوق» لأننا لو أثبتنا أنه يتكلّم رم قِيامُ 
الحوادث بهء لأن الكلام -کما نعلم- حادث فقولنا: (بسم الله الرحمن الرحيم)» 
ابا بل السّينء والسّينُ قَبْل الیم» فهُو حادث» ولا یوم حَاوِثُ الا بحاو 
إذن اش کون الكلام من صفات الله عزٌ وجلٌ. 





انظر كيف زین لهم الشیطان ذلك؟! 

نرد علیهم بأنَّ اللہ تعالى ثبت أنه یکلم فقال تعالى: وک آله موی 
تسکییعا 4 [النساء:174] وقد قرأها بعضهم (وكَلَّمَ اله موسی) فجَعل التکلمَ 
موسی. ولکنهم هتوا حين قيل لهم اقرؤوا قول الله تعالی: ال ولما جاء مومی لمیمیتا 
مه ره که [لأعراف:۱۸۳] فلا یستطیعون» لکن مع ذلك أَصرٌوا على باطلهم - 
والعياذ بالله- والله عرٌ وجل يقول: ونل تل اکلہ تَا ماک ین ر 4 [النور:٤٠]‏ 
وقال: ٭ من صلل أده فک هادی لَه [الأعراف:٦۱۸].‏ 


۰ 


وله «وَقَضَوًا له بالحَلّق والحلنان» يقول ابن القيم -رحه اللہ-''' في 
مواضع ین کلامه: القول بن القرآن خلوق يُبْطِلُ الشريعة كُلّهاء لأنه إذا 
كان خلوقًا صار عبارةً عن أصواتٍ کأصوات الرّعُد ليس فيها أمرٌء ولا ی 
ولا خبٌ ولا استخباژ أو صار حروفا إِنْ کیب وكأنها نوش على باب فکلمة 
(قُل) لا تذل على آش وكلمة (لا تفعل) لا تدل على نهي» انا لت الله هذه 
التقوش. 

وهذا كما قال ابن القيم إذا قلنا: کلام الله خلوق بَطل الأمر والٹھي؛ 
ولا شريعة» ولا خ ولا قصصء وقالوا أيضًا: 
۲- الوا وكيس لرتاس نع ولا بَصَرولا وج کف یدان؟! 

يعني: ليس له سمع»› ولا بصّ لکن كيف ذلك والله تعال یقول: وال 


سمع تاور 4 [المجادلة:١]‏ قال: هذا سَیع بذاته» لا بمعنی هو السمع» ولا بوضفی 


3 


هو السمع. فهو صَوِيعٌ بذاته» بَصِيرٌ بذاته» أي أن السمع والبصرٌ هو الذات. 


(۱) انظر -على سبيل المثال-: مختصر الصواعق المرسلة (ص:۳۵۷). 
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: 5 ۹ کو 6 د نے 1 : ےر لو و 
فهو يقول: لأنك لو أثبت لله صفه قديمة لزع من ذلك تعَدد القدماء فلو 
قلت: (لله سَمع قدیم) یعنی: ل یکن حادتا» 2 قدیم» عِلم قدیم» رة قليمة» 
ے8 و شے 
لزم تَعَدَدْ القَدَمّاء. 
1 8 ہہ وعم هامس 0 5 2 
وهذا کلام في ا حقیقة لا یعقل أصلاء فضلا عن أن يكون حقا. 
ول «فكيف يدان» يعنى: فكيف يكون له يدان؟ 
ک2 ی و ۰ 2 1 م 
وقولهٌ: «فکیّف یدان» یعنی: كيف الژثنتان؟! والشىء إذا ثنى معناه أنه مُقدر 
يعني: الفرد قد يكون الراد به الجنسء فَيَعُمٌ أكثر» لکن (یدان) حدود كيف 
يكون لله (یدان)؟! 
فنحن نقول في الرَد عليهم: ان الله أثبت لتَفسِه سَمْعًا وَبَصُرًا ووجهًا ويَدَيْن 
وَلَسْنَا عم بالله من تفیه بل هو عز وجل آعلم بتفسه وبغیره. 
مرس کی“ >> مے۔ هر لام و 2 ° ہے وس له 26 مہ مر بے 
4- وكذاك ليس لربنامن قدرة وَإرَادَةٍ أو روخن 
اس 5 32 7 ور 7 ل 2 
أيضًا يقولون: إن الله ليس له قَذَرَة فإذا قیل هم: الله على كل شيء قدیر؟ 
5 5 ۰ ۶ و ع م ۶۶ 
قالوا: (قدير بذاته)» ليس له وصف هو القَدرّة» وليس له أيضًا إرادة» أو 
رحمة وحنان والحنان ألْطَّففٌ من ال رمة. 
ےک ق2 ۳ ۹ 3 نه سم 4 م ت 
0- کلاولاوضف يَقَومُ به یسوّی ذات ج رة ب معان 


مارم 


سے 
ا۳“ 6 


هذا مذهب الجَهِيّة الذين يقولون: لا يمكن أن تصف الله بأيّ صفة 
و ولا َلبق وهؤلاء هم الغلای ووافقهم على ذلك المعتَرَلَق إلا أن 
لته أثبتوا الحياة والعلّم والقَذرق لأنه لا یمکن أن یقوع الق إلا بذلك. 


سب 


0 


با 
وحیاته ته‌هي تشه وکلائه هو عبر فاعجب لِذَا لبهْت ان 
حیائّہ نَفْسّه وسمعه تسه وبصّده تشه آما کلامه فیقول ال لف: (کلامه 
هو غیژہ) لاذا؟ لاله خلوق عندهم. والخلوق غير الخالق. 


َوْلَهُ: «فاعْجَبْ لِذَا البّهَْانِ) مر أن نعجب» ونحن نمتثل آمرم أ 


الكلام؛ وین الحياة و والعلم وَالْقَدُدة؟ يقولون: الكلام غير الله 
مُتْمّصِلء وأما الحياة والعلم والقَدْرّةء فهي تفس الله دون زيادة في العنی. 
۷- وگنلا قالواعال؛ین خَلْقِهِ أحَديَكُونٌ یله النَفْسَانِ 


فرق بين 


نه خلو 


3 te 


:6 
سی 


۸- و ليا : از ۶۶ تاج ع تدهم وفي ۳ لصف بدخل عابد وتان 
4- قَالش سے إلے لِڑاے في أشر هه الیل مان 


قالوا: إن الله عڑ وجل لا لیل ل فلا یمن أن یذ لیا لأہم تَقَوا 
صل المحبة» وقالوا: إن الله لا نب ولا بحب لاذا؟ قالوا: لذن الَََة لا تکون 
إل بین شيئين من چنس واحلء ومَعلوم الفَرْقُ بين ال التي والَخْلوق. 

لکن هل كلامهم هذا معقول أو حسوس؟ ا جواب: لاء فا محبة تكون بين 
شیئین من جنس واحد» وتكون بين شيئين بینهما أعظم الفرُوق. 

الآن نحن نشاهد أننا تُب بعض الأدواتِ دون بعضء انسان ملا عنده 
لم سَهْلٌ المَی ما قط وقلم آخر بالعکس» والمحبة تکون للأَوَّلٍ. 

وهذا شخص عنده تَاقَةٌ -مثلا- دلول حَبيبة وَاقَةٌ صَعْبَة یا أحبٌ إليه؟ 
الجواب: الذلُول. 
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حزهه] 

وآخر عندہ سَيّارَة من أَفْحَم السَّمّارات» وسَیَارة 
۴ر 4 > 
أحب إليه؟ ا حواب: الا وی وليس هناك تناسب. 

فهم آنکروا -سبحان الله- الَحْمُوس فضلا عن المعقولء إذا لم يكن له 

عت فلا اه نا اع المحبةء وغذا لالم أخها ثب ثبتت الا لائنین فقط 
من الخلوقات؛ وهما: محمد وابراهيم -صلى الله علیهیا وسلّم- ولا يجوز أن نقول 
في حي غیرهما: إنه ليل الش لأن هذا وَصفٌٗ حَاصٌ. 

هم يقولون: إِنَّ معنی ا ْلّة: اقفر فَخَلِيلُ الله أي: مُفْمَقرٌ إلى الله عر وجل. 
أََذُومَا من اِلة -بالكسرة- وقالوا: خلیل الله يعني تس 

إذا كان هكذاء يقول ابن القيم رحمه الله:: اوَخَليلَه الحا اج عندَهَم» يعني 

معنى الخليل: المحتاج. 

«وفي 7 الوصفی يَذځُل عاب الأَونَانِ) أي: يكون المشركون أخلاء لله عد 
وجل الفسَّاقٌ أَخِلَاءُ لله لان الكُلّ متاخ لله عرٌ وجل. 
٠‏ وَلِأَجْلٍ دا كی بِجَعْدٍ حَاِدُ ال قري" یوم نب انح الریَانِ 
0~ ذ قال: إِنْرَاهِيمٌ لیس خَلِيلَهُ كَلَاوَلَامُوسَى الْكَيِيمَ الڈانی 

أصلٌ التّعطيل: إِنْكَارُ هاتين الصفتين وہما: اش والكلام. 

بعد ذلك توسّع التعطيل» وتا صار الاصل نف هاتين الصّفتين» لأنّ با 
بطلان الشّرْع من أصلهء إذ إن الكلام ہُو آساس الشرائع» والمحبة أساس العبادة 


ع۶ رع 1 0 2 2 
من أُزدأ السیارزات ام 


ر 


8۹ 


(۱) خالد القسري هو: خالد بن عبد الله القَسْرئء من بَجیلة أحد خطباء العرب؛ وأجوادھم ولاه 
هشام بن عبد اللك العراقان: (البصرة والكوفة)» ولد (سنة 57ه)» وتوفي (سنة ۱۲۹ه). 
[الشارح]. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء .)١ 2/5١‏ 


فص __._× سس ا(0 


فلا بد من المحبة والتّعظیم للمعبوده ولا فلا عبادة. 

ولذلك لا آنکر ذلك اعد بن وزعم ترج خالڈ بن عبد الله لقنريَ 
-رحمه الله- بالجعد في عيد الأضحى. وكان من عادَة الخلفاء أنهم خرجون 
بالضّحايا يذبحونها في مُصَل العيد. كا فَعَل تب كلو(" . 

فخرج به موه وخطب الناس» وقال: «أيها الناش ضخوا تَقَبّلَ الله 
ضحاياكم. فإني مُضَحٌ با ُعد بن وزهم». فهذا کم وعَلَله بقوله: إنه قال: «ِن 
الله لم يتخذ إبراهيم خليلاء ول يُكلُم موسى تكلي» ثم تر فده والناش 
يترون" 
٢ن-‏ شَكَرَ الضَّحِيّة کل صاحب شنت لله درن آخسي فربان 

بقول ابن القيم: له شكرٌ الضحية کل صاحب شُتَّ ونحن تشْگر هذه 
الضّحية» ونرى أله مصيبٌ» وأنه إذا كانت البَعِير كبيرةً الجسم زی عن سَبعق 
فهذا عن ملايين» لا الله -سبحانه وتعالی- عتك سره وین رہ ورجح عن 
َيه ما لا يحصيهم لا الله عر وجل وعليه فإننا نشكر كَل حاكم أَعدَمَ متا 
كافرًا يُقسد الین كا فعل خالذ القشري ح رحمه اه بهذا المبتدع. 


() كا في سط الني يوم ی ان ٤‏ رل ما تب من يوتا ها آن صل نع ترجع. تحر من 
فَعَل مد آصاب شتتتا». آخرجه البخار ي: كتاب العیدین» باب سنة العيدين لأهل الإسلام. 
رقم (۰۸ ۰. 

(۲) الحكاية آوردها ا حافظ ابن كثير في البداية والنهاية (۹/ ۳۸۲). 
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8 مس و 


م الع و ۳ هم قل و م7 بفاعل بل فعا کک رارج ان 


4- وب ربحأوتحَرٌؤنَائم وله الا جارللمیلان 
0- وال يُضْلِيهِ عَلَ مَالَيْسَمِنْ انال ورال كيم الا 
- لکن بُعَاقْے عَي آفعابه فهتعال اللُدُو الاحُسسان 
۷- للم عنتهم امال ده ى وه عنه دُو المّلطان؟ 
۸- وَبَكَونُمَذْحَاطَلْكَ الَْرْيمَا عَذابمَعشُول'"لَلّی الم ان 
الخ 2 

هذه الأبيات السّنّةَ فيها بيان ضلالِ ای وهو أن العَبْدَ عندهم مب على 
عَمَلِه ليس بفاعل» ولا یسب 4 ب الفعل إليه» ولا یمد على خشتی» ولا يدم على 
سوي لاله ليس له اراد ولیس له اختیان بل فعلہ -کا ذُكِرَ- مثل تدك 
الم مان( » وهبوب الريح» أو تحرّك النائم» أو تحرّك الأشجار من اطوای ومع 
ذلك يُصليه الله تعالى الا على ما ليس بِفعْلہ وهذا عندهم لیس بطم > لان ہم 


ضم 
ره عن 


یقولون: ان الظّلم ال لذاته» يعني لا تور أن لله يلم > لا لاہ منزه عن 


)١(‏ في مطبوعة امراس؛ وبعض النسخ: (بمقبول». 
(۲) ال جفان: : الاضطراب الشدید. انظر: لسان العرب. مادة: رجف. 


_ بح( 


للم کال عَذله» ولکن لانه لا یمکن نیم منه ظلمء لأنه يتصرف في له 
فهو لا یتصرف في شيء غير مخلوق له لا یتصرف في مك غيره» فهو إذا عاقب 
المحسنّ أَسّدَّ اليقاب» وأثابَ السيء آفضل الثواب» فليس هذا ظلءًاء لماذا؟ 

لان اللّلم حال في حى الله» ووجۂ استحالیہ عندهم: أن الله -سبحانه 
وتعالی- يتصرف في مُله» والتصرف في مله کیا یشاء لیس بِظَالم. 
لی رآیہم هذاه لا بی على الله عر وجل بانه لا یط ولا تی عليه بأنه 
ليس بظلام. لماذا؟ 

اباب : ان وُقوعَ الظّلم منه شحال» فإذا كان الا فكيف يُقال: له مره 
عن الظُّلمء له لا ظُلمَ أصلاء وغذا قال المؤلف ح رحمه الله -: (آئی ره له دو 
السَّلطَانِ؟!) يعني: كيف يره عن الظلم؟! والظلم ال إنه لو آراد أن يَظْلِم ما 
طم 

إِذَنْ هم يقولون: 

أولا: العبد ليس ِفَاعِلٍء ولكنه عم على الفعل» فتحرّكّه الاختياري 
کتحرکه الاضطراري» فحركته بيده -إشارةً إلى بعيدء أو قريب- كحرّكة يد 
انرعش الذي لا بملك إيقاقها. ۱ 

ثانیا: لو علّب وا افصل الاس وأطوعهم له لم يكن ظاماء ان للم في 
حق الله ال اذ إن الل تصرف التصرّف في حن خر وهذا لا یَتَصَوَرُ في 
حقٌّ اللہ فليس بظلّم لن ی شيء يقح من الله ليس بِظُلّم. 

وعلى رہم هل یکون اله عر وجل مُنزَّهَا عن الظّلم وی عليه بذلك؟ 
الجواب: لا لا هذا -أصلًا- شيءٌ محال. 
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یو 


س( 


ونحن نقول: إن لل عر وجل لا یم كمال ذل والطلم مک في له حقه 
وذلك بأن ثیب العاصيء ويُعاقب المطيع» وهذا ظلم. 

قال الله عر وجل: لوم یل من این وجو میٹ لا یاف لما ولا 
ها 4 [طه:۱۱۲]» وقال عر وجل : ت فمن يَمَمَلْ يال درو خیرا ره ا 
ومن يعمل مِثقکال درو شرا ره [الزلزله:۸-۷]. 

لو أله -وحَاشَاهُ من ذلك- عدّب الْْطِيِعَ لكان هذا یه لأنه وَعَدَ الطیع 
بالثواب والُسنی؛ فإذا أخلّف صَار هذا ظَلا!. 

الخلاصة: أنَّ مَذْمَبَ الْجَهُوِيّة في آفعال الیبادِ أنہم یرون عليهاء لا ارادة 
وا یب 

فإذا قيل هم: نيهم على ذلك طلم ٠»‏ قالوا: اء الم هو 
میں بل ستول لا الط أذ شرف تر 
لك غيره» وهذا بالنسبة لله مستحيلء لان کل شىء ملک فاذن لا ظُلم لأنه 

لکن بماذا نرد علیهم؟ 

نقول: هذا التفسبر الذي ذكرتموه للظلم لا ّى به على أحیہ لأنَّ الخال 
لا ندم الإنسان عليه» لا إیجاداء ولا تا مع أن لله عرٌ وجل يقول: یا عِبَادِي 
إئی حَرَّمْتُ الم عَلَ تَفْيِي»7" . وهذا يدل على امکانه لکن الله حَرَّ مه على تسه 
کال عدله. 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب البر والصلة والآداب» باب تحريم الظلم» رقم .)۲٥۷۷(‏ 





فصل س( ۹٣‏ 

والله عر وجل رَه تفه عن الظلم مد بذلك» فلو كان شالا لذاته 
لصَار نفی الظَلْم عن الله نرا له عا لا يليق به» ولضار عبت لا فائدة من وهذا 
الأمر ظاهر. 

أما الود عليهم في قوهم: (إنٌ الإنسانَ تبر) فليس هذا مَوْضعَهء إنا الكلام 
أن نفهع مذعبهم» وگل إنسانٍ يَعْرف أنَّ له باختياره» لکن هناك أشياء ليست 
باختیار الانسان» كالموت والمرضء لک الأفعال الاختيارية التي يفعلها باختياره» 
کعمل صالح» أو عمل سَبّيْ کقول» أو فِعلٍ» هذا باختياره. 

ولهذا لو أمسكنا واحدًا من هؤلاء وضربناه ضربًا مرا شديدّاء وقال: لماذا 
تضربونني؟ آنتم أخطأتم عَلَ؟ نقول له: هذا بعر اختيار من هذا أمرٌ مُقَدَّن 
وَالّقدَّر ما لنا عنه» أيرضى ہذاء أو ما يرضى؟ الجواب: ما يرضى. 

وعمر کته أمیژ المؤمنين» لا جيء إليه بتارق» فام بقطع يده -کما دک 
عنه- فَعَالَ لَهُ: ما لك عل مَذَا؟ قَال: الْقَدَرُ قَالَ: ره ری زط وال 
«قَطَعْتٌ ید یسرقیك. وَصَرَبْتُكَ فريك عَلَ اش" 

فالمهمٌ أن هذا القولّ لا يمكن أن يستقيم عليه أحذٌ عاقل إطلاقًاء ولو أننا قُلنا 
به لَقَسدت السموات والأرض» وكان گل إنسان ین ويسرق ویقتل» ویشرب 
الخمر ثم لا یلام عليهء ولا يقال له شيء» لأنه بغير اختياره» وبغير إرادته. 


بے 26 36 


() آخرجه الرامهرمزي في الحدث الفاصل (ص:۰)۳۱۷ والخطیب في الجامع لأخلاق الراوي 
(۱۸۹/۲). 
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ا ىم 
چ س ج 


للا 





ہے ا 


۹ہ۔ وَكَدَاكَ قَالُوا:مَالَهُمِنْ حِكْمَةٍ مي عاي ة للام روالإقَان 
+ الم عبر مش مَشِيئَةِ قذرجت متللاعل‌شا بلاج جحَانٍ 
- هََاوعاتلك اي وضع بل‌دانه آوننلهقولان 
۲- وَكَلَامُۂ مد كَانَ غَيْرًا گان تح وق له من مه الاک وان 
الشرح 

هذه الأبیات الأربعة فيها من ضلال هؤلاء الْجَهُوِيّة حيث قالوا: إن الله 
-سبحانه وتعالى - ليست له حکمة قالوا: لأنَّ الحكمةً عرص باعثٌ على الفعل» 
والله عرٌ وجل ليس له عرش فهو مَُرَةٌ عن العَرّضء ولهذا من ألفاظهم السائدة 
الباطلة قوهم: إن الله مره عن الأبعاض والاغراض والأغْرَاضٍ» ومُرادهم 
بالأبعاض: الوجه واليد والعين» وما أشبه ذلك. 

وبالأعراض أي: الصّفاتء فيقولون: هو مُنَزّةٌ عن الصَّمَاتِء لأن الصفات 
آعراض لا تقوم الا بأجسام. 

والأغراض یعنی: احکُمة فالله يَفْعَل الشیء لجرد ا مشیئة فقط. 

فالجَهُِيّة بقولون: إن الله بفعل الأشياء كُلّهاء یلق نازا وج ويُعَذَّبٍ هذا 
وكرم مذاء وما آشبه ذلك» بدون < حکمة بل مود مَشيئة» شاء أن بَفْعَل ففعل» 
ماذا؟ قالوا: هکذا شاء. 


فصل 
فد 


مع أن القرآن وال مملوءان من إثباتِ جكمة الله عر وجل سواء في أفعالہ 
أم في تشریعاتی هذا بالاضافة إلى اسمه الحكيم؛ وبالاضافة إلى وَضْفِه باحکمت 


عد 
روو مس عرس ‌شوو 


کیا قال الله تعالى: #حِحكُمَة بِلِمَةٌ هما تن النْدُرُ4 [القمر:ه] وقوله تعالى: وما 
خلقتا اسما والارض وما تا عبن 4 [الأنبياء:17] و قو له: وما قتا ألما والارض وما 
ما کطلا ذلك طن ر قرو 4 (ص:۲۷] و قو له: وما لقنا لسوت وَالْارْصَ وما بنا 
لا بالق 4 [الحجر:40] فنقّى الله عنه الباطل» وأثبتَ ا حق. 

ولا در الواریت قال تعال: بب ال کم أن نلوا 4 [الساء:۱۷۹] 
فالجكمة هنا (حتی لا نضل)» وکذلك في الأمور القَدَرِيّة يبن الله عرٌ وجل أنه 
فَعَلَهَا لحكْمة عظيمة» فقال تعالی: ومن تیه جَصلَ کر ال وَالَهَارَ لتسگوا فيه 
رامن مَضْلِوِ4 [القصص:م/] فأحكامّه الكونية والقَدَريّة كلها مت باطکمته 
قال تعالى: من کا اَعَتَدَ ال رید سيلا 4 [الانسان:۲۹]ء وقال: #وما تَمَامُونَ ال أن 
همه ان لیا حًا الانسان:۳۰]. 

ولا سك أن الله عرٌ وجل موصوف بالحكمةء وان أحكامّه الكونية والشرعية 
مقرونةٌ بالجكمة أيضًاء ولا نعلمُ آفعالا تنتفي عنها الجكمة الا وهي أفعال سمه 
فالذي يأكل مر ويأكل جَمْرَاه يشرب ماء عَذْبا وماءً مود كل شيء إذا سألته: ماذا 
فعلت ذلك؟ فیقول: هذا ما آریده» فهذا لا َك أنه سید 

فانظر لم وان وت الحكم تم که روا مه وهو القول باه 
وهذا لازم هم. 

وقالوا أيضًا: اه يَمَعَلُ ویرجَح شیثا على شيء بدون سبب للترجیحء وطذا 
قال: (ما نَم غير مشيئ قَ رجحت وثلا على مثل بلا رُجُْحَائٍ)ء يعني: رجُح شيئًا 


على شيء. 
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س( 
ول «بلا رُجْحَان» آي: بلا سبب لترجيحه فاللہ عر وجل يفعل ما يشاء 
پدون جكمَة. 
ول 6 م2 ا | ee‏ ر 97 2 3 ۳ 
وسبحان الله! ما أعمّى قلوتهم! فما آکٹر ما يَذْكَرٌ الله عز وجل الحكمة من 
أسمائه وأوصافه» ومع ذلك يقولون: إن الله ليست له جکمة. يرجح ما شاء على 
ما شاء من مشر وعاته ومفعولاته بلا رجحان. 


0. 


مشيئة» بل المشيئة إِمّا: الفعل السَاء وإمًا أنَّ المشيئة لا تَعْدُو ذاکہ فهى ذاتٌ الله 
أو فِعْلّهء على قولين. 
2 2 
وکل إنسانٍ یعلم أن المشیئةً ليست الذات» وليست الفِعل» بل المشيئة مع 
و 
كذلك أيضًا قالوا: هل تقولون: إن كلام الله هو الله أو لا؟ نقول: کلام الله 


كذلك أيضًا قالوا: نفس المشيئة ليست وصفه فلا يُوصف الله بأن له 
و 


بر الله. 
بقولون: إذا قلتم: بأنَّه غیژ الله لَزمَ أن يکود خلوقًاء لأنه ما نَم إلا خالق» أو 
خلوقء فإذا قلتم: کلام الله ليس هو الله زم أن یکون مخلوقاء وكذلك الشيثة 
وقولهم هذا بناءً على تفسيرهم الثاني الذي يقول: إن المشيئة هي الفعلء 
و سے € سے ر سے 
فتكون المشيئةٌ هنا أَطْلِقَتْ على الفعلء كا أَطْلَنَ کلامه الضاف إليه على ما عَلقه 
في الشجرة» أو في موسىء أو ما أشبه ذلك. 
لکن اذا يقولون ذلك؟ الجواب: لأنهم لا يرون أن الله یتصف بشیء من 
الصفات. فأصلٌ الصفات عندهم تمتنعٌ» فإمًا ذاتٌ» وإما مفعول. 


فصل 


رد 


-٤ 


۵ 


-۔٦‎ 


-۷ 


-۸ 


-۹ 


-۷۰۸ 


س ٩۷‏ ]سے 


0 


ےک اموس کی م ع ۲ 7 
ومن العروف أن ا عْتزلَة وا لحههية أيضًا يتكرون صفات الله عز وجل حتی 
الاساء الدالة على العاني پُنکرون معانیها. 


فیقولون: مثلا: الكلامٌ لیس ضقان لأنه لیس له َصف» فهل هو اللہ أو 
غير الله؟ ا حواب: هو غير الله بلا شك إذن هو خلوق. 

ونحن نقول: هو غير اللہ لکنه وَضْفُ اللہ اد إن الکلام وَضْفٌ التکلّی 
وإذا كان وَصْفًا لله فالصّفَةُ ھا کم الوصوف أي: تابعة له ليست مخلوقة» وَإِنْ 
كانت الصّفة غير الوصوف فی الواقع- لكنها ليست غيرًا منفصلًاء إذ إا 


وَضف الَوْضُوف. 


قَالُوا: وافراژ الب اد بان 
رالاس في الإيمَانٍ ميءوَاحد 
اشا أََاجَهْلٍ وَشيعتة وَمَنْ 
ول الْيَهُودَ وكُلَ آفلف سر 
واسل تَمُودَ وعاد بل سل فَيْلهُمْ 
واشآل آبا ان اللِّينَ رف ال 
وال شِرَارَ الحَلْقٍ آغيي مد 
واسأل کل رماع كل تُعَطَّلٍ 


آفهاء نوح كه الط فان 
َلاق ام آضبخت ذا نُكْرَانِ؟ 
لوط هم ن‌اکخوا الذكر ان 


4 گم سر 26 پا هم داس 8 
فرعون ممع فارون ممع هام‌ان 


)١(‏ في نسخة الظاهرية» وغيرها: «تمايل»؛ وما في الأصل آظهر. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سس[ ۹۸ 
0- هَل كَانَ فِيِهِمْ منک یلک النی ال رب سے كوو لاف وا 
0- فیبشروات افیهمین گافر من جهم كايو ابن 
الشرح 
وهذا أيضًا ِن صُوَرِهم الفاسدة: أنَّ الإيان هو الاقرار بات فقط فإذا 
مر الإنسان بقَلبه أن للکون ربا خالقًاء فهو مؤمنٌ کامل الایمان وهذا غُلوٌ قاجش 
في الإرجاء. 
فالأقوال عندهم ليست إياناء فقول: (لا إله إلا الله) ليست من الإيهان» 
والأفعال ليست إيانّاء فالصلاة ليست من الایان» والأمر بالعروف. والنهى 
عن المنكر ليس من الاییان» وإماطة الأذى عن الطريق ليست من الایمانه 
فالڑیمان هو [قراژ الإنسان بربوبية الله عر وجل فقطء بل غايةٌ الإيهان الاعتراف 
بن الله هو الخالق, تم مع ذلك يمنعون الزيادة والنقص فيه» ویقولون: الإیمان 
لا يزيد ولا یتقص. فيستوي أَفْسَقٌ عبّاد الله ِأَنْقَى عباد الله في الایمان» وهذا 


1 کی 


يقول در هه الله -: 

۲- قالوا: وافراز الب ادبانة کلاقهم مو منتى الڑی ےن 
َوْلهُ: «منْتهَى الایعان» اي: غاية الایمان» وسبحان الله أن يكون هذا الاقرار 

هو الغاية» مع أنه لا شر أحل لا مکابرۃ. 

4- رالاس نی الایستان یو واج گالشط ند قاس الاشستان 
َوْلَّهُ: «والتاس في الایمان کی وَاجد». فنقی الناس» وَآشقی الناس کم 

شيء واحد في الإیمانء ولا یمکن أن نقول: هذا إيانه أَعْلَ من إیمان هذاء أو أَرْيَدُ 


فصل 
کے_ے-_ ‏ ___ح-_ ہے 


۳1 


وھ ےک 2 
كمّل» لأن الایمان عندهم واحذء وهو الاقرار. 
آما الط فمعروف. 
يقول ابن القیم -رحمه الله- على هذا الرأي الفاسد الباطل: 
4 5 3 71 سے 0 سر سو سر o‏ ص 044 م مر ؟ ہے 
۵- فاشال أيَا جَهل وَشِيَعتَهُ وَمَنْ وَالامَمُ من عابيي الأؤتان 
اسآشم: هل هم یقرون بالژّبٌ أو لا يقرّون؟ 
الحواب: يقرّون» وَكُمْ من آية ف القرآن يُقَرّون» قال تعا ی: # وین سألتهم 
من خلتهم لمقولن اه که [الزخرف:۸۷]ء وقال: #ولّين سَألكَهُم من خلق المموت وَالارض 
ےون ال € [لفمان:٥٢]ء‏ قال: ۶ قل من تب لکوت التسبع ورب المسرش الک 6 
سور ده [الؤمنون:٦۸۷-۸]‏ وهکذا يرون بہذاء ویقولون عن آصنامهم: 
ما عبد ھم ایریا إلى اک 4 [الزمر:]. 
5- وَسَلٍ اليَهُودَ وگل آفلف لی عد ال مسیع بل الصلبَانِ 
َوْلهُ: وَسّلِ الیهُود» الیهود أيضًا اسآهم هل یرون بالله أو لا؟ 
اخواب: بقرون. 
النصارىء فالتصاری لا یرون اُتّانء ویتساهلون جدّا في النجاسات. ولا یقیمون 
ها وَرْنا والیهود على العکس: البهود يُغْلُونَ جدّا في النجاسات» حتی إنه عندهم 
إذا تَنَجُس الثوبٌ فلا يَطْهْرء فلا بد من أن یقرض الحل الذي آصابته النجاست 
والنصاری بالعکس؛ يبول الإنسان عل سراویله وئوبی ولا ہمہ وطذا قال: 
(وکل أَقْلَفَ مُشْرك عَبَدَ الْمَسِبِحَ مُقَبْلَ الصّلْبَانِ). 


و 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





م۲ 





ومن ضلال النصارى أن الصلیب الذي يدَّعون أن عيسى -علیه السلام- 
یل ثم لب عليه مُقدَّسُ عندهم ومقتضی العقل أن يكونّ مُهَاناه فلو كان 
عندهم غُقُول لکانوا إذا را الصليب کرو لأن تَيَهُم صلِبِ عليه» لکن 
لِجَهْلِهِم وضلاهم وسَفَامَة عقوهم یقَدسو ن الصلیب. 
۷- واشأل نموه وَعَاد َل سل قَبْلَهُمْ أغدَاءَنوح آمئے الطوقفسانِ 
۸- وَاسْأَل با الجن لین آتشرف اف كلاق آَم أَضْبَحْتَ ذَانْكْرَانِ؟ 

کل هؤلاء لو سألتهم روا برَبُوبيّة الله حتی إبليس يسأل ر ره فبقول: 
غاب فانطر إل تر 4 سا ویقرم بعزة الله : مرك لا اوس ا مین # 
[ص:۸۲۰] فهو يقر بل ويقرٌ بعِزَّتِه ويقرٌٌ بسلطانه فسُکونّه اقرارء لق ام 
آخر کان یرد على موسی؛ الا الله تعالی: # قال فرعو وما رب العلییت (7) قال رب 
لکوت والارض وما نزن کے موقن( َال لسن حول ألا يعون ل( قال رو فی 
بیج لاور 4 [الشعراء غرف -<۲] فهل هو مؤمن عند الجهم؟ اطوات: : نعم مؤمن 
کامل الڑیمان مثل إیمان جبریل. نسأل الله العافية. 

َوْلَهُ: «وسال أنَا الجر لین المَعِيل بمعنى مَفول» يعني: الَلعُون» 
090 2 سے 1 2 
لان الله قال له: وَإِنَّ عَِيَكَ لَعَتِقَ # [ص:۷۸] أي: حقت علیه. 

سے 4 ۳ ۹ 7 ۶ ر کم و 
۹- وَاسَال شرار الْكَلْقٍ آفيي امه لُوططَة شم ناکخوا ال ذکران 

ول «شر ار الحَلْق» آي: من یت هذه الفَعْلة السَِّيعَة القبيحة, فانه ما 


0ات 


۳ ر 1. ۰ ہج o‏ و مس مر وم شت م 
سبقهم بها آحد من العالمين» وهي یکاح الذكران, وتزك النشوّان» وَهذا بَحُوُم 
7 -علیه الصلاة والسلام- فقال: َو الذکران من العلمین ل ودروب ما حل 

رک من ریک 4 [الشعراء:175-15]. 








فصل 


وهم لا يفعلون هذا بمقتضى الشهُوة الطبيعية» وطذا يقول هم: بل آنشم قوم 
عاذورت* [الشعراء:4]177 وفي آية: #مسرفورک * [الأعراف:۸۱]. 

موه 3 مس کک سر مر 7 7 هاس Ro‏ 
۷۰- وَا أل كاك إِمَامَ كل معط فرع ونم قَارُونَمَعْ مَامَانِ 

0 موس م يه مه ص 2 عو 

َوْلَهُ: «فرعون مَعْ قَارُونَ مع هامان؛ هؤلاء: ثلاثة: أما قارون فهو من قوم 
مُوسى -علیه السلام- قال الله تعالى: یه من الكوز ما إن مقاضه. لتوا 
شب ای القُرّهِ4 [القصص:٠۷]‏ أعطاه الله تعالى آموالا عظیمة مَمَاتِحَ هذه 

î ەم‎ 2٥ 1 7 ۰ 3 

الأموال -يعني مفاتح الخزائن-. نوم أي: تثقل بالعْضبة أولي القوّة. 

01 سے 2 ۰ ص ۰ 2 م الماع رط 

وأما همان فهو ویر فرعون» وفرعون رأس الكفرَة. 

اسألهم: هل يؤمنون بالله أو لا يؤمنون؟ الجواب: يؤمنون بالله یرون لکن 
كما قال الله عز وجل: لودو پا وأستیمنتها اشنم ما 6 [الدمل:4١]‏ حتى ان 
موسى يقول لِفِرْعَوْنَ: #لقد علمت ما از ملا إلا رب لسوت والارض بصاہ رہ 


[الاسراء:۰]۱۰۱۲ ویقل: (کذبت. ما عَلِمْت) بل سَکَتَ مُا را عر ألفه. 

0- هَل کات فیهم مُنْکِڑ للخالق ال رب الْمَظِيم مُكَوٌَنٍالأكُوَانٍ 
الجواب: لاء إذن بَنَى عليه قَوْلَه - رحمه الله -: 
ار ۳ . ہے يهل 8 ه سا بر و ۳ ر ° 

۴۲- فلیشروام‌انیهم‌ین گافر هم عند جهم کایلو الایان 
هذا مذهب الَهُريّة في الایمان أنَّ الایمان هو إقرار القَلْب بأنّ الله تعالی 
وهل پزید» آو نقص ؟ اطوات: لا پزید» ولا َنقٌصء وطذا عنذهم 

الناسء وَأَشْقَى الناس على حَذٌ سَواء في الایمان. 


27 
هو جم 


اتقی 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
|۱۲ 


وابن القيم سرحه الله- لم یت بالأدلة التي تَدلٌ على زيادة الایمان ونقصانه 
بل أتى هم بِدَلِيلٍ واقعء لا يمكن إنكارٌه» وم إن قالوا: (هؤلاء مؤمنون كاملو 
الاییان» کَفُرُواء وان قالوا: (إنہم غير مؤمنين) خصموا. 

" نما هو الایمان عند أَهْل السّنَّه؟ 

الایمان عند أهل السَْة یشمل أربعة أشياء: الإقرار بالقّلب» وقول اللسان» 
وعَمّل الجوارح» وعمل القلب» وَوَرَدَ عن البعض: أن الإيهان هو القَوّل والعَمّل 
فقط. 

وهذا لا بأس بەہ ویفصّل فیقال: ان مُرَادَهم قول القلب واللسانء وعَمَلُ 
القلب واللسانِ والجَوّارح» وهذا في (العقيدة الواسطیة)"' كذلك» حيث قال: 
اوالڈينُ قول وعمل» ثم فَصَّلء ودلیلهم -والحمد لله- مَعروفٌ. 

آما دُخول إقرار القلب بالایمان فَلَه أدلّة منها: 

ان التي صل اھ م بی رلم با مويل من کی 


فقال: ان تون بالله وملانکته وکتبو و شیب وَاليوْم لاخ وَالْقَدَر یرہ 
۹9۹ یس 1 
وسرو 


و ما آتوال اللسانِء وأفعال الجوارح» وأعال القلوب» 7 عليها قول 
النبيت پا: لان بضع وَسَبْعُونَ شب أَعْلَاهَا قَوْلُ: ا إا ان وهذا قول 


۳ 


اللسان ١وَاذنًا‏ الط الأّدّی عَن الطَّرِيق». وهذا فعل الجرًارح اوَالْحَیاء شعبة 


.)۱۱۳: انظر: العقيدة الواسطية (ص‎ )١( 
آخرجه البخاري: کتاب الیمان» باب سوال جبریل النيي کے رقم (۵۰) ومسلم: کتاب‎ (۲) 
.)۹( الإييان» باب الایمان ما هو رقم‎ 





فصل 
| بهو | للم 


من الإيئان»7". وهذه أعمال القلوب. 

فقول القلب يعنى: الإقرار» وعَمَلّه يعنى: فِمْلهء فَمَتَلُا: (التوَكل) هذا 
عَمَل لاد القَلْبَ بَتَحركء والرجاء والخوف: وما أَشْبّه ذلكء أما رد الإقرار 
الذي هو التصدیق فهذا عندهم قول القّلب فهذا هو المَرْقٌ. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الایمان» باب آمور الایمان رقم (۹)ء ومسلم: کتاب الاییان باب بیان 
عدد شعب الایمان وأفضلها وأدناهاء رقم (۳۵). 


شرح الکافیة الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





ی 31 بل سم ر إ٥‏ 7 هس 
۳- وقغضی بَا الله كان معط لا والفغل نتم بسلارنک ان 


-۷٤‏ نم استحال وَصَارَمَفْدُورَالَهُ من قرآنر تام بایان 
0- بل حال4شبحانه نی یه قَبِلَالْخُدُوثوَبَسْدَةُسِيَانٍ 
الشرح 
۷۲- وَقَضَى باه الله ان مُعَطَّلًا والفغل نتم بسلاانگان 

u » 5‏ مر هم چ لا رصےےہ سا کے ور ۶ 

الفاعل فی قوله: (وَقَصَى بان له ان مُعطلاه هو جھمٌ وأتباعه. 

وهذا ایشا ین شلال به حيث يقول: لد تلشل ا حوادثِ في الماضي 
مستحيلء كا أن تَسَلْصْلَها في الستقبل مستحيلء ویعلّل ذلك بقوله: لو قلنا 
بجواز ال الماضى والمستقبل آرم أن يكون هناك قدييان مُسْمَويَان: ال 

وكذلك قال في الآخرة» لا يمكن أن تَتَسَلْسَل في الاخرة لأنه يلزم أن 
تكون الحوادث مل الله تعالى بأنها الآخرة. 

فكان الفعل -على رَعْمه- في حل الله تعالی مستحيلاء ثم صار ممكنّاء وهذا 

مر بے ره ۰ 0 گا f‏ کم ٭ 0 

لا شك أنه تقص في الخالق عز وجل أن یکون آولا لا یستطیع أن یفعل -بل فعله 
مستحیل- ثم استحال هذا الستحیل وصار مکنا وکذلك يقال في تسلسل 
الحوادث في الستقبل. 


فصل سس[ ۱:۵ )یس 
فنقول: مهما کان» إذا قلنا: بل ا خوادث قَلَسَْا نقول: بقلم حادثِ بِعَيْيه 
ومعنى قولنا: (الَسَأْسّل) أي: ما من مخلوق اوق لوق إلى ما لا نہایة. 
ونقول: إن له تعالی خلوقات بل السمواتِ والأرض» لکنها غير معلومة 
لنا عقا ولا منقولة إلینا اء لأننا نؤمن با الله م یرل لاه ولا یزال فا 
ثم مها قَدّرتء فإنه لا يمكن أن يساوي الفعول الفاعل» فلا يُدَّ من ثلاثة أشياء: 
فاعلء وفعل» ومفعول. 
وی الأدم؟ ا جواب: القاعل» ثم كان منه الفِعْل» ثم كان من الفغل 
الفعول. 
مها قلنا بتَسَلْسْل ا حواوث في الاضي. فلا یمکن أن تکون مُساويةً 
للخالق» فالقاعل لا بُدٌ أن یکونَ سابقًا على الفعل الذي هو وَضفْه م على 
الفعول. 
هو یقول: لا يمكن قَدمْ الفِعْل» ولا قِدَمُ الفعول, لأننا لو قُلنا بهذا آزم 
تَسَاوِي ا حالق مع الخلوق. 
فنقول: هذا من جَهْلِك وسَفهك. فاي إنسانٍ عاقل تسأله: ابا أسبقٌ 
القاعل» أو الفغل أو الفعول؟ سيقول: الفاعل» ولاك ˆ 
وعلى کل تقدير, فالله تعالى هو لول الَذِي لیس قَبْلَهُ ي" . کا قال 
الي يه وهو يقول: لا يمكن. 
وقوه هذا يستلزم أن یکو الله -أوَلَا- مُعطلاه لا یمکن أن یفعل, ثُمٌ قعل» 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الذكر والدعاء والتوبة باب ما يقول عند النوم وأخذ الضجع» رقم 
(۲۷۱۳). 


TY 
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فصار قادرّاء بمعنى أنه آتی رَمَنْ على الب عر وجل وهو غیژ تاور على الفعل؛ ثم 
بعد ذلك صار قادرًا على الفِعْل بلون سَبّب. 

فیقال: أنت الآن وَصَفْت الله بالعجز أوٌلَاء ثُمٌ وَصَفْتَه بالقذرة ثانیا. 

فا الذي جَعَلَه آولا عاجرا تم جَعَلّهِ ثانا قَادرًا؟!» بل نقول: هو قادرٌ على 
کل شيء في کل وَفْتِء وني کل حون . 

الآن الزمان الذي نحن فيه» والذي لا تلم رل اليس یتعاقب؟ فک 
حظة تعقب تَمقُبْ الأخری, مسلمل هذه الآنَاتِ والأوقاتِ إلى ما لا نهاية له في 
الأرّلء کذلك فيا يُسْتَقَبّل. 

وعلى ذلك نسأل هذا فتقول له: هل الفغلٌ في حَق الله قَبْل الفغل کال أو 
نقص؟ 

فان قال: إنه کیال قلنا: إذن الفعل نقص» وان قال: نقصٌء قلنا: خصِمْتَ» 


سے 


فاذن لیس عاجزا ء عن الفعل أبرًا نی أي لَحْظة من اللحَظات لا ار ولا 


چم سم 


لے لی 


الابدية. 

وأمّا القول بان الله تعالی كان قادرًا فَلّم يَنْعَل سلقتضی حِكُْمَيه - تم قعل ربا 
جوز کیا قاله بعش أهل العلم بأنَّ سل في ا ماضی نم ولكن الصحيح 
أن التسَلْشُل في الماضى والمستقبل جائز» وواجبٌ بإخبار الله» فهو جائرٌ عقلا» لكنه 
واج رعا بِحَسّب ما أخبر الله به. 

نّم مع ذلك يقول: القَدْرّة ليست وَضفًا زائدًا عن ذاته» فهو قادرٌ بذاته 
لا بقدرق لاه يمنع الصفات؛ وهذا الكلام لولا آنه ذكر ما کنا نظن آن أحدًا 
یتصوّره فَضْلا عن أن يقول به ويَحْتّقده في ره عر وجل. 


قص لت ۔ . "۷ 
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۷۶ نم شتحال وضار عفلوزا له من تر آنر قاع بال بان 
أي: من غير سب فيا الذي جَعَلَه ما قبل صف ساعة مُستحيلاء نم جاء 
وصار مکنا؟! بل یقول: 
۵ بل حاله شبحانهْ نی تِه نب ال حون وَبعُده بان 
لانه لا یری اَن وَضْهًا يقوم بالله. 
زاجم 9 ص ص بوه و ره ر اه 
-٦‏ وقضی بان الشارٌ لم حلق ولا جناتِ عدن بل هاعدمان 
۷- طا ها خلتالی وم مَعَادِمَا باعل الاو 


ر © عمسم بی ےہ ەس م2 72 
۸- وتكطف الَْلاف''' من آنباعه فأتى بضخكة جاهل تجان 


سے 


۹- قَالَ: (الْمَنَاءُ يَكُونُ ني الخَرَكَاتٍ لا في الذاتِ) وَاعَجَبًا لِذَا الْهَذَيَانِ! 
الشرح 


٥ ۰‏ ص هار كو ”ب . سے و 2 سار ر لو 
یقول: إن الْجَهُمَ كا مَتع التَسَلْسْل في ا ماضی مَنَعَهُ في الْسْتَقبَّلء وقد تقدم أ 
4 سے سر 20 5 ت ہے کو > سور 
عَقیدتنا أنه ما من لوق إلا وَقَبْلهُ لوق إلى ما لا یچایة له ولا حيط بذلك 
- 20 5 7 سرس ن ص رو 8ه ت 
علاء ونقول: ما من مخلوق الا وبعده خلوق: إلى ما لا نہایة له. 


یدنا القول باشل مَاضِيًا وب وهذا لا يمكن أن يكون فيه 


2 
: 
ل 


)١(‏ العلاف: هو محمد بن الهُذَّيْل بن عبد الله العاف العبدي, مولى عبد القيس» من آئمة تلف 
ولد (سنة ۱۳۰ه) بالبصرةء واشتهر بِعِلّم الگلام وتوفي (سنة ٣۲۳ھ)ء‏ إذن عم مئة سنة. 
[الشارح]. انظر ترجمته في: سیر آعلام النبلاء (0۲۹/۸). 
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إشراك مع الله آبدّاه وهم یقولون: التَّسَلْسُل منوغ في ا ماضیء وفي الستقبل 
فأفعالٌ الله في الاضی ليست دائمةٌ وأفعالّه نی الستقبل ليست دائمة. 

ومن زَلَاتِه وسمَطاته أيضًا قوله: الحنة والنار غير موجودتين الآن» وهذا 

اع ۱ :1 وک ,رهم برع ھک 1 

لامك أنه تكذيبٌ للقرآن والسُتّة إذ يَلْرَمُ على قوله هذا أن کل ما آخبر به 
الرسول بيه عن اة وما رأى فيهاء والنار وما رای فيها أن كله كَذِبٌء أو 
لات خلت للرسول -عليه الصلاة والسلام- وليست بحقيقة. 

ويقول آیضا: إا تفتیان فيا یه ولیستا مُؤبّدئين. 

ر 1 ےر و و ره ره ره ره هر اسه 
۷۹-۔ وقضی بان الناز لم تخلق ولا جَناتِ عدن بل هماعدمان 
فيا الآن عَدَمَان» لکن متى لان عنده؟ ابحواب: لقن يوم القيامة. 

۷- اما خلت الب وم مایت فهعاعل الأوقات نازنستان 

يعني حتی إذا خلقا يوم القيامة ها ییا لا بَبْقيَانِ لاذا؟ لأنه یمنع 
التسَلشُل في الماضي والمستقبل» إذ لا بد من نهايةٍ في الاوّل» وني الآخرء فليس 
هناك استمرارٌ ال الب لا أولاء ولا آخراء فال عر وجل كان معط 
وسيكون ف الآخر مُعَطَّلَا. 
۸- وَتلَضف ال لاف من آباعمه فاتی بضخكهة جال فان 
جاء رَجُْل يقال له (العلاف) وتَلَطّف. فأتى بشيء مُضْحِكِ. 


َوْلَهُ: ی بضِحْکة جَاملِ تن » آي: بدون عوض. 


فصل 


-۹ 


۸۰م- 


-۱ 


-۲ 


“A 


-6 


۸۵- ر 


-۸٦ 


-۷ 


پر 


اہ 


ال: (الْسََاء يَكُونُ في اخَرَكَاتِ لا 


سیر 


سس | ۱۰:۹ اس 


في الذَّاتِ)» وَاعَجَبًا لا الْهَدَيَان! 


حيثٌ جاء هذا العلاف وهو كَاسْوِهٍ (غلاف)ء وقال: أنا لا أقول بِمَنْع 
التَسَأْسْلء لكنّ الْمْنُوع تَسَلْسْلُ افرکات. أما الأعيان فتبقی. فاته والناز 
۳ روم ب 2 حر سے - 

باه وساکنوهما یقن لكنّ حَرَكَاتهِم تفنی. 

قَْلَّهُ: «وَاعجبًا لا الهَدَّيان!» یعنی: اعجب لهذا الهَلَیَان. 


سے ۳۹ رو م و ۰ ت ۰ 
أيَصِيرٌ أفل السخلد في جَناتهم 
۳ 7 وى مج 8 رم ۳ ۵ مر PG‏ 
ما حال مَنْ قد کان بغشی أمْله 
وَكَذَّاكَ ما خال الَّذِى رَقَمَتْ بدا 


4 

| 

فتنام 3 
3 


ججیوهم كَحِجَارَة الب ان؟! 
عند انقضاء محر الْحَيَوانٍ 
ین مه وخوان 
من يِفو القنوّان 
تی ک لك سار لزان 
اه قذ کٹ عل الْأَبِدَانٍ 


0 مو 


آقرر والأخبرر والفقرآن 


وججیوهم کَحِجَارَ البنْيَانِ؟! 
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= 
إذا قلنا: إِنَّ الحركاتٍ تَفتّی والذواتِ تَبْقَىء يَبْقَى آهل امن کالاأحجار 
65 ع8 7 
وأهل النار کالأحجارہ لا یتحرکون ولا يأكلون. ولا يَشربونء ولا يتكلمون. 
ماذا؟ لأن الُحال هو أَبَدِيّة اخترگات. أما الذواثٌ قلا يُمتنع. 
۸- تا حال مَنْ قَذْ كَانَ يَفْمَى أَهْلَهُ 2 عِنْدَالْقِضَاءٍ مر ال حیوان 
ما حال مَنْ كان على زوجته؛ أو على خُورِيّ من اور العین؟ الجواب: فإنه 
يبقى علیها دات وأَبَدًا متطابقَئْن إلى ما لا نهاية له وذلك على مَلْعَبه. 
ويقول: 
سرک“ ۳ م۶ ك کے ہ ے‫ 4 4 0 2 
؟- وَكَذَاك مَا حال الذي رَفعت‌یدا »اک :من صحخفَة وخوان 
گے ہپ یگ رهم ۱ ع ُ1 
ما حال من احل الأكلة ورفعها؟ تبقی يذه هکذا داش وابداء والأكلة بيده 
دائّا» وذلك لانقطاع ا حرکات. 
۴- تات ارات قَبْلَ وُصُولِهَا للم عند تشتح‌الاشتان 
ص 4 ہے مر ۳ 2 0 5 1 
الم مَفتوح الان يَرْتَقِبٌ وصول اللْقَمَة لکن الشكوى لله. 
3-5 کی ص رو ٤2ھ‏ رو 2 2 5 ۰ 2 1 
انقطعت ا حرکات: فبقیّت اليد مع ماکوضا مرفوعف والفم مفتوخا إلى ابد 
الآبدين» سبحان الله ! ۱ 
سے و ۳ 0۔6 س للا ٥‏ 3 0-4 3 5 ه 
4- وَكَذَاكَ ما حال الذي امْعَدثْ ید منه4ال فنسومسن القنوان 
۵- فتاكت اغرکاث قَبْلَ الأخذ هل يَبْقَى ک لك سار الازمان 
سر دم 1 ت 
ا جواب: نعم يبقى» وهو رافع يديه يأخذ الثْمَرَة فانتهت ار کات فیبقی 
على هذا أبد الآہدین. 


فصل NN‏ 
زد إل نو من الْقِنْوَانِ) أي: إلى الشمر. 
- الهاتيك الْمُقَُولٍ إا اله كَدْ شسکث عل الاب دان 
رت -رحہ الله تعال- إذ كيف رد عام ين لعلء أن بر هذا نی 
حق اللہ أو في حَقٌ عباد الله؟! حتى آهل النار الذين يُعَذَيُونَ بالنار عندما یرف 
السَوْط لِضَرْہمء وتنتهي الح ر كات فیقف. 
وَكَوْلَهُ: «مُسحَت عل دا يعني: زیت من الاندان. أَبْدان بلا عقول» 
ويا هم رَضُوا بہذہ العُقُول السَّخِيفّة امد من ذلك قوله: 
۷- تا لمن أضعى يُتَدَّمْهَاعَلَ ال 1 قار وَالآخار ولاز 
قول له «الآثار» ماروي عن الصحابة. 
قَوْلَهُ: «الأخبار» أي : عن الرسول صلى الله عليه وسلم. 
و ول «القرآن» كلام الله عر وجل . 
ودم الأذتى على الأغلّ م ِن أجل الرِیَ "» كما أن الله تعالى قَدّمَ مارونَ 
على موسى في سُورةٍ طه من أجل تسب الآيات فقال تعالى: ریت هرون وموس 4 


سے 


ط۷۰۰ وف الاية ية الاخریز , 2 موسیٰ وَهَدرُونَ ٭ [الاعراف:۱۲۲] فالتتاششب أمرّ 
للا أن الم بن صَفْوَان ۳ التَسَلسّل في الاضی والمستقبل» 

ويقول: تفتی النارٌيمَنْ فيهاء وا جُتة بِمَنْ فيها. 

(۱) الروي هو آخر حرف صحیح في البيت» وعليه تبنى القصيدة وإليه تیب فیقال: قصيدة 


ميوية» أو تُونِيّة أو عَيْييّة إذا کان الرَوي فيها ميا أو توء أو عَيْئًا. انظر: علم العروض 
والقافیة لعبد العزيز عتيق (ص:175١).‏ 
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رس 

وأگا العَلّاف نيطف ليكون وَسَطَا -على زعمه- بين أَهْل الس وا هة 
وقال: لا نقول كما تقول الجحهويّة في فتاء الذوّات وا حرکات ولا نقول بِبَقَاء 
ارگات والذَّوَاتء كما قال هل ال ولكن نكون وَسَطَا بینھماء فنقول: تَفنَى 
الحركات دُونَ الذوات. 








کو فصل 2 
1 و 


و 


۸- وَقَضَى بان اه عل حَلقه عَدَمَاويقَليِةوجحودًائاني 


:7۹ و 3 ا ار 6 مر و م2 سے 5 1 ور چ 1 2۳ 
۹- الکرش والکریی والازواح وا[ أملاك والاف لا والقصران 
راک و َال الحط یسا ا[ لف امہ عاض ہہ شاه 
۰- والازض والبحر الجیط وَسَائر ا اکوانِمن عرض ومن جتان 
1 ر وه ۹ 0 و سم و 2 ۳4 ۳ 7ظ ۔ 
۹- گل سیفنیه الفتاء المخض لا نی ل ةئم کظسل فان 
۲- وید دا الْمَعْدُومَ آیشاتانیا حص الوم ود اه مان 


و 


الشرح 
ومذا أيضًا من لاله ذ يقول: إن اللہ تعالى يُحْدِمٌ الل کله عَدَمَا تحْضَاء 
فإذا كان يوم القيامة أَنْسَأهُ من جدیدٍء وعلی هذا فالذي َعَم وبْعَذب ليس بني آدم 
الوجودین» لأن بني آدم الوجودین یِعدمّون عَدَمًا حضاه ولا یِمکن أن یادا 
ولکر الیش أَقَوَامًا آخرین. 
و 2 ۳ هه ۰ ۶ رو ۲ 
والسموات والارض تَعْدَم نہائیّاء ولا يَبْقَى ها في الوجود آثره ثم لتق الله 
أَرْضًا ثانية» وَسََاءَ انیت وشمسا ثانیڈ وقمرًا ثانيًا. 
فالجنة والنار -من الأصل - غير مَوْجُودَتَيْن عنده» ولهذا ما تكلم علیهیا ابن 


ور ےو سس ور سر 


القيم وکا على ما هو موجود الآن» فهذا الوجود یعدم عَدَمًا محضاء ثم یوتی 


(۱) في مطبوعة افراس وبعض النسخ: «یعدم» والأصل أولى. 
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سس | ۱۱6 
بِبَدَلِه ول هذا بت على أَضله ا بيث» وهو عَدَمٌ النمَلْمْلء ثم قال رحمه الله-: 
۸۸- وَقَضَى بأنَ الله ْلَه عَدَمَاويظَهوْجودَانَاني 
َوْلَهُ: اھَدَگا) آي: عَدمًا محضا. 
وَقَوْلَهُ: «وجُودًا تَاني» أصله أن يُقَال: (وجودًا ثانیا» لکن أَخَاَنَهُ ضَرُورَةٌ 
النظم. إلى ذلك. 
٭۸- الْعَرْش وَالَكُرْبِيٌ رواخ وال أَملاك ولاف اه وَالْقَمَرَانٍ 
4۰- وال وَالْبَحْرُ الحیط وَصاؤژ ال أَكْوَانِمِنْ عَرَض وَمِنْ جُخان 
وله «القَمَرَانِ» يعني: الشمس والقمر. 
َو (من عَرّضء ومن جُنان» (العرض): الأوصاف» و( ا حُان): 
لاجا ۱ 
۱- کل سيفنيه الفناء الَخض لا نی هار کل فان 
َو (المَحْضَ) يعني: الکامل. 
وَكَوْلَهُ: «کظل » يعني : : طَلَعَبْ عَلیّه الشمس واأَفْتّه. 
؟- ربعي دا نوم أَبَضَائَانَئَا كص اج وداع اد برمان 
َوْلَهُ: «إعَادَةٌ بان" يعني: : أت یدیم نی وعلی هذا فَمَن اسْتَحَق الثوابت 
نيال لا ماب ي ال حرة» لا ره یاب ومن استحقٌ الوقاب لا يُعَاقَبُ» بل 
بُعاقَبُ غَیْدہ! فَهَيْنَا لأهل العاصي آم لا بُعَاقبُونَء حيث يُنْشح الله فرام 
آخرین» وجنه بَاطِلَةٌ بل مك 


قصل 


بقول: 5 الله يقول: ای شی مَالِكُ الا و وجَه4.# [القتصص:۸۸]ء ویقول: 
کلم ان وی وه ريل © [الرهن:۲۷-۲۹]. 

فنقول: هذا من زَبْفْك وهذه الآيةٌ -وإن كانت مُشْببَهَة- فهنالك آياتٌ أَخرّی 
7 على 95 تفس اللو ق بَا قال تعالی: #وَهُو الى ا الْحَلْقَ ثم هیده وهشو 
وب عه 4 [لروم:۲۷) وهو -سبحانه وتعالى- يبدل الأرض غير الارض, لکنْ 
ندال صفّت لا ندال عَبْنِء قال تعالی: « يوم تل الأرض عر الیک 4 زیرمیم ١۸:‏ 
لأن الله تعالی قال: رلوک عن لاه [طه:ه٠٠]‏ أي جبال هي مُوجودة» أو 
مَعْدُومة؟ الجواب: موجودة نارق تسا 2© رام صتصتا ل لا 
تریٰ فبا عوجا ولا متا © [طه:۱۰۷-۱۰۵] وقال في السموات: * يوم تمو ر السا مور # 
[الطور:ة] فهذا تبديلٌ» لأہا الآن لا وژه بم تكن هکل 4 (نمارج:ه] وهي 
الآن ليست کذلك. فالاعادة إعادة صفق لا إعادة عَيِن. 

خلاصة هذا البحث: أن هذا الرجل -وهو الجهم- رم لاد یوم 
القيامة لیس هذه الأجسام وأن هذا الق الوجوۃ المصَاهَد الآن یفتّی يوم القيامة 
َنَاءٌ كاملاء ولا يوجد منه شيء أبدًا گالظل ن تَنْسَخّه الشمش» هل یی ظِلّد؟ 

الجواب: لا يبقى شيء» ثم يُعِيدُ الله تعالى ا لق من جدید» فيَعِيدٌ الحيوان» 
والانسان والبهائم» والوحوش وهكذا. 

آیضا السموات یعیدّها من جدید والأرض يعيدها ین جُدیدك والکواکت 
پعیذها من جدید فک شيءِ يعاد من جَدِيدء لاذا؟ قال: لأنَّ هذا هو مَعْنَى 
التبديل» فأنت إذا قلت: بل لي هذه الحقيبة بهذا الکتاب؛ فالحقيبة بل ی : 
إليك: والكتاب ينل منك إل فالبدیل غي الْبْدَل منه» والله يقول: « يوم نب 


شش علض وَاَلسَموتٌ € [إبراهيم:44]. 


ہے 


٠‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ولا شك أنَّ هذا القول باطلٌ» والتبدیل الذي ذَكَرَهُ الله عر وجل لیس 
تبدی ذات بذات» لكنه تبديلٌ وصفِ بوصفيء واستشهد الولف لذلك بقوله 


ا ور جر ہے 


تعالى: ط مک يرما 4 (النساء:٥٥]‏ قال: إن ال باق لکنه نضح مِنَ انار 
با يت وه بو رڈ را 4 [انساء:+ه1» هی لا ضمت تَمَاٹْ ین 
جي وهي هي. 
واستدل أيضًا بأن اللہ تعا لی يوي السموات. ويّطوي الأرضین الط 
للمعدوم غي تكن واستدل أيضًا بأنه لو كان لا جديدًا لب مَن لا تح 


العَذّاب وتجَا مَنْ یستحق العذاب لأنَّ هذا الکافر عم نهائیّاه وجاء كاف جدید 


3 


بدلا من وعَدّبنا هذا الکافر. 

وهذا غير معقول» ولا يمكن أن الله عر وجل یلق أقوامًا يُعَذَّهِمء وأقوامًا 
نع بدون أيّ عمل 
ينعمهم بدود اي ١‏ 


اد 3 جا 


To 4 وس‎ ٥ لوس 5 سه ~9 لم‎ or oL 
۹۲-۔ مَذا المَعاد وَذْلِكَ المَبَدَا لدذى جَهم وفد تسبوه للقرآن‎ 
2 


مج 


سے 


ر 5 2 وس هم ۳2 e‏ 7 و م2 راس ووه 
4- مدا الذي قَادَ ابِنَ سینا وَالألى قتالوامقَالته إل الكففران 
۵0 لسم تقبصل الأدان ذاوتوهشوا ا 
۹۹- ها یک اب الله ىمال أَوْعَبِدَُهالْمَبْعُوتُبالْبمَانٍ 
(۱) ابن سیتا: : هو الحسین بن عبد الله بن سيناء فیلسوف» له تصانيف في الط وغيره» كان ین آهل 
دعوة اخاکم العيیدي» معروفا بالا لخاد ولد في إحدى قُری بخازی (سنة (TV‏ ونونی في 


قر بلاق (سنة 4۲۸)» وكان لب الم الثائٹ للفلاسفة» ود يكر الم الأول هم 


؟- دا الْمَعَادُ وَدِكَ الْمَبْدَانَتَى جمم ود سوه للقرآن 
مر ۶ 2 سره م ےط ۹ م سم 7 ۹26 
4ه- عداالذي تابن سیاوالال قالوامقالتسه رل الکنسران 
يقول -رحه الله تعالی-: إن هذا المبدأ والعاد عند جَهُم لیس هناك تَسَلْسّل» 
۰ ۰ کے 2 ۰ ۰ 1 ص 2 
لا نی الاضی» ولا في الستقبل وذکر أن هذا هو الذي قاد ابن سینا والأئی قالوا 
مَقَالتَه إلى الگفرانء وهذا صريحٌ في آن ابنَّ سيا گار وهو عند بعض أَقْوَامِنًا من 
بر أعلام الاسلام ويُقَدّسُونهء وربا يُسَمُونَ بعض المدارس باسمه» وهذا من 
ال ولا أظنٌ أنهم يَعْلَمُون أنه وَصّل في فلسفته وَطبّه إلى الكفر» ولو عَلِمُوا 
بذلك ما رَضُواء فیا رَضُوا أن یمس ولا أن تكونّ المدراس باسمه. 
الهم أن ابن القيم -رحه الله- صَرّح بأنه كافرء وكذلك شَيْحْه ابن تيمية 
-رحمه الله- صرح بأنّ ابن سينا لس عند العَرّبٍ كَافِرٌ نسأل الله العافية. 
فالذي ينر الَعَاد الثاني لا سك في كُفْرِ وقولّه هذا کلام الشرکین» 
وأما ما ذکر عنه من أنه تَابَ قَبْلَ موه فان بت هذا بسنل صحيحء نقول: الحمد لله 
أنه تاب فتاب الله عليه» وال فالأصل بَقَاءُ ما كانَ على ما كانّ. 
مه- لم قبا الْأَدْمَانٌ دا وتوشوا أنَالكَسُولَّءعَئَاهبالاإيان 
َأَدْمَائُم ما قَبلّت هذاء ولا رَضَِتْ به وظنوا أنَّ هذا هو الذي عَنَاه 
الرسول بيك يعني: ۸ تَقبّل التَسَلْسْلء وظنوا أن هذا هو الذي ناه الرسول 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


-ے| ۱۱۸ 


-صلى الله عليه وعلى آله وسلم-» بقوله: َنْتَ الأول فیس فلت یش وَأنتَ 


الآخر فَلَيْسَ بَعْدَكَ ئن" 


7 4 ۳ ےا 2 ر 
-٦‏ ذا كاب الله أنى قال ذا 


۷- و صَحْبهُ یس بعد آو تام 


-۸ 


-۲ 


-۳ 


َولَهُ: «البرمان» أي السّنة. 


فيقول -رحمہ الله-: أرونا إذا كان الرسول ل جاء یہ 


رَد 


عَب ده الْمَبْعُوثْ بایان 
عر الایعان والاخسان 


له ار صحبه» أي: أقوال الصحابة من بَعْدِه أو اب لهم على الإیمان 
والإحسانء فكُلّهم لم يقولوا بهذا القول» فكيف یم واهمٌ أن هذا ما جاء به 
النبي يَكِِ؟ ! 


عاد ےاج 
کہ جا اپ 


بل صَرَّحَ انوخی انسمیین باه 
قپیت] ےل ال ال موات ال 
7 5 کل الجَلود لساكني ال 
كَذَاكَ يَقبض أَرْضَهُ وَسَمَاءَهُ 
۰ لش يي كُنَاهَا 


مر 


ےت مه ےر رو راي ۳۵ م 
وتظل تشهد وهي عدل بالذي 


.)۲۷۱۳( 


بیدیه ماالکدمان م 


۶ 


خقاممر مد الاکوان 


۳ ۹ ظ۶ 1 2 ۹ سم 01 
والارض ایض ذان تب دیلان 


هاس oR‏ 
نان عند النضج من نبران 


مقبّوضان 
آخبارزع ان الحشر للسرَمن 
من قوقها قد آَخدّت النقلان 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الذکر والدعاء والتوبة» باب ما يقول عند النوم وأخذ الضجع ر 


فصل 





٠4‏ یهد الْعَدَمُ الَّذِي هُوَ کاشیه لاء هَدَالَيْسَني الانکان 


سے َ‫ 5 و 3 ر 4 او سے 0 ۹ 4 
- بَلْصَرَّحَ الوَخي ال مین باند مر هه الاکےوان 
مم ۰ ی یر 


بین - رحمه الله - في هذه القطوعة أنَّ الوحی ي الب يعني : القرآن الكريم 
الذي جعله الله تعالى تبيانًا لكل شيء (بأنه حقًا م معي هذه الأکُوان)ء وليس يأي 


بأكوانٍ أخرى» كا قال ا جھم؛ بل إنه بعر 


۹ قَيَِدَلَالْهُالَمَوَاتِ الغ وَلْأَرْضَ انشا دَان تبویلان 
ول (ذان تبُديلان» أحذهما: للسماء والثاني: للأرض. قال الله تعالى: 
© يوم بدل لض مر دض وََلسَّمُوتٌ € (زبراهیم:4۸]. 

لکن هل هذا التبديل بمعنى التغيير» أو بمعنى إيجاد آرض أخرى» وسماء 
خرى؟ 

الجواب: الأول لأنه لو كانت أرضًا جديدة وسماءً جديدة ما صح أن يقال: 
إنہا لت لأنّ الارض الجديدة غي الأولى» والسماء الجديدة غیر الأولى» فكيف 


3 
| 


يقول: الله يبدل الأرض غير الأرض والسموات» ثم نقول: هذه آرض جديدة 
وهذه سماء جديدة؟! هذا لا يمكن. 
رذن التبديل يكون تبدیل صعَة أي: 5 . تیر الصَفة قا ل تعالى: رمت 2 


رر 


لاء لهل ار رکون بَا کان 4 1العارج:۹-۸]. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۱۳۰ 





والأرض يبدلها الله عر وجل فتکون قاعًا صَفْصَفًا لا رى فيها عِوَجًا 
ولا أَمْت(. 


ولما قيل لبعض الناس: كيف يصح أن َو للمرأة ونحن نصل علیها: 
له لها زجا حبرا ین ژزچها۳. والله يقول في القرآن: رای من 
تم دزیم نم يمن اقتا جم دریم وما تم ین مهم ين ىو 4 [الطور:۱ ۰۲۲ ویقول 
عر وجل: رت لد العش ومن حوله: َو بحم ریم ورمون و عفن 
لا ءامنا را سيعت کل کی كمه وَعِلْمَا فاغفر زیت تَابوأ واکبعوا لاف 
وقهم م عاب 712 - تا تَا هم جب عدن ٍ لی دهم ومن صصلح ین ءَابَاَيهمَ 
روجهم دهم € [غافر:۸-۷]؟ 

والجواب عن هذا: أن الراة ٍبدال صفاته لا إبدال ذاته لن الزوج في الدنيا 


قد يكون مسيتًا إلى زوجته غاية الإساءة» ومتعبًالهاء فنسأل الله أن یداوج غیر 


ےر سلا 


زوجها من حیث الصّفات» وهذا جوابٌ واضح. 


يقول: 


ص سن 


+ وَممَا کتبییل الْجُلُودِ سَايني ال يان عند النْضْحج من يران 
أهل النار -نسأل الله العافية- تنج جُلوذهم» ولا يبقى فيها إحساس من 
العذاب» لان الشیء إذا نضح له تس بالنار فاذا جت -والعياذ بالله- أعيدت 
تفس ا لود قَتَدُب فيها الحياة من جديد ا تج جلودهم بَدَأتھم جاودا عبرا 
َِدُوفُا العَدَابَ 4 [النساء:<5] اللهمً أَجِرْنًا من النار. 


)١(‏ آي: لا انخفاص فيهاء ولا ازتفاع. التاج: آمت. 
(۲) أخرجه مسلم: کتاب الجنائز» باب الدعاء للمیت في الصلاة» رقم .)٩۳(‏ 


فصل 
ل لاس 
0 2 ر هس 22 

وليس العنی أن الود الأول تنفسخ. ثم ملق جلد جديد. لاء بل العنی 
أنَّ الجلد الأول الذي نَضِج مِنَ النار حتى صار لا تخس يَُدّله بمعنى أنه يُعَادُ 
وَضْفْهء لا ذاته» لِيَذُوقوا العذاب. 

وقوله تعالى: که يُفِيد التکْرارء وأنَّ هذا یم با 
- وَكَذَاكَ يَفْبِض آزضه وَسَبَاءَهُ بِيَدَبْهمَاالْمَدَمَانِ مَفْيُوضَانَ 

وهذا صحيح. قال الله -تبارك وتعالی-: ٭ وما درو الله ی درب والارش 
متا مض € [الزمر:۷٦].‏ 

2 4 1 

لو كانت عدمت الأرض الأولى» وجیء بأخرى ما صارت هذه الأرض 
التی آشار الله إليها قَبْضَةٌ له وطذا قال: (ما العدمان مقبوضان). 

وَقَوْلَهُ: «مّا العَدَمَان مَقْبُوضَان) وهذا من حيث الاعراب فيه إشكال» وهو 
ع ۰ 5 5 ہے مر سے “> سو سے 
أن (ما) في هذا السياق تعمّل عمّل (لیس)ء ترفع الاسم وتنصب ابر فکیف 
جيب عن هذه الجٌملة من شيخ عالم بالعربية؟ 

۳ ۹ ۲ 7 و۶ ¢ 2 5 يي 

إن قلت: جَرّی على لُغة (میم» فلا يَصخُء لأن اللغات تغیّرت» ولا یقبل 
بعد تع اللغات من حٍ یلحَنْ» فیقول: آنا على نة تميم» أو على لغة جسم أو ما 
آشبه ذلك. 

وإن قلت: إنه على لَه من پُلزم الثنی الألف مُطلقًاء قلنا أيضًا: هذا غيدُ 


B2 


مقبول لأنه بعد نع اللغة لا يُقَبَلُ لأحد مخالف لغة قريش. 


وان قلت: الضرورة! فالجواب: نعم للضرورة. 
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و دج و اه وت 3 


- وَشَتثُ الْأَرْض الّيي كايا أخبارافي الكفر لِلرَّثمَنِ 
۳ ل گنا با الباء بمعنى (فی)ء أو بمعنى (علی)ء أي : كنا عليهاء أو فيها 

۳ رت تنهد هد وش هي عَذل بِالَّذِي رتا تك ی 
الله أكبر! اد ويُوصَف بأنه عَدْلٌ يعني: مقبول الشَّهّادة فالارش التي 

نحن عليها الآن تَشّْهّد علينا بها عَمِلّناء قال الله تعالى: رمث أَخارعا لیا 

هرک ار لها [الزلزة:4-: أَوْحَى أن تُحدّثْ أخبارها فتقول: یل عل فلا 

كذا في يوم كذاء تقول ذلك وهي اد 


لكن لا تستغرب يا أخي! إذا مر مر الله شيئًا امتثل لا قال قال تعالى: انيا 
طَوْعً أو گرها مالآ این ابت 4 [فصلت:١1]‏ فلا تستغرب أن الله يقول يوم القيامة 
للأرض: اشهدي. فتشهد با عول عليها مِنْ خير وشرٌ. 

إن كنت في أقصى حُجْرَةٍ مُظْلِمَة: فان الأرض سوف تَشْهَدُ عليك ہما 
عَمِلْتء جِلْدُّكَ يَسْهّدُ عليكء يداك رِجْلاك تشهد عليكء اللائكة الکرام 
یشهدون» رت ت العالن -وکفی به شھیڈا- یشهد كا قال عر وجل: واه هد 
عم تکیزو ت [التوبة:۱۰۷] فليس هناك مَمَرٌ. 
ع- یهد الْعَدَمُ الَنِي فو گا لَائَيْء» مدا لیس ف الانگان 

َوَلَهُ: (أقَيْشهَدٌ للم ِي هُوَ شوه؟» الجواب: لا 

إذا كانت هذه الأرض سوف حدم ويؤْتَى بأرض جديدة كيف تشهد؟! 

ولذا قال: لا ی هذا لیس في الإمْكَانِ)؛ فالأدلة -والحمد لله- واضحة على 
بُطلانِ هذا المذهب أنه ليس هناك إعادةٌ لا قد وُجدء وإنما یت شىء آخر معلومٌ. 


فصل 





سر سر کن ابرح سر" می م 


ولذا یقو ل تعالی: ##وَهُوَ الى بدو الق ثمٌ هیده [الروم:۷۷] أي 


۱۳۳ | 


۵ 
r « 


الْخَلّقَء لكنّ ابن القیم -ر حه الله- یکی من الأدلة حتى يَرْسَحَ الحم في الذهن 


—- 9 


-۸ 


-۵٥۵ 


26 9 2 


لین نسوی نم بسط نم تن 


۳ ۳7 ہے ۳ 
ود ابش اش[ مد آییتا 


و گرم 


وَنقيء يَومَ الْعَرْضٍ ین اكباو" 
گل برا بعد عر 

وکاب ال شَت ا نکم 
ود وک الیهن الَذِي وه 


سح پر 


کاب 3ق 


بعّته وعیان ه 


سر سر 


یقول -رحه الله-: 


1 پ هه 


ے۵ 


الشرح 


رع ی ون مه ره ره و 
ےید ٹم تبدل وهي دات کیان 


۵ 4 0 11 ۳ م مرو سس 
من سیر آودیء ولا کب ان 
۳ ہے گے سیم م7 بے 
کالاسطوان نف ایس الانان 


مالاغری بالگخذ منه بان 


ہے سے سے 


مو و 1 7 o‏ ۰ سم 
شود ین الل ذِي الک ان 


مو 7 


وَصبَافُةُ من مار اون 


رع 2 يعم ے2 


لکن نسوی نم بط نم تن سهد نم تبدل وَهي ذات كيان 


کو کو ری ه هم 6 . مالك رد هرت رت ۲ 
قوله: «لَكِنْ نسوى) يعني: الأرضء يُسَويها عز وجل. 


ول 2 سط نم نهد 


تشهّد ثم یل وهي دات کیان المؤلف يريد آن 


يَكَررَ الدلیل على أن الأرض هي الارض. لكنها بل بصفاتها. 


)١(‏ في نسخة الحلبي «ذا آکبادها». 
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- ونم ذآیشاینل ما آییتا ينعا رأوويۆولا كان 
له «أَدِيوًا) اليم هو الجلد. 


o 06 7‏ 113 9 ۰ گے 5 
قوله: امن عبر اودِیَة ولا كثبان) الاودیة: مجاري للماء والکشان: الشىء 


1 


العالى. 


ہی روم يكم هه م ار ۔ ےم هر 22 9 
|ه۷٠۰-‏ وقي يوم العرض من اکادِما كالاسطوانٍ نفائس الاشعان 
لهُ: انقي ءا يعني : يمخرج منها کم يحرج القَيْءٌ من القم. 

وق وت تيب من أَكْبَادِمَا الا ان ایس ان الأثمان النفيسة: 
وس و و : ۹4 7 4 . و ۲ € لا 
فیخرج منها هذا الھب مثل الاسطوان. ولعل هذا -والله أعلم- من أجل ألا 
يبقى في الأرض مَعْدن» وأَنْمّسٌ العادن هو الذهب. 

7 6ع 0 ۳ 
۸- كُليَرَاه بے وَعیانزے مَالائری بالِأخْذ مِنْهيَدانِ 
ول «عینه» أي: العَین البَاصرَۃ 

ول (عیانه) آي معاینته یعنی أنه یراہ بعیں تبص وترّى» وکم من عن 
لا تعاین! 

۳ : ما لامرئ ] الخ منه يدان هذا الذهب الذي يخرج من الأرض 
كالقيء لا یستطیع أَحدٌ أن یأخذہ لان يوم القيامة لیس فيه تصرّف. فالانسان 
لا يتصرف فيه کیفیا يشاء» فهم مر ون تماماء لا خيار شم فلا أحدَ يستطيع أن 
يجلس لیستریح ولا أحد یی بأحد» ولا أحد يأخذ من هذا الذهب» لأنه 
لا خيار له في ذلك اليوم. 


۵ اس 


0 وکاب ال لت اك فتشوذیشل الرّشل ذِي الْكَُانٍ 
ال مال الصم الصّلبَة العظيمة تکون يوم القيامة مثل کیان الرمل كما قال عر 

وجل: رت ال یبا مهِيلًا4 [الرمل:۱6]. 

۰- وَتَكُونُ گالمهن الَّذِي لو وصبافه من سار الْأَلُوَانٍ 
وه «الْعِهُن»: هو الصّوف النفُوش. والصّوف المنفوش كالقطن المنفوش» 

لا شیء تقبض على حجم انسان بیلٍ واحدة. 

۷- وبس بسا یل دا ّي بل السا لش اظر الانتان 
الله أكبر» تکون هباءً يتطاير» وما هو البّاء؟ هو آنك حینا تری الکو 

تدخل منها الشمس. فتری في الأَشِعَّة أشياء تَتطایْر وهذه ا جبال -سبحان اللہ 

العظیم- تكون کا باء تتطاير» ولا شك أنَّ هذا سیکون عن حَدثٍ عظیم» ۰ کم 


سے > سے می مر وم 


وَصَفَه الله عرٌ وجل فقال فک رلرلة الس اع شین ء عطي 4 [الحج:١].‏ 

ونحن الآن نسمع بالزلازل» وهي ليست بشيء بالنسبة ليوم القيامة» قريبًا 
وقعت زلازل في تُرکیا في الأسبوع ا ماضی؛ وبَقِيّت (۵4) ثانية» ودَمّرت مئات 
البيوت والقرى والدن في أقلّ من نصف دقيقة. 

سبحان الله! تفجّرت الأرض» المجاري تفجّرت» الأسلاك تقطّعت. كل 
شىء في حظت وما ظنك لو كنت تشاهد هذا الغبار الذي يتصاعد من البيوت. 


۷ 


ومن الأرض ومن الأودية» ثّمّ ما أعقب ذلك من اشتعال النيران» وأمًا یوم 
القیامة فهو آشد من هذا بكثير. 


مس یم و 


7 : الحرق في ا حائِطِ ونحوه. التاج : کوو. 


س( ۱۳۱ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 

فاطبال الصّحٌ الصّلْبة الشاغة نله تکون رملا تکون گیبا وتکون عَبَاء 
وهذا قال عرٌ وجل: «وتیبر الجبال سرا 4 [الطور:١٠]‏ آي: سَيْرًا عظیا سريعًا هباءً 
يطير فی السماء. 

وكان الناس في أول الأمر إذا رأوا النّعْشُ ارْتَاعُوا وخافواء وخشعواء أمًا 
الآن فقد مت القُلوبُء والسبب في ذلك الغفلة عن دين الله عر وجل ومن 
أحسن ما ین القلوب كثرةٌ قراءة القرآن الكريم بَدَبْر ولذا يقول ابن عبد القويٌّ 
-رحه الله -: 


3 


سر 
۰ 


۰ ۳ ۰ 
وحافظ على درس القران فا 
وصدق -رحه ال قال تعالى: و أا هذا لمران عل جَبَلٍ رات حًا 
مر رب رس شاع مر اب ۶ یس وی ګر 5 
مصتعا من حَشَیَة الو € [ا حشر:٢۲].‏ نسأل الله أن لین قلوبنا على الحق. 


اد داد 3 
دا ۳ ۳ 


ا 


-۲ 


-٣۳ 


-٤ 


-۵ 


-٦ 


-۷ 


ے۔ہے کی ۔ )ام 04 و 7 
وَكذا الیکساڑ فَإِنامَسْجورَة 
ہے 45 > - ص 4 و رقم 

وک ذلك القمران يَاذن ربا 


سے 9 وس ار ۔۔ 5ع > ف 
هذی مكورة وه دا خاسف 


و 


اش 


وکاب الأفلاك تر کلها 
سے 4 ۳ م2 هډ رم لا م 
وکا المع ء َشق شا ظاهرا 


م2 O ~o‏ 4 م ° 
a‏ و ہی ماه 1 ت 


م ° 0 2 : 4 و * ۳1 +4٩‏ ۰ 
فدفجحرت تفج ذي سلطان 
1 کے کے 9ے ۳ اس 
لها فیحتمع ان يَلتقِيَان 
کش ار رٹ وم 
< 7 ر ٠‏ م2 ۲ مه 7 
كلآلى ننرت عل ميدان 
2 7 
2 و ۶ 0 رات 006 
وتمور ایضساایع) موران 


o‏ وا 6مس تھے 
ذا المهل آو تك وَرْدَةَ کدهان 


.)۵۹۰ /۳( انظر القصيدة بکاملها في الآداب الشرعية والمنح ا مرعیة محمد بن مفلح ا نبلی‎ )١( 
في نسخة برلين السفارينية: «الأملاك).‎ )۲( 


۷ے 


الشرح 
يريد - رحمه الله- هنا أن يود أن التبديل لیس إنشاء حَلْقٍ جديي لكنه 
اختلاف صفات: فالبحار د سجر کا قال اللہ عر وجل: ولا لحار سَحرت 4 
[التکویر:٦]‏ واختلف في معنى شُجرت: هل العنی: (ملئت ناراک أو العنی: 
(فجُرت» كما في الآية الثانية؟ 


الجواب: كلا الوجهين حتّمل» وان رجّحنا فإننا نرجّح أا تمتلى نارّاء حتی 
تكون گل آية قد دلت على معتّی غير ما دلّت عليه الأخرى. 


۸- وَالْمَرْش وَالُكُرْيِيٌ لا ييه ایشا وإ ك تَخْلُوئَانِ 
۹- والخور لائفتی كَذَلِكَ جَنَة الہ سای وتافیها, ین وتان 
- وَلِأَجْلٍ هَدَاَالَجَهْمْ:إِنَا موم تن رل دا الان 
۱-- فا ام مت الٹری آَجس الم خفظت من الّیدان 
۲۲- الیل بلخوه بهم وَحْسُومِهِمْ بدا وهم تخت الاب يدان 
1 َكذَاكَ عَجْبُ الظَهْر لا یب بل مه ركب خلقء الانتان 
۷-۔ وک الوا لاق بل كع تبل الْجُسُومُوَلَابِلَ للخمان 
ہ- وَلِأَجْلٍ َلك مرجم بان آزوام اجه عن اسان 


-٦‏ نا ین بَمْض أغرّاض ا قَامَثءوَدَاني عاي ة السبطلان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
س 


الشرح 

۸- وَالْمَرْش وَالكُزيي لافیسیهتا ‏ صا وإ ل مغلوان 

يقول -رحه الله تعالی-: إن نما يدل عل قَمَلْثل ا حُوادث,: وبَقاء بعض 
الخلوقات: العَزْش والکرمی لا یفنیه) آبذا» وانبا لخلوقان يعني: إا 
مخلوقان» ومع ذلك لا یفنیانء فَالتَّسَلْسّل فیهیا بحسب الستقبل» لکن أَعْيَائَا 
كانت عدما تخل الله عرٌ وجل. 

وني هذا نص صریح من الولف -رحه الله- على أن العرش غير الکرسی» 
فما هو العرشء وما هو الکرسی؟ 

الشهور أن الكرسيٌ هو موضع قدمّي الله عر وجل صح ذلك عن ابن 
عباس" زاء أما العرش فهو أعظم وأعظم» وهو الذي استوى عليه الرمن 
-جل وعلا- وقد جاء في الحديث: «أنْ السَّمَوَاتِ السب وَالأَرْضِينَ السَبَعَ 

وماذا تكون ا ُلْقة بالنسبة للقّلاة؟ الجواب: لا شيء. 

ود فضلّ العرش على الكرميّ كَمَضْل القّلاة على هذه الحلقة» وغذا وصف 
الله العرش بأنه عظيم ب(ال) فقال: طارث امرش مره [التربة:۱۲۹] وهما لا یفتیان 
خلقھ الله تعالى للبقاء أبدًا. 


)١(‏ أخرجه ابن خزيمة في التوحيد (۲۸/۱). والحاكم (۲۱۰/۲) وقال: حدیث صحیح على 
شرط الشيخين» ولم مخرجاه» واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۹۲۸). 


۹ | سح 


۹- وَالْحُورُ لاتَفتی کَذِلِكَ جَنَّة 0 َة اأ موی وا می الولدان 


كذلك ا ور والولدان في الجنة لا تَمْييَان 0 الله تعالى للبقاء أبد 
الابدين. 
۲۰- تال عم ولسم تخلق إلى ذاالآنٍ 
یعنی أنَّ الجنة عَدَ م واخور عَدَمُ والولدان عَدَمٌ ولا لق الا يوم القيامة 
12 النهاية أيضًا ىء لأنه لا يرى تسلسل الحوادث. 
ES‏ و ټون که س‫ 8 رم مر ولو و ,>> ° ۔ ہے سه 
۳" والانیاء فإنهم حت الشری آجسّامهم حفظت من الديدان 
۲- مالل بلخویهم وَجْسويِهِمْ بدا وَهْمْ مت ت الراب يدان 
الله أكبر! أجسام الأنبياء في الأرض محفوظة من الدّیدان, لا تأكلها الأرض» 
حرّم الله على الأرض أن تأكل أجساد الأنبیاء'''ء وني هذا دليل على أن الامر 
مر الله عر وجل وآن کل الكون یسب بأمر اللہ فالأرض التي من طبيعتها أن 
تأكل الأجسام» لا تأكل آجساع الأنبياء» والذي قال لا إبراهيم -عليه الصلاة 
والسلام- من بر وَسَلَمًا علخ لی 4 الأنياء:5<] -والنار تحرق وتبلك 
فصارت بردًا وسلامًا- قادرٌ على أن بحرم على الأرض أن تأكل أجساة الأنبياء 
ولذلك لو کشف عن أي نب من الأنبياء لَوْجِدَ كأنه مات اليو لا تأكله 
الأرض 
() کا في حديث: «إِنَ اله عرٌ وجل حرم عَلَ الآ أَجْسَادٌ الاو أخرجه أبو داود: كتاب 
ا حمعقف باب فضل يوم الجمة وليل بسا رقم )1۷ ٠ء‏ والنسائی: 5 كتاب ا حمعف باب 


والسنة ھا باب فضل انمت رکم (۸۵) ۰ 
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۱۳۰ 





یقول - رحمه الله-: 
۲- وَكَذَاكَ عَجْبٌ الظهْر لا يبل بلی من رکب خِلْقَةالْإنَسَانٍ 
له «يل) كلمة (بل) هنا تكثر في كلام المؤلف. وجاء مثلها نی القرآن» 
وهي بمعنی: (بل) في مثل هذا الترکیب» وهذا أيسرٌ من أن تَقَدُرَ آجا جوابٌ ما 
مضى . 
نم استأنف فقال: بل من مه رکب خلقة الانسان). 
وعَجْبُ التب هو عبارةٌ عن حَبَّة صغيرة في منتهی عُصخُص الظَّهْره وهذه 
-بإذن الله- لا تأكلها الأرض أبدَاء بل تبقى» حتى لو بش الق وخرت. لا بد أن 
تبقى» لأنها يوم القيامة تكون کالبَذَرَة للجسم منها یگون الجسم. سبحان الله! 
2 05 3 
والله على كل شيء قدير. 
-٤‏ وَكَدَلِكَ لارام لات بل كع كَبْلَالْجُسُومُوَلَابقَ اللختان 
الأرواح لا بل فقد لالز وجل للبقاء فها هنا الآن العرش: 
والکرسی واگور» وأجساد الانبیاء وعجك الذْتب والسادس: الأرواح» کل 
هذه لا تفتی ولا تَبْ1. 
قال: 
- وَلِأَجْلٍ دك َم يُقِرَ الْجَهُمْ بال أَرْوَاح کار ةعزن اجان 
-٦‏ لكِتَهَامِنْ بَمْض أَضرَاض ا تات وَدَافي عَايِةَالْبطْلَانِ 
5 یہہ 0 سک ا ما 2 
يقول جهم: لا توجد رُوحٌ تحرج من البَدَنِ» وتدخل فيه» فالروخ عَرَضٌ من 
الأعراض» يعنى مثل ما يمرض البَدَنء ويَتَحَرَّك ببطی وما آشبه ذلك؛ يعتّريه 


فصل" 


عَرَض» أي: مرض شدید فيمُوت. 

فا موت عنده لیس معناه أنَّ هناك رُوحًا تخرج من البَدّن وتبقی» لكنه یری 
. أن الموت والحياة وَسْفَان للبدَنِ أي: عَرَضَانء كا يَمْرض الرض والصّحةء فهي 
وَضْفٌ من الأوصاف كالطُول والقضر وا جِرَۃ والسواد والبياض» ويقول: ليس 
هناك ژوخ ترج وعم أو تُعَذَّب في القبر» ولا ويم في اج هاء لان الّسَلْسْل 
عنده منوع. 

ولك هذا لا مك أنه خحالفٌ لا جاء به الکتابُ والستّ» قال الله تعالى: 
« لوق لکش حِينَ مَوْتِهسَا 4 [الزمر:؟4]» وقال: ٭حق دا ج اعد ال 
وت رشا وهم لا يمَرَطُونَ 4 [الأنعام:٦٦].‏ 

والانسان إذا مات یری روخه خارجة من بَدَيْه ىا قال اي 6ڑ : ِن 
الرُوح إِذَا قيض عة الََر؛''. ولذلك يَشْخَصٌ البَصَدْء لانه رى ژوحه خارجة 
من جسده. 

آما الجهم فیقول: لا ُوجَد رُوحٌ تخرجء أو تدخلء فالوت عبارةٌ عن فقد 
الحياة» فهذا الجسم الذي يتحرك الآن» ویسیژ ویجيءء يفقد هذه ا حرکة. 

ثم قال ح رحمه الله -: 


یاد عام عاد 
دنب ۶۳ 9 


۷- فالشآن للازواح بَعْدَفِرَاقِهَا داب وال أفظم شان 
۶۸- إِمَاعَدَابٌ و میم یم قلعت بالروم والرحان 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب ابنائزه باب في إغماض الیت والدعاء له إذا حَضَِء رقم (۹۲۰). 
(۲) في آکثر الأصول : «أبداننا». 


m= 


-۹ 
-۳۰ 
-۱ 
-۲ 
-۲ 
-۶ 
-۱۵ 
-٦ 


۷-۔ 


۷-۔ 


ین)١(‎ 


وَتَصبژ طَبْرًا سارخا مغ شکلها 
تقل ورد لجار يها 
لک از وَاحَ ای اسْتْشِهُدُوا 
قفخ اران مم 
دلوا الجُشوم يريم تَأَعَاضَهُمْ 

ركا ایس[ إلا تنتهي 


سم 
0 


كت بعد زج جح حَالَۃ 


ت ۰ 


ا رڈ ے خ بر مس ر 3 
ای مب 


تسش أن ی اگزواح ند راا 


الشرح 


ذکر ره الله - آحوال الروح فقال: 
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تجيسي ال ےر بحَنه الحیوان 
في جوف طبر آخضر وَبانِ 
2 ۰ 8 لک کر 
ونمیوهم للسروح والابدان 
َخْسَاَ تلك الط بالاخسان 
مأوّی لها كَمَسَاكِن الانسان 
ماه نی و گر و بخ WV‏ 
و ۱ 
ث آبصَازعا بی 


ای و 


قدعایتت 


> روه 


ذا کل تب 


أَبِدَاتَا-وَالله - آغظم شان 


ولا أحدٌ يتصوّر كيف يكون نعيمٌ الروح» أو عذابها بعد فراقها البَدّن؟ 
فشان الروح عظييٌ» أعظم شأنٍء كما قال -رحه الله -. 


الشرح: «بالروح». 


() في نسخة الافتاء: «جسیان». 
(۳) في نسخة الحلبي: «أبصارنا). 


فصل ۱۳۲ 


هر کی 


۸- را عَذدَاتٌ آو تیم دام قد نت بالروح وَالرَنحان 
وهده روح لین قال الله ع وجلّ: 0 ان کان من الْمَفرَبینَ (هم) ده 7 

وران وحتّت بر که [الراقعة:۸۹-۸۸] اللهم اجعلنا منهم يارب العالین. 

۹- وَتصیژ َا سَارِحَامَعْ شکلها ‏ تي ال ےر یجنة السکیوان 
الارواح تکون طيورًا تَسْرَّح في الحنة مع شكلهاء وتجتي من ثمرات امنة. 
َوْلهُ: «بجَنّةِ الحیوان» أي: بجنة الحياة العظيمة الدائمة» فالألفُ والنون 

للمبالغة کما قال عر وجل: لوك ألدَارَ آلكخرة لھی حون 4 [العتكبرت:4] أي : 

الحياة العظيمة. 

۳۰ وتا رار نارکا عَمَى تم ود لك اجان 
فهي تأكل و من الثمار» وتشرب من الأنہار وتکون على صورة طير» حتّی 

يرن عليها الل في جنات النعيم؛ حتى تعود إلى جسمها یوم القيامة عودًا 
لا خروج بعد لاد الإنسان إذا بُعث يوم القيامة فلا مَوْتَء لک أرواح الشهداء 

غير أرواح بقية امؤمنين» ولذا قال: 

۷ لک از وَاَ این اسْتشِهدُوا جج 
الوح في جوف طير أخضر تاه يني مملوءًا حَيَويَةٌ وخَضْرَۃً ة من 

ما یکون منظرًا و حر 

۲- لهم بدا مر 9 ج وَنَعِيِهمْ م لاسوح وَالْأَبِدَانٍ 
وذلك كما قال عرٌ وجلّ: # ولا خسن ال نَ یلو في یل الآ توت بل تساه 


ند رهم رفن € [آل عمران:59١].‏ 
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۲- بَدَنُوا الْجُسُومَ یریم تَأَعَاضَهُمْ آجساء یلك الطتربالاخسان 
يلك لها قتادی ل ال اتنتهعی مَأوَى نها کم اکن الانسان 

۶٤٤ 78 ۹‏ ۲ 8 ها مور و 2 

الشهداء تكون ارواحهم في جوف طيور حضر سرح حيث شاءعت( 
ولكن ها قناديل مُعَلّقة بالعرش تأوي إليهاء کم تأوي الطيور إلى أوكارها. 

وین الولف -رحمه الله- الحكمةً من ذلك بأنَّ هؤلاء بَدَنُوا أجسادهم لله 
عر وجل في الجهاد في سبيل الله» حتى قُتلواء فد الله تعالى آرواخهم بل 
الأجساد التى رجت منها ذه القناديل المحَلّقَة تحت العرش» وطذا قال: عند 
رهم رود 4 [آل عمران:179]. 

1۹ و 

والفرق بين آرواح الشهداء وأرواح ا مؤمنین أن آرواح الشهداء ها قنادیل 
مُعَلَقَة تحت العرش» وتلك لیس ضاء وكذلك هناك فرق» وهو أن ظاهر السْنة أن 
أرواح المؤمنين غیژ آرواح الشهداء فأرواح المؤمنين هي نفشها طبر وهذه أرواحٌ 
في جوف الطیرہ فهي أعظم تكريًا من الأول. 
۳۵- فَالرُوحٌ بَعْدَ الْمَوْتِ أَكْمَلٌ حَالَةَ مها مذي ال ارنی جتان 

يعني أن الروح إذا فارقت البَدَنَ -وهي من أرواح المؤمنين- فإنها أكمل 
حالةّ منها في اتصاها بان في الدنيا. 

وانظر إلى کلام الله عر وجل في آية ین القرآن حيث قال : بل نیون الْحیوٰۃ 
لديا (0)) والْيخرة خبر وب € [العلى:17-17] وهذا مُطَلَق. 
() كما في حديث الشهداء: : ارواحم في جَوْفٍ طبر حطر لها تیلم اعرش شرح ین 


اة حَیْثٌ شَاعث نم اوي ال یلك الْعتَاِبلِ؛ . أخرجه مسلم: كتاب الإمارة» باب بيان أن 
آرواح الشهداء في الجنة» وأ: هم أحياء عند ربہم یرزقون» رقم (۱۸۸۷). 


۱۳۵ 


2 ےار سدور م ےہ 


وقال عر وجلّ: : وا ليزه حير لمن انی 
وقال الله لنبيه: ولاخ حر لك من الول 4 [الضحی:٤].‏ 
فهذه ثلاث مراتب: المرتبة الأولى بالنسبة للآخرة من حيث تا خب من 


قن * [الساء:۷۷] وهذا مقيد 


۰ 7 2 اه ۷ ۰ ى 3 1 ره 2 ی 1 
الانيا من حيث هيء ثم من يتمتع بها ال وهو من اتفى؛ ثم من شود له بم 


بيه وهو الرسول تا رم 2 ی لک من الول 4 وهذا من شهادة اللہ 
تعال لني له أن الا خر خب له من الأولى. 


۳ ل 


- وَعدَابُ أَفْقَامَا شین الذي ق[ذعایتن بصَازها بیان 
اي -و الله- أَشدٌء عذاب الأشقى من الأرواح أشدٌ من عذاب الدنیا كلهاء 
1 تعلموا أن نار الآخرة فلت عل تار لاب سره بتِسْعَة وَستّنَ ۳:۹ فک نار 
الدنیا من أوها إلى آخرھاء نار الآخرة شد بِسْعَة وسن جزءًاء نسأل الله العافية. 
_. ٥ھ‏ 2 ے عه ہےر ر مر ه 2 
۷۔- وَالْقَائْلُونَ بائہسا عرش وا اكه الذي نکران 
القائلون بأا عَرَض یقولون: لیس هناك روخ 7 من الجسد تُعَذَّتُ 
وتُتعّم» وغاية ما حصل للبدن تغيّدٌ من حياةٍ إلى موتء كما بتغیر من صحة إلى 
4- ود راد الله إِرَاجَ الْوَرَى 2 بَعْدَالْمََتِإلَالْمَعَادِالنَاني 
۹- ألتی ڪل الازض اي هم تَا واه مقت درز وذو مُلطانِ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب صفة النارء وأنها لوق رقم )4(« ومسلم: 
كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب في شدة حر نار جهنم» رقم (۲۸4۳). 
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رم 


-٤٠‏ مَطَّرًا غَلِيظًا آپیشانتابیا عشراوعشرابعدها عَشْرَان 


۰ 


و 


کے سم 2 س۵ ۳ 7 0 
4- تفل نت منه أَجْسَامُالْوََى وَلْحُومْهُمْ گاب اجان 


3 ر سے 3 
م 3 


ص 2 ° 2 صر 4 4 
۹۲- خی إِذَا ما الام خان ولاذقا وَمَخَضَ د فنفاشهامتدان 


2 
بچھ يه 


۲- اوی لها رَبْ السا فتشقمت فبدا اجنین كأكُمَل'" الشیّان 
ر رت 2 ەر 2 و زور ر ٥‏ 0526 هس 7 م ره 2 
4- خلت الأم الول ود وأآخرجت اقا هاآنشى زمن ذکران 
الشرح 
آشار المؤلف -رحه الله- إلى كيفية بَعْثْ الله الوّرّىء وقد ذکر الله -سبحانه 
وتعالى - أن بت الناس کانزال الط على الأرضء قال الله -تبارك وتعالى-: 


ر و رص رہ رہہ گر سر سكع سح سر ہے ہے ام ۶ے لم وص مس سے ےس ب۶ وو 


سے نم ر مھ جب حر سے ہو 
.- ۳۰ اب 


نید )ا را لواد وَأحیتایدہ لہ ميا کل اکم که [ق:9-١١]‏ وأمثال هذه الآية 
كثير. 


۳ © ۶ وم با ادلی ى الى کا شود کاک اللا عا ألم اھ 
و ل عز وجل: #ومن يليه ت تری الارض خلیعة فاذا انزلا عليّها الماء اهكرت 
سر ےون کم سے مرج مرو ےن ےھر 


سے صا کے وس مر رام رتم 2 و 
وريت إِنَ الزی آحیاھا لمح الموق نه ع کل شیم فربر © [فصلت:۳۹]. 
۸- ود را الله اج الْوَرَى ‏ بد ال َاتِ إل الْعَعَادِ الثاني 
4 72 . 0 و سس ہے او ر 0 
۳۹" آلقی عَلى الأزض التي هم حتها والله مقت_دز وذو شطان 
6 مَطَّرًا غَلِيِظًا آییشانمتابفا عشاوعش اعدا عشران 


)١(‏ في بعض الأصول: «الوری». 
(۲) في نسخة الافتاء: «كأجمل». 


فصل س 
فله عر وجل السّلّطة الكاملة على کل الق وله القدرة التامة. 
وأشبه ما له في هذا الوصف مَنِىٌ الرجال غلیظا أبيضًا. 
وقال: (أبيضًا) الصف لضرورة الشعر. 
َولَهُ: «مُتنَابعًا شرا وَعَشْرًا بَعْدَهَا عشران؛ يعني: أربعين يومّاء وهو يمطر 
الارض ليلا ونارّاء وفي هذه الأربعين صل الماء إلى ف قعْر القبور فتلبّت الأجسام 
فكما تبت بِمَنِيٌ الرّجال آولا تَنْبّت الآن بهذا المطر. 
۵- كَمَظَلٌ تبث ينه أَجْسَامالْوََى وَلحُومُهمْ كَمَتَابِتٍالرّيحانٍ 
کالارض مثلا التي فيها خُبُوب الرّيحان, إذا أتاها المطر بدأت تَنْبّت. 
۲- حَتّی رذ تا الا حَانَو لاٹقا ‏ وَتَخَضے فنفاشها مدای 


قَوْلَهُ: احَانٌ) يعني: قرّبء والراد سس هنا الأرض. 


2 


کہہے سه ۳ سے 2 ۳ 
۲- اوی لها رَبُ السا قَتَشَقَقَتْ فتشققت فبداالحینن كَأكْم ل الشبان 
إذا كمل الناس في قبورهم ین هذا الاء أوحى الله لارض أن تتشقق عن 
آجسامهاه فاذا تَصَقَفَت ت عن أجسامهاء يقول -رحه الله-: (قَبَدَا این ن كَأكْمَلٍ 
الشْبَان). 
7 : ا رگ ۔ ‏ من 
-٤١‏ لت الما ود وَآَخْرَّجتْ أثقالهاأاشى رمن ذکران 
الآن لت عن الناس: وخرج الناس على ظَھُرهاء تم يوحي الله إلى 
إسرافیل نیح في الصو فيتفخ في الصور ال الثاني وأما ال الأول 
فیموت الناس الوجودون فتَخْرُج الأرواح من هذا الصُورِ بعد أن اجتمعت فيه 
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وتذهب کل روح إلى جسَدها التي كانت تَعْمُرٌهِ في الدنیاء لا تخطئه أبدّاء وهذا مع 
كثرة الا لأن الله آمَرھا أن تذهب إلى أجسادهاء ولا عفر ها من أمْر الله 
عر وجل فاذا دَهَبّت إلى آجسادها فإذا هم قيا ینظرون. 

ول ذلك باذن الله ولرادته وقذرته قال تعالى: ی هی رح ویده 9دا 
هم بآلکاهرو* [النازعات:۱8-۱۳] وقال تعالى: إن کات الا صِیحَه وحده فاذا هم 
جيم دیا محصروت » [یس: ۵۳ ] الأول والأخير» والصغير والكبير» والڈگر والأنثى» 
بصيحة واحدة رون إلى اللہ عر وجل للقضاء بینهم» وهذا هو الحق. وهو 
العقول المؤيّد بالتقول. 

آما جَهُمٌ واه فإنهم -في الحقيقة- على شما جرب" هار ار بهم في 
مهاوي الضلال والعياذ بالله. 


پا د عه 
سے ٠.‏ سر ۵ 1 ۳ مم ےھ 0 سم 
0- واله بنش خلقهق نا آخری كا قد قال ف الفرقان 
الم 4 ۳ س‫ 72 2 ر ۳ ۲ م۵ 
-٦‏ عَذا الذی جاء الکتات وَسَنَةَ اله ادى بيء فاخرص عل الایعان 


۷- عاقال: اد ینیم عَلقه طرا کتول الجامل اس‌کنران 
تدم أنَّ ابن القيم -رحمه الله- گر وأَبْدَىء وأَعَادَ في الأدلة الدَالةَ على أنَّ 
الق لا يُسْتبُدل بخَلَق آخر غير الأولء ولکنه بُعَادُ ىا کان قال: 


)١(‏ الشَّغا: حرف کل شيء. انظر: تاج العروس» مادة: شفي. 
(۲) الجُرْفٌ ما کل السیل من سمل شق الْوَادِي والٹھر. انظر: لسان العربء مادة: جرف. 


فصل 
ہٹس سس ۴ 
سر با ٥‏ ۵ے نے٥‏ 1 2 ۳ سر و سس اس 0 
0 وال نیم خلقهن تاه آخری کعاقذ تال لزان 


قال الله عر وجل: رام ع انا اشر 4 [النجم:7؛] والنشأة لا تعنی إبدال 
الأول بآخرء بدلیل قول الله -تبارك وتعایی- في آطوار ا حمل: # وَلَقَدْ لا 


کی شوم( تن تار كي © ف حا لشلقة علق 
اکر ار اک اح لقن 4 [دلومنون:۱6-۱۲] فبقوله تعال: «فکسوتا امن 
ما کم الجسم الآن» وقوله تعالی: لث أَسَأَنَهُ حلا ءاخر 4 وذلك بعد نفخ 
اوح فيه؛ لأنه صار الآن ی 

فهل قوله: لإآَنسَأتة حَلْقنَا ءَاخَر 4 معناه: أَعْدَمْنَا الاول» وأنشأنا جديدًا؟ 
الجواب: لاء ولکن تبدّلت آوصافه كذلك قول اللہ -سبحانه وتعالی-: وان عکّه 
اد ری 4 [النجم:۷؟] يعني : البعث: والبعث لیس معناه (عدام الول» 4 انشاء 
خلق آخر. 
-٦‏ هدا الَنِي جَاءَ الکتات وَس اله سادي‌بی قاخرض عل الایتان 
۷- اال ان لین یم خَلْقَهُ طرا کول ال جامل الْحَيْرَانٍ 


و سے 


وه هما قال» الضمیر یمود على اللہ عر وجل يعني ما قال اللہ: (إنَّ الله 
يُمْدِمُ حَلْمَهُ طرا کتول انجامل الْحَبْرَانِ). 

وَكَوْلَهُ: «الجامل الْحَْرَان» الراد به: الحَهُمُ بن صَفوان. 

الأصول التي نقدّمت في مذهب جَھُم ينغي للإنسان أن يُقَيّدَها فیقول: 
خالف في كذاء وني کذا في الایمان» وفي الصفات وفی إعادة الق فیقیّدها 
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۱:۰ 


ي کف خاص» حتى لا يذهب عليه الیل وگل إنسان وثُدرته» ول إنسان 
وأسلوبه الهم ألا تكون مجرد قراءة» تقول مثلا ذكر ابن القيم -رحمه الله تعالى- 
مثا أصُول مدب الَهُويّة التي خالفوا بها أهل السّنَّه والجماعق ثم تُذُكره حتى 
تكون مرجمًا. 


بد 3 باج 





۸- وَقَضصَى با ۳ بقاعل 
۹- بل فِنلۂ الْمَفْعُولُ حارج ذاته 
6 وال مَذْهَبْهُ الذي َرّتْ به 
۱- كَانُوا على وَجَلِ من الْیضیان E‏ 

۲- ولو لا یدوز هو قاعصل 


۲- فَأَرَاِعَهُمْ جم وه ی الل 


-٥۹٤١‏ لک : نهم وائو یم مَل 


مر ےھ ل ی 31 
۵- وَتبَروُوا منهاء وَقَالُوا: لہا 


الشرح 


۸- وی أن الله لیس بقَاعِلٍ 
4- بل فِعْلّهُ الْمَفْعُولُ حارج ذانه 


فعسلا یسوم بے سل بر ان 
کالو صف غير الات في الْحُسْبَانِ 


م o,‏ 3 لہ 
هو نم هم وا دنب لِلْإِنْسَانٍ 
بسارادة وش ذرة الےعیوَانِ 
وم لین وَمَا توا بأمان 


8 7 سے 
2 00 ۳ ۰ کسر ۳ ۰ 
رب الجا بي زة وَأمَانٍ 


أَكْمَانْهمَاحِيلَةٌالإنسَانٍ 


۹ ۳ و سم 
فعلا یسوم بے بل برمان 


اضف عبر الذات فى الحَسْبان 


ها r‏ توس > ذا رم ا 
۳ «وَقَضَى بأنّ الله لیس بفاعل...» وهدا ايضا من أصوله الحَبِيئة. 
ا باعل 2 


() في نسخة الشرح: «ذا». 
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د فنلكظ 

مه كو کي له د آر .۰ 

قوله: « بلا برهان» أي: بلا دلیل. 

يقول جھخ: إن الله لیس بفاعل فعلا یقوم بەء يعني: لیس بخالق خلمّا هو 
وَضْفَه ولا بسامع سَمْعًا هو وَصْفْه بل خلقه لوقه» فیکون خلوق بلا حل 
مخلوق شء لکن بلا حل هو فعل الله. 

ومن العلوم أنه يوجد خالق. وخلق وهو فعل ا حالِقء وخلوق» وهو بائن 
منفصا ۰ 

فالجهم يقول: إن الله -سبحانه وتعالى- لیس بخالق بل هو وَصَفّه 
ماذا؟ 

اخواب: لأنه ينفى الصفات. فيقول: لا يوصف الله بحْلّق» واكحلّق عنده 
مدر بمعتى اسم المفعول» أي: إنه لوق وت أن يي بخالق. ولا ق 
ِخْلَقء وير بمخلوق» فالواسطة بینھما عنده مَنفیة فة نت 

َوْلَهُ: بل فله النْحُولُ ارح داټو» رز دري 

وَتَوْلَّهُ: بل ِعْلَه الْمَفْعُولُ ځار ڏاټه» يعني: حَال گونه خا دتم لان 
الفعول -کما نعلم- لیس في الذات» فأنت إذا صَبَعْتَ طعاماء فالطَعامُ لیس 
وَصفَكٌ وليس ذاتك آیضاء ولكنه شِيءٌ حارج ليس بالذات» ولا بالصفات. 

له «كَالْوَصْفيِ غير الات فی اشنیان» یعنی: کا یقول أيضًا: 37 الوصف 

غير الذات» ولكننا لا تع يت الضف لأئنا لو آثبتنا الصف لاََبتا قَدَمَاء 

مُتعددین: سمعا قدياء صا قدياء در قدیمت علا قدیمَاء وهذا يقتضي تَعَدد 
الام ان آخصض وصفب للاله -عندهم - هو القِدّم. 


فصل 
۳ ]سس 
تضه تَضَمَّنَ البیتان أن الله -سبحانه وتعال- لیس بفاعلي فعلا يقوم به فلیس 
بخالق حلم یتوہ بذاته ولیس بِمُسْتَو استواءً یَقُوم بذاته» ولیس بات یوع القيامة 
إِتيانًا يقوم بذاته» وليس بنازل إلى السماء الدنيا رولا یوم بذاته» وليس پرازق 
زَا وم بذات» فلا يُقُوم بذاته فِعُلّ أبدَاء لماذا؟ قال: لأنَّ هذه الأفعال حوادتٌ 
ولو قامت بالرّبٌ عر وجل لكان حَادِنَاء لأن الحوادث لا تقوم الا بِحَادِثِ. 
انظر كيف جع التَعْطِيلَ في قالب التنزيه؟! فالذي یسم هذا الكلام 
يقول: نعم» هذا صحيحٌ وطيّبُ لكنه -في ا حقیقة۔ ليس یه بل هو تعطيل 
لکمال الله عر وجل فیقول: إن الله -سبحانه وتعالى- لا یل فغلا يقوم به. .2 
يقول: إن الإنسان أيضًا لا يَفْعَل فلا یوم به. 


2 1 عو‎ ٥ 
وَال مه مَذْ مَذْعَبْهُ الَّذِي قَرّتْ به َي المصاو وَشِيعَة الشيطان‎ -۰ 


ا حر هو مذهب الجهوية» ومعنی ال بر 
القائل: 

مه في اليم توق وقال لَه لا لب أن 

ار مذهبٌ جّهُمء الانسان العاصي يَزْني ویَْرِقء ویشرب امس ویقتل 
التفس پغیر حق» يقول الجهم: انه مب على حَمَلِه أي: بغیر اختيار منه. 

وهل یژاخذ عليه وهو تُبر؟ قال: نعم يُؤاخحذ, والله تعالى إذا آذه على دنہ 


هو مج فیس بای لان الط عنده -کما سبق- شال ممتنع لذاته» لأنه إن 
تل شیا عله يلي" 


0 


صا و 


eR 


:أن 


ا الإنسان ء جر على عَمّله كقول 


حم 
ا 
د 
۷ 
1 
o‏ 
E‏ 
A‏ 
1۱ 
0 ۰ 
1١‏ 
Co‏ 


() البيت في نفح الطيب من غصن الأندلس الرطیبء لشهاب الدين التلمسان )۲۹۲/٥(‏ بلا 


7 ۰ 
۰ 


1 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سس ١‏ 

فلذلك الآن هل المعصية» وشيعة الشیطان الذین يأخذون بوخی الشیطان 

ف که تقر أعينهم مبذا ا مذھب؛ لاأنهم يقولون: نحن الآن تبون ما لنا ولک 
۳ أنَّ الانسان لا بختر لوّه» ولا یعَتر صورته» ولا يعر طُولّه ولا قضرہ 


ع 


فكذلك لا يعر عَمَلّه لا 


2 عله 
نه جر 


ا 


ي 
عاقل يمكن أن يقول: حَرکة يدي هكذا کضورّي» ليس لي فيها تَصَرّف» لا أحد 
يقول بهذاء الصُورَةٌ 5 لیس للإنسان فيها تصرف قال تعالى: ٭ هو ای سوہ 
في لیا کیک :445 [آل عمران:٦]‏ فليس للإنسان تَصَرّف فيها: یل قبیح» طوِيل 
قَصِير آشوّد أبيض» ليس له تصرف فيها. 


هو پقول: تفس الفعل لیس فيه د تصَرّف فالطائع والعاصي كلاهما يَفعل 
بغَبر اختیاره. 


رمل هذا تذقث؟ الجواب: ل لاء والله لیس بِمَذَْهَبِء ولا أحدَ یقول به 


والله لو حَدَّنْتَ عَجُورًا هذا لکا لقالت: ما هذا الكلام؟! دمع ذلك 
هؤلاء يَدّعون أنهم آمل العَقْلء وأنَّ هذا مُتَمَى العقلء لأنَّ الوب هو ارب يفعل 
ما یشاء فنقول: نعم» الدب يفعل ما یشاء لكنه أعطى الخلوق إرادة وَقَدرةً 
ومشیئة. 

يقول: 
0- کاُواعل وجل من الْعِضِيَانِإِذْ هُوَفِمْلّهُمْ والذَنْبُلِلْإِنْسَانٍ 
۷- ولو لَايَأ دوه إِذُْوَقَاعِلٌ ‏ بإَِادةِوَبَِدْرَةَالْحَيَوَانِ 


الضمير فى قَوْلِهِ: «کائوا» يَعُود على العصاة وشيعة الشيطان. 


فصل 
0 --ےے 


وتو ا في نسخة: (ذا) أي: العصیان الذي هو فعلھم والانْب لن؟ 
ا حواب: للانسان. 

فالانسان فاعل بارادة وفاعل بِقَدْرَة ولولا الإرادة لم يتفعل» ولولا القدرة | 
يُفعل آیضّاء فهّل الانسان -مثلا- إذا کان لا يريد القيام» ولکنه رید أن يجلس» 
وییقی عند صاحبه لیتحدث معه» هل یقوم؟ الجواب: لاء لانه ما آراده وکذلك 
لو آراد القيام» ولکن آصابه شلْل فهل یمکن أن یقوم؟ ا حواب: لا یقوم. 

دنل الإنسان بإرادة ودر وما دام بإرادته وقدرته فلوم عليه يه و حلدّه 
إذا عصىء فالحصاة خائفون وَچلُون لأنهم يعلمون أنهم يفعلون المعصية بإرادتهم 
وقدرتهم وأن اللوم يلحقهم. 
10 أَرَاحَهُمْ جَهْمٌ وَشِيعَنُهُ مِنَ الل وم ال ۳ ليف وَمَا قَضَوابِأَمَانٍ 

أي قال جهم لهم: استريحواء ولا تخافواء لا عليكم» أنتم رون على هذاء 
هل أَحدٌ منكم قَصِير يستطيع أن يرفع قامته؟ أو طوبل يستطيع أن يُنزِل فَامتَه؟ 
الجواب: لاء وهذا فس الشیءء استريحواء اعصُواء ازنُواء اسرقواء اشْرَبوا ا لخمرء 
لا عليکم لأن الانسان تجبر. 

وهذا الذي یقوله ابن القیم -رحه الله- ليس تَحَيّلاء بل هو واقعٌ فهُم یرون 
أنَّ الانسان مج ليس له إرادة إطلاقًاء وأظنُ أنه قبل أن يسمع أحدٌ هذا القول 
الباطل» أنه لا بن أن کرش قدم إنسان على هذا القول» فكل یمشی بارادته 
یسافر بإرادته» ویقیم بإرادته» ويقرأ بارادته» ویمتنع بارادته فلا أحد پتکر هذا. 

وع ا ی ام من ال نکمم نمتب لن 


۳ شرح الكافية الشاقية في الانتصار للفرقة الناجية 
سب ۱ 
رب الثقوبة على هذا الفعل» وهؤلاء أجبروا على وله وله أن یعاقبھم على شيء 
رون عليه لهذا قال: (وَما قَضَوًا ان يعني: ما منوهم من العقوبة مع أ نهم 


وم 


مر 


جبرون. 


۸2 
4 


6- لی تم لس وات وم عل رت الب ادبم وتان 
0 ونوا مها و الوا إا أَنْعَالْهُمَاحِيلَةٌالإنْسَانٍ 
٠‏ یقولون - نسأل الله العافية -: أفعالك هي أفعال اه ما لك فيها یت 
نت تد عليهاء فانظر إلى هذا التناقض! يرفعون اللوم عنھم لأنهم مجبرون 
رور اب لأنه اطع الله لا يَظلِم أحدّاء فانظر كيف التناقض؟! 
وکان الفروض أن یکون اللَّوْمِ على الله عر وجلّء ولذلك آلزمهم به ابن القيم 


سر هه أللّه-. 


7 8 ے 5 ور ۶ ر مر ری سس 

" یقال: إن رجلا سارقا قدع إلى أمير المؤمنين عمر بن الخطابِ نله فحَكم 

ده تام الشروط قال له ما لك عل هذا؟ قَالَ: امد -يريد أن يحتحّ 

بالق - فَصَرَبَهُ أَرْبَعِينَ سوطاء وقال: «قَطْعْت ید لِسَرِقَتِكَ وَصَرَبْتكَ لفرييك 
على اش" . 

وبذلك یکون أَلْقَمَه حَجَرَاء مع آن أمير المؤمنين يقطّع يده بقدر ال 

وشرع اللہ وهو يسرق بقدر اللہ لا شرع اللہ لكنّ أمير المؤمنين عَدّل عن الحجّة 

الشرعية إلى اة القَدَرِيّة إلزامًا له بها أَقرّ به أنه سرق بقدر اللہ فتقطع یڈہ 
بقدر الله. 

(۱) آخرجه الرامَهرمّزي في الحدث الفاصل (ص:۳۱۷)ء والخطیب في الجامع لأخلاق الراوي 

.)۱۰۹/۲( 


فصل 
-٦‏ ما کلف الْجَنَارُ تفا وشعها 
۷- وَكَذَا عَلّ الطَاعَاتِ أَيَضًا قَدْ عَدَتْ 
۸- وَالْعَبْ فی التخقیق شب تَعَامَةٍ 
4 إِذْ كان صورَئجا تل علبي 
¬ فلا ال بان طَاعَاتٍ الْوَرَى 
0۱- هي عَيْنُ عل الرَّبّ لا أفعالهم 
0۲ تفي لِقُدْرَتهمْ عَلَيْهَا ولا 


]سس 
7 رید خسن ع[ العشا۰؟! 
نی وقد جبرّت على £ لیصیان؟! 
سر4 ر هم 4 م ۰ 
تب ور فلا رذن جبران 
قذ کت بان کل والطیرّان 
مدا ویس ل ابذاك بدان 


رس کے چ ۰ ۰ 
وکذاك ما فعل وه من عضیان 


هذا مترتب على قوله با بر فیقول الناظم -رحه الله-: 


-٦‏ ما کلف الجار تفساوشعها 


مهم سسا 


۷- وکا على الطاعات أَيْضًَا قد عَدَت 


7 ر 0 2 1 5 e‏ 
آنی وقد جرت عل العصيان؟! 


مش مر کے کہ ۹ 4 7ص 
مجبسورة فلهاإذن جبران 


وعلى هذا برقع التکلیف. إذا كان مرا على العصیان» وهو لا یستطیع أن 
ْمَك منه» ولا طاقة له به» صار يُنفى عنه اللّوْم. 


فان قیل: ما لفق بين كلام جَهُم هذاء والکلام بِوَحْدَةِ الوجود عند 


الصوفية؟ 
الجواب: إذا قلنا: لآ 
القول بوحدة الوجودہ کا قال القائل: 


فعال العباد هى آفعال الله فهذا طرينٌ قريبٌ جدًا إلى 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سلوی 


و 
ر رو لت 


کل 5 کلام نی الوجود کلام سواء عَلَيْنَا تشر ره وَنِظَامُهُ 


و گو رو 


قوله: «(و کلام في الوجُود کلامه» يعني: الله عز وجل. 


ولا شك أن هذا طریق إلى وَحْدَة الوجود. 
۸- وَالْعَبْدنِ التخقیق شبه نَعَامَةِ قد کت بان کنر الان 
النعامة إذا رآیتها رأيتَ جسا کببرا» ورأيتَ ها جناحین؛ تکلف بأن ْمَل 
ور 5 ےر ۲ 
عليها کیا ْمَل على البعير وتط فهّل هذا مكن؟ ا حواب: غير ممكن ! 
مثلا: واحدٌ عنده تعَامة ذهب مها أكياسًا من الأمتعة ويقول: طيري» 
تقد یز أن خو ولا نت لا العبد عند اهم كالنعامة کلف ما لا يستطيع؛ 
ات ندال مواقم وجل 
۹ہ- إِذْ گ ان صضورغا تذل عليه هَذدَاوَلَيْسَ ل ابذاك یدان 
وله د كَانَ صُورَھا تذل عَلَی)ا؛ أي: : صورتها تال على ال والطیراه 
فتدل على ال لأنها كبيرة» وعل الطبرانء لأنَّ ھا أجنحة. 
وَقله: «هَذًا ولیس لها بدا یدان» یعنی: لیس ها قرّة. 
۰- فَلِذَاكَ قَالَ بان طاعات نوی وَكَذَاكَ مافعلو؛ من عضیان 
١‏ مق نی رب لژ لهم 4 نیصح ۶ عنم و عند دا تیان 
5 نس لد رم لیف ولا وضدورقا منهم بتي نان 
يعني ينفي القدرة فیقول: الانسان لیس بقادر على عَمَلِه» وهل هذا صحیح؟ 
هل هو قادژ على عَمَله» أو غير قادر؟ الجواب: هو قادر له قُذْرَقٌ أعطاه الله إيّاها. 


بص س( 
وهل هو الفاعل أو غیره؟ الجواب: هو الفاعل. 
هو يقول: لا قدرتٌ ولا فاحل لا قَدْرَة لانه م ولا فاعل, لأنَ وَعْله عینُ 
فعل الرّبٌ عز وجل. 
ِن ما هما النفیان؟ بها بأ نفي القَّذْرَة وف صُدُورھا منهم. 
سے ھ2 7 ۳ ےگ 7 0 ے۴ ہے 8 سے حم 
5 فَبْقَال: ما ضائوا ولا صلوا ولا رک واولا:بخوامن القزبان 
مر همم ۴ سرے e‏ 2 2 ۳ 7 
4- وَكَذَاكُ مَا شربوا وتا قتلوا ولا مَرَفسوا ولاف هم قوي زان 
0 وَكَذَاكَ نم بالوااختازاينهم بالکفروالاشسلم والابتان 
كر > ره 5 کا ام وم 0 ہے ۹2 i‏ 
5 لا عل وَجْوالْمَجَازِ لأنهَا قَامَت ہم کالطعْم والالوان 
سر ر 6م 2 2۳ 5 ۳ 2 م 4 ر 9 4 
۷- جوا عل ماشاء؛ خلافهم مانم ذوعونوغ يمان 
۰ و 2 و ےت ۳ ه 08 ۳ وس 
۸-والكل جور ونر نیش کالسمَیّتِ أذرجٌ داخل الاکفان 
الشرح 
سے 2 2 ری رم 5 2 سے و ری 26 
۳۷- فیقال: ما صاموا ولا صلوا ولا رَكُواوَلا دتخوامن القرتان 

على مذهب اج جبرہ لا یقال: إن الانسان هو المصلي» وهو الصائم» وهو 
فاعل هذه الاشیاء حقیقةً هو الله عرٌ وجل نسأل الله العافية. اللهمٌ ربنا لا تزغ 
قلوبنا بعد إذ هدیتنا. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


فليَحْمَّد السلم ربّه إذ لم يجعله هكذاء لأنَّ هؤلاء رجالٌ لهم قلوب» وهم 
قَهُمٌّ وأذكياء» ومع ذلك صَلُوا هذا الضلال البعيد. 

إذا قام الإنسان صلی يقول: هذا غير مُصَلٌء فَمَنِ الصَل؟ يقول: الله عرٌ 
وجل فنقول: لكر الگُل يقول: إن هذا الإنسان صل قال: هذا تا فَنسْبَة 
الصلاة إليه يَحَازء لأئّا قامت به» وهی فعل الرَّبٌ. 

ہک 2 مس 1 1 3 
4- وَكَذَّاكَ مَا شربواوتافتلواولا سمرفواولاف هم مُوي زان 
0 وَكَذدَاكَ لم باآلوااخیازاينهم بالکفروالاس لام والاسان 

5 ۰ ۰ اس 2 

يقول: المؤمن جور على الإيان» والکافر مجبور على الكفر. 

گیػ۔ مه ا رس یر كن 5 مهم كه Kir‏ 
5 إلا على رجه المحاز انا قات بهم کالطعم والالوان 

طعم اتر خلو طَّب وطعم الکُريی!' شدید المرارة» هذا الطعم الذي قام 
بالتمر وبالَّمِي متقابلان هل هو باختیار الشَّْي والتمر؟ ا جواب: لاه هکذا 
. و 2 5 31 1 8 ۱ ۱ 
فعل الب كما يقومٌ الطعم في الطعوم يقوم الفعل في الفاعل بالنسبة للعبد. 
۷- سح جوا علی ماشاءء لاتم مائم ذو عون وه معان 

َولهُ: جوا عل ما شَاءَهُ عَلَاقهِمْ) قال: (جبروا) لم يقل: جُبلواء ولو قال: 
(جبلوا) صح فالانسان بل على الق الطَيّب» وعلى الق الرديء» وعل 
العمل الصالح وعلى العمل الم فهذه بل ولهذا لا قال الي اه لش 
عبد القیس: (إِنَّ فيك حَصْلتَيِنِ هیا الله: ال وَالْأَنَاُ». قال: یا رَسُول اللہ 


0 


گے سک الا تال هک الآ ا م ال 
)١(‏ الشري ۔بالت ۰ -: ا خنظلء یقال: هو أحلى من الأزيء وأمر من الشزي. انظر: تاج العروس» 
مادة: شري. 


فصل 
| ۱۵۱ اص 


چو و 


آخلقين تلف مها آغ جبَلني الله یه قال: بل جبللت الله له » قال: امد لله 
اي جيني على لته الله ورس وله . فأقرٌ اتبل» لك ابر لایر 

هو یقول: إنہم مجبرون. 

َوْلَهُ: اَا تم ذو عون» وَغَيْدُ معان» يعني: لا یوجد مُعین» ولا مُحَانُ» فالعین 
هو الله عر وجل والْعَان ا لق فهو یقول: ما شيءٌ واحدہ يعني: آفعال ا لق 
هي آفعال اش فلي قوله: َال یت 4 ین قوله تعالی: لن ند ول 
شمیت € [الفاتحة:ه]» على رَغْمه لیس ها فاتدة» لأنَّ الفعل فِعلٌ الله. 
۸ وال وروق مير کالسمیب راخ[ امان 

الميت -أحسَنَ الله لي ولكم الخاتمة- بُؤخذ جثة من سَرير غُسله إلى أكفانه 
ویدرج» فهل هذا باختياره؟ الجواب: ليس باختیاره» فهو يقول: الإنسان في 
أفعاله كالميت یدرم داخل أكفانه. 

لکن لو قال قائل: إن الإنسان ج يي والدليل قوله تعالى: : #وما رمک زد 
رعیت ول کرک آله ری € [الأنفال:17] فم الجواب؟ 

اخواب أن نقول: إِنَّ قوله: لوا رمک 4 آي: ما أَوْصَلْت مَرْمیّك إليه 
وقوله: ريت بالفعل» فالرسول زی عل دی لاب وهذا فِمْلء لکن 
هل أَوْصّله؟ التراب ليس له تُقُودٌ في الهواء موز احج ولذا فا ول أا 
ا حجر ربا يُوصلّه الانسان إلى ثلاثمئة را لکن التراب ما يمكن. 
)١(‏ آخرجه أبو داود: كتاب الأدبء باب في قبلة الرجل» رقم (۵۲۲۵) وأصل الحديث عند 


مسلم: کتاب الإيمان» باب الامر بالإيهان بالله ورسوله» وشرائع الدین؛ والدعاء إليه» رقم 
(۱۷). 
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مس | ۱۵۲ 
رذن (رمیت) الأولى بمعنی: أو صلت. والثانیة: (الفعل)» الثالثة ولرک 
الله ری »: الایصال. 


العجب أنَّ الغاز الیل للدموع أَسْلہ هذه المسألة» وهو رَمْيٌ التراب إلى 
عيون الشرکین» لأنه لا رمی التراب صار كَل واحد مَشْغولا بعينه» أو نقول: ان 
الغاز السیل للدموع مأخوذ من هذاء فالأصول الأصيلة تجد ها أصلًا في الشريعة 
من قبل. 

جا کے عد 

۹- وَكَدَاكَ آفعال الْمُهَبْونِ آَم تشم أَيْضَابهٍ حَوْمَامِنَ الْحَدََانِ 
۷۰- فلا نت ماب وتا کنیا رورا واضح لبان 

:مس ر یم ہہ 6 ۳ م 8 > وم 7 ام 
۷۱- اد لیت الافعال فعل إلهنا وَالرت ليس بفایل اليصيان 
۷۲- قدا کے صفهة لاله وله رکلانے وال الإنمسان 


سس ےج 


۲- فَهْنَاك لا عَلي ولا ند وا یوخ ولا كيف عبب فان 


الشرح 
۹- وَكَذَا آفعال المهیّین لَمْ تم يقابو وف امن السکدگان 
آفعال لین لا يصح أن ُنْسَب إليه» يعني: گل الصفات الفعلية لا تُنْسَبُ 
إلى الله فخَلَقه بمعنی لوقه وسمعه بمعنی مَسْمُوعِه وهّلمٌ جرًا. 
و «حَوْنًا من الْحَدَنَانِ) يعني : خوقًا من أن تقوم به التوادث. والحوادث 
لا تقوم ! 1 بحادث» هذه قاعده تہم المهدومة. فتقی أيضًا أن تق نموم تقوم الافعال باللّه 


فصل 
۱0۳ 


وهذا من الغرائب» آفعال العباد بالنسبة لله آفعال له وأفعال الله لا تُنْسَبُ إلى الله 
فهذا شیء عجیب. فانظر إلى هذا ادان الذي ما فوقّه عَدَیّان!! 

هذه الذاهب لولا أن الذین ينقلونها ثقاتٌ: کابن القیم وابن تيمية -رحمهیا 
لله- ما صَدَّقناء لکن هم -جزاهم الله خيرًا- حضوا لنا ایض" فأظھروا رده 
. اع و ر دكاو سر 2 مك 5 
فهم قرأوا کتب هؤلاء وعصوها وعرفوها ونقلوها إلينا صافیف فهم -والله- 
ثقاتت ثقاتٌ في قله وثقات في نهمهم آیضّا؛ لأنه رہما يُطالع الانسانْ کتابَ 
شخص ولا یعرف معناه فیتقل عنه ما لا پرید لكنهم ثقاثٌ في النقل» وثقاتٌ 
في الم 

فتقول: إن هذا المذهب لا یکاد یتصوّره عاقل» فضلا عن أن يعتقده في ربه. 
۰- ق لا غت عَقَالّے آنتجا كبا وَرُورَاوَاضِحَ له ان 

ول «كذبًا» أي: كذبًا في قوهم : إنَّ آفعال العباد أفعالٌ الله. 

َوْلَهُ: «وَرُورًا) كذلك» وهو أقبح الکذب. ونيهم آفعال الله عن نفسه أيضًا 
كذبٌ وزوز. 

اپورا ايقس رو 1 لسن مه هس ما 
۷۱- إِذليْسَتٍ الأفّالفِع لإلهنا والرب ليس بفاعل العِصَيانٍ 
۷- فا لت صصفَة الاله ۳ وَكَلَامه ول الإِنَنَانٍ 
۷۳- - هتاك لا علن وَلَاآئهة و یوخ ولا تخلیف يفاني 

یعنی: أن أفعال الله ليست فِعْله. 


4 


ےہ رو 7ھ سه .يي رو 2ھ ے۰ ۰ of‏ ہمہ ےو سب هو مه 
)١(‏ عض اللبنَ یمخضه ویمخضه ویمخضه مضاء فهو مخوض ومحيض: اخل زبده» وقد 

سنیٹ 7 و سه م ۰ - يو 2 رو و ۰۰ ۰ ۰ 

مشخض والخیض والمخوض: الذي قد محض وأخذ زہدہ. انظر: لسان العرب. مادة: عخض. 
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o سس‎ 

قَوْلهُ: «والربٌ لیس باعل الْعِضْيّانِ» إذا ی فعل العبد وقیاعه بالعبده وآنه 
قائم بل ثم تَقَى فِعْل اللہ وقال: اد الله لا تقوم به الافعال حوفّا ین قيام 
الحوادث به» واطوادث -على زعمه- لا تقوم إلا بحادث. 

إِذَنْ انتفی فعل الوَّبّ عن الرّبّ» وانتفی فعل العبدِ عن العبدء يعني أن 
العبد لا یفعلء والرّبٌ لا یفعلء إذن ۸ يبق شيء إذن لا شرع ولا وَخي. 
ولا قرآن» وهذا من اللوازم. ۱ 

وقد تَقَدَّم في (القواعد المثلى)'": هل لازم الذهب مذهبٌ أو لا؟ وقلنا: اما 
ما كان لازمًا ین كلام الله» وكلام رسوله فهو حقٌ» وأمّا ما كان لازمًا من أقوال 
العلماء ومذاهبهم» فليس بمذهب همم از أن يلتزموا به فيكون مَذھبًا هم أو 
لا يلتزموا به» فلا يكون مذهبًا هم وسَبق بیان سبب عدم التزامهم. 

دن هؤلاء -والعياذ بالله- نوا فعل قیام الأفعال بالله» وتَمَوًا قيام الأفعال 
بالإنسان» وبذلك أبطلوا القَدّر والشرع» وأبطلوا الحکمة وقد سبق أنهم 
لا يُثبتون لله حکمة. 

فإذا كان الإنسان يفعل بغير اختياره» إذن كيف نمدح المطيع» وكيف نذم 
العاصي؟! كيف نعاقب العاصي وكيف تیب المطيع؟! وإذا كان الله میقم به 
فعل» فأين کلامه؟ وأين فعله؟ وأين عَلقه؟ وأين تَدْبِيدُه؟ 

إِذَنْ يلزم على قوهم نف الشرائع كلها وابطال القدّر والشرع» فھُم یرون 
أنَّ فعل الله هو الفعول فقطء أا أن یکو عل قائمٌ به فلاء فهو خلوق بلا لتق 
قائم بالله» والله خالقٌ بلا وصفب قائم به بل خالق» أي: له خلوق. 


(۱) انظر: القواعد المثلى في صفات الله وأسائه الحسنى» للمصنف (ص:۱۳). 


فصل 

ج اس 

هم ینکرون فعل الله الذي هو مُنصف به» وهذا آکبر تناقض 

ولا شك أن القول الذي لا يقبل العقل سواه هو ما دل عليه الكتابُ 
والسنفڈ فلا شك أن الله موصوفٌ بالافعال وأنَّ الافعال وصفه -سبحانه 
وتعالى- قائجٌ به» ولا یلزم من دوث الفعل دوث الفاعل بلا شك. 

وهل یمکن مفعولٌ بلا فعل؟ الجواب: أبدّاء وهل يمكن أن يوج قصب 
مبنيٌ بدون بِنَاءٍ من بانیه؟ ال حواب: آبدّا؛ فالمفعول يلزم منه سَبّْقَ الفعل» والا لا 
حَصّل ا لمطلوبء ونقول آیضا: إن الإنسان هو الفاعل؛ ولو لم يكن هو الفاعل 
گان الرّجل إذا ری لَمَبْنَا لواحد ل ین لأن هذا ما فعل. 

فنقول: الذي دل عليه الكتاب والسنة هو أنَّ للانسان فعلا قاتا به تمد 
عليه وَيْذّم» ويكٌابُ» ویعاقب. ویصل به إلى الدرجات العلى» أو إلى الدَرْك الأسفل 
من النارء هذا لا شكٌ فيه» وهو مقتضى العقل والشرع. 

۱ دجہت 

-۷٤‏ وَقَضَى على آنه بخدویها وبحخلقهاین خلت الأكوَانِ 

کہ کر هده 2 .2 7 ر & o or‏ 
۵- فانظر إلى تعطبله الأوٴضاف وال انال والاسسعء من 
5 مَاذًا الذي في ضِمن دا التَعْطِيل مِنْ ‏ تفي وّمن جخد ومن کفران 

الشرح 

4 وَقَضَى عل آنانه بخدونها وليه امن له الاموان 
0 فَانْظر إل تَعْطِيلِهِ الْأَوْصَافَ وال افا رالأنےءَللرخن 
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0 

ابن القيم -رحه الله- يقول: «وَقَضَى) يعني: جهمً. 

أسماء الله -تبارك وتعالى- قديمة تَسمّی بها -جل وعلا-» واستأثر بعِلّم بعضها 
عن عَلقه وأظهّر ما يحتاج الناسٌ إليه من آسمائه وعَرّفهم بہاء وهي قديمة. 

والجهم يقول: آسیاء الله حادئةٌ خلوقة ىا أن کلامه حادثٌ مخلوقٌ. 

فعندنا الأسماء والصفات والأفعال. أمّا الأساء فتقی قِدَمَهاء وقال: إن 
آسیاء الله خلوقةء وليست قدِيمة» خلقها کا خلّق السموات والأرض. 

فهو قال: إن أسماء الله عرٌ وجل خلوقةء وليست قديمة بقدّمه» قال: لان 
الاسم غير الْمْسَمّى. 

نقول: وهل صحيح أن الاسم غير الْمْسَكَّى ؟ 

ال حواب: إن قلت: (نعم) آخطآت» وإن قلت: (لا) أخطأت. بل فيه تفصيل: 

-١‏ إن آردت بالاسم اللفظ الذَال على شیاه فهو السمّی» آنا إذا قلت: 
(ادغ لي زیڈا) فإنّك تدعو نفس زید وهو السمّی بهذا الاسم» فهو هو. 

۲- آما إذا أزيد بالاسم ا حروف الدالة على مُسَنَّا فهذا غیژہ بلا شك 
وغذا إذا کتبت: (زید قام)» وصَرَّبْتَ حروف (زيد) ضربا رخا فهل (زید) 
الذي (عندي) هل یقول: آوجعتنی؟ ابلواب: لاء لأنٌ الاسم غير السَنٌی لکن 
لو آقول: (ادْعٌ زیدا) فهذا السمّی لا شك. قال الله تعالی: #قأدْغوأ الله لیے »* 
[غافر:ع۱] وا مراد مُسَمَّى هذا الاسم ولا حتمل اللفظ غيره. 

لکن لو قلت: (اکتب اللہ)ء فالمرادٌ الاسم يعني: الحروف الدَالَةَ على مسّاه. 





ص۲۳۲ _ 


فعَلّ هذا هم یقولون: ان آسیاء الله خلوقه» لأا غیژہہ فتسَمّی الله بہا بعد 
أن ١‏ یکن له اسم -والعیاذ باللہء-۔ فکان معط عن الاأسماء والأوصاف» وعن 
الأفعال فلم يب شيء. 
إِذَنْ كان عدم نّم صار موجودّاه والعیاذ بالله. 
م أتى إلى الأوصاف فقال: لا يمكن أن يُوصف بصفة لأننا لو وصفناه 
بصفة قديمة آزم تَعَدَّد القماء وهذا شرك. 

فانظر كيف صاغه بقالب التنزيه؟! 

وأتى إلى الأفعال فقال أيضًا: لا یمکن أن یَفْعَلء فلا یقدر أن يستوي على 
العرش» ولا أن ينزل إلى السماء الدنیا» ولا أن ىء حتی الق حَوّلَه إلى الخلوق 
(الفعول) فلا فِعْل. 

فهو الآن نفی الأسماء والصفات والافعال ماذا بقي؟ ‏ يب شيء. 

لکن ماذا نقول نحن فی هذا الأمر فی الأسماء والصفات؟ 

نقول: إن اللہ پل ولا یرال بأسمائه وصفاته» فأسماوه وصفائه قديمة 
دی صحيح أنَّ آنواع الصفات الفعلية» أو أفرادها هي التي تكون حادثة 
فمثلا الاستواء على العرش كان حادتًاء والتزول إلى السماء الدنيا حادث. والكلام 
باعتبار آحاده حادث. أمّا الصفات الذاتية» فهي قديمة بقدم الرَّبّ عر وجل 
وكذلك الأسماء. 

لکن انظر كيف صوّر ابن القيم -رحمه الله وجزاه الله خيرّاء وجمعنا به في 
جنات النعيم- كيف صوّر هذا؟ 
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۷۷- لیے دی الْمَقَالَكَ متا في الب التئزی و لِلرَحْمَنٍ 

۸ وَأَنی ال کر لیم قَصَاعَةُ يلالق ت أ مد اران 

۹- وگساه آنواع الجواهر والخل من نز ضَافٍ وَمِنْ عقیان 

۰- فراه نان الْوَرَى تَأَضَاتيُمْ کَمٌصاب (خونهم تییم رَمّان 

۸۱- عجان قَذْقتَنَاالْعِبَادبِصَوْتِهِ إختاهما بحر فِدِدَاائَاني 
الشرح 

۷- که اتی الْمَقَالَدَمَكَدَا في الب التنريوللرخن 


و 


قَوْلَهُ: «لَكِنهُ ی الْمَقَالَةَ عَكدًا) ر يعني بالتفي. 

تل وف الب الت ِرَمنٍ» يعني: سمل هذا ی باب التنزيه لله عر وجل 
فقال: الأسماء حادثڈ ليست قديمةً فهى مخلوقة» والأوصاف مره عنهاء لأنه لو 
كان هناك صفة لَتَحَدَّدَ القَدَّماءء والأفعال لا یمکن؛ لأنه لو قامت به الأفعال لكان 
حادنًا. 

هذا کله لو سمعه أحد من العوامٌ لظنَّ أن هذا جیّد وأنه حقيقةء لأنه 
صاغه في قالب التنزيه للرحمن. 





فصل 08 اس 
۸-وآتى إلى الکشر الْعَظِيم فَصَاعَهُ عخ لاف ي أ مه اران 
۹ وَكَسَا آنواع الَجَوامر وَالخُلى من لول و صاف وین عِقيَانِ 

صحیح. آتی إلى الکفر الصریح وجعله (عجْلا)؛ يشير إلى عجل بني 
إسرائيل حینیا جَعَل لساري من حلم مجاه وجعل داله فد وین عند 
فمه یت فصاروا يُولُونه لیم فتأي من دبره وتخرج من فيه ها صَوتَ 
ومعروفٌ أنَّ الريحَ إذا دخلّت من واسم. وَحَرَجّت من ضيّق یکون ها صوتٌ. 

على كل حال لعلّه جعل له تعاریج» أو آشياء من صُنعہء حتی |ذا حرجت 
من قمه صارث کخوار الثزرِ والذي صنم هذا هو السَامري -قَبّحَه الله صنع 
هذا ان عِجْلَا بَعْدّما ذهب موسی لیقاتِ ربّه» واستَخْلَف علیهم هارون -علیه 
الصلاة والسلام-. 

وتعلم أن موسی -عليه السلام- كان میعاڈہ ثلاثین ی وها الله بر 
فصارت أربعين لیلق فلا تک الثلاثون ول یه صَّع السامري هذا الیجل؛ 
وقال لهم: هذا هو هكم وإله موسى؛ لكنّ موسى صل فقد ده وتأخر عن 
الموعد الذي وَعَدَنا فضَیّع اه وهذا العِجْلٌ (لهه فإذا هَبّت الريح دخات 
جوف ثم حرجت من ضیّق» فصار له حُوَارٌء قال الله تعالى: #هدا لمکم ولا 
مومی فی # [طه:۸۸]. 

مهم جَعَل مقالته كَتَوْر بني إسرائيل» أَبدَاھا مُزيّنة مُرَحْرَف آعطاه اللہ یا 
يتكلم ویصنع الكلام كما شا قد آلین له الکلام» فأظهر هذه المقالة التی هی 
التعطيل المحض. أَظهرَها على أنها تنزية لله عر وجل فقبآها الثیرانء وأما الرجال» 
موم 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








وعلى هذا فنقول: ا جهويّة کلم ثیران وخُل هم بل الثيران أحسنْ منهی 


قال تعالی: رن هم لاک لام بل صل سیل € [الفرقان:4 6 ]. 

ونحن -والحمد لله- لا نقول: ادا عليه بلا بد بل هذه مقالاثه تذل على 
أنهم ران الوّرى. 

وتو «العقيّان» يعني: الذهب. 
۸۰- قَرَآهئِيرَانالْوَرَى نایم كَمْصَابٍ إِخْوَهِمْ قَدِيمَ زان 

۳ راہ فرّان الْوَرَى) أي: الذين لا يفهمون. فالذين تبعوا هذا القو 
يران لأنهم تبعوا هذا القولء وافتتتوا به فهو أظهرٌ لهم هذا القول على أنه تنزية 
لاب والرّبٌ حَاشَاهُ أن یفعلء وحَاسَاهُ أن يكون له وَضصْففٌء حَاشَاءُ أن يكون له 
أسراءٌ قديمة» فأعجبوا به» وأخذوا به. ولولا هذا ما أخذ بمقالته واحدٌ من 
الناس» لکن التّمُويه. 

ول «کَمَضصاب (خوعهم یم رَمَانِ» أي: بني إسرائيل» فهم عَبَدُوا 
العجْل واتخذوه إلهّاء ومع أنہم یعرفون أنه لا صلح أن یکون إلهّاء لأن الله 
عر وجل قال: « اَفلا رو چم له ولا يلك مسر رانا 4 [طه:۸۹] فهو 
لا یتکلّم ولا يرد علیهم» ولا يضرم ولا يَنْمَعُهُم» كيف یکون إلّا؟! 

ثم قال: 


سر 
6 پار 


۸۱- عِجْلانِ قذ قَتَنَاالْعَِادَبِصَوْتِهِ اختاهما وبکرف ودا لش ان 
3 ۹ یه سے ها ساس 0 ۰ و2 ی2 7 
قولَهُ: «عجلان قد فتتا العباة» عجلان: العجُل الاول: عجل بني إسرائيل 
ر الس ہت ره ہے 4 ر ھی 
من الذهب. والثاني: عجل الهم بن صفوان من الكلام از خرف والزیف» 


ل 
يقول: تا الْعِبَادَ بضوته إِحْدَامما) أبہما الذي بصوته؟ الجواب: عجل بنى 
إسرائيل. 
كَوْلَهُ: (وّبخر فه ۳ الثاني» (حرفه) يعنى: كلامه. فهذا بالتحريف. أي: 
۰ ي 1 8 ۳ رو 
بتحريف الكلم عن مواضعه. وتزويقٍ الکلام الذي يَحْسَبَه الظمآن ماع حتی إذا 
جاءه لم يجده شین 
فقَولَهُ: «ذا الثاني» يعني: جھیّاء فْجَهُمٌ صاغ الکلام في قالّب التنزیهہ والعباد 
ر . 8 ۲ و ۰ 
مَفطورون على تنزيه الله لکنهم جاهلون. فغرهم هذا. 
۳ وم 8 o‏ و 9 ۳ سه ۳ .ہہ 4 
۸۲- وَالنَاسٌ أَكْتَرّهُمْ قَامُل ظواهر بو هم لیوا بأل مَعَاني 
و و کي بير وس 2٩‏ و م وه ر م وی إل 
۲- فهم القشور وبالقشور قوامهم واللب حظ خلاصة الانشان 
۳ 4 9 ۳ گے ۰ Ao‏ الل و كه 7 ٠‏ 
4- وَلِذَا تَقَسَمَتٍ الطوائف قَوْلَهُ وَنوارل سو ارت ذي الشهان 
7 وم ° 4 92 013 ۳ ۹ 5 2 مر ص و 51 
۸۵- سم ینج من آفواله طرایوی آهسل الحَدِيثٍِ وَشِيعَةٍ القرآن 


سم ۶7 2 85م ا ۳ س جر بس ا س ۳ ٠ o”‏ 6 سم ۱ 
1 توا منهابراءة عَيْےر ‏ وَبَرَاءَةَالْمَوْلُودِمِنْعِمْرَان!" 
عم 1 


۸۷- سن کل شيعي كيت وَضفه ‏ وضف اليه ود تخل انجیان 


۸۷۲- وَالنَاسُ آکم ره تَأَهْل ظواهر بْدُو1 َه لَيْسُو ابال مَعَاني 


2 ۶ + 03 و 
ظواهر» يعني: اکثر الناس لیس عندهم عمق 


1 


قوله: «والئاس أكثرهُه د 


(١)في‏ أكثر الأصول: «عثان». 
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في التفکیں ولا في الیل فاکٹژھم آهل ظواهر بَ : يَعْتَرُونَ بظاهر القول ولا ینظرون 
الى ما يترتب على هذا الظاهره وهل هو حن أو بط ثل أو مفسد؟ فإذا 
تكلّم الفصيح ذو البیّان بکلام -ولو باطلا- الس علیهم. فتّجذهم آتباع کل 
ناعق. 


سو 


قَولَهُ: ١بد‏ و لَهُمْ لیوا غل مَعَاني» يعني: نهم لا يغوصون إلى المعاني» 
ویعرفون ما الراد بهذا الکلام» وماذا مضي الیه؟ 


3 و ۳ 0 
۲- هم تور وبالتشور وله وال حظ خلاصّهء الانتان 


2 


يعني: هؤلاء ليس عندهم إلا القُشورء وأمًا الله فهو عند خلاصة 

الإنسان» وهم عبادٌ الله عرٌ وجل الذين يَعرِفُون الکلام» وَيَعْرِفُون مراد فلا 
2 م۶ oR‏ و ر 4 ۰ 2 0 

-۸٤‏ - اتب ت او اف َوْلَةُ وتوَارشوه اٍزث ذي الس ےن 

َوْلَهُ: «وَلِدَا تم الطواء ئف فَوْلَهُ الطوائف يعني: المبتدعة. 

َولهُ: «قوله» أي: قول جَهُم. 

و تاو ات ذي السَّهَُانِ؛ هذا له دس وهذا له الربُم» وهذا 
له سین وهذا له اللث... وهكذا. 

فواحد منهم أخذ هی وواحد أخذ سھمین؛ وواحد أخل أسشهًا کشر 
فمغله هو عَطل الله من آسائه وعَطّل اللہ من آوصافه» وعطّل الله من آفعالی 
وقال: إن الإيهانَ شىء واحدٌّء ولا يدخل فيه القول والعملء وقال با بر وآنکر 
أنَّ للعبد اختیاژا» فهذه خمسة أشياء» والناس تَقَسَمُوها. 


فصل 


اس سے 
سم رر 
لب 3 0 


فون الناس مَنْ قر بالأسماء وأنكر الصفات. مثل ال ومنهم مَن 
بالأساء وأثبت من الصفات سبعاه وهم الاشاعرق ومنهم من قال بأن الانسانَ 
8 ۳ و ء ے هم مہ 
تر على عَمَلِهه ولكن لا يصح أن نقول: (مجيرٌ)» بل نقول: عَمَله سب له» وهو 
لق لله کما قالت الأشاعرة» وغذا كان الكَسَبُ عند الأشعريٌ ليس له قيمة بدا 
فهو من الأشياء التي ليس ها معنى» ومنهم مَن قال: إن الله تعالى لا يوصّف 
بالأفعال الاختيارية. 

ر ر 

دن أصل آهل البدع -على کلام ابن القیم هذا- هو قول جَھُمء لکن كَل 
أخذ بنصيبه» هذا أخذ بہذاء وهذا أخذ مبذا. 

3ه 8 0 ڪور 23 2 1 ۳ 
۸۵- لم بنج من آقوایه طرّاسوّی أهْلٍ الْحَدِيثِ وَشِيَةٍ القَرَآنٍ 

۳ ر 8 ٥‏ ع 3 ع و 

َوْلَهُ: (طرا» بمعنى: جميعاء يعني لم نج أحد من اقواله الا آهل ا حدیث 
وشيعة القرآن» يعنى: آهل الحديث والقرآن. 

وله «وَشیعة الَْرآنِ؛ يعني: أصحابه المتشيعين له. 

ہے ار و 7 ل ار رم رو ہر نارم © رو ہے 
-٦‏ فتبرَوّوانهابراء؟ یر وبراءة المولود من عمران 

َوْلّهُ: «ترَوُوامنها» أي: من أقواله. 


سی سر اس ر 7 ھ کی ۰ 4 سس روس 
ول « رَاءَة حيدر) نبرا أهل الکتاب والستة من هذه الأقوال براءةً حَیْدَر 


و(حَيْدَر) لَقَبٌّ لعل بن أبي طالب نت وایدّر اسم الأسَدِء وکان یقول حينم 
ساس چ ہج سے 1 ۳3 4 پر6 2 
ار مَرْحَبًا الیھودی: «آنا الذی سَمتنی أَمّى حَيْدَرَة)!" . 


يه فى سس )ع ليه ریہ 7 ۳ عي 
وقوله: (براءة حيدر) ای: من دم عثان اعد وإن كان أهل الباطل 
تی - ۳ 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب الجهاد والسير» باب غزوة ذي قرد وغيرهاء رقم (۱۸۰۷). 
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س( 
تَمُوا عَلِيّا بأنه قد َال مع الذین تتلوا عثمانء وهو بريء منه بلا مك بل إنه 
ڪه من استأذن أن يُدافع عن عشان ولكنه لم يأذن له» فهو رئ من دم 
عثمان» إذن براءةٌ حَيْدَرٍ ِن دم عثمانء وكذا بَرَاءَة عَلٌ من الرَّفض. 

وله «ويراءة الْمَوْلُودِ مِنْ عِمْرَان)ء عندي: يعني بالمولود من عِمْرَانَ 
يعني موسى بن عِمْران -عليه الصلاة والسلام- حين تا من عبّاد الْعِجْلء أو 
حين بَرَأه الله تعالى ما وَصفه به اليهود من أنه آدَرٌ والآد رَ: عظیم الخصيّة» وهو 


or‏ سك سے سے د 


عیب ومرص. 

آراد الله -سبحانه وتعالی- أن يُظهر براءته» فوضع توب على حَجّر وجعل 
یغتسلء فطار الجر بثوبه فَجَعَل یسعی وراءه» ويقول: «ئؤں حجر توں 
حَجَوا. حتی وصل إلى مَلا إسرائيل» فرأوا الرجل عریائاه فشاهدوا موسی» 
فإذا هو بريء» لیس فيه شیء' 1 " والبراءۃ هي قوله تعالى: ٭ یتاج لن ءاموا کک 
مہو کان ادوا ومیٰ فبرآہ الف االو وان عند اللہ مہا € [الأحزاب:1۹]ء وجَعَل 
يَهْرِبٌ الجر كيف يَضربه وهو جماد؟ 

لأنه فَعَلَ فِعْلَ المُختّار امريد فجَعل یضربه» ولذلك كنا مع الصبيان إذا عَتر 
الصبينٌ بالكجر جَعَلْنا شرب اج حتی تیب مه لأنّ الصبي يعتقد أنَّ 
ا حجر اعتدى علیه فتَچذہ يصيح. فإذا قلتّ: ضربناه مرتين أو ثلاناء کت 
الصَّبِيٌ؛ لأنه أَخدّ له باحق. 

وله ١(وَبْرَاءَة‏ الْمَوْلُودِ مِنْ عِمْرَانِ؛ تل هذا وهذاء فان نَظَرْنَا إلى أن 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب آحادیث الأنبياء» باب حديث ا لخضر مع موسی -علیهم| السلام- رقم 
۰۳۳۳۳ ومسلم: کتاب ایض باب جواز الاغتسال عریانا في الخلوة» رقم (۳۳۹). 


۱۹۵ = 


سر ص گر 


القرآن قال: هه له ماما 4 [الأحزاب:19] قلنا: رد الأؤلى أن متَمَل على براءته 
ما عابوه به حيث قالوا: إنه َدن وان نَظَرْنَا إلى سياق الکلام الأول (مسألة 


ہر سر سو 


العجٌل» قلنا: إنه تا من عبادء هم الِجْل کیا ترا مل لته من عِجُل جَهْم. 
۷- من کل شيعي یسب وَضفۂ و ضف الیهُسود یی یمان 
۳ (شيعی» الشيعي هو الذي بَعْلُو في عللّ بن أبي طالب يڪت وأهل 
البيت» ويدّعون أنهم شيعةٌ أهل البيت» والحقيقةٌ أنهم لیسوا شیعةً أهل البيت» 
وأنَّ أهلّ البيت بريئون ما هم عليه. 
وهذا يُذكر أن بعض أتباع اه بن سب خاطب علي بن آي طالب» 
وقال له: آنت اللہ آمر رو تة بالأخاديد فَخْدتْ وبا حطب فجوعء » وبالنار 


ع ہم سور 


َأضرمت» ثم جعل يُلْقِيهِم في النان لاد فَدْلكهُم فلا عَظيمة شنیعة فعذَّهم 
عن بالنار» وقال: يذوقون نار الدنيا قبل نار جهنم ونا بلغ ذلك عبد الله بن 
عباس مت انتقدہ وقال: لو كنت مكانه لقتلتهم لأنَّ النبيّ ل قال: ١مَنْ‏ 
ل ديت فَاقيلُوهُ»7". ول أحرقتهم. لأنَّ ال -عليه الصلاة والسلام- کی ا 


رگ سم کم (؟ 
يُعَذَّبَ بالثار "ا 


بلغ ذلك عل بن أي طالب يعت فقال: وا القَضلء له 


هه 


(۱) هو عبد الله بن سبأء من غلاة الرنادقت ضال مُضل» زعم أن القرآن جزء من تسعة أجزاء وعلمه 
عند علي» فنهاه علي بعد ما هم به. انظر ترجمته في: الفتنة ووقعة ا حملء لسیف بن عمر الاسدي 
التهيمي (ص:۸٥)ء‏ وتاریخ الطبري (4/ ۳۶۰ ومیزان الاعتدال للذهبي .)٦٢٤ /٢(‏ 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسیر باب لا یعذب بعذاب اش رقم (۳۰۱۷). 

(۳) آخرجه أحمد (۳/ 4۹6 رقم ۱۲۰۷۸ وآبو داود: کتاب الجهاد. باب ني كراهية حرق العدو 
بالنارں رقم (۲۲۷۳). 
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۔-| ۱٦١‏ 


کر سی 


لَعَوَاصٌ على الهتات» ". يعني: على الزّلّة. 

ولكن عليًّا فعل ذلك بتأويل لوظم بذْعَتهم» والعياذ بالله. 

فعا تة بريء من الشيعة براءةٌ كاملة» ولو أنه خرج لقاتلهم. 
وهؤلاء الشيعة يُشْبِهُونَ اليهود فی الجيّل والكر» وليسوا شيعة لآل البيت. 
آمّا شيعة آل البیت حقيقة فهم آهل السّنة الذین روم منزلتھ 


ویعرفون > حََّهِم وتضلهم ولا يجعلون لهم حظًا من الرٌبوبیة أو تذبیر الق کا 
يزعم عُلاتهم ذلك. 


4 0 


اد عاد واد 
لد 2 2 


.)۱٦۸٥۸( رقم‎ )۳٥٣ /۸( آخرجه البيهقي‎ )١( 











فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم 


4 بَا اا جل الْمُرِيدٌ تجاته 
۹- كُنْني مورك لها ئنتشکا 
۰- ونر کاب الله وَالسّمَنَ اَي 
۱- وَاضْرِبْ بسَیّف لوحي كُلّ مُعَطلٍ 
5- ومیل بعزم الصَّدْقٍ ْلَه حلص 
بِصَبْراك کت أَلويَة الْهُتَى 
4 واجْعَل کاب الله وَالسّسَنَ الي 
0- من داب ارز فلي دم تنم 


۲۳- واثبّت 


7 وَاصدغ با ال اسول وَل كَفْ 
۷- قال تاصر دنه وَکِتاہے 
۸- لا تخش مِنْ كَيْدِ الْعَدُوٌ وَمَكْرِهِمْ 
4- قَجْن ود أنباع ارس ول مَلَانِكٌ 


() في نسخة برلین: «بالزور»» وکذا في نسخة ا حلبي. 


مد کے 


مر لاہ 0 ۳ ره مر 3 
فى مقدمة نافعة قبل التحكيم 
في ۰ نب 
2 شاع 2 


س 


رقم 
جں 9ے اي 
مس جن ارو یی 


4 2۲2۵1 /ہاک 11١0‏ . بحا 


لفيا اتيم 
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7 سم مَقَالة اصح یغوان 


بالٰوٰخی ا بزخارفی انم لےلَيَان 


أَوْمَنْ يُسَابِنْ یبد في الَیْدانِ 
من قلَء کار والآغوان 
واه گساف َة بأمسان 
ال هم بای نب" والب ان 


لے 


ردو فک وه یمان 
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مت 
۰ شان بين العنگرن منکن متحي را ينظ ر الف ان 
۹- وَائْبّت وَقَابِل تحت رَايَاتِ الْهُدَى وان فصر اله رَبك دان 
۲- واذْكر الم لِثْصان الهُدی للتَر ماب فان 


وو 


تب 


36 وتپ بت في تخر الیتی ‏ وا هم یاقب الشُبَانِ 
4 لا خش كرتي قَهُمْ مج الْوَرَى 2 واه أَكَحَافمِنْذبَانِ؟! 
-٥‏ وَاشْعَلَهُمُ عِنْدَ الْجِدَالٍ ببَعْضِهِمْ بَعْضَاقَدَاكَ الْحَرْمْللْفْرسَانٍ 
5 وَإِدَاهُمْ م عمَلُواعَلَئِكَ فلاتکن ازال كلهم وَلا بجَبَسانِ 
۷- وتيت ت ولا حیل بلاجند فعا هلا بعخم ود ی الشسچمان 


و 


الشرح 
لا ذكر -رحمه الله- ما ذَكَرَ من قواعد أهل البدّع؛ عَقَدَ فلا للتْحُکیم 

فقال ح رحمه الله -: 

۸- ایا الر جل از لسمرید نَحَائَه اسْسمّع مَقَالَة ناصح يوان 
فهو بخاطب الرّجل» لأن الرجل هو محل الخطاب. لعلوه بها بترم وما يُقبل. 
ول «المُريد تَجَاتَهُ' أي: من النار» ومن البدع. 
َو (اسمَعْ مَقَالَة اصح مِعْوَانٍا أي : ناصح لك. مُعِينٌ لك؛ فهو ه من أهل 

العَاوَنَة والساعدة. 


(۱) وقي نسخة : (متحیزا) بزاي. 








فصل في مقدمة ناقعة قبل التحكيم 


فإذا قال قائل: أليس في هذا مد لنفسه وتزكية لها؟ الجواب: أنه 
-رحمه الله- ل یرد بهذا أن یی الناس علیه» لکن يريد من هذا أن یب الناس 
الق وتّظر هذا قول عبد الله بن مسعود کیتلق‌تنه: ١و‏ أَعْلَمُ أَحَدَا هو أَعْلَمُ 
یکتاب الله ني له الیل َرَت ل . فهو م يقد أن یدح تفت بل 
قصده أن بقل الناسٌ عليه» ويأخذوا منه وهذا بعض العلیاء یمدح موه بل 
الناس علیه. 

آرآیتم ابن مالك -رحه الله" - نی الألفية ماذا قال؟ قال: 


مت و ۔ 1 مم و سے ٭ يمو 1 اس 1۶ مه و ٩‏ ۰ 
ص ےہ 71 


20ے س ەه و ؟ اة 2+۳ 1 و 
وتقتضي رضی بغر سخط عه لفيةابن معط 


۶ 0 سم 8 
فلیس قصده بهذا أن یمدحه الناس» بل قصده أن ينتفع الناس بہاء فقرق 
۾ ٠‏ ہے ر o‏ ۹ 5 00 ۴ سوم 

بين شخص يرّكي نَفسَّه لیْنْدِحء وشخص يقول عن تفسِه ما يوجب أن قبل 
الناس الحقّ. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الفضائل» باب من فضائل عبد الله بن مسعود وأمه -رضي الله تعالى 
عنهات رقم .)٤٤٤٢(‏ 7 

(۲) هو محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك العلامة جال الدين أبو عبد الله الطائي الجياني 
الشافعي النحوي نزيل دمشق, إمام النحاة وحافظ اللغة» قال الذهبي: ولد سنة ستمئة» أو 
إحدى وستمئة» وسمع بدمشق من السخاوي والحسن بن الصباح وجماعة» وأخذ العربية عن 
غير واحد» وجالس بحلب ابن عمرون وغيره» وتصدر بها لإقراء العربية؛ وصرف مته إلى 
إتقان لسان العرب» حتى بلغ فيه الغاية» وحاز قصب السبق» وأربى على المتقدمين» وكان إِمامًا 
في القراءات وعللهاء وأما اللغة فكان إليه النتهی في الإكثار من نقل غريبهاء والاطلاع على 
وحشيهاء وأما النحو والتصريف فكان فيههما بحرًا لا بجاری وحيرًا لا يبارى» وأما آشعار 
العرب التي يستشهد بها على اللغة والنحوء فكانت الأئمة الأعلام يتحيرون فيه» ويتعجبون 
من أين يأتي ہہا۔ انظر: بُغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة (۱/ ۰)۱۳۰ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 








۷۰ 


فابن القیم سرحمه اللہ- لا يريد أن يزکي سه بقوله: : مق اصح مِمْوَانٍ)؛ 
إنما آراد حت الناس على أن يَقْبَنُوا ما يقوله من ا حيٌ. 


۸۹- كني شور کل ها نشکا بالوخی لا رارف اسان 


سے 


ول ي مور كُلَّهَا» أي: العقیدة» وان والعبادة» والُعاملة کل 
آمورك حتی لباسك» وأكلك» وشربك کن متمسكًا بالوحي الشامل للکتاب 
والشّنةَ لا بز خارف الهَدَیان. 
۰- وَأنَصُسز كِتَابَ اله وَالسُسَنَ الي بجاءث عن الْعَبْمُوثِ بالرتان 
َوْلّهُ: «وَأَنصُرْ کتاب الله» أي: بالدفاع عنه» وبیان أحكامه نه وأسراره 
ومّعانيه» لأنَّ هذا ند القرآن ولیس ار أن وه فقط بل کف ه أن 2 
عنه» وتن حکامه وأسرارّه؛ وما فيه من البَدَاِع العظيمة 
كذلك «الْسَّئَنَ التي جَاءت عَنٍ تشرد رہ وهذا يعني أنه لا بل أن نتأكد 
من أن اس جاءت عن النبيٌ يل ولیس كَل ما یسب ب إليه يكون صحيحًاء بل لا 
بُذّ أن تبحث آولا عن سَنَدِهاء فإذا صح فانظر في المتن» ثم انصر ما جاء عن 
الرسول -عليه الصلاة والسلام-. 
۱- وضرب ميقب الوَحي كل معط صَرْبَ الْمُجَاهِدٍ وق کل بان 


و 'وَاضْرِبٌ يِسَيْفِ الوخي) وإذا ضربت بِسَيْفِ الوحي» فهل أنت 
ره مع و 


غالبٌء أو مغلوب؟ الجواب: غالب. والدلیل على هذا قول الله تعالى : # بل نقذف 


ہر ھوے سح سے ہر ہر سس ور سا وو 


یل عل البتطل قمع اذا هو رَاهِقٌ € 7لانیا:۱۸]. 
انظر إلى هذه الکلمات العظيمة نت 4 أي: نرمى بشِدَّة لعل ال 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحکیم ۷ 


ی 26 ۶و 


مک 4 أي : يصيه في آم تاج وهل يَيقى حي أو يموت في ا حال؟ الجواب: 
يموت في ا حالء وغذا جاءت (الفاء) و(إذا) الفجائة قال: ادا هو رَاهقٌ * و 
یقل: فإذا هو یَزْمَن فقوله تعالی: لا ہُو ای( أي: يموت في ا حال؛ والقائل 
هو الله عر وجل الذي رَغْده صذّق. وقوله حق» ق» وهو عر وجل قادر على هذا. 

فهو -رحمه الله- هنا يأمرنا أن تضرب ِسَیٔف الوحي گل مُتطّلء وما أعْظَمَه 
من سَیٔف!ء وما ابره للباطل وأَقْطَعَه له! 

َوْلهُ: «نَوْقَ کل بتان» هذا مأخودٌ من قوله تعالى: اضرا تيم ڪل 
تان 46 [الأنفال:١٠]‏ يعني : حتى الأصابع فطعو ها قَطَعًا قطعًا. 

لکن إذا قال قائل: إننا نجد مَنْ يرمي بای على الباطل» ولكن لا بحصل 
هذا؟ 

نقول: الیل ليست بالسّلاحء بل الیل بحَايل السلاح» وليس کل مَنْ کل 
اليف یل به فا يبان إذا كان معه السيف» وجاءه العدی فیاذا يكون موقفه؟ 

الجواب: یرتعش ویرتعش ویسقط السیف منه! آما الشجاع لو كان معه 
عصا ل یب سَیْفَ الأعداء فالواقع أنَّ السلاح بحامله ولا فالقرآن هو القرآن» 
والشنة هي السّنة» واحق هو ال والباطل هو الباطلء لكي الهلّة بالفاعل. 

یقول -رحمه الله-: 
۲- وال بعزم الصطق عنلة حلص متس ول یجان 

يأمرنا -رحه الله- أن نحمل يعرم الصدق له حلص مه مُتَجَرد لله لا للهوى. 
ولا لأن يكون قوله هو الأعلى» لکن مُتَجَرّد لله عر وجل. 
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والذي يحمل بی خالصةء وعزيمة صادقة لله عر وجل فانه لا يجاب لأنَّ 
آخر ما يمكن أن يُفْعَلَ به أن يُقتل» وإذا یل فهو في سبیل اللہ ینتقل من دار 
الشقاء والگذر والاذی إلى دار انیم فهو لا یبای وشل ما بت َال , بن الوليد 
إِلَ مُزمُرٌ ملك فارس: «جتك رم يحِبُونَ الْمَوْتَ کیا تبون الْحَيَاةه7". 
فهذه كلمة عظيمة» يعني: نحن تُحب الوت في سبیل الله كا تحبون ا حیاۃ يعنى 
فلا نبالي. 

وابن القیم سرحه الله- یقول: 
۳- وَانْبْتْ بِصَبْرِكَ تخت ألْويَةِ الْهُدَى َإِذَاأُصِبْتَ تفي رمی ارم 

ويأمر كذلك بالصبر تحت أَلْوِيّة الهدى. 

وَكَوْلهُ: «ألوية؛ جمع لواء وهي الأعلام» فهو يقول: اثبت» فإذا در أنك 
صبت. فذلك في رضى ال رحمن؛ والإصابة في رضى الرحمن هي -في الحقيقة- 
ليست إصابة» بل هي غايةٌ ما يمنا الإنسان» فإذا أأصيب في اللہ وفي رضى اللہ 
فهو لم يصب في الواقع» بل حصل له الأجر والفضل. 

وهذا الشطر الأخير (فَإذَا أصِْتَ ففي رَِى الرَّحْمَنِ) يجب أن يكون عند 
قلب کل إنسان. 

واعلم أنّ الداعي إلى الله لاب أن يناه أذ دی إما بالقول» وإما بالفعل» کیا 


۳ 
و 


قال عر وجل: وت جانا یگل بن > ١‏ فک نب له 
عدو ين للجرمین؛ ول تن رٹ الأنبيا هد من المجرمین؛ فلا بد من أَذيّة. 
لا بد من مُضایقة ة تسمعها باذك أو تر عنهاء ولکن ما الوقف؟ إِنَّ كل ما 


ا 


(۱) انظر: تاريخ الطبري (۳/ .)۳٤۸‏ 


فصل في مقدمة نافعة قبل الت 
_ قصل في مقدمة ناقعة قبل التحکیم_ ۷۲ )] سس 
يصيب الإنسان ین ذلك فهو في ری الله عر وجل ولذا ما ّث أَضْبُع الي ا 
ماذا قال؟ قال: :«هل انت إلا إصبع دمیت» وي سبیل اللہ مَا قي . 
ما دام الانسان يناله الأذى لقيامه بأمر الله لیبق با بر فإِنَّ هذا من منازل 
الأنبياء -عليهم الصلاة والسلام-. 


ام م يقل امس 


ولا تكن كالذين قال الله فيهم: # ومن النایں من قول ءا مَكَا اسه فد آوزی في ا 
جَعَلَ نة السا س کمذاپ آله € [العتكبوت:١٠]‏ وارتَد لکن ائْبّت! 
-٤‏ واجْعَل کناب اله وَالشْتَمَ الي یت سلاحك نم صخ بجَتانِ 

ول «بجنانٍ) في نسخة ب «بجبان»» وعندي لو كانت اِجَبان) لکانت 
آزشح يعني: صح بالجبتّاء فتقول: مَن ذا یبارزن لان (صخ بَجَتَان) آي: صِحْ 
الب فتحتاج إلى تأويل» أي: صح بلسانك صیحةً خارجة من قَلْبك. 

على كل حال إذا كانت النسخة هكذا عَمَبَ حسَب تألیف الولف هذه القصيدة 
فمعنی (صخ بجنان) أي: مخ مه صيحة نابعة من جَتانك آي: من قَلبك. وان 
كانت (بِجَبَانِ) فالأمر واضح لأن الانسان إذا صاح بالنَاء تفرقوا بمجرد 

ولذا يُذْكّر عن بعض الشجُعان أنه كان إذا کر على العدرٌ وصاح» ترقت 
الُرسان َزّقوا بمجرد صَيْحَتِهه حتى إِنَّ بعض الفرسان يقولون: تفس الَرّس 
تر من صَيحَة هذا الرجل الشجاع. 

والمعنى: اجعل القرآن والسّنّة السلاح. 
)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسير» باب من ينكب في سبيل الله رقم (۸٦۲)ء‏ ومسلم: 

كتاب الجهاد والسير» باب ما لقي النبي یا من أذى المشركين» رقم (۱۷۹۲). 


خم 
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قوله: 4 صح» یحنی : اصرخ با با حبانء وماذا تکون حال الحبان» هل 
الصَّمُود أو افرّب؟ الجواب: ارب فلا يُمكِن أن يبقى ما دام سلاك الکتابت 
وال وعندك القرّة: قوّة العزيمة» وقُوّة الارسال فاعلم أنه لن يبقى آمامك 
آحد. 

فهو إذن یقول: اجعل سلاحك شیئین : کتاب الله والسنن التي ثب ثبتت» ولیس 
کل ستة تال بل الستّن التي يتت نبتت» لجعلها هي السلاح. ثم صح بہؤلاء ا بناء 
قائل: مَنْ يبارز؟ وهل يستطيع آحد أن يبارز مَنْ سلاخه كتابٌ اللہ وسُنة رسوله 
يله وهذا البارز سلاخه اهذیان والکذب والفزية والدَّجَل والزخارف» هل 
يستطيع أو لا؟ ا حواب: لا يستطيع أبدًاء فآيةٌ من کتاب الله مطم کل ما جاء به 
من هذه الزخارف» حتی تبیدها. 
۵- مَل دا یار فلیت دم نَفْسَهُ و من يُسَابق یبد في ال لْمَيْدَانٍ 


اس 2 


َوْلَهُ : امَنْ ذا يبارز يعني: صح با جبان» وقل: (من دا يبارز فليقَدّم َفْسَهُ 
راو مَنْ یسابق ید في الیدان». 


نفسّه). 


ومعنی اَارَزة: ا روج من بَرَرَ ینز إذا خر وکان من عادتهم أنه إذا 
التقی الصّفَّانَ طلب الشُجعان من عدوهم أن يُبَارِرَوهمء والفائدة من البارزة أنه 
إذا عُلِبَ البارز من العدُوٌ انکسرت شوكته» وأصابهم الرَّعْبُ واغلّم» وهذا شيء 
معروف في مسالك الجاهدین. 

ذكر الفقهاء أن أمير الومنین علٌ بن أبي طالب 2ب َة طلب مبارزته من 
اڈ عرو بن عبد ین رن بل عمرو بن عبد 55 حل عل ما 
فيه هه قائلا: ھا خَرَجْتٌُ لأباررَ رَجْلَيْنَا . وهل هو صادق. أو غير صادق؟ 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم - 


الجواب: نعم» صادق» فهو خرج لیبّارز واحداء انظر إلى الذكاء! فالتفت عمرو 
ابن عبد ود وظرٌ أ وراءة واحدّاء فلا التفت أخذ رأسه( ولب حَدْعَةٌ 
ولكن أين الذي يكون حاضر الكلام في مثل هذا الضيق؟! 

وَقَولَهُ: «من یُسَابئ) (من) استفهامية» ويُشكل على هذا قوله: (يَبْدٌ في 
الیّان» حيث حلّف حَرْفَ الیلّ وحَذْفُ جرف العلة ان رکون عند اب 
وإذا جُزِمَت (يَبْذُو) وهي جواب (مَنْ) تر جح آنا مر لکن لا مانع أن نقول: 
ان وز حذف حَرْفٍ العلّة مِنْ أجل استقامة الوزن. 

سر ۵ 0 ۴ 0 2 کے ۵ بو 5 ر رز ےہ 
-۹٦‏ وَاصِدَعٌ ۳ ال الدَسُولُ وَل حف من فڑے الانصار والاعوان 

2 ےو سے مس 3 

آمرنا أن تصدع با قال الرسول -علیه الصلاة والسلام- والا نخاف من 
قل الأعوان والأنصارء حتی لو كنت وحدّك نعم اصدع با قال اي -علیه 
الصلاة والسلام- ولا تفت من قِلَةِ الأنصارء بل لا َف من كَدْرَةِ مَنْ يقومٌ 
عليك» ويكون ضِدَّكء فالصادع با قال الرسول إِما أن يجد ناصرّا أو لا کید 
ناصرًا» أو تد مُعارضًا. 

الثاني: الذي لم يجد لا هذا ولا هذاء بل وجد مُعْرضًا هذا أيضًا قد يكسل إذا 
رأى أن ما صدع به من قول الرسول لم يلتفت إليه أحد. 

الثالث: الذي وَجَدَ المتارض الذي يقابله» وينابذه» ويُضِيّقُ علیه» ويأتي 
ضدّه بادّعاءات» ولكن كل هذا يجب أن يكون لا شىء أمام الإنسانء وهذا لا يعني 


)١(‏ والحديث أخرجه الحاكم »۳٤/۳(‏ رقم 4759)) ومن طريقه البيهقي (۹4/ ٢۲۲۲ء‏ رقم 
{A0‏ . 
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أنه في العقائد فقط بل في العقائدہ والأحکام الفقهية» والاداب والأخلاق وكُلَّ 
شيء اصدع ہما قال الرسول ی قولا وفعلا» ولا تخف من قلة الأنصار والاعوان 
فالناس آمامك إما مساعد أو مُمْررض أو معارض. فلا تبال بہذاء حتی لو لم يكن 
آمامك إلا امخض والُعارض» فلا يهمنّك. 

۷- الله ت اور رین ووكتابو وال کساف عَبْےءۂ بان 


وصدق -رحه الله- فالله ناص دیته» وناصر کتابه» و(کاف عَبْدَه بأمان) 


۰ 


لکن متی یکفیه؟ ال حواب: إذا توكّل عليه قال الله -تبارك وتعالی-: ومن بل 


سد مه رس مر ورور 


على اللہ فهوحسبة ٭ [الطلاق:۳]. 
کی 7۸ہ ه سم كلا ثۓ ل ہے 0 1301 05 : موه 
۸- لا تخش من كيد اعدو رمرم شقتال هم بالک ذب والبهتان 
4 مره رص ۹ ەا . ١‏ رن 
یقول: لا حش من کید هؤلاء ومکرهم لانہم یقاتلون بالکذب والبهتان 
و عمس 8 9 3 
والزخارف المموهة الباطلة لکن هذا -اي: عدم الخشية من كيدهم ومكرهم- 
تاج إلى هة قویة وعزيمة صادقة. 
۹- شود ات اع ارس ول ملانك وَجنُودُهُمْ قَمَسَاكِرٌ الشسیطان 
ویقول: وجنود هو لاء عساکر الشیطان» آما جنود أتباع الرسول فهم 
ملائكة الرحمن كما قال عر وجل: بس ول لکد أن معکم نو یرت 
مامٹوا سالقی في قلوب آلذیککمرواً اليج فاضرفا وق لتاق 4 [الأنفال:؟1] 
فالملائكة ثبت عباد الله وئزیدهم وطذا کان الرسول -علیه الصلاة والسلام- 
ہے e.‏ ت ەو 0 
يقول لحسان بن ثابت وهو ینشد: «اللهم اده بروح القدس) 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق» باب ذکر اللائکة» رقم (۳۰۱۶۰) ومسلم: کتاب فضائل 
الصحابة» باب فضائل حسان بن ثابت وف رقم (۲۸۵). 














فى مقدمة نافعة قبل ال 
فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم Ww‏ 
وطذا جد الانسان عند احهاد بالعلم والبیان» ہی بجد إ هاما لا جدہ 5 حال 
السّعة وذلك بثثبیت الملائكة له وفتح آبواب العلم. 
ودام ان بَيْنَ الْسکرین قم من بَكَنْ متخ مرا فيفر الف ان 
يعنى: ب أي سان الق هذا ها وک محرا فلينظر 
وليتأمل» حتى يَعْرف مَنْ هم احق بالاتباع» تم م قال - رحمه الله -: 
- ات وَقاتل تحت رَايَاتِ الْهُدَى وان فَتَصْرٌ الله رَبك دان 
هلا كالأول» لکنه کزرہ در جه الله - لزيادة شیت قلب الإنسان. 
۲- وَاذْكْرْ مَقَاتَِهُم لفُرْسَانٍ الْهُتَى 0 ف كر ممالل لمران 
معناه: ین معايتهی فیتبغي لنا أن نب فيا بیننا مقاتلهم -أي: : موضع 
قتلهم - حتى قله ب تبطل آقوالهم فنقول: جادلهم بكذاء خاجهم بكذاء 
ناظرمم بكذاء كما قال الشافعي -رجه الله- في القَدَّرية: (نَاظِرُوا القدریَةً بالعلی 
إن اوا به خصهواه وان أَنْكَدُوا كَمَدُوا»!". وهذا أحسنٌ ما يكون أن تبدأ بذکر 
العیب» لأنك إذا بدأت بذكر العیب» وفهم الناش العیت فقد بانت مَقَاتِله وهزم» 
۲- ودرأ لظ التض في تخر الْعِدَى رازه م تانب هن 
له (اذْرَا) بمعنی ادفع. 
ول «في تخر الْعِدَى) آي: آماتهم. 


(۱) انظر: شرح العقيدة الطحاوية (ص: 4۷ ۲). 
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رس 
والمعنى: بین النصّء لا تذهب يميئًا وشالاء لا تحرف اذكر لفظ النّصّء 
فهم لا يستطيعون حینثلٍ أن يتحركوا. 
4 لا خش كَنْرَتجُم هم مح الوری وَحُْبَاِكُ أَكََافْمِنْفِئَان؟! 
الجواب: لا أخاف من الذَّبّانَء ولا من امج والرْعَاع» حتى ولو كانوا 
کثبرین» فالحقّ منصوش ولو قَلّ أتباعه» والباطل دول ولو کثر أتباعه. 
فهو يقول هنا: الذباب من أَهُوَّن ما يكون» ومن أخْوّف ما یکون, لو تقول 
له بيدك هکذا -حتی لو لم تضربه- فانه يطير» ولا يأتي ناحيتك» فهولاء ذِبّان 
الوزی. 
والمؤلف -رحمه الله- آتی بهذا التشبیه بیان حاهم وتقبیحهاه لأن تشبیه 
الانسان بالذباب تقبیح بلا شك وهو أيضا من حالہء وأنه من آضعف ما یکون 
من الحَشّرَات. 
ہ۔ عم چتال يتنهم ٠‏ بنش اقلا اف زمرت اه 
هذا أيضًا من طرّق الناظرة المفيدة» فأهل البدع متناقضون فلیسوا على 
طريقة واحدق حتی إِنَّ الواحد منهم یقول: هذا شیء یوجبُه العقل» والثاني 
یقول: هذا شيء یمنعه العقل» فیقول: یمنعه» وم یقل: تُجيزه. 
فیقول -رحه الله-: اشغل بعضهم ببعض» سواء کانوا آمامك فتقول: آنت 
یا فلان تقول: كذاء وأنت یا فلان تقول: كذاء بوا لي» فان لم یکونوا آمامك فيَيّنْ 
آقواغم وتقول: إذا قال فلان: کذا وكذاء فقد قال فلان: کذا وكذاء والصواب 
کذا وکذا؛ وهو ما دل عليه الکتاب والسِّنَة. 
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المهم اضرب بعضّهم ببعضء فإنه يكفيك بعضهم بعضّاء وهذه سیاسة 
حتى في الأمور العسكرية الان» وهذا من دب أهل السنة والجماعة مع أهل 
الکلام وغذا تجد شيخ الإسلام -رحمه الله- أحيانًا یسوق بیان بُطلان قوهم بأنه 
متناقض» ثم يقول: قال فلان -وهو من زعمائهم- كذا وكذاء وقال الآخر -وهو 
من زعماتهم أيضًا: كذا وكذاء وهذا يدل على التناقض» وتناقض القول أكبرٌ دليل 
على بطلانه. ومن القواعد العروفة (فرّق تمْذ). ۱ 
1- ولد هم عمَلُوا عَلَيْكَ نلاتکن فرمالسحنایهم ولابجان 

يعني: إذا لوا عليك جيعًا فلا حف بل البّت» والا فسیکونون عليك 
جميعاء انظر الآن الیهود والنصاری؛ بَعضهم لبعض عدي لقَوّل الله -تبارك 
وتعالی-: وال الَهُودُ ست اللصتری ڪل شیء وقالت الاصریٰ لست الود ع1 
کي 4 البقرة:11]» کل واحدِ منهم بُضلّل الاک ومع ذلك فهم یکونون آولیاء 
ضد السلمین قال الله -تبارك وتعالی-: یت الین ءامنوا لا سدوا آلهود والصری 
و یم از بض € [الائدة:1ه] مع أنهم أعداء لکن ضدّ العدُوٌ الشترك 
یکونون سواء. 
۷ وت ولا یل بلاجنیقعا ‏ علابتخسود نی الشجعان 

ول «ثبت» أي: آمامهم. 

ول «ولا حول بلا جُنْدِا يعني: لا تَقْدَم إلا ومعك جنود لأنه لیس من 
الحكمة أن يَقْدَمَ الانسان بدون جُنود وکذلك لا تَقْدَم لا بسلاح فليس من 
الحکمة أن تدم بلا سلاح وأيضًا لاب أن يكون سلاحخك مکافتًا لسلاح الذي 
ولا فانك مهزوم. 
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۸۰ 





شيء من السلاح» وقد یکون آیضا لیس عندهم الایمان الذي كان عند الصحابة 
فیحصل البلاء وامزیمة. 

الهم آنك لا حول بلا سلاح» ولا گیل بلا جند» ولذا قال -رحمہ الله-: 
(قَ) هَذًا بمخمود لَدَى الشخعان). 

وَكَوْلَهُ: «لا تحمل بلا جُنْدِا يحتمل کلام المؤلف هنا أنه يريد بابشند العلماء 
الذين يساعدونك ويعينونك» ويحتمل أن يريك به السلاح يعني : لا تحمل إلا 
بلْم» لکن خر كلام المؤلف يؤيد الاحتمال الأولء وغذا قال بعد ذلك: (مَإدَا 
ریت عِصَابَةٌ الاشلام... قاخترق الصّقُوفَ). 
۸- قدا ریت عصابة الاسلام قذ وَاقَسْعَسَاكِرُهَامَعَ السلطان 
۹- فَهُنَاكَ قاخترق الصَّفُوفَ وَلَا تكن بالی‌اجز ان وان ولا مان 
٠‏ وَتَعَرٌ من توبن من یلها یلق ری لش وان 
۷- توب مِنَ الْجَهْلٍ الْمْرکْب قَوْقَهُ "وب الب بنست اللوتان 
۲- وَل بالانصاف أَفْكَرَ خْلّے ‏ ریت ماالاغطاف والکتنان 
۴- وَاجْعَل شِعَارَكَ حَشْيَةَ لخن مَغ نضح ار ول فَحَبَدًا الْأَمْرَانٍ 


م ر َه سره ساس 9 و ييل 7 مم 4 شوه 
-٤‏ وعسےکن بخبلووبوحبه وتوكلن حَقيقة التکلان 
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الشرح 
۸- قدا رايت عصابة ة الاشلام قذ وَافَتْ عَسَاكِرُهَامَعٌَ الشَّلْطَانٍ 


2 


o 


3١ 


4 


«قإد دا ریت عصابة لاشلام» یعۂ يعني: القوم الذین هم عصابة الاسلام 
التَكَصب له. 


ج 
1 


۲ 


e 


0 


له 7 وَاقْتٌ عَسَاكِرَهَا م المّلطانِ؛ ي یعنی : اجتمعت مع السلطان 

یو GO‏ مه ۶ ی س و 2 ۳ ص ۳ 5 م 
۹- فهتاك فاخترق الصفوف وَلا تَكَنْ بالک‌اجزالوان ولا الفزعان 

۰ کے (e‏ مره کےں>ہ “Go‏ 512 ہے 

يعني: إذا رایت القومَ قد تلاقوا وتوافواء (فاخترق الصفوف)؛ ولا تكن 
عر حم > گے و ہے بل 4 7 ۳1 7 ج 
جَبَانًاء ولا تكن خائفاء ما دُمت تخترق الصفوف لله عز وجل وبال وإيّاك أن 
یلق ا حور لانْ الانسان إذا كقّه ا ور وضَعُف ضَعْفَتٌ قَوَاه وعَجَرٌ عن أن 
یدافع عن تفه فضلا عن أن باجم أهلّ الباطل» ثم قا 

سس ت وي ەر را کے 5 م2 ےر کے ماس مر 
۰- وتعر من نوين قن یلها یلق الردى بمذصءوهوان 

ہک ہے ےی ھب سو کے ts A.‏ ل کسی 

قوله: «(وتعر من وبان» تعر يعني: جرد فهنا أمَر - رحمه الله - أن نتعری من 
3 ۰ ت ع سے ° مرا ۷ 5 ۰ 9 - ےک یھ ۹ 28 کے 
وبین» وین أن مَن یلبس هذين الثوبين یلقی الرزدی بِمَدمَة وهواب ثم ذكر 
الوب الأول فقال: 
-١‏ نَوْبٌ مِنَ الْجَهْل مرب قَوقَهُ نَوْبُ التَعصب بفست الثوبَانِ 

الجهل الرکب هو الذي مَن انٌصف به فهو جامل ولا يدري أنه جاهل» 
وذلك أن الناس ثلاثة آقسام: 
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الأول: عالم علمّه مُطابقٌ للواقع 

الثاني: يَظْن أنه عالجٌ» ولكنه جاهل. 

الثالث: جاهل ليس له عِلمٌ إطلاقًا. 

أما الأول: فهو محمودٌ أن يتكلم الانسان ولم مُطابتی للواقع 

وأما الثاني: وهو الجاهل المركب الذي تَمْهَلء ولا يدري أنه يجهل» فهذا أسوأ 
الأقسام. 

والثالث: الجاهل جهلا بسيظًا غير مُرَكَّبِء فهذا أهون من الذي قَبْلَه لكنه 
دون مَرْتَبَِ الأوّلء وهو العالم. 

وبا كل ابلا مامح ا الذي اد بغي لم یکلم 
یری تسه أنه عاللہ وأنه با نت وا امیا 8 لام لا بدا 
أحد. وإذا تباحثت ت معدہ فإذا هو لا یعرف گوعه" من گزشو 7 " فهو ین أجهّلٍ 
عباد اللء ولذلك نقول: إن الجاهل جهلا مرکا هو * شر الجاهلين: الأول: : من 
جَهِلّه بسیطء والثاني: مَنْ جَهِلّه مُرکب. 

ول (فَوْفَه توت التََصب) هذا أيضًا مُشکل. أي: التعصب لما هو عليه 
من الباطلء أو من الجهلء والتعصبٌ لا یکاد يرْعَوِي للدّلیل أبدًاء لأنه يعتقد أن 
ما هو عليه حق, ولا یی بأحد. 
)١(‏ الكوع: هو رآس اليد مما يلي الاتهام. انظر: النهاية في غريب الحديث والاشی مادة: : کوع. 
(۲) الكُزسوع: طرف رَأْس الزَّنْدِ مما لي الْخِنْصَرَ. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر مادة: 

کرسع. 
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فهو یری أنه لا يمكن أن يتزحزح عما هو عليه لأنه یری أن تَرَخْرّحَه دل» 
وأنه إذا تزحزح قال الناس: هذا رجل جاهل. 

وما علم أن الرسول -عليه الصلاة والسلام- أحيانًا بكم بالشیء نم یتبین 
له خلافه فیرجع. وكذلك ال خلفاء وكذلك الأئمة. 
أعظم التب وأَجْمَهاء حتى إن ابن القيم جعل كتابه (إعلام الموقعين) -ذلك 
الکتاب الذي قل أن يوجد في کب الإسلام مِلله- جَعَله میا على كتاب عْمَرَ 
لأبي موسى في القضاء قال له: «لا يَمْتَعْكَ من فَضاء قَضَيْتَ به الوم قَرَاجَعْتَ 
فيه تفه نَفْسَكَ وَهَدِيتَ فيه 4 لرشدك اَن تراجع فيه 1 لح فان 1 لح قدیع و 
یل الح ی ون مُرَاجَعَة لح حَيْدٌ من الاي في الْبَاطِل)!". وهذه أيضًا 
مه عظيمة» وهي كما تلحق العلیاء في باب العقيدة وأصول الدين» تلحقهم أيضًا 
2 باب الفقه» فتجد بعض العلماءی ولا سسا القلدون التعصیون یتعصبون 
لمذهبهم» ویَلوُون أعناق النصوص لأجل أن تطابق المذهب. 

وانظر كتب الخلاف ک(الغني) للموفق ابن قدامة» و(الجموع شرح 
الهذب) للنووي» وما أشبههماء تجد كيف يتعصب بعض الناس لِمَذكّبه» وبجاول 
ع سم ر اع 5 2 1 ۰ ع ع 
يلوي ساف سواسو کا ای وی 

ل» فیجعل الدلیل تبعا لا يقوله ويعتقده» والواجب آن تسْتّدل أو م 

مد ویر اعتقادك وك تا ی لكر التعَصب آمره مُشکل. 


TT 


فإذا قال قائل: كيف د تقولون هذا والنصارى يقولون: إِنَّ المسلمين متعصبون 


.)۷۷١ /۲( أخرجه الدارقطني (۱ 1۷ 4) وابن شبة في تاريخ المدينة‎ )١( 
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a —‏ 
لدینهم؟ قلنا: هذا تعصّبٌ حمودہ بل واجب. لأنہم لم يتعصبوا لذلك لجرد أنه 
دينهم» بل لانه ين الله عز وجل وهذا كما نقول: إن الجادلة مذمومة إلا إذا كانت 
لاثبات الحقء وإبطال الباطل. 

وهذان التَّوْبَانَ -أعاذني الله وإيّاكم منهم|- إذا ابی بيا الانسان حرم الحقّ» 
9 سر ون - مم 4 
فانت جرد نفسّك من هذین الئویین: ا جھل ال رکب والتعصب. 
۷۲- ول الإِنْضَافٍِ أَفَحَرَخْلةٍ زیت ہا الأخطَافُ وَالْكَيِتَانِ 

ثم آمر بعد التَجَرد من هذين الثوبين بالتحل بالانصاف. 

َوْلَّهُ: حل بِالإنْصَافٍ» أي: البّس الانصاف بعد أن تَتَعَرّى من هذین 
الثوبين. 

وَكَوْلَهُ: بالانصاف» أي: بالعَدل» سواءً كان لك» أو عليك» ىا قال الله 
-تبارك وتعالى-: 4 ییا لین انوأ كوا مدمِينَ بالقسط شهداه يله ولو عل 
اشک € [النساء:۱۳۵]. 

ومن الشهادة على النفس أن ینصفت الإنسان مه فإذا بان الح وجب 
عليه اثَباعٌ الق وإذا قال مه قولا یتضمن حقا وباطلا. فالواجب أن يَقَبّل 
ان ويرد الباطل» ولا يجوز أن يرد كل قوله. 

ألم تعلموا أن الله عز وجل أقرّ قول المشركين مع آم مشركون؟ 

رز جح مر 7 00 

ا حواب: بل أقره» لانه حق. 

مثاله: قول اللہ -تبارك وتعالی-: # وَإذَا لوا فَحِمَة قا 
واه آمنا يبا € [الاعراف:۲۸] فاستدلوا للفاحشة بأمرین: 


فصل في مقدمة نافعة قبل التعکیم 
۵ كك 
الأول: ہم وجدوا آباءهم عليها. 
فقال اله عر وج 0 رک له لا یام بلح 4 [الأعراف:۲۸]ء فأبطل هذا 
الدلیلء أو التعلیل الذي لو به وسکت عن قوله: #وجدنا علا ءابءتا 4 
الاعراف:۲۸] وَإِبطالٌ أحد الشیئین والسكوتٌ عن الآخر يدل على قَبُولهء وأنّه حت. 
ألم تعلموا أن النبيّ بلا لا جاءه الحَبْر وقال: ِا تَچِدُ أن الله بل 
السَّمَوَّاتِ عل إِصْبّع وَالْأَوْضِينَ عَلّ ِضْبَع. .. ضَحَكٌ تَضْدِيِقَا له». مع أنه 
عام مودي؟! لکن الح يجب أن بل من أي أحد تكلّم به» فلهذا يقول ابن 
القیم - رحمه الله- : (وَتحَلَّ بالانضاف أَفْكَرَ وَخُلَق). 


وَقَوْلَهُ: «أَفْكَرَ بالنصب على أنها حال من الإنصافء ولا يجوز أن تكون 


مجرورة على أنها صِفَةٌ لأنه يُشترّط في النّعْت أن يكون مُوافقًا للمَنْعُوت في المعرفة» 
أو النكرة. 
وه «زيّث ما الأغطاف وَالْكَتِمَانَ» يعنى: إذا لبست على العطّف -وهو 
5 وَاجْعَلُ شِعَارَكَ حَشْيَة ال مَغ نضح الرَّسُولٍ مَحَبَّذَاالَأَمَرَانٍ 
الشعار اجَعَلُه مخشیة الله عرٌ وجل لا للانتصار لفك وهہٰذا كان اللیٔ لا 
لا ینتصر لنفسه قط وإنما ينتصر لله -سبحانه وتعالی- إذا انتهکت خُرماٹ الله 
فإنه یُنکڑھا أشدّ الإنكار. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب تفسير القرآن باب قوله: #وما قدروا الہ ی مدرو © [الأعام:۹۱]ء رقم 
(٤٤٥٣)ء‏ ومسلم: كتاب صفة القيامة وا جنة والنار» رقم (۲۷۸۲). 
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(= 


و ”7 مَعْ نضح الرَّسُولٍ» يعني: مع النصح للرسول بلا وذلك بالمتابعة له. 


سم میک ری ر ےه رص ہے اک بی ۳ ۳ و وم 
اا و گن بل و وبوخیسه وتوكلن خقیفء التكلان 


ر ل 


«مَسَكَنَّ بحبله» آي: سکن بحبل اله کا قال عر وجلّ: 
7 بل ال جمیعا # [آل عمران:۱۰۳]. 
ول «وبوَخیه» آي: بوحي الله إلى رسوله صل الله عليه وسلم. 
وَتوْلَهُ: (وَتَوَكَلَنّ َة حَقِیقةً التكْلَانِ؛ یع يعني : اعتود على اللہ لأن التوكل على الله 
هو صدق الاعتماد عليه في جَلبٍ المنافع» وفع الضار مع الثقة با وفعل 
الأسباب النافعة. 


هادي اه لَساجب الایستان 


۵- قاق وف الب وضو صر اطه ال 


مر ار سم 0 م کم 2 واه ۳ ۹ پر مر م ٥‏ ۔ ٠‏ 7 
٦‏ حرف اضرا ليوب مض اي سضا ذا وَذَا قذ جاءق الْقَرْآن 


ور مر وه ای * له 


۷- وا لك منصور و تحجر 
۸- وباك يظهر حربه من حزبه 


1 وَلأَجْلٍ داك ارب 026 َْنَ الرْل و ال 


۸ 
هه ۵ مس 


سر و م2 1 
وَلأخُسل داك الاس طایفتان 
وه :2< ۳ 5 ص 00 
كفار مذ قام الورزی سحلان 


٘ک۔ 


قاتت هُنَا کاتت لدی الديّان 


0 


۰- لک الْعُقبَى لأَمْلٍ الحق ان 
الشرح 
>2 و 


۵- فالحق وصف ار وَمْوَصِرَاطّهُ از 


فصل فى مقدمة نافعة قبل ال 
_ ضرق مده دا قل لمكي 1 7 ] _ 


2 
فيا 


وله «فَالْحَقّ وف الرّبَ» فالله عر وجل هو الحٌء والحق وَضله 
لقول اللہ تعالی: لكأن لَه هو لی [الحج::] والحق هو الشيء الثابت المطابقٌ 
للواقع» إِنْ كان بر فهو الصَّدقٌء ون كان طَلبّاء أو حَلْقَا فهو النفع. 

ول «وهو صِرَاطهُ الْهَادِي لَه لصاجب الإان» فهر صر اطه اهادي إليهء 
لانْ الله تعالى وصف الصراط اهادي إليه بأنّه حقٌّء فقال تعالى: لأف یب ال 
الق احق أل یم ان لا یی الا أن مبْدَئ 4 یونس:۳۰] فالحق يُوصَفتٌ به الصراطء 
يعني: الدّين» لقول الله تعلی: يفم هَن [النورنه ؟]. 

فهو الق وهو الحادي إلى ان وصراطه أيضًا هو الح فهذه ثلائة أمورء 
فالله تعال هو الحلٌُّه والح وَضْقُه فيهدي عباده وم ويُرْشِدُهُم إلى الح 
وصرّاطه الْمُوَصّل إليه هو الحق» فالرسول حقٌ» وا ة حقّ» والنار حقٌّ» لان 
گل شیء اب مطابقٌ للواقع فهو حق. 
-٦‏ وَہُو الضّرَاط عَلَيْهِ رَبُ الْمَرْشٍ ای ضاءدَاوَدَاكَدْجَاءَني را 

َوْلَهُ: اوَہُو الصَّرَاطٌ) أي: ات أيضًا هو الصراط. 

َوْلَهُ: «عَلَيْهِ رب الْعَرْشٍِ» ودلیل ذلك قوله -سبحانه وتعالی-: إن رَقِ عَكَ 
صرّط مه [مود:<۰] آي: على طریق مستقیم» ليس فيه اعو جَاح» فتجد کل ما 
كٌرَعَه اللہ أو کل ما عَلقه الله مُطابفًا للح تماما لان الله على صراط مستقیم. 

َولّهُ: «وَدَا قَدْ جاء نی الْقَرْآن؛ أين جاء في القرآن أنَّ الله على صراط 
مستقیم؟ 

الجواب: جاء في قوله تعا ی: لا رق عل مط مسق # [هود:٥٥].‏ 


۰ 
سے 
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قال: 


۷ وَالْحَقٌ مَنْضُورٌوَمْتَحَنٌ قلا تَيب فَهَذِي سَلَُالرَْمَنِ 

وله «وَالْحَقٌ مَنْصُورٌ وَمُتَحَنٌ اللهم انصرنا باحق وانشر ات بنا 
احق منصور ولا بد لقول اللہ -تبارك وتعالی-: إا اض متا وای ءامنا 
ف یره لیا ووم يوم اسهد 4 اغافر:01] لکن لا بد من يجنة» ولهذا قال: 
(وَمُتَحَنْ فلا نَعْجَب) أي: لا تستنكر هذا أن يكون الله تعا ی يمتحن أهلّ الح 
بالخن لیختبرھم با 

ألم تروا أنَّ الأَّعَب لا خرج صافیا إلا إذا عرض على النار» ودب ودْعَبَ 
وَسَخْه فلا بد من امتحانٍء ودلیل هذا الواقعٌ والشرغ. 

آما الواقع» فانظر ماذا جری للنبی بلا من الحن؟! من عظيمة في أول 
الدعوة وآخر الدعوة ماذا جری له في مکة؟ وماذا جری له في الطائف؟ وماذا 
جری له في الدینة؟ آلیس قد شج وجهه وکیرّت رَبَاعیّه !۴۳ ا حواب: بلى» 
لکن لا بد من امتحان. 

آما الشرع» فقد قال عر وجل: للك جعلا لڪل نی عدو من مرن 4 
[الفر قان:۳۱]. 


أتظنٌ أنَّ عَدُوَكُ ينام دون أن يحاول القضاء عليك؟ أبدّا» ولکن اقرأ ما 


بعد هذه ١‏ لحملة: ايك جملتا لکل تی عدوا من ¿ المجرمان وک يرتلكك هَادِيًا 


.)۳۰۰۲( أخرجه الترمذي : كتاب التفسير» » باب ومن سورة آل عمران» رقم‎ )١( 
ارب -كَعَانيّة-: الس التي بين ال والناب» وهي إحدى الأسنان الأربعة التي تِلي انا‎ 9 
تکون للانسان وغَيره . التاج: ۰ ربع.‎ 





فصل في مقدمة نافعة قبل التحکیم سره 


ترا € [الفرتان:۳۱]» لأن اعدو إما أن يُغِيرَ عليك لهذم ما جشت به من الشريعة» 
والتشویش عليك فیقابل باهدایت وکین برنلک هادیا» فمهما حاول الأعداء 
أن يلوا الناس عن سبیل اللہ فالله تعالى هو المادي» أو يحاول العَدُوٌ أن یقضی 
7 یی از مر سم سن اس سم 31 1 

عليك بالقوة العسكرية فیقابل بالنصر؛ وگو رلک هادِيًا وير 4. 

ادن لا بد من مجنةء کل كان الانسان أشدَّ في دين الم واللجهاد في دين الله 
َه ین ال ومن الأذىء ومن التشويشء مالم یلح غَيْرّه. 

قَوْلُّ: «قلا تَعْجَبْ. فَهَذِى سُنَّةَ الڑخن؛ إذن استدللنا على أن هذه سن 
الرحمن. بدليل شرعيٌ وواقعيٌ» فلا بد من حنةء ولذلك نرى في واقعنا اليومي أو 
الدرمی (العامی) متى يكون الإنسان نابعًا؟ الجواب: إذا تفوق في الامتحان. 

فلا بد من امتحان. 
۸- وب ال يَظْهَرٌ حِرْبْهُ من حَرْبهِ 2 وَلأجل ذَاكَ لاس طَائِنَتسانِ 

ول «يذَّاكَ) أي : کون ای منصورًا وممتحرًا یظهر ارب من الحرب» 
فانْمُحارب ضدّ ما جاء به الوحی» ضِدّ دين اللہ والحزبٌ هو حزت الله ینتصر 
لین اللہ وینصره الله به. 

فهو یقول: ولا عَجّب في ذلكء فان هذه شُنَة الله عرٌ وجل حتى یتیین 

1 سه 1 ۰ ۳ 

حزت الله من خَرّب الله» ولولا ذلك لكان الناس أمَّة واحدة» وما تبن حزب الله 
من حَربه» ولأجل أن الحق منصور وعتحَنٌ صار الناس طائفتین لكنّ العقبى 
لأهل الحق کا سبق في قوله اللہ تعالی: إا لسر زیمت وار ءامنا في لیوو 
ڈیا ووم يوم الأشهند © رم لا َع اللي مَعَدِرثہُمْ ولهم لته وهم سوه 
لا © [غافر:0۲-۵۱]. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۰ 


۹- - ولاجل داك ا ربب الوْسل وا[ سکفارمُذ قاع الٰوَری یسجْلانِ 

َوْلَهُ: لاجر داك الْحَرْبٌ... سجلان» ىا قال آبو سفیان: «ا رب یی 
وین سجال»". أي: دلو لك وَدَلْوٌ دوك فالحرب سجالء أي: مُسَاجَلة بين 
أعداء الله وأولياء الله عر وجل. 
۰- لكا الْعْقبَى ال الْحَنَإِنْ قاتث هتاکانت لدی الدیان 

وصدق -رحمہ الله- قال الله -تبارك وتعالى-: تالک من أل لیب وا 
اک مات لها ات و رمک من بل هادا سیر € [هود:ة4] أي: اصبر على ما 
يناك من الأٌی والعارضة والعاداة والباغضت اصر لن EAT‏ عة میب 4 
[هود:٩‏ 6 ]. 

وصَدَقٌ الله فوالل العاقبة كَنْ؟ للرسول -علیه الصلاة والسلام- قضی على 
سا ر مه f‏ ۰ و 
صنادید قريش» وعاد منهم مَن بَقي من آنصار الإسلام» فهم عادوا قَوَادًا في 
الإسلام مجامدین فی سبيل اللہ فلا تَنْسَ خالد بن الولید'''ء ولا عِكْرِمَة بن أي 
جھل''ء ولا غیرہما رضي الله عنهم. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي؛ باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله یه رقم (۷)» 
ومسلم: کتاب الجهاد والسیر» باب کتاب النبي بيا إلى هرقل یدعوه إلى الاسلام» رقم 
(۱۷۷۳). 

(۲) هو خالد ر بن الوليد ر بن المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن خزوم القرشيّ الخزومي سيف ال 
أبو سلیمانء كان آحد أشراف قريش في الجاهلية» وكان إليه اه خيل في الجاهلية» وشهد مع 
كفار قريش ا حروب إلى عمرة الحديبيّة» كا ثبت في الصحبح أنه كان على خيل قريش طليعة» 

ثم أسلم في سنة سبع بعد خيبر» وقيل قبلها . انظر: الإصابة لابن حجر .)5١15/5(‏ 

(۳) هو عكرمة بن اي جھل عمرو بن هشام ؛ بن المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن خزوم القرشي 

المخزوميء كان كأبيه من أشدّ الناس على رسول الله لاء ڈ ثم أسلم عكرمة عام الفتح» وخرج 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحکیم ۹ 

واتسعت الرسالة حتى خرّجّت من وراء جزيرة العرب إلى مشارق الأرض 
ومغارما وش اها وجنوماء فصارت العاقبة الآن من؟ لأبي جهل وقومه 
وأصحابه؛ أو لحمد رسول الله كَكِدِ؟ِ الجواب: للثاني بلا شك. 


ومع هذا يقول -رحمه الله-: (إِنْ قَانَتْ هُنَا كَانَتْ لَدَى الدَّيّانِ) يعني: إن 


2 


ا اي الدنيا كان في الآخرة عند اله عر وجل ولهذا قال عر وجل: ٭إنا 
لسر راتا واا امو وأ ف ایو لديا َو وم الا نھد 4 [غافر:١0].‏ 

افرض أن رجلا داعيًا يمن الدعاةء قام يدعو لين اللہ وين بطلانْ ما عليه 
أهل الباطل ثم فضي ي عليه قَبْلَ أن ييْمٌ ما آراده فالآن فاته النصرٌ في الدنياء لکن له 
العقبى في الآخرة» إن فاتت في الدنيا وجَدھا في الآخرة. 

فالعقبى لأهل الحقٌّء إن فاتت في الدنيا وجدوها لدى الدَيّان عند اللہ 
فالخقبى نهم على كل حالء إما في الدنيا والآخرة» وإما في الآخرة» تا أن حرم 

على آنني کرت مرارًا وأقول: إن النصر ليس تَضْرٌ الشخصء ولكن تَضْرَ 
الطريق الذي ینتھجہ فإذا قدّر أن الإنسان قَمَى الله عليه في الدنيا قَبْلَ أن يُسَاهِدَ 
النصر -أي: نصر ما كان عليه- فإِنَّ منهجه سوف ينتصر بعد ذلك» ويقوم ما دام 
هو المنهج الذي جعله الله -سبحانه وتعالى - لعبادہ. 

وغذا نقول: إن انتصار المسلمين بعد موت الرسول بي انتصارٌ للرسول 
يِه وإن کان بعد وفاته» ويدل غذا أن هرفل عظیم الروم ما حدّثه آبو شفیان با 


۳ إلى المدينة» ثم إلى قتال أهل الردّة» ووجَهه أبو بكر الصديق إلى جيش نعمان فظهر عليهم» ثم 
إلى الیمن ثم رجع» فخرج إلى ال حھاد عام وفاته فاستشهد. انظر: الاصابة (6/ ۳ 5). 
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مس | ۱۹۲ 


كان عليه الرسول -علیه الصلاة والسلام- من الدعوة إلى م قال هرّقل لاي 


کم ص حسم 


سفیان: : إن گان ما 7 ول حَقا قَسَيَمْلِكُ ما تحت قَدَمَيَّ عاتنن»۲ 


لکن هل الرسول مَلَك ما تحت فَدمَیْه؟ الجواب: سب تل ده لکن 
لا بشخصه ولكن برع ومنهاجه -علبه الصلاة والسلام -. 
عو پا باد 


سر ےا at‏ ہے یو سأ 2 ol‏ 1 ےر > لل أيه o‏ 
۱- وَاجْعَل لقلبك مِجْرَتَین, وَلاتَتَمْ فهعاعل كل اشری فرضان 
- َال هخر الأول إل الرََنِ بال خسلاص في یر وی |غسلان 
-٣۲‏ فَالْقَصدُ وَج الله" بِالْأَقْوَالٍ وا آضع‌ال وَالطَاعَاتِ والش کر ان 


8 ۳س 


٤۔-‏ قیال نجُْو اعد من إ رشرایه ویص+ تا عَابِدَالرَّحمَنِ 
0۵- وَاْجْرَةٌ الْأُخْرَى ال ابوث باب سح السمین وَوّاضح بان 
1 فَيَدُورُمَعْ ول الزَّسُولٍ وَفِعْلِهِ في اوبات اب لازوفان 
۷- وَيحَكمُ الوح الْمْيينَ عل انَنِي قال ل الیو عند فَعِلْدَهحَكَمَن 
۸- لا يكين بباطل أَبَدَا وغل لَالْعَدْلٍ قَذ جاءث بو الأککنِ 
۹- وَہُکسا کت اب الله آفدل اكم فیه اشفا وَهِداوَِئ الَعیرانِ 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله ي رقم (۷)ء 

وسسلم: کتاب ابلهاد والسيرء باب کتاب النبي ی إلى هرقل یدعوه إلى الاسلام رقم 


(۱۷۷۳). 
(۲) في نسخة برلین: «في الأقوال وبعض الأصول تقدم «الأعمال» على «الاقوال». 
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۷- وَالسعای الثاني كلام رشوله ‏ مالم عبر الذي زانلا 
۷۱- ناذا إا دوك لغتر خکمهع قلا سَمْعًا لداعي الکثر وَالْعضیّان 
۷- قل لا گرا لا ولَانْعْمَى ولا طَوْعَا!" ل مَنْ بَنْعُو إِل طُفَْانٍ 
۴۲- وا عبت سوق لَهُمْ سنا وَطَوْعَاء نت دا جضیان 
الشرح 
هذه الأبيات مهمة جدّاء فیها إخلاص القصد. وإخلاص التابعة. 
یقول -رجه الله-: 
۱- وَاجْعَلَ لك مِجْرَتنِ وَلاقتم _ اَل کل انري ترضان 
ول اوَاجْعَل لك هخرتنا يعني: هاچر لك هجرتین» ومعنی 
امجرة هنا أن تترك ما سوا ماء وتہاجر الیها. 
َولَهُ: «وَلَا نَم آي: لاكََوَانَ ولا تتکاسل» بل كن یقظا سريعًا ذا همّة. 
و له «كل ائرئ) هل يشمل المسلم والکافن أو الم فقط؟ الجواب: 


بل الع وکا لأنه ما ین أحدٍ يسمع دعر اي ف ثم يموت وهو 
لا یؤمن ہما جاء به لا كان من أصحاب النار' "» فکل امرئ يجب عليه أن بها جر 


هاتين ال هجرتين. 


)١(‏ في نسخة الإفتاء: (الایمان). 

() في نسخة ابن سحان: (سمعًا). 

(۳) دليله قوله مق «لَايسْمَعُ بي أَحَدٌ من ذو ال وكا يودي ولا ضرا وا من بي !أ كَانَ 
من أَمْلٍ ار . آخرجه الطیالسی »2)25١١(‏ وابن منده في التوحيد .)١59(‏ 
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RA —‏ 
۲ - اجره الأول ال الرَّحْمَنٍ بان ہے مرل رفز 
وهذه هي الهجرة الأولى: أن تكون ُلِصَا لله في سِرّك أي: فيا تعمله في 
قلبك من خشية ة وتوكلٍ ورغية ورهبة.. الع 

َوْلَهُ: «وفي اغلان» أي: ما تفعله بجوارحك من قولء أو فِعلٍ. 

ويجوز أن يكون معنى (في سِرٌ) يعني: في عَيْبَةٍ عن الناس» (وفي إِعْلَانِ) أي: 
في معَايئَة الناس» وكلاهما صحيح. 
1 كَالْقَضْدُ وَج الله بِالْأَفْوَا وال أل وَالطَاعَاتِ وال كران 

لَهُ: «قالقصد وَجَْهُ الله يعني: اجعل القصد وجة الله عر وج كما قال 

58 7 #واصیر نک م مع م لت يدعو ریم دوه وش بریدون وجهَه # 
[الکهف:۲۸]. 

َوْلهُ: «وَالطَاعَاتٍ وَالشّكْرَانِ؛ هذا من باب عَطْنب الصفات. لاد الطاعات 

أقوالها وأعمالها كلها يدخل فيها الشکُران» بل الشکر هو الطاعةٌ وامتثال الأمر. 
۴- لا بلجو اعد مِنْإِشْرَائِهٍ وَتصسیز عَقاعَابے اسر 
بعني: إذا أخلص القصد لله عر وجل في کل آقواله وأعماله وطاعاته» وترك 

انهیّات فانه ينجو من الاشراك ويصير مخلصًا تمامًا. 

0 والمجرة ای إل البْعُوثِ باب سحق امین وَوَاضے الْبْمانِ 
:دول الْمَبْعُوثْ) يعني: النبیٌ صل الله عليه وسلم. 
فاشجرة الثانية هي إلى رسول الله للا باتباعه» وعَدم الرّوَعَان عن هدیه 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم 


لا ما ولا تأخزاه ولا یش ولايشرّة» وہ الجْرّة تنگم من الابتداع فبَحِبُ 
على كل مُسلِم أن یل له هاتين ا هجرتين. 
۹-فَيَدڈُور مغ قَوّل الرََسُولٍ وَفِعْلِهِ تفا واباتابلاروغان 

يعني: أنه يدور مع قول الرسول» ومع فعله (َفْا) إن نفى الرسول بلا 
شيئاء (وائباتا) إن آثبت شيئًا. 

َوْلَهُ: «بلا رَوَغَانِ» الرّوَغان: هو عدم استقامة السَّيْرْء ىا يكون ذلك في 
التعالب» فالتُعلبُ ذکی یرو إذا رأى عَدوّہ -من إنسانء أو حيوانٍ- أَدْرَكّهء وهو 
یمد سعيّاء راغ يميئّاء أو شمالاه أو رجوعاء وإذا صاحِبّه الذي وراءه قد تَعَدّاه 
بخطوات كثيرة» فمتى يرجع؟! 

فالانسان يجب أن يكون دائرًا مع قول الرسول بي وفعلهہ نفيًا فيا تھی 
وإثبانًا فيا یت ففي باب ا بر في الإثبات يُصَدَّقء ولا يتردد» ولا بَكْل: كيفت 
وكَيْتَ» ولا لِم؟ وفي باب الأمر يُطِيع» ولا یترددہ ولا یقّل: هل الأمر للوجوب» 
أو للاستحباب؟ 

وفي باب النفي في الأخبار آیضا تجزم بانتفاء ما نفاه الرسول كلد وتجزم 
بإثبات ما آشته. 

وني باب النهي يترك ما هى عنه» ولا يَقَلُ: هل هذا النهي للكراهة» أو 
للتحريم؟ فإذا هی عنه الرسول لا فلیّل: سَمِعْنا وأطَعْناء ويختدب» وإذا یر به 
لیقل: سَمِعْنا وأطعناء ولْيَفْعل. 

ولذلك لا أذكر أنَّ أحدًا من الصحابة تخر إذا أمر ال بشيء أنهم 
يقولون: يا رسول اللہ هل هذا للوجوب. أو للاستحباب؟ نعم في باب الرأي 
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ست [ 155 
یقولون هذاء كا يُذكر عن الاب بن الُنْذر عة أن النین كَل لما نزل في آدنی 
مياه بُذر قال: یا رَسُولٌ الم ریت هَذا اثر آمتزل أنْرَلَكَهُ الله لیس لتا آن دم 
ولا تاحرف أَمْ ہُو الرَّأي ورب وَالَكِيدَةُ؟ قال: بل هُوَ اي رازب 
که ". قال: لیس هذاء بل نتقدم إلى آخر ئر من أجل ألا يدل الکفار علينا. 

کذلك أيضًا امرأة مغيث: وهي جارية -يعني: ملوکة- اشترتها عائشة من 
أهلهاء لأنهم كاتبُوهاء ثم أعتقتهاء فلا أعتقتها حَّرها انب يكل بین أن تبقی مع 
زوجهاء أو فسخ النکاح لأنبا صارت خُرَّةٌ وزوججها عبد فخڑڑھا النبي لِك 
فاختارت الفراق» وكانت َبْفْض زوجها بُعْضًا شدیداء وهو مها خبّا شدیداء 
حتى كان ها في أسواق المدينة يبكي» يريد أن تبقى» ولكن أَبَتْ فتوسّط النِيٌ 
كل بينهها شافعاء يريد أن ترجع إلى زوجهاء فقال ال كلِ: «لَوْ رَاجَعْته قَالَتْ: 
یا سول الله مرن ؟ قَال: بآ أشْمَع». قَالَتْ: لا حَاجَة لي فيه ". 

آما إنه یقول: افعلوا كذاء تم بقولون: يا رسول الله أَهُوَ للوجوب أو 
للجّواز أو للاستحباب؟ الجواب: ما قالوا هذا رضي الله عنهم. 
فهم إذا دُعُوا إلى الله رسوله قالوا: سمعنا وأطعنا. 


ا 


ےم مس 


۷- وَئحَكُمُ الْوَحْيَّ امن عل الَذِي قال ال و فَعِنْدَهُحَكََن 
َولهُ: «الْوَحي الْحُبین) يعني: الکتاب وال 
قَولَهُ: «قال الشيو» يعني: الفقهای فُقھاء المذهب عَعَلَا أو علماء الكلام 
الذين يقتدى بهم . 


(۱) آخرجه الطبري في التاريخ (۲/ 46۰). 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الطلاق» باب شفاعة النبي یی زوج بريرة» رقم (4۹۷۹). 





فصل في مقدمة نافعة قبل الت 
یل ھی قیل التحكيم ۷ )سس 


آکثر ا متعصہین للمذاهب إذا قلت: هذا لا جوز قال: لاء هذا يجوزء فقلت 
له: ما الدلیل؟ قال: هو في الکتاب الفلاني. 


والحقيقة أن أقوال أهلٍ العلم ءُ تج ھاء ولا یتح بہاء ذ يست بحجة» بل 
اكُجّة فیا قال الله ورسوله فهو یقول: (إ (إنه کم الوّحيّ الْمُبينَ على الَّذِي كَالَ 
شیوخ 

4 نم قال: «فعنده حَكََانِ) وهما الکتاب والشّنة لقول الله -تبارك وتعالى-: 
لوان تزع في یو فردوه له رو إن 5 کم ومون پان وا اوه الآخز ذلك حير وَلَحَسن 
اوی € [النساء:0۹]» وقال عرٌوجل: # فلا ورك لا ہؤمٹوے حى بحکمول فیا 
شر بتر ثم لا کی دوا ف اسهم حرا سما هيت روا لیا * 
[التساء: 1۵ ]. 
۸- لا يكين بتاضل باه ول ل العذلِ قذ جَاءث به اسکگنان 

وصدّق -رحه الله- فلا یمکن أن يأ القرآن والسّنّةُ بباطلء وا مراد بالستة 
ما صح عن الب صلى الله عليه وسلم. 
۹- وَعْمَا کتات | له أَغدَلُ عایم فيو الما وَهِدَايَةٌ الأكعَیْرانِ 

لا شك أن نَّ أعْدَل التب کتاب الله عر وجل لو اجتمع الق کلم على أن 
يأتوا بوثل أحكام القرآن ما نوا بوثلهاء لآنها أعدل حکم. 

فَوْلَهُ: «فيه الشفا» الشفاء هو المْْء من المرّضء لکن 2 شفاء ف القرآن: 
الشفاء الحسى» آو الشفاء المنوی؟ الحواب: كلاهماء قال الله ع وجل : يام 


بو 


الّاش قد جنک مَوَعِظَهٌ من ریک وشفاء ما فى ألصّدُور 4 [یونس:۷٥]‏ هذا الشفاء 
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= 


المعنوي» وقال ال بيا للذي قرأ على اللّدِيْ بالفاتحةء فقام كأنا تْشِطَ من عمّال» 
قال لهذا القاری: (وَمَا يُدْرِيكَ أا رفي . 

فالشفاء الذي جاء به القرآنء أو الذي في القرآن يشمل الشفاءين: ا لجسي 
والعنوي. 

َوْلَهُ: «وهِدَايَةٌ الْحَيْرَانِ» اي وا هداية الحيران أي: التحیر التردد 
الشاك فهذا يجد اشدايةً في القرآن فیجد طیب القلب» وطعَأَيينَة المّلب 
وانشراح الصدر وانفتاح النفس في القرآن. 

فمها طَلَبْتَ من الأطباء أن یزول عنك ما نی قلبك. فلن تجد مثل القرآن 
لکن من؟ الجواب: للذين آمنوا کا قال تعالی: لفل مُو لت منوا هکی 
وشا [نصلت:٤٤]ء‏ آما غير المؤمن فلا ينتفع به» واقرأ قولّ الله عر وجل: لوَا 
ما رت سور يهم تن تو کم وادنه مو يما € [التوبۃ: ۱۷] قال الله عرٌ وجل: 
اما ألمت اموا ادم ایا وهر تسیروت ا واا زک ف تلویهم مش 
رد عم رجسّااٍل رجه € [التوبة:۱۲۵-۱۲6]. 

فغير المؤمن لا يرى الشفاء بالقرآن أبدّاء ولا ينتفع بالقرآن بل دنل عل 
شال اسر وین ٩‏ [المطففين:1]» لأنه لا ينتفع مها ولس یه مثل قولنا: 
(سوالیف الاولین» لأنه لا ینتفع» فكلا كان الانسان أقوى إيانًا بالله كان القرآن 
نم له في شفاء مَرَض القلب» وني تُور القلبء وفي انشراح الصدرہ وفي طمأنينة 
القلب» وجَرّبْ تجذ. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الإجارة» باب ما يعطى في الرقية على أحياء العرب بفاتحة الکتاب» رقم 

(۰۲۱۵۲ ومسلم: كتاب السلام باب جواز أخذ الأجرة على الرقية بالقرآن والأذكار» رقم 
(۲۲۰۱). 


فصل فى مقدمة نافعة قبل الد 
_ فصلا مقلم ناف فبلالتحكيم و كت 


والعجيب أني أحيانًا -وهذا عن نسی۔ آطلب حکم مسألة من المسائل» 
فیا عندي من كتب الفقهاء وفیا أغرف من الستّ ولا أجدهاء ثم أتأمّل في آي 
من القرآن تُوحِي بخکم هذه المسألة» فإذا تأمّلتٌ وجدت حُکم في القرآن. 

فيطمئن الإنسان إلى أن القرآن یک کل یو 4 1النحل:۹۸]ء وهداية لكل 

حائر. 

۴۰ - وَالْحَاكِمُ الشاني ي کلام رسوله ما مغر اما 7 الذي اسان 
ول «وَاَاكِمُ الثاني کلام رَسُوِها فَيْنَهُ الولف. فقال: الِذِي اِمَانِ). 
کلام الرسول -عليه الصلاة والسلام- هو کم الثاني» وفلّه هو ا حاکم 

الثاني» وقد قرأتم قول الله عر وجل: ل قلا ورك لا نموت حی يموك نيما 

سجر بت [الساء:هة] آي: فیما حصل بینهم من نزاع ثم لا دوا ق 


ره 


أنه ره اّما قضیت وسلموا شلیما © [النساء:٦٦].‏ 


0 تعره یک يہ فا سَمْعَا لِدَاعِي الْكُمْر وَالْعِضيَانٍ 
أفادنا المؤلف -رحمه الله- - أنَّمَنْ حکم بير ما جاء به الکتاب والستة َحَالَه 

بِينَ أمرين: ما أن يكون کافرّاء وإما أن يكون عاصياء ولهذا قال: (قلَا سَمْعًَا 

لداعي الکفر وَالْعِضْيَانِ). 

۴۲- قل لا كَرَامَةَ لا ولَانْمْمَى ولا طَوْعَالِمَنْ يَدْعُوِلَطُفْيَانِ 

۷۴۲- وا وی إل الرَسُولٍ فقل لَهُمْ سنا وَطَوْعَاء لَسْتُ دا عضیان 
هكذا الواجب على الْسْلم أن يقول بقلبه ومقاله: لا سَمْمَ ولا طَاعَةً لمن 

يدعو إلى طغیان» لکن كيف يدعو إلى طُغیان؟ نقول: لاد ی ٍنسان يدعو إلى 
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م۲ 


ځکم غير خکم الله ورسوله» فم فهو طاغ كما قال عر وجلّ: فآ تر رل ال 
ر نم ءامنوا يمآ بر لك و ما رل من فک بُرِيِدُونَ نَّ أن یتَحاکموا إلى الما 

اروا أن کرو ہو۔ ويرد یط کے © قاف 
۳ لق ما أََرَلَ اللہ ول اَليَسُولٍ رت الْمُتَفِقِينَ یدود عَنک صُدُودًا 4 


[النساء: ۱-۰ ]. 


ہے 


٤ 


سے 


فقول المؤلف: ول طُفْيَان) مُوافقة للاآية السابقة 


أذ كل ما خالف شم لل فهو ان وكل تن دعا إلى ذلك فهو 


طاغوت» فهل تريد أن تكون من آهل الإيهان» أو من أهل الطاغوت؟ 
الجواب: من أهل الایان. 
چا مان جا 
سرام بعر وچ ٩‏ ۶ و و مر سمس يرو و ه ہےر ےو ررقم مس ° و ۰ 
۳۳ وادا تکاثرت الخصوم و صیحو صیحوا فاثہت؛ فصيحتهم كمثل دخان 
۵- یر ی ال الأوج الرذ يع وَبَعْدَّهُ ‏ بوي إلى قمر ال حضیض الذان 
ےر eT‏ 5 َه که سے 2 
۹- مدا وَإِنَّ فِتَال'' جرب الله بان آشع‌ال لا بكتائب الشعان 
سرام یل ص کس ۹ کے۔ س 3 كه ٥‏ 
۷- وَالّه قافتخوا البلا کرو" آنی وا داهم ب بسلاخشیان؟! 


سے سے کے کے کس 726 7 ۰ 0 ۳ o‏ مه 
۸- و کذاك ما فُتخوا القلوت مذو ال آرَاعبَل بالعلم الإ 


(۱) في نسخة الافتاء: «قبل حرب» بموحدة تحتانية. 
() فى نسخة التیموریة: اهذه». 
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الشرح 

4 وَإِذَا تکارت الْخُصُومٌ وَصَيّحُوا ‏ اٹ تَصَیْعَتهُمْ كَمذْلٍ ان 

۵ - یی إل الأؤج الرَفِع وه يوي إل قر الْحَضِيض الذان 

َوْلَّهُ: «وَإذَا تَكَائَرَتِ الْخُصُومٌ) يعني: بأن كنت وحيدًا في بلدك تدعو إلى 

اللہ واثباع السَلف» وكَثرٌ الأعداء الذين يَدُعون إلى مذهبهم الباطل» فالواجب 

لا هزم لأنك إذا انہزمتَ فقد مَرَمْتَ الق بل اثيّتء وما أَرْعَبَ أعداءك إذا 
روك ابتا. 


رحس 


۶ 


ول افَصَيْحَتْهُمْ گوثل دخَان» فهو سهم بالذخان» تعلو آصواتهم 
وضجیجهم وکلياتهم ودعايتهم» فالاخان إذا ثبت له الانسان تمزّق وتفرّق یمین 
وشالا» وم يَضُرّ الانسان وإذا تعالی في الحو فماله الرجوع والسّفلء وهذا 
التمثیل من أعجب التمثیلات وأَدَفّهاء فهو آشذ من قول الشاعر: 
بلسث بل الاطلال إِنْ لَه آقف با 

وفوف شجیح صاع في الب اه 

فقَْلَهُ: الاطلالٍ» یعنی: آطلال بوبته. یقول: فهو (شجيح)» إذا ضاع 
خاقه في التراب هل ینظر أَوَّلَ مرة ویمشی؟ أبدّاء بل يَنْخْل التراب تخا حبّة 

آقول: إن هذا التشبيه العجيب دون ما َه ابن القيم -رحمه الله- أعداء اي 
بالدَّحَانَء وَجْدُ الشَّبّه: الدخانء إذا تَبَتّ له هل یدفعُك؟ الجواب: لا يدفعُك» 


() البيت للمتنبي» انظر: شرح معاني شعر المتنبي للإفليلٍ .)۱٥۸/۱(‏ 
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ولکن یتمرّق يميئًا وشالا. 

ثانیا: إذا تعالَوا عليك» وهو باطل فَمَاھم للشُثُول والتزول لأنَّ الدخان 
يرْقَىء وإذا به يرل ان الریاح رده إلى الارض 

وَقَولهُ: «ان يَرْنَى لل الأوج لیم" مرح المؤلف ا مشابہة في الارتفاع 
فقطء لکنا زِڈٰنا على هذا یعدم مود الدخان لمن تبّتء فإنه يتمرّق ويتفرّق. 
اول تال جزب الله بات أغهلٍ لابکتانسب اشسچتان 

وله اجژب الله وفي نسخة (حَرب الله) ويصحٌ جرب وخزب لان 
القتال يكون من جانبین. 

قتال حزْب الله يعني: قتاطم لأعدائهم. 

َوْلَهُ: «لا بكتائب الشجعان» يعني: ليس بكتائب الشجعان وحدهاء ولا 
فون المعلوم أنَّ قتال جزب الله لأعدائهم يكون بالأعمال» ويكون بالکتائبه 
ولولا الکتائب؛ ولولا رايات الجهاد ما حَصَلَت العَلَّبة على أعداء اللہ فأعداء الله 
قتالهم يكون بأمرين: الأول: بالأعمال؛ والثاني: بكتائب الشجعان. 

فابن القيم -رحه الله- لم یف أن القتال یکون بکتائب الشجعان» ولکنه 
تَقَى أن يكون القتال مقتصرًا على كتائب الشجعان. 

وصدق -رحه الله- فالآعمال الصالحة والأخلاق الفاضلة والمعاملات 
الطيبة تفتح قلوب الأعداء أكثرٌ ما تفتحه السيوف» وطذا نجد في علم التاريخ أن 
كثيرًا من رؤساء الكفر لما شرح لهم الاسلام أَسْلَمُوا بدُون أيٌ قتال» ولا قيل: إن 
المسلمين كذا وكذا.. أسلموا. 
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اس 
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۰ 


"سس 


وهذا هرقل ما ذُكرت له صفات الرسول -علیه الصلاة والسلام- أَقَرّ بأنه 
حَقٌّ"» لکن منعه -والعیاذ بالله- الشخْ بمُلکه» فلم يُسْلِم! 
۷- وَالله ما فتخوا لاد بِكَثْرَةٍ آنی وَأَعْدَاهُمْ بسلا خشسبان؟! 
سے و 
ول «والله ما َتَحُوا البلاة یکثرة» ر يشير إلى الصحابة» وسَلّف الامت» فهم 
ما فتحوا البلاد بكثرة ی اش بل خن 1 


وهذا صحيمٌ» وفيه الردٌ على مَنْ قال: ان المسلمين فتخوا البلاد بالسلاح 
واحرب» وهذا قول آعداء السلمین» لأنهم إذا قالوا هذاء فمعناه أنَّ السلمین 
طْغَاةٌ معتدون فَتَحوا البلاد بقّوَة السلاح» وهذا ما قاله إلا آعداژنا من الستشرقین 
< م ام - 
فبالعتل: إذا رأى الكفار في عهد الصحابة ما عليه طُغائہم ووّلائمم من 
لسلطان الأعلى فيهم ثويه مرق ينام في المسجد على کیب ين ال ولیس 
عنده حارش ویتکلم عليه الصغير والكبير؛ ويخطب الناس فَتَرّدٌ عليه المرأة") 
وما أَشْبَة ذلك» هل التفوس بفطرتها الأصيلة تقبل هؤلاء أو ترفضهم؟ 
ر 7 ۰۰ 5 5 7 سر ۹ 
الجواب: تقبلهم وال فتنفتح قلوسم قبل انفتاح بُلدَانہمء فبهذه الاعمال 
الجليلة» والأخلاق الفاضلة فتحوا البلادَ لا بکثوۃ العَدّدء ولا بقوة العدة. 
ومسلم: کتاب الجهاد والسير» باب كتاب النبي عله إلى هرقل یدعوہ إلى الإسلام» رقم 
(۱۷۷۲۳). 


(۲) آخرج هذه القصة سعید بن منصور في کتاب السنن (۱/ ۰۱۹۵ رقم ۵۹۸)ء والبيهقي (۷/ ۲۳۳ 
رقم ۱۱۱6) وقال البيهقي: هذا منقطع. 
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لو قارنًا بین كثرة العدد وقُوّة العُدَّة فأہم أكثرٌ: مُم أو آعداژهم؟ الجواب: 
الأعداء أضعافٌ مَضاعفة بلا حسبان: وكذلك ف العدّت لکن فتحوا البلاد هذه 
الأعمال. 

۸- وَكَذَاكَ ما فتخوا الْقَلُوبَ زوا آراء بل بالْهِلْم وَالإِيَِنِ 
يقول: كذلك فتحوا القلوب بالعلم والایمان لا بقواعدِ أهل المنطق 
الیونازن. 

وصدق -رحه اللہ- لو أنه رت عقائذ المسلمين على آعداتهم با یعرضها 
به علماءٌ الکلام» هل یژمنون؟ لا يؤمنون آبدّاء بل لا یزیدهم ذلك الا تفوژا» لک 
عقيدة الم سهلةٌ ويّسيرة» يأتي الاعرايي يقول: آشهد أن لا إله لا اللہ وأشهد 
أن حمدًا رسول اللہ ویمضی, ویتعلّم العقيدة من هاتين الکلمتین. 

لکن لو أننا دَعَوْنا آعداء الله بکلام أهل الکلام» وأعطينا الواحد منهم 

۱ 1 ۳ 
محلداتٍ لم ينتفع» فکلامه -رحمہ الله- حق بلا سك 
۹- وَشَجَاعَة الْفُرْسَانِ تفش الزشي نی تفس ودا دور کل جبان 
€ - وَسجَاعَةَ الْحُكَام وَالْعْلََاءِ زع ل 5 امن کل ذي تطلان 
- ادا ها اجْتمَعَالِقَلب صَاوِقَ ‏ شت ركا ے ال ال ۓخمن 
5 وافصذ ال الأفران لا أَطرَافِھَا الي تت مقانبل الأئران 


۲- وَاسْمَعْ تصيحا من له ربا عِنْدَ الْوَرَى مِنْ کشر الْجَوَلانِ 
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۰۷ 


2 © مير و ہے لا > موہ > ور م ۶ 7 1 8 م 1 
4- ماعندهم وال خََيْرٌ عبر ما آخ دوه عَمَنْ جاء ب ال اه 


م2 


م2 نك 


-٥‏ الک ل بن تبذق ة از زب او بث تَشْكِيك وَرَأي فلا لان 


مت سے 


الشرح 

۹- وَسشَجَاعَة اسان تفش الزشد نی تفس وه دوز كُلَجبَانِ 

هذا التعريف الذي ذَكَرَه للشجاعة لا تكاد تجده في كتاب» فژهد الانسان 
في نفسه هو الشجاعة. فسجاعة الفرسان تفس الزهد فی نس فإذا رهد 
اسان في قیه فلا يمه الوته لأنَ ابي يدعو إليه الع بالتفس؛ بخاف أن 
یتدم فیقتل فاذا رھد بنفسه» ول تهمّه الفس إذا فاتت» فهذه هی الشجاعت 
ولذلك تجد الشجاع عندما یقدم پنسی تفسهہ وینسی کل شيع فشجاعة 
الشجعان هي الزّهد في النفسء وكرم الكُرّماء الزهدٌ في المال» وین رهد آخل 
ولذا قال ح رحمه الله-: 
+ وَشَجَامَة الْحُکام والعلء زف تف اشامن كَل في ادر 

َوْلَهُ: «وَشَجَاعَةٌ الْحُكَام كذلك الأمراء شجاعتهم أ آلا موا بعدح 
الناس ایامی أو مه وأن يقودوا الناس بکتاب الله عر وجل حتی لو قالت 
الأمم: : هؤلاء خالفون لخقوق الا نسان: يقطعون ید السارق» ویقتلون القاتل. 

فالواجب على الأمراء -وهذا يشمل السلطان ومَنْ تحتہ- ألا یبالوا بأحد 
وآن يزهدوا في ثناء الناس علیهم بالباطل. 

وشجاعة العايم أن یرد في الثناء ون أهل الباطل؛ بمعنى أنه لا يحَابي 
الباطلء تا عليهء أو دَمُوہ لا مهم یقول: آنا عالمٌ أبدي الولم» ی 
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أهلٌ الباطلء أم قَدَحُوا فَّ» فيَرْمَد نی ثناء أهل الباطل علیه» لأنَّ أهل الباطل إذا 
روا العالِم قد دَامَتهُم أَنْتوْا عليه» وقالوا: هذا العام الذي يعرف الأمور هذا 
العالم الذي يَصْلُّحَ لكل واحدہ فيتنون عليه» فهو إذا رَد في هذا الثناء صار عا 
حقّا وشجاعًاء الله اجعلنا من هؤلاء. 

ومن تم نقول: العلماء ثلاثة أقسام: عام أَمّة وعالِم مه وعالِم دَوْلة. 

الأول: عالم اللّة: وهو الذي يَبّث الِلةَ ي: شريعة الإسلامء ولا یُبالی بن 
خالفه» أثنى الناس علیه أم قَدَحُوا فيه» فهذا عا اللّة الذي يريد إقامة الشریع 
ولا یمه ما يقوله الناس عليه: (هذا رجلٌ مُعَقّد)» (هذا رجل رجعیٌ)ء (هذا لا 
یعرف إلا دیا مت عليه القرون)» فلا یمه 

الثاني: عالم أمّة: بمعنی أنه ينظر ماذا يريد العامّة» إن رأى العامة مُقبلین 
على شيءَ وهو حرام في الشريعة» ولکنْ الناس مُقبلون عليه؛ دعب یقول: (هذا 
حلالٌ» الناسٌ ما لهم بد منه» ولا يمكن أن تَرُدٌ الناس)ء فيفتي بما يناسب أهواء 
الناس؛ ثم حاول أن يجعل له وجهًا في الشرع» فيُحَرّف النصوصّ من أجُل موافقة 
أهواء الناس. 

فهذا إذا رأى أنَّ الثناء عليه يكون في تحليل المصارف (الربا)» فيكون هو هذا 
الرجل العالم القَاهِم للع القصرء واقتِصّاد العصر فيقول للناس: اعمَنُوا 
بالرّباء فلا يقوم الاقتصاد إلا به فهذا لَاحظ ثناء الناس علیه» وم یبال بها مخالف 
الشرع. 

ولا ظهرت الدعوة في البلاد العربية إلى الاشتراكية -وهي في الحقيقة 
الشركة يُضْطَاد بها الأغنياء- لما ظهرت صاروا يأتون بالأدلّة الدالّة عليهاء وأا 
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في القرآن. ويثبتونهاء حتی يقول القائل منهم: (الاشتراکیُون أنت إمامهم)'" 
يعني: الرسول -عليه الصلاة والسلام-. 

ومن أعجّب ما رأيت من الاستدلال قول أحدهم: إن الله تعالى قال في 
القرآن: ط صرب لکم مکل بن آشیکم هل لک من ما ملکت ادنگ بن شرگاء في 
مو فان فيه سَواءٌ € [الروم:۲۸]» قال: فهذه اشتراکیة بين السيد والعبد 
وكذا في قوله تعالی: هل کم ین ما ملكت نکم ين شرَِكاءَ في ما رڪم 
فاس فيد سوا € [الروم:۲۸]. 

انظر -والعیاذ بالله- إلى هذا التحريف؟! 

الآية ما معناها؟ يعني: هل أنتم شركاءٌ مع هژلاء فأنتم سواءٌ في المشاركة؟ 

اجواب لاه هذا معطوف على النفي» لكنهم جَعَلُوہ إثباًاء وقالوا: إن 
الناس ۶ في ثلاثة, وعَلّلوا هذا بالحاجّة» والناس الآن محتاجون إلى 
الا الشعب كله طبقات: هذا غني جذّاء وهذا فقير جدّاء فنحن في حاجة 
إلى أن تَضم مال هذا إلى هذاء ولكنهم في الحقيقة أخذوا أموال الأغنیاء وم ینفعوا 
الفقراء. 

القصود أنَّ عالم الأمة هو الذي ينظر إلى أهواء الناس؛ وما تهواه ويسر 
الأمورّ علي ما يريدون. 

الثالث: عالم دولة: وهو ينظر ما تريد الدولة» إذا أرادت شیئا قال: هذا 
حلالء هذا له وجهة نظرء ثم يستدل بآياتء أو أحاديتٌ ورف 


)١(‏ هذا صدر بيت من همزية الشاعر أحمد شوقي» وتمامہ: (لولا دعاوى القوم والغلّواء). انظر: 
شعر شوقى في ميزان النقدء لمحمد مصطفی المجذوب (ص:۸۳). 
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والعلماء في ا حقیقة -نسأل الله ا لحمایة- علیهم مسئولية عظیمة» يجب علیهم 
أن یتقو الله عر وجل قَبْل أن یتقوا عباد الله. 

فصارت شجاعة القاتل الزهدٌ في النفُسء وشجاعة الغنيٌ الزهد في ا ال 
وشجاعة الحا الد في اه من آھل الالء وشجاعة الأمراء زد 
الناس أو قڏجهم» لا يمهم أحد 

هذه في ا حقیقة ضوابط لو نکم إذا مرّت بكم تُقَيّدُوتهاء تضعون عليها 
إشارة» ثم تنقلونها في دفتر حاص يكون فيها فائدة عظيمة ومرجع: لأنها في الواقع 
ضوابط قد لا تجدونا في غير هذا الكتاب. 
- فلا مُا اجْتَمَمَا لِقَلْب صادق شدَتْرَكَاقهإلَالرَّحْمَنِ 

ول «اجْتَمَعَا يعني: اجتمع الزهد في النفس» والرّهد في الثناء فائها 
سوف تشد ركائيه إلى الله عر وجل ویکون قصده وجه الله تعال. 
۲- وافصد ال الها فان لا أَطْرَافِهَا الم ۶ قت مقاتل افر 

يعني: إذا قاتلت لا ذهب للحواشىء بل ابدأ بالأقران: وتران قم ع 
لك في الشجاعق فأنت شجاع» فلا تذهبْ إلى أطراف الجيش الذين ليس 
عندهم شجاعة لأنَّ قَنلَهُم سهلٌ» لکن اقصد إلى الا قُران الذين هُم مثلّك 
فافتلهم. 

كذلك بالنسبة للعلاء» لا تذهب للعامّة» بل اقتل العالِمَ الذي یقودهم 
بالباطلء اقتّله -طبعًا- با حُجّة والرهان لا بالسَّيّف» وهذه توصية مِنْ خبير 


8 


بالأمرء لأنك إذا أردت القضاء على باطل قوم فإلى مَنْ تقصد؟ أتذهب إلى العامّي 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم 


تناظره في هذا القول؟ لاء لکن اذهب إلى العالم» ويقول العوامٌ: (إذا صَدَّعْتَ 
رس الحيّةِ مات ذَنْبَهَا) لکن إذا ضَربْتَ ذَنَبها فلن تموت. 

وغذا يقول -رحمه الله-: «اقْصِدْ إِلَ فان لا ضرف فلا تأتِ للحواشي 
والأطراف» فهؤلاء سَتَعْجِرٌ عنهم. لکن انظر إلى أقرانك الذين هم عُلماء مثك. 
وناظزهم حتى ينهزموا أمامك. وبالتالي ينهزمون آمام عوامّهمء أما أن تأي 
للعوامً فلا نکر أبدًا في ذلك؛ فقد يجتمع عليك عشرون عامیًاء ییون بك 
بل وقد تأخذ أحدھم العرهُ فيتشربكء فلا تتكلّم مع هؤلاء. وهذه من اگم 
التی آرشد إليها -رحمه الله تعالى-. 
-٣‏ وَاسْمَعْ نصيحهة مَنْ نْ له خر با عِنْدَ الْوَرَى من کثرة السجولان 

ْلَه «وَاسْمَعْ تصیحة مَنْ 4 خُيْك...) يعني بذلك نَفْسّه. 

ول ا خي أي : علی يعني: : أنه -رحہ الله- جال في أقوال العلماء» ولیس 
بلازم أن يذهب إلى كل عام في بیته» لکن جال في آقوال العلماء فيها کتبوه» وتأملها 
وعرفها. 
6- مَاعِنْدَهُمْ -والله- حَبْدْغعَبْرَمَا َوَن جاء بالقران 

ومذا من إنصاف المؤلف يقول: الخيرٌُ الذي عندهم موجود في القرآن 
وأكثرٌ ما عندهم هو الباطل والشرُء فإذا كان الخير الذي عندهم موجودًا في 
القرآن» فإلى أين أرجع؟ 

الجواب: آرجع إلى القرآنء ولا مني إذا وافقوا القرآن في شيء» ڈ ثم بطل ما 
خالفوا القرآن ما عندهم» ولا مني هذا. 
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۲٠ 





أ ار ره ۶ 4 ۵ رم له e‏ 4 عه ہہ ےرہ روم ے 
0- والکسل بعد فبدعة أوفِرَيَة أو بحث تشكيك ورای فلان 


الأول: بدعةٌ ابتدعوها في دين الله من عبادة قولية أو فِعْلِية. 

الثاني: فزية أي: كَذِبٌ أَخيرُوا به عن الله عر وجل . 

الثالث: بحث تشكيك فی يُوردُوئّه من الأسئلة التى لا جدون ها جوا 
وغذا قال بعضهم: (أكثرٌ الناس شکا عند الموت أهل الكلام)!" . 

اللهم أَعِذْنا من ذلك يا رب العالمين» وارزقنا اليقين أحياءً» وعند الموت. 

الرابع: رآ فلان» وهذا عن التقليد الأعمی. فيقول: قال فلان» وقال 
فلان. 

فهؤلاء القوم ليس عندهم إلا واحد من هذه الأمور الأربعة: بدعف فِرية) 
۷ تشكيك. تقليد. 
- قَاضدغ بأئر الله لا خش الْوَرَى ف الل واخشا؛تفزبام ان 
۷- وَاهُْجُر ولو کل الْوَرَى فی داي لاني هواك وتو الشسیطان 
4- واضم بغر خط وشكاية ‏ واصفخ بغار عتاب مَنْ هو جَان 

۳ 0 01 سم 1 7 7 o 5 ° ٤‏ 1 ۳ 
4- وامُجرهم اج الجهيل بلا آذی ان للم یکن بدي السهجران 

ےھ Te‏ ؟ چ8 ۔ ر م ۾ ° >> يعم o‏ 
۰- وانظر إلى الأقدَارٍ جاریبعا قدشاءمن عَيٌ وَمن اسان 


(۱) هذا القول آورده شيخ الاسلام ابن تيمية في جموع الفتاوی (۲۸/4) ونسبه للغزالي. 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم 

۱- وَاجْعَل لقلب لک مُقْلَتَینِ لاما بالق ف دا السحلق تَاظِرََانِ 

اث مو ۹ ۶خ ےرم ہے ؟ی2ھ مگ 7 ۳ 
۲- فانظر بعَن الحکم وارخهم ہا إذ لا تسرد مشسیله الديان 

ا مر :۹ ره © و م4 وهس ۹ کے 
۲- وانظر بِعَيْنٍ الأمر وَاكِلهُمْ على آخکامه فهع ادن نظرَانِ 

۵ رگ ور و > و . سرک ہہ ہے ٥‏ 59 هه ول مس ے 
4- وَاجْعَل لوَجْهك ملين کلاهما من حش ال من باك ان 
۵- لو شاء رَبّكَ گنت آبضاینلهم َالْمَلْبَُيْنَ أصَابع الرَّحْمَن 

الشرح 

کر مه 7۸ و 7 نز که 9 > لأ سس ٠‏ رط a‏ 7 ° 
5- فاصدغ ہار اللہ لا نحش الوَرّی ‏ ف اله واخشاء تفش زبامان 

ول «فاصدغ بأمر الله» لقول الله تعالی: ‏ فَأَصدَع يمَاتوَم 4 ا حجر:٤۹].‏ 

مه ہے8 و سے تھی 2 ر ن 3ي 

وَكَوْلَهُ: (اصدع» يعنى: بینه بیانّا واحداء تصدع به الحَجّر من قوة البَيّان 
والإظهار. 

.لا کش الْوَرَى في الله واخشاه» هذا مأخوذ من قوله: تک كَحَكَوًا 
لاس واَحسَون € [المائدة:؛ ؛]. 

ےم زر ھے روه ٤‏ 2 ۰ 5 رهاس ا 

3 ۹ (واخشاه تفز بأممان» یعنی: إن فعلت هذاء اي: صدعت بامق» 

ص 2 ۲ 0 2 رھ 03 

وخشيت الله عز وجل دون غبره» فستفوز بامان. 

فا مؤلف يقول: الواجب على الانسان أن يَصُدّع بالحق» ولا خشی لا الله 
عرٌ وجل فان الأمان فی خشية اللہ وا قوف کل وف في ححشية الناس» فمن 
حش الله خافه الناس» ومَنْ خاف الناس وَطِله الناس. 
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ركم 


۵ في و م 


۷- وَامْجُر وَلُوْ کل الْوَرَى في دای لاني هواك وَنَخوة الشسیطان 
ہے ع Ha‏ 2 ۰ 12 م > ر 2 3 
يعني: اهجر من خالف ا حق -ولو کانوا كل الورى- في ذات الله عز وجل. 
َوْلَهُ: لاني مَوَكَ یعنی: لا جرهم انتصارا لهواك. 
له «وَتَخُوةِ الشَّيْطَان) النَّخَْة: العرّة والمّخرء وما أشبه ذلك. 
۱ 32 ےب 1 ع ہے 
ولكن اهجرهم لله عز وجل في ذات اللہ حتى لو كان آباك وأمّكء اهجرهم 
في ذات اللہ ولكن كما قال عر وجل: #وَصَاحِبَهُمَا في آلدنیا مَعْرُوضًا 4 [لقان:5١].‏ 
40" واض بار خط وشكاية ‏ واضفخ عبر عَِابٍ مَنْ هو جان 
ول اوَاضْبڑ) أي: [ لِحْكْم الله عز وجل الذي ٤‏ يحصل لك من أذيّة أو صَرّر. 
قَوْلَهُ: مر کمخط وَشِكَايَةِ) فلا تسخط بقلبك ولا تَشْكُوَنَ بلسانك. 
وه اضق عتاب مَنْ هو جَان» اصفح يعني: أَعْرض عن الشیء؛ 
وهو مأخوذ من صَفْحَة العْنّق فان الانسان إذا أَعرّض بدت صفحته. 
العنی: اصفح عن هؤلاء اف عتّاب مَنْ هو جان» ولکن الق لا بُذٌ أن 
تقوله. 
وني هذا إشارة إلى إبطال الطريقة التى یفعلها بعض الناس» حتی من العلیاء 
مَنْ تجده إذا خالفه أحدٌ في رأيه -ولو كان عن اجتهاد- قام یسب سَبًا عظيًاء وگن 
يسلك هذه الطریقة ابنُ حَزُم سرحه اللہ-''ء ويا وَيْلَ مَنْ امه يَمُبّه سا عظيًاء 
(۱) ابن حزم: هو عل بن أحمد بن سعید» ابن حزم الظاهري» أحد آئمة الإسلام» ولد بقرطبة سنة 
(۳۸6ه). كان له ولأبيه رئاسة الوزارة؛ ولکن رھد فيهاء وأقبل على العلم ولقد انتقد كثيرًا من 


العلماء فطاردته الملوك» فیات في بادية -يعني خارج المدن- ببلدة من بلاد الأندلس سنة (٤٥٦ھ).‏ 
[الشارح]. 


فصا ف مقدمة نافعة 8 
فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم ۳ 


5 5 5 07 07 کر 30 3 327 2 2 
وهذا غلط. فعليك أن تصبر. وان تدعو إلى الله عز وجل با لحق بدون تسخط 
وعتاب۔ 


۹- وَامْجُرْهُمُ اهر اویل بلا اذى ان تم یکن بُذمَِ اهران 

َوْلَهُ: «وَاهْجُرْهُمٌ الْهَجْر الْجَمیل؛ المجر الجميل هو الجر بلا أذيةء كا 
أن الصبر الجميل هو الصبر بلا شکاية. 

قوله: «إنْ لَمْ يَكنْ بذ ین الْهِجْرَانِ) يعني: لا جرهم إلا إذا كان لا بد 
من ا مجر فاهجرهم بلا أذى. 

وهذا يدل على تسامح ابن القیم -رحمه الله- في مثل هذه الأمون عکس ما 
يفعله الآن أهل العَيْرَة والحماسء تجدہ ید في مجادلة الآخرين» وني هَجْرهم 
وني التنفیر منهم» وهذا لیس من طريق السلف. 
٠:‏ وَانظُز ال الْأَفَدَارِجَارِيَة بع قدذشاء من ی وین ایتان 

َولَهُ: «قَدْ شاء» أي: الله عرٌ وجل فانظر إلى آقدار الله تعالى كيف هي جارية 
با شاء الله من عى ومن إیمان. 

فهذا رجل مؤمن صالحٌ تقيّ» وهذا رجل فاسق تی شة وی تن الذي قذر هذا؟ 


6 


إنه الله عرٌ وجل لکن لا إكراة» بل للإنسان اختیار | لا أن الرّبٌ عرٌ وجل إذا رأى 


من عباده زَیْعَاء أزاغ قلويهم -والعياذ بالله-» كما قال عر وجل: ما راغ 


مر یرو 2ھ لوب 


ایهم 4 [الصف:۵]. 
فانظر إلى آقدار الله تجد الرَّجُْل الذكيّ الكثيرَ ا الِء الكش البذل» ای 
الرّأي تجده كافرّاء وتجد آخرَ دولّه في ذلك لکنه مومن. فانظر إلى آقدار الله 


عز وجل كيف جرت ہما شاء؟ 
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حب | ۲۱۵ 


ولکن هل هو لجرد مشیئق أو مشيلة لحکمة؟ الجواب: نعم مشيئة حکمة. 
۱- وَاجْعَل لِقَلْبِكَ مان لاما بالسحی ني دا الق تاظرتان 
اجعل لقلبك عَيتين تنظر إلى الق من وجهین. 
و سم 1 جو رم روو 
۲- فانظر يعن الخکم وازمهم بها اد لاسرد مَفِسيعَهُ السسلیّان 
ول أ انز م عن الخکُم؛ أي: اکم الگؤني القَدَريّء كيف حَكَمَ الله 
ول 500 آي: په العين» كيف أَصَلَّ الله مولاء المساكين. حتی 
بقوا عیاری» لا ينون أمرّهم على قاعدةه ولیس لهم عقيدة, يرهم وتقول: 
ا حمد لله الذي فَضلني عليهم» وهذا هو النظر الأول. 
وأما النظر الثاني» فقال سرحمه الله تعالی-: 
۲- وَانظر مین الأشر راهم عل آخکاسه تسم ها إِذَنْ ران 
ول «رانظرب بین مره أي: الأمر الشرعئ. 
9 0 المع آخکامه» أي: آلزنهم باه ولا تَأحْذْك في وين لله لَوْمَة 


ره 
0 


سی 

النظر الأول: أن تنظر إليهم بعين القَدَر وهذا يقتضي الرحمة» وا نان 
علیهم وله هم وأن تَحمّد الله عر وجل أن عافانا مما ابتلاهم به لأنَّ هذا ین 
آقدار الله عر وجل فأنت إذا نظرتَ إلى هذا دول -والعياذ بالله- برق له 
وتقول: هو مسکین» كيف صد عن اهدی» واتّبّع الموى والرّدى؟! 


فصل في مقدمة نافعة قبل التحكيم 5-5 





النظر الثاني: بعَيْن الشرع» فهذا النظر يجب عليك أن تحملهم على الشرع 
ولو بالضرزٴب؛ ولو بالحبّسء قال الله -تبارك وتعالیل- : # ره ورین فاجلدوا گی 
ولوار ما مات ۳۹ 1 ۹۹ يهم رف في بن الله لن کم تون له ه ولو الآخر 4 
[النور: ۲ ]. 

فقال: #ولا تخد بیما ره فيد بن الہ # [النور:۲]» أما بِعَيْنٍ القَدّر فار هم واه 

قال الشافعي -رحمہ الله-: «حكوي في أَهْلٍ الکلام: : آن يُضْرَبُوا بالْجَرِيدٍ 
وَالنَعَالٍ وَيُطَافَ 2 ف لايل وَالَْکَائرٍ وَيُقَالُ مدا جَرَاء مَنْ َرَكَ الْكِتَابَ 
اس رل على الکلام؛'''. 

هذا النظر بای النظرین؟ ا جواب: هو بلظرالشرعی 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية في الفتوی اَمَو موی ': ویعلم العلیم أنهم من 


و سجر 


وجو مستحقون ما قاله الشافعي رََإنَدْعَنَةُ. 

وهذا إذا نظرنا إليهم بتین الشرع» لکن إذا نظرت إليهم بعين القكر 
رحتّهم ورتقت هم» وقلت: سبحان الله الذي أَصَلّ هؤلاء! مع آنهم قد يكونون 
أذكياءً» وقد يكونون على أخلاقٍ فاضلة» وقد يكونون على عباداتِ وخشوع 
ولكنهم ضَلُوا في العقیدی وهذا لا شاك أنه من العَذْل وأنت إذا نظرت إليهم ین 
هذا الوجه حَرَصْتٌ غایةً الحرص على أن يلتزموا بالشرع. لأنَّ مَنْ رَحِمِ أحدًا 
لَِفْد شیء لاب أن يسعى له با حصول عليه. 


)۱( انظر: شرح العقيدة الطحاوية (ص:۱۷۹). 
(۲) انظر: الفتوی ا حمویة الكيرى (ص:۵۵۵). 
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سل ۲۹٢۹‏ اس 
تقدّم آن القلب جَعَل له مُقلتين تنظران إلى الق ِن القدّره وین الشّرع» 
وأماعن الوجه فیقول: 


مر ھە ہے و 7 ا کک ي مس 9 هم 
6- واجعل لوجهك مُقلتين كِلاههًا من خشسية ية ال من باکیتان 


ہ٤‎ 


قوله: ١م‏ 6 ون يعني: عینین» اجعل عينين باكيتين من خشية الله عرٌ وجل. 
ركل تام ل مقاله ففي مقا لداع لا وجل انيل ال 
على البكاء لأن لام يقتضيه 
یا تا لت راتسا تق یر ا لا ضعك قد بری 
. وف معنی ذلك يقول قطان سوه اله في نو 
يا حَبذا عَیْتَانِ في عمق ق الذُجّی من خشية الرَّحْمّن باکتان 
نعم هاتان العینان حل الثناء لأنَّ (حَبَدًا) يعني: الثناء علیھما۔ 
فأین منا من يتصف بہذا؟! بل أكثر الناس الیوم يُنامون إلى الصباح» وإذا 
قاموا في عب عسَقٍ الیل فالبُکاۂ قليل» لکن عينان في عَسَقٍ الذجى من خشية الله 
-سبحانه وتعالی- تبكيان» هذا في زمننا قليلٌ» نسأل الله أن يجعلنا وإِيّاكم من 
فالانسان ينبغي له أن يكون له مع الله تعالى صٍلّة فيبكي من خشية الله 
-سبحانه وتعای- في سجوده. في قیامه» كلا تذّكر آيات الله -سبحانه وتعالى- 


,)( 


(۱) انظر: نونية القحطاني (ص:۵۰). 
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أوجب له ذلك خشية له» حتى لین القلب» لأن القلب إذا ۸ ثليه يبقى قاسیّاء 
لأن زَهْرّة الدنيا وزخارفها والأصحاب وما أشبه ذلك قد یوب هذاء أو بعضه 
قَسوةً القلب» فلا بد أن تتعاهد قلبك با يلينه. 
1 ر سود 7 3 3 ہے E‏ 3 اله 

وأحسن ما يلينه كتابٌ الله عز وجل إذا قرآہ بإمعانٍ وتدبر» فإنه یلین 
القلب» كما قال ابن عبد القوي -رجه الله-: 

ہے سے 5 ص 41 من ٗ2 ۔ 0 7 کے سے © سر 7 

وَحَافظ مَل دزس القَرَانِ قإنۀ لین لبا قایسیا شل جَلْمَدِ"ا 

ومصداق ذلك قوله -تبارك وتعالی-: # نز زا هدا را كَل جصل ريس 
کے کے شر سس ای ماخ مر سے تے۔ے یتسس سس ے‫ 24 یر کیک 5 سے سس 

شا مدعا من حي او وت الامشنل ضرا لاس لعلهر تروت 4 

.]۲٢:رشحلا[‎ 

که 4 زار ما يده م 71 ہوے 8ه ےر ہےر ہے 
۵- لو شاء رَبك كنت آیضامنلهم قَالقلبْ بَيْنَ أصابعالرَّحْمَنِ 

وصدق -رحه اللہ فلو شاء الله لکنت مثلهم يعني: مثل هولاء الضلال 

۾ 1 

الذين ضلوا عن اشدی. لانك بر وإنسان» تقرأ کا يقرؤون» وتتدبر کا 
یتدبرون: فلو شاء الله لأصَلّك. 

فاد الله على نعمةٍ الهداية» واعلّم قَذْر نعمة الله عليك بذلك. واعلم أن له 
-سبحانه وتعالى- أكيرٌ المنة عليك. لأنه لو شاء لأزاغ قلبكء -والعياذ بالله- ولا 
سه م ۰ ۳ ۰ ظط 1 > سر 4 ee‏ 5 مرت و رس «» 
تعجّب بنفسك. ولا تقل: هذا منی فتکون كقارٌون الذي قال: لاتم آونته.عل لیر 
عندى 4 [القصص:۷۸]» وإذا اعتقدت هذه العقيدة صرت تلجأ إلى الله عز وجل أن 
سے 2 8 3 ۶2ھ سے ا کس سے 7 سے ۵ سر مرن 0 1 0ہ مس 
بتبتك دائيّاء فان «قلوب بني آَدَمَ كلها بَبْنَ إِصْبَعَيْنِ من آصابع الرَّحْمَنِ کقلب 


(۱) انظر القصيدة بكاملها في الآداب الشرعية والمنح المرعية» محمد بن مفلح الحنبلي (۳/ .)094٠‏ 
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۔--(۲۲۹۸ 


واج يُصَدَفهُ حَيْثُ یشاغ:۳. فکل العباد فلوم بين أصابع الرحمن عر وجل 
یقلبها كيف یشاء» إن شاء أزاعَّاء وان شاء هداهاء ولکن الزيغ له سبب کا قال 
تعالی: لما زاغو له لوبهم وام دی وین 4 [الصف:ه]. 

ولا حَدَّتَ النبي يا بهذا الحديث قال: «اللهُمّ مُصَرّفَ الْقَلُوبٍ صَرّفْ 
لوا عى طَاعَتِك). 

احرص على هذا القلب الذي إذا صلح صلع الس کل وإذا فسد فسد 
الجسد کله اللهمٌ صلح قلوبناء اللهمّ أصلح قلوبناء اللهمّ أصلح قلوبنا يا رب 
العالمين. 

َوْلَهُ: ١بَينَ‏ آصابع الرَعْمَنِا هكذا ثبت عن النبيّ كَل ولا يلزم من کون 
القلب بین أصابع الرحمن الاس والباشرق بحیث یقال: 7 هذا الحديث لا يصح» 
لانه يستلزم أن تکون أصابعٌ الَّبّ عرٌ وجل في صُدور بني آدم؛ لأن أهل التعطيل 
عَطَّلوا هذا الحديث وأنكروه وقالوا: لا يمكن» كيف تكون القلوب بين أصابع 
الرهن؟ 

فیقال: البَيْيّة لا تقتضي اس ولا الباشرة. 

والدلیل: قول اللہ -تبارك وتعالی-: #والتحاب الْسَكَّرٍ بی الا 
وَاَلاَرَضِ € [البقرة:74١]‏ هل ماس الأرض؟ ا حواب: لا. 

وهل يماس السماء؟ الجواب: لاء ومع ذلك سَمّی الله ذلك بينْيةء فلا يلزم 
من کون قُلوبنا بين أصابع الرحمن أن تكون لاس أو الباشرة. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب القدر» باب تصریف الله تعالی القلوب كيف شاء رقم .)۲٦٢ ٤(‏ 
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فإذا قال قائل: كيف إذن؟ 

فالجواب: أن نجيبه با أجاب به الامام مالك -رحه الله- (الينية معلومق 
والكيفية مجهولة» والسؤال عنها بدعةء والإیمان مها واجب). 

هكذا نقول في کل من حاول أن يسأل عن كيفية صفات الله عر وجل أو أن 
يتخيل ذلك بقَلبہء حتى لو حدتقك نفشك أن تتطلب كيفية صفات اللہ فأؤرد 
عليها ما قاله مالك -رحه الله- وغيره من العلماء. 

اللهم بت قلويّنا على طاعتك يا رب العالمين. 
-٦‏ واخَز ان َفيك اللاي عتی . حَرَجَتْ عَلَِكَ كُيِرْتَ کنر مان 
۷- ولد ارت لها ات کمن بَتَى طفي الدّكَانِبِمَوْقِدٍ الشبران 
۸- واه أ وضو أَضْدَقُ قانل ‏ آن یس سے عَبْےۂ بآمان 


2 


۹- مَنْ يَعْمَلٍ الشُوآی سَيْجْرَى منلها ‏ أوْيَمْمَلٍ السخشتی یف زبجتان 


و 
1 


33۳ 2 4 سوب س ت رپ ۵ مم ہے ع ۰ ِ م2 
۰- ملي وصیة ناصح ولنفیسه وصی وبعد لس لائر الإخوان 
الشرح 

4 ت 4 ے7 2 مت سم و 72 
۲٥٢‏ -واخدّز کا ی فيك اللاي مَتَى حرجت عليك کرت کسر مهان 


ول «ڳائِنَ تَفْسِكٌَ): أي: ما كَمُنَ فيها وخفی والنفس أمّارة بالشُوء 
إلا ما رحم ربي. 
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يرف 





فهو يقول: احذر كّائن فيك فللنفس کین يعني: أشياء مستترة» لا يعلمها 
لا الله عر وجل كا قال القحطانيی(: 
وا لو علشوا بیع ريت لَأْبَىالسَلَامَعَةَمَنْبَلْهَا 
فالانسان في تسه كَمائنُ لا یعلمها إلا الله» فاحذر هذه الکیائِن. 
والکمائن كثيرة قد تکون إشراكا بالله -نسأل الله العافیة- وقد تکون ریا 
فالانسان يحب الریّاء وآن يراه الناس على عمل صالح» وقد تکون الحَسَدَ لعباد 
الہ وهو من جِصَال الیھودہ وقد تكون كراهة أن ينتصر دين الله عر وجل أو أن 
ینتصر أولياء الله عرٌ وجل وقد تكون بایثار الدنيا على ال خرةء وقد تكون بایثار 
الأولاد والأزواج على الآخرة» قال تعالى: للا نهک آتولکم وا لدم عن 
زگر الہ ومن يَفْصَلْ ذَلِكَ فك هم ألْخَِرُونَ © [النافقون:۹]» وقد تكون بكراهة 
اي وتَتَاقْلِه وقد تكون بالعداوة والبغضاء للمؤمنين» وغير ذلك ما لا حصی. 
الهم أنَّ هناك كائ في القلب حفِيةء تحتاج إلى تمحیصء وال غَسْل القلب 
من ظاهره وباطنه. کلنا يستطيع أن یصل صلاة خشوع ظاهرة» یکر فيرفع يديه. 
يضع يديه على صدره يركع تماماء يسجد تمامًاء يقرأ تمامّاء لكنّ الشأن على القلب» 
هل القلب يتابع الجوارح -أو بعبارة أصحٌ - هل هذه الجوارح تابعة للقلب 
بإحسان العمل أم هو صورة؟ 
هذه مسألة حَذّر منها ابن القيم -جزاه الله خيرًا- فاحذر هذه» واجعل دات 
قصدّك الوصول إلى الله عر وجل فهو غاية كل غاية. 


1 


(۱) انظر: نونية القحطاني (ص:۱۸). 
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أنت إذا جعلت هذا هو القصد -والله-» تسى الڈُنیا وم فيهاء إذا جعلت 
قصدّك أن تصل إلى اللہ أن تنضر وین اللہ أن تب في اللہ وثبخض في الم فإنك 
سوف تصل إلى العَاية التي تنسى الدنيا كُلّهاء بل تجد لَذَّة الیش بهذه الدنيا 
والحياة الطيبة. 

ما ن انت تَفْسَك الڈُنیا ورّحَارفَهاء فإنك تتعب» لأنَّ الدنيا لا يمكن 
بدا أن تأتِيّك على ما ترید» لکن إذا قصذت اللہ جاءك ما ترید» وإذا آردت الله 
جاءك ما ترید. 

فاحذر هذه الکمائن؛ لأا إن (حَرَجَتْ عَلَيْكَ یرت کنر مُهَان» وهنا 
شَبّهَها المؤلف -رحمه الله- بالگمین في ارب والگمین فی احرب بان يختبى 
لو ثم خرج إليه» وإذا خرج إليه انکسر. 

وانظر كيف فعَلّت عازن في غزوة الطائف؟ کانوا ثلاثة آلاف وخسمئة 
وکان الي يكل مع جنوده اثني عشر آلقاه فَكَمَنَ هم هؤلاء في الوادي» يعني 
اختبتوا واختَمّواء فلما نزل السلمون في الوادي َجَمُوا علیهم » فحصل ما 
حصل لولا لُطف الله عر وجل. 

فگیاؤن النفس احذرهاء ولا وجدت فی قلبك شینًا ِن هذه الکمائن فافزع 
إلى الله عر وجلّ ولا تحاول أن تأتي بأدلّة عقلية» وأشياء من هذاء بل افزع أولًا 
إلى الله لأنَّ الله تعال عَلّمنا هذا فقال؛ ویرک ین لقیطن رم اس کید 


کپ سج 


باه ٭ [الأعراف: ٠۰ ٠‏ فلا ملجأء ولا مَنْجا إلا إل الله عب وجل ولا تجلس گنر 


)1( يعنى غزوة حيّين» وتسمی آوطاس وتسمی هوازن» واطدیث آخرجه أحمد (۳/ ۳٣۷‏ 
١61‏ ). 
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KS 
تريد أن تطرّد هذه الوساوس» لأنها ربا تغلبك» لکن عليك باللجوء إلى الله‎ 
عر وجل واستّعذ بالله.‎ 


یقول -رهه ايه -: 


وہ 
و سر سر 


۷ ود ارت لها فلت کمن بَقَی طفي ال ان موق النیران 

َوْلَهُ: «ورذ انْتَصَرْتَ لها» أي: لنفسك. يعني: صرت معها في کمائٹھاء فقد 
أخطأت خطأ عظيًاء کمن أراد أن يَطفىَ الدخان بمُوقد النيران» فانه لا يتمكن» 
لا کل إيقاد لا بدّ له من دخان ولا يمكن کَمَن أراد أن یطفی النَارَ بزيادة 


ہے 


۰ و 


۸- وال أي وضو آض تن قایل أَنْلَيْسَ بصع انان 
نّم قال: إن الله آخبر بأن سوف ینصر عبده بأمان» والدلیل قوله تعالی: 5۱ 
سر لت ولب ءَمَوْا نامز الا وت یشم الکنوکد» [غافر:١0].‏ 

وصدق الله وَعْدَّه تَصَرَ اللہ محمدًا بي على أعدائه» فقد حرج من مكة خائفًا 
على تسه مختيعًا في الغاره ورجع إليها بعد ثماني سنین فاتجا منتصرًاء وطذا أعلن 
الي ية في السعيء وهو على الصا والَروّة لا ال إلا الله وَحْدَهُ لا شريك لَه لَه 


۴ 


o‏ ومع رحو © و وہ رم اک 7 2 ور 0 20 وه ام و صو ر ر ومو 
الملك وله ا لحمد. وهو على کل شىء قدی لا إ إلا الله وَحدہ تحز وعدم 
.هه سے 


مر مر ودع (ا) 


وَنَصَرَ عبد وَهَرَمَ الأخرّاب وَحَده)"". 


فالله تعالى آخبر بأنه سینشر عَبّدَہ وصَدّق عز وجل ووقع هذا. 


.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي يكلو رقم‎ )١( 


فصل فى مقدمه نافعة فيل ال 
قصلق مقدمة ناف قبل لمكيو 1910ل لل ٭٭٭_ 


م ۵ مر ۵ م 4 00 مر و 9 + گے 0 
۹- من یعمل السوای سيجزى مثلها یم الْحُسْتى ب شر بجتان 
٠‏ 7 3 2 2 نس کو سر “سه و ره 
وأخبر أيضًا أن من يعمل السوآی رى مثلهاء وأ مَنْ يعمل الحسنی یر 
بان وهذا مأخوذ من قول الله -تبارك وتعالى-: لا من عمل صلا فنیه. وَمَنْ 


سم فعلتها # [فصلت:45]. 
ص ۰ س و س س ت سر سے ۵ و 2 5 6 3 2 
۰- هي وصية ناصح ولنفسه وص وبعدلسائر الإخوان 
يعنى أنه -رحه الله- آوصانا بہذہ الوصايا النافعة» وقد بدأ بنشیِهء وهكذا 
عع گیل مه 2 


رفح 
سں سے اج ی 
سکس 25 (فرو ےی 


۲۲۱۰۵۵۵/۵۵ C 
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AI 





2 فصحل او 

xX‏ لم 
تا لاغ 

وهذا ول عَقّد مجلس التحکیم 
۱- فاجلیس إِذَنْ في کلیس ا کمن للز رن لا لس نفس والشسیُطان 
ef‏ زم e A‏ و وی 55 بي عه و ہے داكن ممم 
الأول : التقل ا ده ال سعقل الصريح وفطرة الرمن 
٣‏ وَاحْكُمْ ادن في رُفْقَةٍ وڈ ضائزی ی وه فَاطِرَهَذِوالْأَكُوَانِ 
4 2 + 2 0 ه مه 2 © م2 مه بر ره ۱۹ 1 م 
4- فترافقسوای سرهم وَتفارفوا عند افتراق الطرق بالحَبْانِ 
سرمي 


0 - اتی قَرِيِقٌ شم قَالَ: وَجَدّنَهٌ هَذَاالوَج وةبِعَيِْوِوَجَِان 


مام مَوْجِودٌسِوَءوَإِنَعَ علط الان فَثَالَ:مَوْجودَانِ 


گر 


الشرح 
ما ذکر المؤلف -رحمه الله تعالى- النصائح السابقة ة طْلّبَ أن نجلس مجلس 
التحكيم» فبدأ المؤلف ف التحكيم بين الطوائف» وهذا من انصافه ح رحمه ال 


سر 5-0 


وهكذا يجب على کل إنسان ال رد قولا لا بعد وجود شیئین: 
* الشيء الأول: صِحَّة قوله هو. 
" الثیء الثاني: بطلان قول ا خُصم. 


)١(‏ في الأصول: «(إحداهما). 


هذا آول عقد مجلس ال 
فصل وهذا أول مجلس التحكيم -( ۳۲۵) 

لأنك لا يمكن أن تُبطل قول خصمك. وأنت ل تُصَحّح سواه انیا لا بد 
من الأمرين: الأدلة على صحة ما تقولء والادلة على بُطلان ما يقول اقصم فهذا 
هو العدل. 

قال -رحهه الله -: 
0۱- قاجلیش ادن نی لس امین لز رن لالاستفس والشسیْطان 

اللام في قوله: ار حمن» للإخلاصء يعني: اجلس لل رحمن كا قال عز وجل: 
# ادع إل سيل ری # [النحل:۱۲۰]. 

َوْلَهُ: «لا لس والشیّطان» یعنی: لا لاجل أن تنتصر ليفك بالباطل. 
فان هذا ین وَخي الشیطان. 

والانسان إذا جلس مع مادله بهذه النية آي: الاخلاص فانّه سوف یرجم 
إلى الحقیء سواء کان معه أم مع خصمه. 
الْأَوّلُ: التَقْلُ الصَّحِيحُ وَبْعَدَهُ ال عَقْلُ اريخ وَفِطْرَّة رن 

الواقع أنَّ المؤلف -رحمه الله- جعلھم| شیئین» وهم ثلاثة: 

الأول: «النَقْلُ الصَّحِبحُ». ويتمثل هذا في القرآن الكريم» وفيا صحٌ عن التي 
يكل أما ما لم يصحٌ» فليس بشیءء وغذا قَيّده المؤلف بقوله: (النقل الصحيح). 

الثاني: «العقْلٌ الصَّربحُ» والصريحٌ من کل شيء خالصّه والمراد بالعقل 
الصريح: الخالص من الشبهات والشهوات» يعني أن الإنسان حين| یتدبر ويتعقل 
لا يكون في قَلبه شبهت أو شهوةٌ لانتصار تیه فلا سمعت عقلا صریتاه 
فالمعنى أنه سالِم من الشبهات والشهوات. 
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الشبهات: ال جھلء والشهوات: الارادات السيئة» فاذا وَفق الله -سبحانه 
وتعالی- الانسان عِلّاء وخسن قصد وارادة صار ذا عقل صریحء وضدٌ ذلك 
العقل المبنیُ على ا لحھلء أو على سوء الارادة. 

والعقل الصریح يطابق تمامًا النقل الصحیح وان کان في النقل الصحیح ما 
يَعْجز العقل الصریح عن إدراكه» ولذلك نحن لا تدرك بدا تفاصیل ما الصف الله 
تعالی به» لکن تدرك الإجمال, ثم تأخذ التفصیل من القرآن والسنة. 

فانه لا بد أن یطابق العقل الصريحٌ ال الصحیحء ولا یمکن أن یتعارضا 
أبدَاء فإن قُدّرَ تعارضھ|ء فإمًا أن یکون التقل غير صحيح» وإما أن يكون العقل 
غبر صريح. أَمًا نقل صحیحٌء وعقل صريحٌ» فلا يمكن أن يتعارضا. 

الثالث: «فِطرَةٌ لخن فالفطرة في الحقيقة غيرٌ العقل: ٠‏ الفطرة مجبولٌ عليها 
الانسان» يدرك مدلولّها بدون تعقّل وبدون تظر کل الله عر وجل فهذا 

ُذْرَدٌ بالفطرة» فالانسان مفطُورٌ -قبل أن یدرس آدلة العُلُوْ النقلیة والعقلیة- 

على علو الله على حَلْمه وأنه تعا ی فوق کل شىء ویژمن بذلك. 

سر هش و ره و وروي ردي ٥ے‏ )كو رمق رس اه له ۔ 
- واحکم إِدن في رفقة قد سّافروا عون فاطر كَ ذه الاک وان 

ول «سَافَرُوا) أي : سافروا سَفَرا معنويّاء وهو سَفَرَ القلب» آي: ساروا 
بقلوبهم یطلبون ال أين الله؟ ومن هو الله؟ 

ea‏ الناس کلم الکافر والمؤمنء فهم (سَافرُوا بو 

زو الْأَكْوَانِ) آي: یطلبون الرَّبّ عر وجل . 


٠‏ ا عے الد 
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۹س 4 و مر 0 ar o‏ ر 7° ۳ 
-٤‏ فترافقوالی سرهم وتف ارقوا عند افتراق الطرق بالحَہْرانِ 


حين خرجوا ین البلد ترافقوا رْقَة ولكتّهم تفرٌقواء (عِنْد افتراق الط 
بالحنران)» لا افترق الطريق تبروا أيذهبون یمینّاء أو شمالّاء أو أمامّاء أو خلقًا؟ 
فتفرّقواء فهم تراققُوا في أول الطريق» ثُمَّ افترقوا عند افتراق الطرق. 
-٣‏ قأتى قَرِيقٌ تَوَقَالَ:وَجَدْتُةُ الۇج وةبِعَيدِوَعِيَانِ 

ول «وَجَذْئَةُ» أي: وجدثٌ فاطرٌ هذه الأكوان» فالضمير في (وَجَدْنُةُ) 
يعود على قوله: (فَاطِرَ مَذِهِ الأكْوَانِ). 

َوْلَهُ: (وَجَدْتْهُ مَذّا الْوْجُودٌ بعَیه وعیَان» يعني: وجدته نفس الوجود» 
فالرّبٌ هو الوجود. 

بدأ المؤلف -رجه الله- بأشدّهم طا وضلالاء وهم أهل وَحْدة الوجود 
الذين على رأسهم ال حخبیث ابن عَرَبي'"» فابن عربي هو رئيس هذه الطائفة» فقد ذهبوا 
يطلبون الله وقالوا: وجدنا الله هو هذا الوجود. وما وجدنا شيئا آخر غير الله غير 
هذا الوّجود. فهذا الوجود هو عينٌ اللہ فِمَتّلا اسم الأخ مد والذي عن يمينه 
سُلیمان: والذي عن يساره ناصر» هؤلاء شيء واحد. 


(۱) هو محيي الڈین محمد بن علي بن محمد بن عربي أبو عبد الله الطائي الأندلسي» طاف البلاد وأقام 
بمكة مدق وصنف فيها كتابه المسمى ب(الفتوحات الکیة) في نحو عشرين ملد فيها ما يعقل 
وما لا يعقل» وما ینکر وما لا ینکر وما يعرف وما لا یعرف وله كتابه المسمى ب(فصوص 
الحكم) فيه أشياء كثيرة ظاهرها كفر صريح» كان مولده في سنة ستين وخسعئة بمرسية من 
الأندلس» ووفاته في الثامن والعشرين من ربيع الآخر سنة ثان وثلاثين وستمئة. انظر: فوات 
الوفيات (۳/ 4۳ والبداية والنهاية لابن كثير (۱۳/ ۱۸۲). 
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سوم 
7 مَائَم توجودیس واه وم علط اللیسان فَال: مَوْجُودانِ 
سبحان الله! هولاء یقولون: ارت هو ا مربوبء وا حالق هو الخلوق» 
لا يوجد ره وهؤلاء هم أهل وَحُدّة الوجود فیقولون: کل الكونِ هو الب 
والرَّبّ هو الکون» (مَا تم موجودان» وانا غلط اللسان» فقال: موجودان. 


6 ۳ 72 7 7 پر ےہ 2 ۳ س و 2 
۷- فهو الما بعَینهاونخومها وک دك الاف لا وَالْقَمَرَان 
۳ مر ام o‏ ۳ 29 م۹ م 1 سم ۵ مر ان تر 8ہ 
۸ وَمُو اعم یه وّالستلج وال آمط از مع برد ومع خشبان 
رور ا عر +7 2 س 4 ت و >4 ۰ 2 
5 وَهُوَ الهَوَاء بعَْيِه وَالٰۓء وال ب الثقيل وتفش ذِي الیران 
سے رام 9 م2 6 و رقم 6 مر ۲ ہے و س ک ۵ .0 
٭۷۰- مذِی بَسائطه ومنه ترکہت هذى المظاهن ما هنا شیتان 
رھ سم 0 و ۳ ۹ و چت مان 2 راک 80317 
۱- وهو الفقيرٌ لها لاجل ظهوره فیهاکفقر الروح ل بسدان 


۳ ۳ 2 اس 2 ۰ o‏ 23 ۔ کر ۳ سے ۷ ۳ 
۲- وهی البٍی افتقرث إلبولأنة هوذاتهاووجودهاا ن 


۲ 


سے 8 مهم HE‏ ري 5 ۳ 7 ٥‏ 0 ف 

*- ول تسه وله وذاال إيادرالإففدام کل آوان 
۳ ۳ # رو ر 9 ۳ س 4 بس 

۹۶ھ وَيَظل یلها و لعا ودا حکم المَظاهر کي يُرَى بعبان 
ر ۳ ٥‏ ص ٩‏ عم مس ۰ 8 o ٥‏ 4 

۵- وتَکنر المَو جود کالأغضاء فى ال ۔مَخشوس من يشر ومن خیوان 

ر سے ۳ و 

۳ مقر 0 پر ھ۔ 2 2 0 0 

٦‏ أو کالقوی فى النفس فَلِكَ وَاحِدٌ ‏ متکشرقامت بے الاہ ان 
رسع و رو 1 و ۰ 11 مس ‌ هو و ۰ سس و َه <o ٩‏ 

۷- - فیک ون كلا هَ ذو أَجرَاوَه ‏ هذى مَقالة مدع العزفان 


)١(‏ في نسخة الإفتاء: «أولاهما». 





فصل وهذا أول عقد ال 
_ فصل وهدا ول عقد مجلس التحکیہ_______._ےسےہ[ ۷( ل 
of‏ کی 2 8 سم س وسر و ت 
۸- زاس كك ر الْألوَاعٍفي جنس کےا قال الفریسق الثاني 
۹- کون پچ کل وجزیَانه ما الوج و فده تولان 
خر اش تو سه مر & و ه ما م ۳ و To‏ ۲ 
“A+‏ إحد نص (القُصُوص) وَبَمْلَہُ قول ابن سَبعین, ومَا القولانِ 
٥ے‏ رھ ۰ ان ۳ 2 ۰ مر 4 54 کر ۔ررگوہہ۔ 
۸۱- عند العَفيف التَلْمِسَانٌ الى ہُو غابة ف الكقروالبهان 
f ۲ - o 22 ٢ 1 1 4 03‏ 2 
۲- إلا من الاضلاطِ لی جس وف وهمم. وَتلك طبيعةالإنسّان 


اس 7 ۔ 2 دم مه 2 2 2 ۰ ٥‏ 
7۸۲" والکل شىء وَاجد فى نفسه ماللنی دد فسه من ضلطان 


لاء -کبا تقدّم- یقولون: إن الق والخلوق شیم واحد. وانظر 
هذیانهم! یقول: 
فهو ال ء بيه ا ونوا وک لك لاف لاد والممران 
يقول: هذا هو اللہ -نسأل الله تعا ی العافیة- وسيأتي وجه کلامه الفاسد 
الباطل. 
۸ وَمُوالْعَمَامُ بعیّیه والثلج وال آفطازمع بردومغ خشبان 
َوْلَهُ: (حشبان) بالسین» ولا يبعد بس بعد أن تکون بالصاد أن (الخصبان) 
حصب البرد» لأنه کا حصباء يرمى بالأرض 


سر و سر سے سے سا 3 و ار ۰ 72 
۹ -وَهُوَ الهُواء بعد بعیّیه وَاذٌےء وات نرب الثقيل وتفش ذي النیرّان 


)١(‏ في نسخة التیموریة: «سینان» بسین مهملة. 
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۷۰- مذي بَسَائْطه وین تَرَكبےٗ ‏ هَذِي ال مظاین ماهتا سيان 

يقول: هذا هو الله عر وجل وكيف يكون الله ختلمًا اختلافا عظيًا؟ يقول: 
(هذي البسائط» والبسائط كا نقول: (الأصول»» ومنه تركبت هذي المظاهر» ما 
هنا شيئان. 

لو صوّرنا إنسانًا عليه -مثلا- شِماغ أحمر مُكوّنْء ثياب بیضاءء فهذه مَظاهِر 
فقطء ولا فهها شىء واحد» فالاختلاف في النظر فقط والا فھما شىء واحد. 

ےو سم 5 5 مايه 1 ہے مت 3 لج ے 
۱- وَهُوَ الق لها لأجل ظھُورہ فيها كفقر الروح لان 


0 


۲ - - وهي الي اف مَقَرَتْ لو اه هُوَدَاتَصَاوَوَجُودُهَاالْحَقَانِ 

يقول: إِنَّ ا خالق عر وجل هو هذا الشی» هو هذا الوجودہ فهو مفتقر إليها 
من أجل أن يَظْهّر بہاء ولولا هذا الوجود ما ظهر وهی مفتقرةٌ إليهء لأنه أصلّها 
وذاتہاء فها هنا افتقاران: افتقار أَوّل وافتقارٌ ثان. 

فلل عر وجل تف تفتقر إليه هذه الموجودات؛ حتی طهر ولب وهو أيضًا 

۳ شیا لی فر الوك لی ا حالق والمخلوق؟! يعنى: لولا أن 
هذه سُطَرتء وِتَفَلّھا الثقات» کابن القیم سرحه الله- وشیخه وغيرهم لقّلنا: هذا 
لا یمکن أن یقوله عاقل قطّ. 

على کلامهم الان: (أناء وأنت) شی٭ّ واحد» والبقرة والحمار شيء واحد؛ 
والسجد وحانات امور شىء واحدء لکنها مَظاهر تَتَلَوّن. 

فهل هذا معقول؟! هل هذه عقیدة؟ لکن اللهُمٌ لا تنا یا رب العالین. 
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۷۲ ول تشه وله واا یج وَالضتےام كل أوَانِ 
َوْلَهُ: «تَلِْسُّهُ) یعنی : إذا وجدت لسع وان عدمّت عَلعته (وذا الایجاد 

وَالِْعْدَاُ کل أوَانِ). 

-۷٤‏ ول يلب ها ولا و مم الْمَظَامِرٍ کي بُرّی بويا 
و ) وَيَظَلٌيَْبْسْهَا يَلْسَسَهَا وکخلعها» لأنه م مقر ها کیا سبق» (وَذا حکُمُ الْمَظاهِرِ 

گی ير بویان» فصار الآن الق مُفتقرًا للمخلوق والخلوق مفتقرًا للخالق» 

وهما ليسا شيئين» ولکنها شیء واحد وتظاهر 


2 
عو م 


۷۵- تک الْمَوْجُوِ كَالأَعْضَاء في ال مَحْسُوس ین بر ومن حَيَوَانٍ 
لہ وتكثر الْمَوْجُودِ) آرش, سا جبال انار بحا فهو كثير لا 

۲ 
جصی. 

یقول: هذا مثل أعضاء ا حیوانء الآن کم في الانسان من عضو؟ ا حواب: 
ثلائمئة وستون عضوّا کا فی ا حدیث الصحیح"* والانسان شيء واحد یقول: 
هذه الّظاهر الكونية هي من جنس أعضاء البَشر الحسوس وعجائب. ألوان» 
وأنواعٌ متنوعةء ما بين َرَو وفيل كلها اعضاء إذ لا یوجد خالق. 


)١(‏ يعني حديث النبي یال نه یق کل زان ِن بي آم عل سامت فصل كن 
ب اه وكيد الله رَعَلَّلَ الله وم م اللہ وَاسْتَغْفَرَ الله وَعَوَل حَجَرًا عَنْ طریق لاس 1 
شو؟ هآ معا عن ريق الاس ور يروف َو تى عَنْ مُنكر عد ِلك السئْنَ وَالنَلائمئة 
شای کت تذبی ی و زرح نما عی لذو آخرجه مسلم: : کتاب الزكاة» باب بیان 
أن اسم الصدقة یقع على كل نوع من العروف» رقم (۱۰۱۰۷). 
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سب | ۲۳۲ ی 


أَوْ كَالْقُوَى ني لس دك وَاجِدٌ متکشرقاهث بے الأنسران 

سے2 ے٥٥ o‏ سر مر 

َوْلُ: «أو كَالْقُوَى في النَفْسِ ذَلِكَ وَاجد» الُوى في النفس تختلف» فهي 
كثيرة» لو أنك أحصيت كيف تقلب فشك في أربع وعشرین ساعق لوجدت 
العَجَب العجَاب. لأا سوف تتقلب كلا رأت شيئاء کُلا سمعت شین كلا 
فگرٹ نی شوت ها -مثلا- لباب غير تظرها لراش غير تظرها لاقف 
فهی قُوَّى مُتعلّقة بالوجودات السموعة والمرتيةء والفکریات أيضّاء فلا تحصى 
مَل الک ۱ 

فأصل القوة في الانسان هى واحدة» لكنها تتکیف سب اساد 

0 3 e7 0 

والْسْمُوعء والمغقول» وهلم جڑاء وهي قوة واحدة. 
۷- بو کلَا َو اَم اوه هَذِي نله مدع الیزفان 

بقول ابن عرں: ان هذا الکون هو الله وما نشاهده أجزاء كأعضاء 
الانسان فَالَلّق -یعنی: الوجودات- شىء واحد» وهذا التفرّق بمنزلة الأجزای 
فهو كل» والخلوقات آجزاژه. 

٤‏ 7 بر وم ۳ ر 3 ی 

ول «کلا هده أَجْرَاوٌةُ) لاحظ الفزرق بين الكل وال فالکل شيء واحد 

03 03 8 ۳ مھ 3 دی ع 
راہ و یسح أ تي عن حزق ڈنل یسح أن کو عن کو ۳۳ 
۲ س 6 4 2 0 

و عل هذ اقول يعن أن کر الخال ع وجل ومذ جوا 
فأجزاؤه يعنى: الموجودات مثل: السماء الأرضء البحارء الأنهار گُلّھا واحده 
فهذا شىء واحد» که عظيمة» وهذه آجزاژه. 


فصل وهدا أول عقد الہ 
فصل وهذا أول عقد مجلس التحكيم - 


۸ و أ ا کتکشرالانواع في جنس كع قَالَ الفریق الثاني 
۹ فیکسون کل وجریافد ما الوجود نهذ قولان 
وأما الثاني» فقال ابن سَبْيين": إنه کل والشاهدات الختلفة أنواع, 
ولیست آجزاء يعني: فالخلوقات آنواع» والخالق جنس فهو من باب اختلاف 
7 
3 تقول ما الكلام: اسم وفعل وحرفٌ فتسأل: كلمة الکلام هل هي كل» 
أو کا؟ ا حخواب: کل وأجزاؤہ آنواع: الاسم» والفعل» واحرف» لأنك تة تقول: 
الاسم كَلِمة» والفعل كلمة» وا خرف كلمة» فيَصِحٌ أن تبر بالأكبر عن الأصض 
أما الكل وال جزء» فلا یَصح أن تخبر بالأكبر عن الأصغر» فهل يصح أن آقول: اليد 
إنسان؟ الجواب: لا یصح؛ فهذا يكون الكل واه 
والحب» وال له وال وما أشبه ذلك هذا ّمع جزئیانہ وف 
تقول: الجئطة حب السّعير حب الڏرَة حب فشُخبر عن الجزئي بالگُلء لكي 
الكل والأجزاء ات هل يمكن أن : تقول: اليد إنسان؟ لا يمكن» فهذا هو 
المّزق. 
فيا صَحّ أن بر به عن أنواعه فهو (کُل)؛ وما لا فهو (كُلّ). 
ما 2 . ٠‏ وء 7 و 
هولاء یقولون: إن الکون مع ا خالق لیس كلا وجزءاء بل هو كلي مع 
جزئیاته» کا قال الفریق الثاني. 
(۱) ابن سبعین: هو عبد ات بن إبراهيم بن محمد بن نصر بن سبعين الإشبيلي» من زهّاد الفلاسفة» 


ومن القائلین بو حدة الوجود. ولد (سنة ۲۱۳ ه)» وتوقي (سنة ۹٦٦مک‏ قَصَدَّ بمکته وترك 
الدم یمشی حتى مات نزفا. [الشارح]. وانظر: البداية والنهاية (۱۳/ ۳۰۳). 
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3 سر ن ور 


۰- إِحْدَاهُمَا نض (القُصُوصٍ) وَبَمْدَهُ قَوْلَابْنِ سَبْعِينِ ال 

هؤلاء ثلاثة من ار َادقة 

۱- الأول یقول: (إحْدَاہُنا نض الْقُصُوصٍ) والقُصُوص لابن عربي. 

فابن عربي یری أن هذه الوحدة 95 واختلاف الشاهد ونکٹڑھا آجزای 
ولكنّ ابن سبعين يخالفه فيقول: إنه کل والتکثرات أنواع» فهو کم وجزئياته 
لکن جاءنا الطاغوت الثالث» وهو التلمسانی" فقال: 


4 عند الْعَفيف التَلْمِسَانٌ الذي مهو غاب الْكُفْروَالْبَهْمَانِ 
َوْلَهُ: «الْعَفيف التَلْمِسَايٌ ف) یسمیه هل العلم (الفاچر التلمساني)» لأنه بعید 
عن ال أين هو ین ال وهو يقول بهذا القول الباطل ؟! یقول: 
5 إلا من الأقلاط في جس وني وم وَتَلْكَ َة الْإنْمَانٍ 
۲- وال ل تيء واج دفي تفس ه ماللتعدد فِدِهِنْ سُطان 
يقول التلمساني: لد ابن عربيء وابن سبعين عَلِطًا غَلَطَا عظيراء هما جعلاه 
أنواعًا على رأي ابن سبعين» وأجزاءً على راي ابن عربي» وهذا غل فالگل شيء 
واحد» ليس هناك آنواع» ولا أجزاء. 
)١(‏ العفيف التلمساني: هو سلیمان بن علي بن عبد الله الكومي» شاعر تنقل في بلاد الروم» وسكن 
دمشق» يتبع طريقه ابن عري -لكته يخالفه کا تقدّم- ويميل إلى مذهب التُصَيريةه ولد 


(سنة ۰ «(a1‏ وتو بدمشق (سنة ۰ ه). [الشارح]. وانظر تر حمته في: البداية والنهاية 
(۱۳/ ۳۸۵). 


فصل وهذا أول عقد مجلس التحكيم (mw)‏ 

فهو يقول: إنه هو الذي أصابء والآخران أخطا وَوَعمَا. 

لکن اہم أقربٌُ إلى الوَمَم؟ الجواب: هذا الخبیث هو قرب إلى الوم إذ 
كيف تكون هذه الأنواعٌ ابا التفرقة شيئًا واحدًا؟! 

فعَل كلامه: الخیول والخویر شىء واحدہ السماء والأرض شيءٌ واحد 
وليس هناك افتراقٌ» ولا كر إلا بالوَهَم السّيّ. 

فهو يقول: الشیء شيء واحد لا يختلف. لکن کون أظرٌ أنَّ هذا (ِكَدٌ)ء 
وهذا (سليان)» فهذا وعَمٌ حَسبَ اششبان فقط وا فالواقع ما شيء واحد 
إذا شبع سليان لم يَشْنَهِ الأکل مد لأا شيء واحد» فکونکم تعتقدون: هذا 
مء وهذا حار وهذا كلب فهذا خسب الرَهُم والخيال وَالحُسْبان الباطلء 
والصواب آنهم شيء واحد. ۲ 

نقول: وهل هذا يُتَصَوّر؟ الجواب: أدّاء فکما آننا لا نتصور ما قاله 
الأشاعرة: إِنَّ کلام الله شيء واحدہ ون ابر والاستخبان والأمر والنهي بمعني 
واحد. فكذلك لا نتصور هذا. 

وهؤلاء يقولون: التّلْمِساني العفیف. 

لكننا نقول: هو عفیفٌ إلا عن الباطل» نسأل الله العافية» ولا تسب وهو 
ميت» لكنه يقول: کل الدنيا شیء واحدء السماء هي الأرض» والأرض هي 
السماء» لکن كيف ذلك وأنا أرى السماء زرقاء والأرض غبراء؟! 

قال: هذا سب وَهْيكء فأنت حید) تُؤْلِمُك عينك. تد نی بعض الأحيان 
-إذا نظرت- ذبابًا يطير آماع عَيْبَيكء وتقول: لا يوجد شيءء هذا الذي تُمَرّقَ 
الآن فيه هو رم وال فالشيء شيء واحد. 
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رص 


نسأل الله العافية» هذا وَمَم يقولون: نحن أهل العقول فأين العقول؟! 
فعندنا الآن ثلاثة أقوال: 
القول الأول: قول ابن عربي» وهو أن الوجود شيء واحد والْمَامّد أجزاؤه. 
القول الثاني: قول ابن سبعين وهو أن الوجود کل وما نشاهده جزئیاته. 
القول الثالث: قول التلمساني إذ يقول: الذي يُسَامَدُ كله شىءٌ واحد 
وتقسیمه إلى شىء. وشیء» وشىء. هذا وهی والا فان الشیء شىء واحد. 
فهل هذه المذاهب تَنْطْبِعٌ على الناس؟ 
الجواب: لاء لكنّ الذي غرّ الناش من هؤلاء أنهم يتظاهرون بالزهد 
والتصوف واه الما ما قا ا اقيم في أول انب( رُم 
َل ظوَاوٍ) يرون هؤلاء عندهم رهد وعفة وشلوك فيقولون: هذا هو الح 
فلهذا غٌوا الناس» کل هؤلاء الذین در مم ا مؤلف كلهم و من الصوفية. 
بد عاد عاد 
-۸٤٣‏ الصيف وَالْمَأْكُولُ مَی وَاحِدٌ وَالْوَهُمُ یسب مَا مُتَا سيان 
۸۵- وَكَدَلِكَ الْمَوْطُوءْ عَيْنُ الْوَاطِ وا سوم لبود یقول: دان نان 
1 وري قَالامَقآاقةكقغا قدقلل توا لَه بسلافرق ان 
»وی اف فا :شاو وه اتود وتان 
وو مس 


۸- قالط اه الْمَجْلْونَيْءْوَاجِدٌ اکن مظامر؛بلاخشسبان 


-6٩‏ هَذِي ارات تلهم تضموما مَائمة ده قطن الْأَعْيَان 


فصل وهذا ول عقد ال 
قصل وهدا اول مجلس التحكيم 


4 2 72 27 و سے و 2 م ۳ ت 7 سم ہے 7 
۹۰- فالقوم ما صانوه عن انس ولا جن ولا شجرو حیوان 
م 2 و م ۹ 2 ۳ موم ۔۔ 2 موم 
۱- كلا ولا علو ولا سفل ولا وادولا جب ل ولا کت ن 

2 ۳ 2 
۳ 7 ر 4 7ے ر 7 8 8 ره سے ° 7 ° 
۲- گلاولا طعم ولا ريح ولا صسوب و لوب من الالسوان 


۲- لَكِته الْمَطعُوم وَالْمَلْبُوسٌ" وال سمشموم وَالَْسْموغ بالادان 
ےھ ٠‏ رامع © 3 
۹۔ وَكَذَاك د الوا إِنَهُ الْمَنْكُوحٌ وا مَذْبُوحُ بل عَبنْ القَويٌ الرانِ 


الشرح 

في هذه ا مقطوعة يقول - رحمه الّه-: 
4" الصيف وَالْمَأَكُولُ قَيْءٌ واجد وَالْوَهُمُ تيب ماهتا شین 

ما دمنا قلنا بالوحدة» يكون الضیف والطعام المقدّم للضيف شيئًا واحدًاء 
فالرجل يأكل نفسّهء لأنَّ الخيز الذي أمامه هو نفشه. 

:»يمن وهم الإنسان. 

ول «جسب أن هاهنا شيئان» ضيف وطعام» وليس كذلك هذا وهم 
کذلك پقول: 
0 وَکَذَلِكَ الْمَوْطُوءُ عَْنْ الوط وال سوم ابید ی ول: ان ان 

نسل الله العافية» الرجل الذي يطأ امرأته هو نفسه الوطوء ولکن «وَالْوَهُمُ 
ابید يقُولُ: دّان نان" يعني: أنه توہُم فظن أنَّ هناك اثنين: واطِئًا وموطوءًا. 


(۱) في الأصول: «اللموس». ونسخة الافتاء: (الممسوس». 
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-۔[۲۴۸] 
۸٦‏ وكوي فالامقالکهکعا قدقتلل تَوْل ےب سلافزقان 

ول َال الضمير يعود على ابن عر وابن سبعين . 

کم - ۶ 0 

قولة: «مقالته» أي: مقالة التلمسانن. 

ْله دکیا قذ َال كَوْلَهها بل مُرْكَانِه يعني: كا أنه أيضًا قال بقوهاء 
فصاروا مُدَبْدَبینَ: تاره يلل آحذهم الخ وتارة یوافق آحذهم الآحن لأہم ل 
يرتكزوا على دلیل» بل هي آوهام یتوهمُونهاء وخیالات یظنونها حقائق. 
وَأَبَى يواهم دَاوَقَالَ: مظاهه نل ےو دات توم ومان 

ے2 ۳۹ 5 ۳ 

قوله: (وَأَبَى سِوَاهَم) أي: سوى الثلائة» وهم: ابن عرں وابن سبعین» 
والتلمسَانن» أي سواهم هذا القول» یعنی: سواهم من آهل وَحْدَة الوجُود 
وقالوا: هذه (مَظَاهِرٌ نجوه أي: تجلو الإله. يعني: نهه. 

وهذا القول أيضًا يُضاف للأقوال الثلاثة السابقة» یقول: إن الکون شىء 
واحدہ فالخالق والمخلوق شىء واحذ وهذه مظاهرء أي: مظاهر تجلو ذلك 
الخالق على رَعيه. 

وَتَّْلَهُ: امَظَايرٌ) يعنى: لا حقائق مثلما يظهر لنا الاء إذا نزل وقابلته الشمس» 

وهذا يعني آننا نمسم الموجودات التغايرة إلى موجودات في الشكل فقط 
لا في العين» وهو قريب من قول التَلْمِسَانِيَ: إنه أوهام. 

فهذه عقيدة هؤلاء القوم في الله عر وجل والعياذ با وهي أخبث العقائد 
وقد تدم أن الذي حَدَّعَ الناس بأقوالهم هذه والا فان جرد تَصَوَّرِها كاف في 


فصل وهذا أول عقد الد 
فصل وهذا أول عفد مجلس التحكيم -( ۲۴۹ 


ردھا وإبطالهاء فمجرد أن تتصور هذا تعرف أنه باطلء لک الذي غر الناس 
وحَدَّعهم هو أن هؤلاء كانوا کون بالژھْدہ ویأتون أيضًا بعبارات غير 
صريحة» بل هي إشارات ورموز. إذا قرأها الإنسان فلا يعرف معناها تمَامّاء لکن 
هم يُقَسّرُونها بما یریدون فيظن القارئ ول ما يقرؤها بأنها حتق» ولكنها باطل. 

وهذان الأمران: رّخْرُف ا حال وزخرف المقال غرًا الناس. 

فزخرف الحال هو الزهد والَنشُك والتَعَبّ والعامة -کما هو معلوم- 
هوام وأما زخرف المقال فيعني: رموزه» بحيث لا يدري أحد ماذا يريدون الا 
بعد أن لقنو ما يريدون بكلامهم» فلذلك اغتر الناس بهم كثيرًا. 

وحَسّب فهمنا أنك لا تكاد تجد فرقّا بین هذاء وما قبله» هم يقولون: هذا 
الخالق هو عين المخلوق» وهذا الاختلاف اختلاف مَظاهر وتنوع فلا آجد فرقا 
بين هذا وهذاء لکن مع ذلك ابن القیم -رحه اف يرى أن هناك فرق 
۸-قَالظ اهر المخلو یغاد لکن مظامز؛ بلا حسبَانٍ 

يعني: کون شوه واحد لکن انار مت اء و لت وجدت 
أنه لا فرق» کل يقول: : هذا الکون هو الخالقء الخالق والخلوق شيء واحد» لکن 
هؤلاء يقولون: أجزاء وگل وأنواع وک وابن سبعين ينفي هذا كُلّه. 

وهؤلاء يقولون: إن المجلرّ شيءٌ واحدء والظاهر متعددق ما تكاد تجد قرف 
يستريح به الذهن. 
۸۹ -هَذِي عبارات لهم تَضْمُو ښوا مان مإ قط ف لاير 

وهذا صحیح. فخلاصة ما يقولون أنَّه ما ثم غير اللہ فالخالق والخلوق 


ش ی ۶ واحد. 
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۳۰ 
فابن القيّم -رجمہ الله- أجل ا جمیع في البيت الأخيرء وقال: مضمون 
كلامهم أنه ماع قط في اََغيَانِ). 
۹۰- فَلْقَومُ ما صانوء عَنْ انس ولا جن ولا شسجر وَلَاحَيوَانٍ 
و «قالَْومْ 2 صانوه» آي: ما صانوا الخالق عر وجل وحاشاه مما 
وصفوه وتعالى الله عن قوم عُلُوٌا كبيرًا. 
ول «مَا صانوه ع عَنْ انس ولا جِنٌ ولا شر ولا حَيَوَانِ) يعني: هو الونس 
وان والشجر وا حیوان. 
۱- کأاولا غذو ولا شفل ولا اوأجل وَلَا كان 
لأنه شيء واحد. 
۲۔- کلاوَلا طنےم و ربح ولا صوت ولالونین لوان 
۲۳- لَكِنَهُ الْمَطْعُومُ والمليوس وال مشه مَشْمُوم وَاْمَسْمُوعٌ بالادان 


4o مر‎ 


٤۔‏ و کال الوا رنه إن ال موم وان مبوخ بل عَيْن الْمَوِيّ الرَانٍ 
قَْلَه: دوَكَذَاك قَالوا: ره الْمَنكُوخ وَالْمَذْيُوحٌ» أعوذ باش يعني: الاب 
َوْلَهُ :بل عَيْنُ لو الزاني» يعني : أنه الزاني أيضًاء والعياذ باللہ. 


ود E‏ ءاد 


فصل وهذا آول عقد مجلس التحكيم ۷2 


۹0- الک عندهم هد ۵ مُدی ولو ان دين الْمَجوس وعابدی الْأَوْكَان 
سر سی سر ۳ 4 7 4 سج ت ۳ ك 
1-قالوا: وَمَاعَبَدوا راه وانعا ضلوابعا خصوامن الأغیان 


1 و مر 2 سس ۳ ٥‏ ار ۳ 3 
۷ وَلَوَ الثم موا وَكَالُوا: كلها مود ماکان ین كُفْرَانِ 


0 
مر و دم 


۲۹۸ - قالکفر سَنه حَقِيقة الْمَعْبُودٍ بال ستخصِيص عند غحتت ربا 
<2 0 3 و ےط وم ره 6 سس ٥‏ ۰ 
5 قالوا: وَلَمْيَكُ کافڑانی توله: (ناربکم) فر ما 
-٠‏ بل کال قا له إِذْ کان یہ ان اک مضطیها مد الشَّانٍ 
۰- وَلِدَا غدائثرشةن لبخرئطف ‏ سهرامن اوه ام وَالْحُسْبَانِ 
الشرح 
یقول ح رحمه الله-: 
0 الک عِنْدَهُمُ هی وَلَوَانَّۂ وین الْمَجُوس وعابيي الْأَوْنَانٍ 
یقولون: الکفر عندهم هدّی ولو أنه دين الجوس والنصاری والش کین 
لأن الکافر الذي لا یعبد ريا مُصِيبٌ» إذ ليس کم رَبّ ولا مربوب. ولا عابد 
ولا معبود. 
5 قَالُوا: وا عبَدُواس وا وتا ضلوابع عضوامن الْأَعْيَانِ 
الجوس الذين یعبدون النار هم قالوا عنهم: ما عبدوا غير الله لا التار 
هي الله فالذي یعبد عیسی -علیه الصلاة والسلام- والذي یعبد البقر» والشجرء 
وا حجر ما عبد إلا الله لأنهم یقولون : كل الوجود هو الله. 
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لكنهم کفروهم. لأنهم خصُوا العبادة بالنار» ولو عبدوا الکون كله لكانوا 
موعدین» ولكانوا کمل هدايةء ولكانوا -والعياذ بالله- هم الذين على الق 
لکن هم کفروا بکونہم حَصُوا العبادۃً بالناره وكذلك أصحاب الأوثان حَصُوا 
العبادة بالأوثان فكفروا. 

قعل قوم هذا -والعیاذ بالله- نقول للذي یعبد هبل واللات والعُرّى 
آنت أخطأت لانك تعبد هذه بأعیانہاء بل اعبّدْ کل شىء حتی تکون عقَقًا 
للعبادة» أا أنْ صّص فهذا ضلال ! 
۷- ولو الم موا وق الوا كلها منوت ماکان من كُفْرَانٍ 

>٤‏ 2 و . ۲ 2 ٠‏ و 

إذن کفرهم بتخصیص بعض الرب على زعمهم. ولو أنهم عبدوا 
۳۹۸ - قالکفر سره حَقِيقةِ امبو بال ستخصیص عند قق رب اني 

الکفر عندهم هو ستر حقيقة العبود بالتخصیص» وحقيقة العبود عندهم 


كل شيء فأنت [ذا عبدت واحدًا فقد کفرت. لأنك سََرتَ حقيقة العبودہ لا 

المعبود هو کل شيء. 

۹- قَالُوا: وَلَ بل کافرانی قوله: (أنَاريك ) فرع ون دو الان 
ما قال: (آنا ربكم) فلیس بكافرء لماذا؟ قالوا: لأنّ الکونَ كله رَبٌ لکن 

بالتخصيص. 

-۳٣۰‏ بل كَانَ حقا 


EN 


ری ۶ ¢ مه ۳ ۹ مس و 4 2 رة 0 ۰ 
وله ذکَانَءَ ن الحق مضطلعا ذا الشانِ 


إد 
۳ 


فصل وهذا أول عقد مجلس التحكيم سوہ 


۴ - وَلِذَاغَدًا تَعْرِيقَةٌ یه نی ابر ت سهیرامن ازع ام وَالحُسْبَانِ 
یقولون: ن فرعون لما قال: مان رح الک € [النازعات:٢٢]‏ لم يكن کافڑاء لان 
هذا هو الق فان الخلوق عین ا خالق فيكون هو الرَبّ» ولكن هو ظنٌّ ما 
1 . 7 7 7 00 
خصّص نفسه أن هناك شيئًا متخصصا متعینا فأغرق تطهيرًا له من هذا الظن 
والوهم» فیکون هذا الاغراق -على زعمهم- ليَطهّره حيث توهم وظنٌ التعددء 
وقال: لاتا رگ 4 یعنی: وأنتم رون ومعبودون ولو أنه ود تمامًا لفال: آنا 
71 و 5 1 
وأنتم کلنا رب. 
وهذا مثل قول بعضهم في قول الله تعالى: ما تييع اتور و نار ک4 
[نوح:۲۵] قالوا: أذخلوا نار الب لأنَّ المكئّة ساخنة» ولیست النار ذات اللهّب! 
ولا أظنٌ أحدًا أضل من هؤلاء القوم. 
۲- قَالُوا: وَلَمْ يك منْکڑا مُوسَى ل عَبَدُوهُ ین عِجْلٍ لِذِي الَْخَوَرَانِ 
۷- إِلَاعَلَ من کان لیس عاب مَنْهُوْوَأَضْبَحَ صي الأغطان 
ون بل واسکانی رب لیطان 


إن 
007 :سے من 2 و 


0 > 0( م7۳ و م‎ 1 O" 


الشرح 
لا رجَع موسى -عليه السلام- من میقات یه وَجّد قومه يعبدون اليجل» 


(۱) في نسخة الحلبي: «فهره». 
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- [ 5:4 
فغضب غضبًا عظيًاء حتى ألقى الالواح وأخذ برأس أخيه يه إليه يعني: لِم 
لَم تتکر عليهم؟ 

هولاء یقولون: إن موسى لم يكن منکِڑا على الذین عبدوا العجل» [نا أنكر 
على الذين ۸ یعبدوه لأنهم كانوا ضيّقي الأعطانء حيث ظنوا أنه لا يُعبد إلا الله 
والواقع -عندهم- آن کل شيء یبد لأن كل شيء إله» وأن موسى ما أنكر على 
أخيه هارون إنكاره عليهم عبادة العجل» وإنما أنكر عليه لماذا یر عليهم» وهم 
الذين فعلوا الواقع» وكان ضَيّق الحَطّن علیهم يعني: ما حملت نفسّه فعل هؤلاء 
الذين فعلوا الحقيقة! 

فانظر -والعياذ بالله- إلى شطحاتهم العظيمة. 

فهو قَلَبَ الحقيقة -والعياذ بالله- إذ جعل موسى يُنكر على الذين لم يعبدوا 
العجل» لا على الذين عبدوه» وهذا من کایرت نسأل الله العافية. 
۰۹ ولد ری نليس عَارِفُهُمْ أف ی بالمُجُود مُويٌ ِي خضعان 
۷- الوا لهُ: مادا صَتَعْتَ؟ فَقَالَ: مل غالا وان تا عییان 
۸- مَائَمَ ضبن فاشجدوا ان تم للشَّمْس والأضستام وَالشَیْطانِ 
۰- فَالْكسل سی اللہ عنے ‏ تن وال مب ود نی الیزفان 
٠‏ هذا هو الْمَعْبُوُ عِنْدَهُمُ تَشُل: شبحانك الهم دا الشبحان 


ره ۳ 4 ص 2 a‏ 
۷- با مها مزطوژه ا ین لاه ونر الطّمَانِ؟! 


فصل وهذا أول عقد مجلس ال 
فصل وهذا أول عقد مجلس التحكيم ٢٤6[-‏ 


قم مم 
مه فد 


قَدْصَارَمِن كفراا جْرْ٤َابَہ‏ تسيا حا الْكْفْرَانِ 


و 


الشرح 


۲ - با 


يقول ره الله-: 

بر که و ر 0 سر ہے - ۰ of‏ 2 3 1 ۹ 
٦۔‏ ولد أى بیس عارفهم نآ موی بالسجود هوي ذي خضان 

َولُّ: «عارفهم» یع يعني: ابن عَرَي أ لانه ۔کما سيق - هو ة قدوة ة القائلین بوَحدة 

الوجود. 

َوْلَهُ: : «رآی إبليس»: : وَعْمّاء وقد یکون حقيقة. 

َوْلهُ: «قآغوی بالشُجُودِ هُويٌ ذِي خُضْعَانِ)» أي: أهوى بالسجود للشيطان. 
لأنّ الشيطان رب عنده. 
۷- الوا لَهُ: مادا صتنت؟ قَقَالَ: هَل ما الاو وان عَمِيَان 


يعني: لا قالوا له: كيف تسجد للشیطان؟! قال: ما سجدث إلا للرحمن 


$ 


92 5-4 
سم 


لیس 

َوْلَهُ: «وأتا عویان» كأنه يخاطب إما تَفْسَه وإما رَجُلین وهمّاء فیقول ما: 
أنتما -اللذان أنکرتا عَلكَ- عَمیانء لا تعرفانء لان العرفة عنده سجوده للشیطان» 
والعباذ بالله. 


0 


1 سم م‎ oR مي واه 7 مه 5 و‎ 2 f 


۶ 5 2 
ویو مر رھ رر ھ هس هسمي د ےر ؟ھ رەو و ]مه 
۹- فالكل ين الله عند محقق والکل مَعبود لذي العرفان 
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ا 


-٠۰‏ هدا هو الےعبود عِنْدَهُمُ هم فقَل: صُبْحَاتَكَ الهم دا السسبحان 
وقال لهم أيضًا: اسجدوا -إن شئتم- للشمس: والأصنامء والشیطان 
والکلب وا حماں اقب والتارہ والثلجء ولا وکل شیءہ فامبدوا ما شم 

من هذه الوجودات. لأن هذا هو التوحيد عندهم. 
َوْلَهُ: سُبْحَاتكَ له المُبْحَان؛ آي: تنزمکا لك يا دا التنزیه. 

۷- اة 2 مَعْبُودُمَا مَوْطُوؤُّهَا ین الْإلَهوَتُْفْرَة الطَّمَانٍ؟! 
فهو ینکر عليهم إنکاڑا عا ئ يكون معبوڈھا موطوتهاء أمّة يكون 
ومن الغریب أن زوجته التي يجامعها هي زبه وزوجها هو راء وحماره 

الذي يركب هو ره وهو رب الجمارء لآن کل شيء هو عابد معبود رب مربوب. 

۲- باه قذ صار من کفرایبتا ج(ءا یر تسیا خلت الکنسران 

لعبودات بأشياء معینة وهؤلاء کل شء جعلوہ هاه حى حار الذي يركب 

هو إلهه. 

۳ 
إِذَنْ جميع الکفران بالنسبة لکفر هؤلاء جزء من کفران هذه الا الامة. 
والمشكلة أن هو لاء ینتسیبون ال الا سلام وهم صوفیق وہذا نعر 

مذهب الصوفية من أخطر المذاهب على الوسلام وأشدھا هدما 5 ٠‏ 


یصل إلى حالة يقول: ماد ما الف يعني : كل الكون هو ال ويقول: ما في الب 
إلا اللہ ویقول: اة هى اللہ ومن في اة هو الله. 


8 





فصل وهذا أول عفد مجلس الت 
وهدا اول مجلس التحكيم | ۲۲١۷‏ 


وهذه مذامت خی -والعاذ بلله- فکل الگفر جزء من ُفرهم» فان 
يعبدون المسيح ابن مریم عبدوا واحدًا من المخلوقات» لکن هؤلاء يعبدون كُلَّ 
شيء لأمهم لا يَرَوْنَ الا أن الكونَ كُلّه خالقہ وخلوقه شيءٌ واحدہ فالعابد 
والعبود شيءٌ واحدء والرّب والمربوب شيء واحد. والواطئ والوطوء شيء 
واحدء وهکذا والعياذ بالله. ۱ 

وهذا مذهب لولا أنه شُطر ما كان الانسان بُصَدّق به اطلاقاء وهذا أيضًا 
موجود في کتبهم. 

وهذا يعني أنَّ أئمة الق لا ییون علیهم في هذاه بل هم بین أيدينا 
معروفة ومقروءة» وسيأي -إن شاء الله- للمؤلّف بیان أنَّ هذا آمر واقع» ومن 
أراد أن يقرأ في بهم فَلَيَقرَأً. 


جه و پروی ہے 
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في قدوم ركب آخر 
بالذاتِ موجودا بل مکان 


مَلااللاء ولایر 


4 ر مر 9 هر 


۳- وَأتى قَرِيقٌ نم قال: وَحدتےه 
6- مو کال ہوا بعَیْدے لا عَیْتّء 


ا ووم مر ا ورام ماه 2 
10 وَالقَوْمٌمَاصَانوة عَنْ بكر ولا 


۷- ما فیهم من قَالَ: لیس بداخل 
۸- فِنَهُمْ حَامُواعَلَهَذَارَلَمْ 


۹- وَعَلَ ہم رد الأذمة امد 
۰ - هم الْحْصُومُ ِكل صاحب شته 
و 


هپس و 
بی 


1" وَلَهُمْ مَقَالَاتٌ ذَكَرْتُ أصُولَهَا 


ی بع۹ان 
و قير ولا خش ولا آغطان 
بالرُوح داخ مذو ادن 
آز تارج عن لو وان 
یا مروایمن عكر الایان 
وَصِحَابهُ من کل ذي زفنان 
رع وا ف و و وه ک وم 


rG و ٭‎ ٩ کے , ۶ھ‎ f 


ایر 


يقول الولف -رحمه الله- في فلوم رکب آخر. . وهذا ال هل هو ضالّء 


أو مُھتد؟ ا جحواب: : ضال. 


() في نسخة الحلبي: «الخلو». 


(۲) في نسخة ابن سحمان: (الأکوان)ء والمتن أصوب. 











فصل في قدوم رکب آخر 

جس -(78اس 

قال: 

مر 2 26 err‏ گ٥‏ ره 2 و م 
- وآتی فربق ثم قال: وَجَذنهٌ بالات مَوَجودا بکل مَکانِ 
۷۴- مو کال ےَوَاء یه لاعینه مالكلا ولا ری بیان 

هذا الرَكْبُ هم الجَهْمِبّة الحلولية منهم. لأن الجَهْمِيّة انقسموا إلى 
قسمين: 

" قسم خلولية» هذا مذهبهم» وهم قدماژهم. 

* وقسم مُعَطَّلّة تقامّاء قالوا: إن الله لا يُوصَّف بأنه قَوْق» ولا ّت» ولا يمين» 
ولا شمال ولا مل بِاللّق, ولا مُتْمّصل عنه فعَطّلواء لكنّ قُدّماءةهم هم الذين 
قالوا باكْلُول. 

قوله: «قَالَ: وَجَدْنُهُ) الضمبرژ يعود على فاطر الأكوان» وهو الله عزَّ وجل. 

قوله: (وَجَذْيُهُ بالات مَوْجُودًا بِكُلَّ َکان) يعنى: إِنَّ الله موجوڈ بذاته بكلّ 
مكان. 

يقولون: بذاتہہ لا بِعِلْمهه يقولون: إِنَّ الله بذاته في کل مکانء في السجد في 
السوق» ف البيت» ٤‏ السيارة» 2 الطارت ف الکنیف؛ ف الام والعیاذ بالله. 

ولا ریب أن هذا کفر مش -والعیاذ بالله- ولا آحد یستطیع أن يصف الله 
هذا الوصف وله مُسْكَةٌ من عَقلء أو دین. 

فالنصارى -علیهم لعنة اللہ إلى يوم القيامة- قالوا: إنَّ الله حَلَّ في عیسی بن 
مریم حتى صار عيسى إلهاء فنزل إلى الأرض يفدي المساكين والمظلومين» وينشر 
المحبّة بين العالمين» هذه عقیدتہم في عیسی. 
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مولاء ما قالوا: إنه ال في واحدٍ من الخلوقات بل ال في كل مکان» 
وهذا بلا شك یَلرمُ عليه (ما تعدد الخالق أو رو الخالق» يعني: إما أنه آجزاء 
وأوصالء كل جزء منه في جھةہ وإما أنه متعدّد لا واحد. هذا بقطع النظر عن أن 
تصور هذه القضية نقص عظيم في جانب الله فان هذا القول يَسْتَلْزِمُ النقض 
العظيم في جانب الله. 

ول «هُوَ كاهّواء بعيِْدا يعني: يملا الأمكنة» لكنه ليس عین المواء فالهواء 
لت ف الأرض» فهو يرى أنَّ اله میت في الأرض کاهواء لكنه ليس عينَ 
الهواء» بل هذا کف وأهل الوَحْدَۃ السابقون يقولون: هو عين امواء. 

وله 6 الْكَلَاءَ ولا نی بعیان» يعني: جعله شيئًا واحدًا کا مواء يملا 
الوجود» وني کل مكان» ولکنه لیس اهواء بِعَييْهء ويأتي -إن شاء الله- بقية الکلام 
على هذه الطائفة نسأل اللہ أن بهدینا إلى صراطه المستقيم» وألا یی قلوبنا بعد إذ 
هدانا. 

0 وَالْقَوْمُ تاصاواعن شرولا قنرولاخش ولا آغطان 
وهذا أعظم من الأول الاولون قالوا: نله عر وجل بائنٌ من له لکنه 
معهم بالذات في كل مکان» نی الأبار» في القبور» في ا حشوش في كل مکان. 

م موه -والعياذ بالله- عا یہ عنه بعص الناسء فم جعلوه في كل 
مكان. فَوَصَفُوه على ما قال المؤلف ح رحمه الله-. 

٦‏ بل هم من قذرآی تبیهه بالروح داخل ذو الا 


وعلی هذا فیکون حالا حتی في الأبدان» کخُلُول الروح في البدن. 


تصل فى قدوم رکب آ۶ 
فصل في قدوم رکب آخر O‏ 


۷- ما فیهم من ن¿ قال: لیس بداخلِ أ ارج عَن مه له وان 
نعم ما فیهم مَنْ قال هذاء يشير إلى الأقدمين منهم الذین قالوا: إنه لیس 

داخل العالم» ولا خارجَ العالم. 

۸- که حَامُواعَلَ هَذدَاوَلَمْ يَتَجَاسَرُوامِنْ عَشکر الإِيمَانِ 
فهم حاموا حول هذا الثيء وقالوا: لا داخل العام» ولا خارجه» يعني: 

لا يوصّة صف بهذاء ولا هذاء لكنهم خافوا من عسكر الإيهان» يعني : خافوا من أهل 

الإيهان أن يَنبذُوهم نبدًا. 

۹- وَعَلَيْهِم لیس مد وصحلبه یمن كل زي عِرْنَانِ 
َوَْهُ: دلممَدا يعني بذلك: أحمد بن حنبل -رحمه الله-. 
وهؤلاء الجَهُويّة هم الذين رَدّ عليهم أحمدٌُ بن حنبل وأصحابه» وقصة يہ 

مشهورة في کتب التاريخ. 

۰ هع لشو لکل عاب م رهم الْحُصُومُ ل مرل الْقَرآن 

له: «فهم» يعني يعنى: الحهمية. 

- وا E‏ لا دک دَكَرْتٌ الهم ني الْأَْرَانِ 
وقد تقدَّمْت أَصُولُ جَهْم في الأسماء والصفات: وفي القَدَر» وفي الإيمانء 

وغير ذلك. 

)١(‏ أحمد بن حنبل: هو أحمد بن حمد بن حنبل الشيباني الوائلي» أصله من مرو وأبوه والي سرخ -اسم 


بلد- ولد ببخداد سنة (١٦۱ھ)‏ ورحل للحِجّاز وغیرہ في طٔلّب الحديث» امتحن في القول بحْلّق 
القرآن» وتوف في بغداد سنة (۲4۱ه). [الشارح]. انظر ترجته فی: تہذیب الکمال (۱/ 4۳۷). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
]| ۲۵۲ 


وَكَوْلَهُ: رک ڈکزت اه یعنی بذلك: زعيم زعیمهم الجهم بن صَفْوَانَ 
ویقال: إن اجه , 6 بن صَفْوَان ليس زعیم الطائفةٍ الأوَّلَء بل زعيمُها الأول الْجَعْدُ 
بن وزهم حيث تكلم بأمرين: 

الأول: قال: إن اللہ م يتتخذ إبراهيم خلیلا. 

7 ےھ 7 ۶ 

الثاني: ولم يكلم موسى تكلياء» هذا آول ما ثفی -الکلام والمحبة- ثم 
تطوّرت القالة وتفرّعتء وتشّرها ا كهُمُ بن صَفْوَانء وإليه تبت لأنه هو الذي 
نشرهاء ودافع دوعا. 

آما الأول -وهو اعد فانه قل دون أن تنتشر مقالته. 


با جات Ê‏ 
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7 >> ور * ان و و 
۲ واتی فريق نم رب وصعه 


- قات َو ول معط ل ومد 

-٤‏ إِذْ قَالَ: لیس تال یک و 
م" بل قال: لیس بیان عنهاولا 
٦۔‏ کل ولا قوق السمَوَاتِ الْعْلَ 
- وَالْعَرْش لیس عَلَيْهِ مَعبُودٌ سوّی ال 


۸ يل حظه من رنه حظ الشَّرَى 


۹- کان ون و لش > 
۱- قال: اشم سنا 


ر 


-۷٣‏ افوا بالتضل في آضلامل 


کان کالہ ال 


۵و و متهم مَقَا 


+++ هايرد 


لیے ٠‏ اة 


هو حارج عن 
فيا ولاه مو عینه بیان 


نة وعسظ تاد الب ان 
َجْسَام سبْحَانَ الْعَظِيم الشان! 
شا قامه فی الاس من[ رَمَانِ 
قذ قال فلا وضع لرعان 
ذي النون يوس ذَِكَ المَضبان 


L4 


له وق الْعَرْش رَالآُوان 


(۱) قال ا حلبي في نسخته في هامش الأصول: «هو الجويني». 








عد ا ۲۵ 


r 0 3‏ وھ ہے ہو 


کر سے سے 


۳ بینْ تا هذانلم 
دب الما من الذَّمَبِ ايق فقال نی 
قَرَارِ بخ کے 


وَجَاوَرَ الل 


و 


3 
۲۶6 وصدل | 


۵ - قالوا که : 


۷ - قد کان وش في 5 
د المع 
س کے ۰ ۳4 .ظط 
۹- و كلا اني فرب من رب ه 
کہ AA‏ سنت ۶ ؟ کر Ac‏ 
-٠‏ فالعلو والشفل اللذان كلاهما 


۰و 


وهر س ن 2 ہے 
۱- إن ينسسيا له نسزه هته 


ر کسی و 2 


م۸ -٣‏ ومد صعد 


۰ ۳ ےو ه ۰ ۳ 
۲- نی قرب من أضحى میا فبهعا 
ہو و 


۳- قَلأَجْلٍ دا حص بونس دوم 
و من أضحابهِ 


2 


- أ ادگ 2ا١‏ عَليْه 

۵٤۔‏ فاد ره با الشتی إذ 
2 سے 0 00 ی 

-٦‏ والل ماپرضی بدا خائف 


۷۔ هدا هو الْإلْحَادُ حَقاء بل هو الت 


(۱) في نسخة: «یلفی!. 
(۲) في نسخة ا حلبی: «النثار». 
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وب یو یی" بل مَكَانٍ 
گر ° < of‏ پت 

يَفصل فاغطوه‌مسن الائےانِ 
تيان و قاشمَم ل داالتيان 


مر «»» سم 


ت الّےَاء فی قبرم السجیان 
راوس ص مر رو له 02 


۶ 6 سر 2 


له اد دا مُسستویان 
في دومن ضدوطرئان 
بالإنمیصصاص بل مُا سيان 
ہی تیف لهدا اسان 
حية ب حبّةبلا حشسبان 

اف ال یسن ريف ذي سان 
و نمی عَلَ الایان 


3و ےمے 


ستخریف حصا بر الهَذَيَانٍ 


من رنه 











فصل في قدوم ركب آخر 
ب -[00؟ سس 


مت ۹ ۳ 2 ۰ ۲ رام 1 1 ۲ 1 
4 وَاللہ ماب الْمُجَسُمْ قط زي ال لوی ولا آمسی بدا" ال خذلان 
کے 207 e‏ ۴ر مر ر 8 هر 72 7 سر ٢‏ 
6" أمٹال ذا التأويل أَفْسَدَ مَزوالہ ‏ أدْيَانَ جن سَرَى إل الادیان 
{buz‏ اک نه م e‏ م هر 8 اهم م ە سے 
+0 واشڈلسو لا الله حافظ دينه لَه دمت منے قوی الازکان 


+ 2 
الشرح 
9 4 ع مه رس رو 8 ےم عم ہو . ی ام 
۲- وآتی فربق نم فارب وصفه مَےَاوَلَيِنْ جدنی الكفران 


سے وه 


-٣۲‏ فَامرفو معط ل ومک زب في قال ۰ لت سس رن 

0 2317 ۰ ۶ 2 9 0 

َوْلهُ: اتی قریق» أي: يمن الذین ساروا بطلبون الله عر وجل. 

هذا الفريق وصف اللہ -تبارك وتعالى- بالتنزیه» ولکنه تنزيةٌ هو كفر كا 
سيبينه المؤلف ح رحمه الله-. 
4 إِذْ قال: لَيْسَ بکاخل فيا ولا هو خارح َة الأكْوَانِ 
۵- بل قال: لیس این عَنْهَا ولا فيهاء ولا ضو ابیت ان 

مولاء مُمَطَلةٌ عَضَة يقولون: لا يجوز أن لصف ال بأنه داخل العالم» ولا 
خارج العام ولا متصل بالعا م؛ ولا منفصل عن العام ولا هو عينه» ولا فوق 
العام ولا تحت العام. 

وهذا إنکار لوجود الرَّبّ عز وجل في الواقع» وهو عکس القول الأول 
الذي قَبْلَه والذي یقول: إنه بذاته في کل مکان. 


(١)ني‏ نسخة اخلیی: «بذی الخذلان». 


٦‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
للدم ۵ 


فإذا قيل هم: إذا وصفتم الله بهذا الوصف فأين الله؟ الجواب: عدم لانه إذا 
انتفى عنه کل ما دُکر؛ فهذا يعني العَدَمَ الَخْضٌ. 

ولو قال قائل: ما هو العدم؟ لم تجد شيئًا أدق وصمًا من هذا الوصف. ولهذا 
يُعتبر قوهم هذا تناقضًا مع قوم بأنَّ الله موجود. كيف تقول: إِنَّ الله موجود. 
وهو موصوف ذه الصفات» فأين يكون؟ معدومء ولهذا قوهم يعتبر متناقضًاء 
لام إذا قالوا: إنه موجودہ ثم وصفوه بہذہ السّلّوب فهذا هو النفي الحضء 
الم المحض» لکن مع ذلك يقولون هذاء فيعبدون معبودا لا یدرون أين هو؟ 
لا یدرون هل هو فوقء أو تحت؟ فهم لا جهلون فقط بل يعتقدون أنه لا فوق» 
ولا حت» ولا يمين» ولا شیال» ولا متصل» ولا منفصلء هم يعتقدون أنهم 
یعبدون هذا الرّبّ. 

وهؤلاء هم طائفة من الجهمية» وهم المتأخرون منهم. 

وكذلك المعتزلة يقولون: ليس بداخل العالم... إلى آخره. 

فالجهمية انقسموا إلى قسمين: أوائلهم قالوا: إنه بذاته في كل مكان. والثاني 
لمتأخرون: توا هذا وعَطّلوه» وقالوا: ليس بداخل ولا خارج. 
۰- كَلَاوَلَاقَوْقَ السَّمَوَاتِ انش والْمَرْشٍ من رب وَلَارَحَنِ 

نفى أن يكون الله تعالى فوق السموات. وأن يكون فوق العرشء لکن لاذا 
تقولون هذا القول؟ قالوا: لو قلنا: إنه فوق السموات أو على العرش لزم أن 
يكون جسًاء والله مره عن الأجسام. 








فصل في قدوم رکب آخر 
ف =| ۲۵۷ اس- 





۷ وَالْعَرْش لیس عليه مود سِوَى اأ عَدَم ال ذي لَاسَيْءَفي الأغیان 

يعني: آنکروا أن يكون الله استوى على العرش» وحُجّتْهِم في هذا حجة بالیق 
يقولون: إنه لو كان كذلك لزم أن يكون جسّاء والجسم نع على الله عر وجل . 
يكون إذا لم يكن جس قاتا بتقسه» ولا عرضا قائا بغره؟ فماذا يكون؟ 

الجواب: لا يكون الا عَدَمًا. 

فلا يتعجب المسلِمُ من أنَّ الله أزاغ قلوبَ هؤلاء حتى وصلوا إلى هذه 
الحال» الهم لاع قلوبنا بعد إذ هديتنا. 

و 4 1 مر 7 

۷۸- بل عَظه من رنه حظ اللَّرَى منهء وخ ظ قواعد البتیان 

حَظٔ العرش من الله کحظ ری سفل الأرض» وحَظ القواعد من البنيان 
يعني: في القرب. 

هو لم يستو على العرش» والعرش ليس قريبًا منه وهو بالنسبة للعرش 
كالنسبة إلى أسفل الأرضء وإلى قواعد البناء لانهم يُتكرون العلو» وهم -في 
ا حقیقة- كما قال ابن القبّم - رحمه الله-: مقاربون لوصف جَهُم. 
٥۹‏ کت لو كَانَ قوق الْعَرْش کان کَھذہِ ال أَْسَام سبحان 9 نَ لیم الشّان! 

َوْلَهُ: «سَبْحَانَ الْعَظِيم الشان!» یسمل أنه من ية قول هذا القائل: ويحتمل 
أنه من كلام ابن القيم -رحمه الله- یره الله تعالى عا قالوه فيه» والمعنى على 
الوجهين صحيحٌ» لأنَّ أولئك القومٌ الذين ییون أن يكون الله داخل العالمء 
آو خارجه» أو متصلا أو منفصلا إلى آخره يريدون مهذا التنزیه. 
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آم 
۰- ولد وَجَذْتُ لِمَاضِلٍ مِنْهُمْ مَقَا اتال لاس مُنْذَرَمَانٍ 
ول «لفاضل مذ منهم» هو آبو لا احویني 
وقد ذكر قصته الشيخ أحمد بن عیسی! " في شرح هذه القصيدة تقلا عن 
لقرطبي" في لیر 
وَقَوْلَهُ: «فاضل منهم»: : تحتمل أنه يريد عند ابن القیم؛ ويحتمل «لفاضل 
منهما آي: عندهم؛ وأنَه لم يصفه بالفضل. 
۷۱- قَالَ: اسمَعُوايَا قوم تیک قذ ال قوّلا واضع الْبْمَانِ 
َولَهُ: يكم“ يعني بذلك: محمدًا بف وجاء بهذه الصيغة إذا کان هذا 


(۱) أبو المعالي الجويني: : إمامٌ الحرمين» عبد الملك بن عبد الله بن یوسفء ولد في جوين من أعمال 
يساور سنة (419ه)ء وأقام مدز بالحجاز (مكة والمدينة) كان من أعلم المتأخرين من الشافعية» 
وی بقرية من أعمال نيسابور سنة (4۷۸ه). [الشارح]. انظر ترحمته في: سیر أعلام النبلاء 
.)٦1۸/۸(‏ 

(۲) هو الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى من بني زيد (١١۱۳۲۹-۱۲ھ)‏ من علماء نجد وصاحب 
رحلة وتصانيف عدیدة: آشهرها شرحه وتوضیحه على النونية» وژدودہ على خصوم الدعوة 
السلفية» وبها یعرف قدُره. وهو من تلاميذ الشيخ عبد الرهن بن حسن: وابنه الشيخ 
عبد اللطیف. وأجازه الشیخ حسین بن حسن الأنصاري؛ وقد أخذ عنه العلم جمع من نجد 
والحجاز وغیرہاء کیا كان داعية لتحقيق التوحيد لله عر وجل رجمہ الله ورفع درجته. . انظر: 

شية الأثبات في مخطوطات الأئمة: شيخ الإسلام ابن تيمية» والعلامة ابن القیم» والحافظ ابن 
رجه لعل بن ای ن عل الشيل اس OYY:‏ 

(۳) هو محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الامام» العلامق آبو عبد الله الأنصاري» الخزرجي» 
القرطبيء المتوفى (۱ 1۷ ه) إمام متفنن متبحر في العلم له تصانيف مفيدة تدل على كثرة اطلاعه. 
ووفور فضله» توفي في أوائل هذه السنة بمنية بني خصيب من الصعيد الأدنى. تاریخ الإسلام 
للذهبى (۲۲۹/۱۵). 

)٤(‏ انظر: التذكرة بأحوال الوتی وأمور الآخرة: للقرطبي (ص:557). 
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اللفظ محفوظًا لاجل أن یَشُدھم إلى الاستماعء وَيُقَرّي الدلیل أنه إذا كان تن 
فلا بد أن نستمع إليه» وأن بل ما قالء هذا إذا كان اللفظ الذي ساقه ابن القيم 
محفوظًا مبذا. قد قال: 
7 لا تَحَكُمُوا بالقضلِ لي أضلاعلى ‏ ذي النْونٍيُونْسٌ دك القضبان 

فهو يقول: -وما دري عن صحة النقلء لأن الرجل ما أظنه أنه يبلغ به 
الأمر إلى هذا الحدٌ- فيقول: أريد أن أ ين لكم ان الله -سبحاته وتعال- ليس بذاته 
فوق العرش» حيث يوجد حديث یرد على أهل التجسيم الذين يقولون: إن الله 
اه فوق العرش» وهذا الحديث هو قول الرسول :ا تی ليد لعند أَنْ يد یقول: 
آنا خر ین يُونْسَ بن مت ی؛'''. 

على كل حال هذا ساقه بالعنی بلا شك وإلا فالبي کا قال: ١لا‏ یب 
رو رهگ کی وي وار و ر Ss CIZ AN.‏ 3 
لب أن یقول: آنا خير من پُونس بن مَتی». يعني: لا تفضلونی في القرب من رب 
-عل زعمه- على یُونس بن متّی» فأنا وهو عند الله تعالى سین حين كان في بطن 
امحوت. وأنا فوق السموات السبع. 

وذلك أن يونس بن مَتَى -عليه الصلاة والسلام- خرج من قومه مُغاضبًا 
قبل أن يأذن الله له با غجرة عنهمء وغذا لما آمنوا حين جاءهم العذاب نفع 
1 1 عهم منو هم تفم 
الایمان کا قال عر وجل: لو کات رة »منت مها یکنا الا ْم بوشی لجآ 
امن 4 (یونس:4۸] وذلك أنَّ لهم شيئًا من العُذر» حيث إن نيهم -علیه الصلاة 
(١)أخرجه‏ البخاري: كتاب أحاديث الأنبیاء باب قول الله تعالی: # ول آتدک عدیث مومع 4 


[طه:4] وک 20 موسي 5: تصکلیما 4 [الساء ۰۱۰ رقم ۰۳۳۱۵۵ ومسلم: کتاب الفضائل» 
باب في ذکر يونس -عليه السلام ے رقم (۲۳۷۷). 
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۳۹۰ 





والسلام- فارقهم قبل أن بودن له» وقبل أن پیش من إیمانہم فلا آمنوا کشف الله 
عرٌ وجل عنهم العذاب. فقد يَظُنّ الظان أن هذا يرل من قَدْرِ يونس. 

ومحمد يا قد عُلِمَ أنه آفضل ا خلقء أفضل بني آدم» فقال: «لا ينغي لِعَيْدٍ 
٤‏ > 1 9 6 م هو ر »| ۰ ۰ ۰ 
آن یَقول: آنا خَيْرٌ من يُونْسٌ بن مَتى» وم یقل: على موسی» ولا: على هارون ولا: 
على ابراهیم» بل قال: «یونس بْنِ تَتّی). 

والسبب أنه فعل فعلا لم یود له فیه. 

ولا برد على هذا أن يُقال: وموسی فَعَل فعلا لم بوذن له فيه» إذ القّرْق 
ظاهرء لآن موسى -عليه الصلاة والسلام- فَعل فعللا قبل أن يكون تیا حين قتّل 
الذي من عَدُوّہ بعد أن استغاثه الذي من شیعته. 

د ار بوت 2 7 ا ور و مه و 2> 8م ںوہ و اہ 
۲- هذا یرد عل السمجسم فوله الله فوق العرش وَالآكوانٍ 

ول ول هرد على الجسم قوله»: : القائل هو أبو المعالي اَوَيْني. 

وَقَوْلَّهُ «الْمُجَسّم) يريد بذلك الذین تون الم وهو قوله: (الله فَوْقَّ 
اعرش والَْوَا.. 

وله «الله وق العش وَالْأَكُوانِ) هذا مَقُولُ القول أي: قول الْجَمْم: 
هَن العش والأَكُوانِ) وهذا واضح. 

ذْنْ ما قول المجَسّم؟ الجواب: قوله: (الله قَوْقَ العَرْشٍ والاکوان» لأنه 
يرى أن مَنْ أثبت آن الله فوق» فهو جسم. 

7 + ھی ۶ 7 1 سو س 

بقی أن يقال: كلمة جسم. أو غير جسمء هل هي واردة عن النبي بيا 
أو عن الصحابة؟ الجواب: لا. 








نصا ف قدهه یں 1+ 
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لكنّ أهل التعطيل الذين أنكروا صفات الله عر وجل صاروا يُشَوّهونَ 
شمعة البتين بمثل هذاء ويقولون: أنتم مجُسْمَة أنتم مُشبّهة من أجل أن پنٹُروا 

ولكني أقول: إن وصف الق بہذہ الأوصاف لا یَضرّه فنقول: كلمة الجسم 
أو الجسّم. أو ما أشبه ذلك كلها حادثة» يراد بها تنفير الناس عن الإثبات» فما 
موقفنا؟ 

موقفنا أن نقول: يجب أن نتأدّب مع الله عر وجل ورسوله يِه فلا ننکر 
احسم. ولا نثبت ا حسم لأن الله لم یه ولم یی وكذلك التي اف وهذا 
خبر عن الرَّبّء فيجب أن نتأَ٥ّبَ‏ بین يدي الله ورسوله» ونقول: لا ثبت الجسم 
ولا نتفيه» هذه واحدة. 

أما بالنسبة للمعنى فإننا نستفصل ونقول: ماذا تريد؟ هل تريد الجسم الذي 
أَجْلَبْتَ به وأَجْنبّتَ علینا» آترید جسيًا مکونا من عظامء وعصبء ودم» وحم 
وما آشبه ذلك؟ فهذا معتّی باطل لا يليق بالله تعالی» ولا ثُِرٌ به» بل تنکره أعظم 
الانکار. 

آم ترید با جسم الذات العظيمة التصفة با یلیق بها من صفات الکمال؟ إن 
قال: أريد هذا العنی» نقول: هذا حق» ونشبته لله عز وجل» ونومن بأن الله -تبارك 
وتعا ی- له ذات. وله صفات. وهذا ليس علینا فيه عیب. 

ولا یمکن إثبات اللہ عرٌ وجل الا على هذا الوجه لانك إن قلت: انه 
عرض في غبره» فهذا مُنْكَرٌ عظیمء وان قلت: انه هوای ولیس بشیء» ولا یزی» 
ولا یشاهد فهذا أيضًا مُنْكَرٌ عظیم. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۔-| ۲٢٢‏ 


فالله -شبحائّه وتعال- لا بد أن يكون له ذاتء لكنها لا كيل ذوات 
المخلوقين. وهذا هو ا حقّ: آما التطبيل والاجلاب والاجناب علینا» فهذا لا بصنا 

ما َر محمدًا يك أن قيل له: ٍنه ساحر كَذَّابِء ولا إنه شاعرٌ مجنون» بل لم 
دہ ذلك إلا رفعةٌ وأجرًا وثوابًا. 
ل أن رها ْبْحَانهُ وَبِحَنیو یی بل مَكَانِ 

ول «يُلْقَى) أي: در وُصّل بكل مكان. 

يدل هذا على أنَّ الله تعالی موجودٌ بکل مکان. 

س9 گے ۹ + 2 کو بت 

۳۳۵" الوا ه: : بَيَنْلَتَاهَدَائَلَمْ يَفْمَلء فأغطوه من الانعان 


۳۰-فا من ادعب اليتق قال في تبان وتا مغل اتان 


مس و هن خر 


و 


-٤٣‏ ودل 


٦ 


له «قالوا لَهُ: بت ننه يعني كيف يدل هذا" على هلين امین أن الله 
لیس فوق» واه کل مكان؟ فأجاب'" بانه (لَمْ يَفْعَلُ)» وقال: لا ین لأنه قال: 
-كما في الرواية- لن أَ هذا حتی تعطوا الضیف ألفَ دینار» فانتدب لذلك 
رجلان فقال: لاء بل لا بد أن يكون واحدًا. وهذا تح شم اندب له واحذ. 

َوْلَهُ: «فاسْمَعْ لِذَا التبيَانِ؛ اسمع هذا التبیانء يقول ذلك سُخرية به» وليس 
من أجل أن نستمع إليه فتأخذ به» لکن هذا من باب الاستهزاء والسخرية. 
۷- قد گان ون في قَرَار البخر تخ ست العاءفی قَبْرِمِنَ السجیتان 

آولا: قوله: «في قَرَارٍ البحُرا هذا غير مُسَلَّم به لأنه من الجائز أن يكون 


سے ۳ 


(1) المراد بقوله: (مذا) أي: حديث :لا یی لِعَيْد لد أن ب یقول: ‏ : آنا کین پوس بن تتَىی٤.‏ 


فصل في قدوم رکب آخر ۳۳ 
الحوت التَقَمّهِ على سطح الاء أو التقَمَه في قاع البحرہ والأول أقرب؛ لأنه لو نزل 
إلى قاع البحر ربا يموت قبل. أن يصل إلى قاع البحرء ولذا فالأول آقرب. لأن 
يونس -عليه السلام- لما ركب البحرّ في سفینة سارت السفينة مملة» وقالوا: إن 
قينا جميعًا على ظهرها عَرفنا جميعاء ون لينا بَْضَنا في البحر مَيمْنًاء إذن ماذا 
نفعل؟ قالوا: نعمل قرع فضربوا القَرعة» فاعم يونس فكان من الُْدْحَضِينء 
يعني: الَغْلُوبينء فَآلْقَوْه في الب فا الله له حُونًا عظيًا امه دون أن یکسر له 
عظراء أو جرح له جلدّاء فابتلع جميعه» وبقي في بطنه» وهذا من آيات الله عر وجل. 

وبقي في بطنه ونادى في الظلمات في ذلك المكان الضيّق احرج أن للم 
َ # [الأنبياء:410] وهذا خالص التوحيد # سُبحدتلک € [الانیاء:۸۷] أي: مك أن 
تفعل ما لا ليق بك» ی کت بن یوک 4 [الأنبياء:40] كأنه يقول: إنه ظا 
طَلَم تسه والرّبُ عر وجل لم يفعل به ما ينافي الحكمة بل به أ یکرت تمل 
به ما ینافی الحكمة» وبل أن للع ین نفسه» قال الله عر وجل : © فاس 
رکه لحر وکتلاک شجى حى مرت € [الآنبیاء:۸۸]. 


۸- ود صعد السَّمَاءَ وَجَاوَرَ الہ سَبْعَ لباق وجار كَل عتان 
ول وَجَار كل عتان» ی يعني: ارتفع -علیه الصلاة والسلام- بجسمه 


وروحه عن كل شىء؛ حتى السموات والارض كانت مت وما أعظم هذا ال 
الكريم! وما أقوى جأشَّه! كيف شاهد هذه الخلوقات العظيمة العالية» ومع 


2 واج رس 


ذلك أدركها بفؤاده تمامًا! قال الله تعالى: ما کب الْفوَاءُ مَارَأَ ک4 [النجم:۱۱]. 
وانظر إلى کیال أدب الب يلل قال الله تعالى: ما رع اسر وما له 
[النجم:۱۷] يعني: ما جاوز» وقام ينظر ما هذاء وما هذا؟ مع أننا لو دخلنا حجرة 
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س(۳۵] 


من كحُجّر لكان الواحد يدور بعَيّنه في الجدران» وفي السطح. وني الفراش» وفي 
کل شیء لک ال چا على كال الأدب ۾ ما زاغ ار ما علق € [النجم:۱۷]. 
یقول اشوین -عفا الله عنه-: 
64 - وکلاشاني تسه من رنه باه لد نس تویان 
سبحان الله! هذا الذي وصل إلى مکانٍ سمع فيه صريف الاقلام كرّجل في 
بطن الحوت في الأرض في القرب من الله! 
هذا يقول هكذاء لأنه يقول: ان الله في کل مکان» وإذا كان في کل مکان؛ 
لزم أن يكون البِيّانِ عنده مُسْنَوِييْنِ. 
؛- فَالْعْلو وَالمُغْلُ اللَّذَانِ یلاها فيبُمْيومِنْضِ دران 
العلو والسّفْل كل واحد منهما (نی بُعْدِهِ من له طَرَفَانِ) فهذا فوق بَعید 
وهذا أسفل. 
4 ان یسب فرعته بلإِخيِضَاصءبَلَ مْمَاسِيَّانٍ 
6 وه م ko‏ م ۰ ه ركه س 8 
۲- في فرب من اضخی مُقِيَ فیهعا منزب ه فكلا الان 
يعنى: إن تیا لله عز وجل ينره عنها بالاختصاص. فلا یقال: إن العا 
آقرث إلى الله من النازل هذا لا يجوزء فھُما عند الله سیّان» ولا ینسّبان إلى الله 
عر وجل» هما ینسبان إلیناء والسّفْل ضد العُلوء فالعُلو في طرّف» وهذا في طرّف». 
لا یلتقیانء لکنه بالنسبة لله ما سیّان. 


سم ٥‏ 5 
قوله: «مثلان» أى: متشامهان. 





فصل في قدوم رکب آخر ۳ 
- يَلاَجْلِ هذا حص يونس دوم با ےکْر نينا ها اسان 

يريد -نسأل الله العافية- أن يونس -عليه السلام- ذكر لأنه في قعر البحر 
-على كلامه- ومحمد نی أعلى شيء» لكنّ موسى وإبراهيم -عليها السلام- وغيرهما 
ليسوا في قعر الأرض» بل على سطح الأرضء فيريد أن یی أن أعلى شي 
وأسفل شيء کلاہما سوام ف الا يبي لعب أن يَقُولَ: نا این بوس بن متی» 
في قربي من ال وبُعدہ من الله. 

أليس هذا تحريمًا؟! هل آراد الرسول بيا هذا المعنى؟! يعني: لا تقَصلوني 
عليه في الب حينا عر به ۱۲ والله ما آراد هذا. 

فلا شك أن هذا -والعياذ بالله- من التحريف الذي يحول عليه اموی» وهو 
تحریف من بل البَاطِل» اي لم يتعرض إطلافًا للعُلو وال » لکن ما 
كان يونس -عليه الصلاة والسلام- خرج من قومه مغاضٍبًاء ظانا أن اله لا 
عليه» وحَصّل ما حَصَّلء رہما يقع في نفس بعض الناس تنزيل رُتبة یونس» والتيّل 
من فد وعلى ذلك يكون العنی: لا تُمَضلُون في الرّتبة والتزلة على يونس. 

فتهى النبي اة أن يُمَضّل على هذا اي الذي قد يضور الإنسان أنه -عليه 
الصلاة والسلام- قد نزل ره بسبب ما حصل منہ؛ لأنك عندما : تقول: محمد 
أفضل من یونس وقد ذهب الذهن إلى ما حصل ین يونسء ما الذي يقع في 
تفْيك؟ الجواب: التقليل من شأنه وتنزيله» ولذا هی أن يَفضّل محمد على يونس 
-علیه| الصلاة والسلام-. 

وليس أيضًا مراد الرسول و بذلك أن بكر فضل محمدٍ على يونس 
-علیهیا الصلاة والسلامت لاد هذا أمرٌ معلوم لكن: لا تُقَضُلُونی على سبيل 
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e 
۲ ۳ 
الفاخرة هذه واحدة.‎ 


أو: لا تُقَضُلُونٍ على سبيل الاحتقار لِيُونُسء ولا فإنَ لته لا یی عن 
شيء أثبته اللہ قال الله تعالی: #ولقد فضلتا بعش الین عل بض € [الاسراء:00] وقال 
م Brrr‏ سے سک سر 


0 7 ی ہے EI‏ 
عز وجل: تلك الرسل فَضْلَنا بمضهم عل بعض € [البتر::۲۰۳]. 


فأثبت التفضیل للانبیاء وأثبت التفضیل للرّسل. 
4" اتی الثنَاءُ یه من آضسحابه من کل احبء بلاخشبان 
ماذا لوا علیه؟ الجواب: لأنه (وَاقَقَ شین طبقّه» » وقالوا: أنت العالمء أنت 
الشيخ» هذا ا حق؛ لأنه وافق آهواء‌هم. 


ثم قال ابن القیم -رحمہ الله-: 


۵- فاحمّذ إِلَهَكَ الست إذ عافال من ريف ذِي مان 


مر -رحمه الله- أن يحمد الانسان ری وحص بذلك السُني» أي: التبم 
للشنَ فنقول: الحمد لله نسأل الله أن يثبتنا على ذلك» وأن یمیتنا علیه. 
5- واه عایزضی یا تائف یس رنه أفْسَى عل الایان 
قَوْلَهُ: ما يَرْضَى دا" أي: ما یرضی ذه القالة موم مخاف اللہ لانه إذا 
فَعَل هذا فقد وَصّف الله بأدنى النقص» نسأل الله العافیة فلا یرضی بذلك مؤمنٌ 
خاتفٌ من الله عر وجل. 
۷- هذا هُوَ الإِلْحَادُ حَقاء بل هو ال ستخریف تَحْضَاأَبرَهُ الْهَدَيَانِ 
هذا هو الإ حاد والتحریف. والإلحاد في هذا الوضع خاصةً يكون بالعاني» 


(۱) هذا پضرب مثلا للشیئین يتفقان. انظر: مجمع الأمثال للميداني (۲/ .)۳٥۹‏ 


نصا ف قدده دک آء 
فصل في شدوم رکب آخر س [ ۲۳۹۷ 


والتحریف یکون بتحریف اللفظ عن معناه. 
فالعنی أنَّ هذا هو الإ حاد في آيات الله عر وج وهو التحریف لکلام الله 
عز وجل. 
رسول الله ول نی قوله: شش صن نكا نک 7 
۸- وَاللہ اي الْمْحَسُمُ قط ِي ال لوی ولا نی بدا ال خذلان 
َوْلَهُ: ٥‏ الْجَسُمٌُا أي: على زعم ھؤلاء والراد به ابت للصفات» هذا هو 
الظاه مع أنه یل أن نقول: أراد أنه لو فرص أنَّ أحدًا جس فإنه لن بل بمثل 
هذه البليّة» لکن العنی الأول آظهن وأقر ب إلى عقيدة ابن القيم سر مہ الله -. 
۹- أَمْمَالٌ دا الاو وبل أَنْسَدَمَنِوال َا جين سَرَى إلَالْأَدْيَانٍ 
كَوْلّهُ: ددا درل الشار یه التأويل الذي هو التحریف: أما التأويل الذي 
۰- واه ل زلا الله حافظ دیے لََهَدَمَثْمِئْهفُوَى الأركَان 
8 ۰ ¢ کے ۰ 1 
وصدق -رحمہ الله- لولا آن الله حافظ دینه کیا يدل على هذا قول الله تعالی: 
© ان رت الک روا فوت [الحجر:ه] لولا هذا لتھدم این ورال الڈین 
كا زالت الأديان السابقة بقة التي حرف آهلها تصوصها وَأَلْحَدُوا فيها. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب آحادیث الأنبیاء باب ما ذکر عن بني اسرائیل» رقم (۹٦۳۲)؛‏ 
ومسلم: : کتاب العلم باب اتباع سنن الیهود والنصاری» رقم (۱۹ .)۲٦‏ 


رفخ 
ھی <سے اج 
سکس سے نر اتويت 
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ف 


في قدوم شر آخر 


و 


۱- وی سق ماب وَضْفَهُ 
۲- قَال: ال سْمَعُوايَا قَوْم ویک 
۴ - عبت راحلتي وَكَلَّتْ هحتی ۳ 
TENE - 04‏ 
٠0‏ تا دَلَيْي أَحَد عَلَبْےِ هت اکم 
0 لا واف با کدیب تسکت 
۷- قَسالُوا الَّذِي تفه وق عباده 
۸- وَهُوالَّذِي حقا عَلَ لش اشتوّى 
۹ وَإِلَْه بَضْعَدُ کل ق ول میب 
۰ وَا وخ الاك نة من رت 
- واه آبدي السائِلينَ تَوَجَهَتْ 

5 وَإِلَيِْ قَدْ عَرَح الول فَثْتَرَتْ 


(۱)في نسخة ا حلبي: اوکل مطيتي». 


() في نسخة الافتاء: (مذاهبنا». 


عي قدا هر سر آمای 


یی 


بدَلت ودي ود ان 
ام اا 
كَلَاوَلَابَنَه لے مَسلانی 


نمی ماهبا" ری القرآن 
وق السعء وَفوّق کل مَكَانِ 
َة اكول َل الْأَهُوانٍ 
الیو یرف سفي ذي الشكُرَان 
واه تس رم عند کل أو ان 
تخو الْعلو بط ره الرَحْمَنٍ 


0 02 9 2 4 
من فربسه من ربے قوسٌ۹انِ 


فصل في قدوم رکب آخر 


٤‏ و زه کے تعد و روخ كل مُصَدَةٍ دق 


اس 


5 وَإلے تال ایب اد ۰ 
بل فِطْرَةٌ الله اي تم بفطروا 
۷ وَتَظب مدا اتب فط روا عل 
4 لَكِنْ اوو النعْطِیلِ منم آضْبَحُوا 
8" تَُسَأَلْتُ عَنْهُمْ قتي وَأَحِبّتَي 
۷۰- من َّلاء ون یقال هم ند 
۷- وَلَهُمْ عَلَيْنَا ولا ما صالها 
١‏ أَوَمَا سَوِعْتُمْ هم وگلا وم 
۲- جاو کم من ويك واتبنم 


-۷٤‏ جاو کم بِالْوّخي لسن جشتم 


الشرح 


|[ ۲۹۵ ]سب 
ول فيل گي؛ ری بیان 


ی 
9 7 سا هه ۳۹۹ ۸ 3 


ولعو بلا تواص‌ئان 


الا حَليا ال سکلق والتَقَلَانِ 
إِفْرَارِهِمْ لسك پا ےبان 
مزقی بداو الْجَهُلِ والسخذلان 
أُصْحَابَ ب جهم حِرْبَ جِنْكِزْحَان 
حتاءوا بآفر الى ادن 
ذو باطِل: بل صَاحبُ لمان 
مل الطَسوَاعق لیس ذا لسجبان 
من یهن نَا اگ سيان 
بات انار اسان 


فهولاء فریق من الرّفقاء خرجوا في سَفّرہ ثم اختلفوا في مفترق الطرّق 
فكل إنسانٍ سَلك طریقاء أو كل طائفة سلكت طریقاء وسبق الکلام على عدّة 


منهم. 


(۱) في نسخة برلین: «کل روح مصدّق». 
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۳۷۰ 





یقول - رحمه الله-: 
01 وی قَرِيقٌ نم قارب وَضفه مدا وراد له نی الْهِيرَانٍ 
يعني: أنه قارب الذي بل لكنه زاد عليه. 
۲- قَالَ: امه توا یا قوم لا تهیکم مذي الْأَمَاني هیر مان 
َوْلهُ: «الأماني» أي: ما یتمناه الانسان لکنه لا بَصل إليه» ولذلك يُقال: 
)6 مَنْ غَرَّنُ الما لم يمر أمان). 
فالإنسان تيه نفشہ الشيءَ المستحيل» ولكنه ینبم هذه الم فيهلك. 
والواجب على الإنسان أن يُحَكمَ العقل فيا یلق الشيطان» أو نفشہ الأمّارة 
بالسوء على قلبه» حتى يكون مستقيً) في سُلوكه إلى الله عر وجل . 
-٣‏ اَنْعَبْت رَ ت رَاحلیي وَكَلَّتْ مُهْجَتِي وَبَذَّلْتُ جه ودي وَقَدْأَعْيَانٍ 
يعني: آتعب راحلته في السفر وطلب الوصول إلى فاطر الأكوان عر وجل . 
وله «5 ی مهوي وق فان يمني بذلت طاقتي. 
قَولَهُ: «وَكَدُ أغياني» يعني: آتعبني السّمْر والطَّلّب لفاطر الاکوان. 
4 تلت وى وتنم مامتا وَوَرَاءْمعَيَسَارْمَعْأَيمَنٍ 
بعني: فش في کل الجهات أطلب هذا الرّبٌء أو آطلب مَنْ يدلني على 
هذا الكّبٌ. 
-٥‏ مالي حد علبه هت اکم گ لاولا بر له مان 


٦‏ إلا طَوَائِفٌ باخدیت يسكت ری ماما ای الْقَرْآن 


3 


فصل في قدوم رکب آخر 


الآن اة قر هذا الرجل أنه طاف بالأرضء وسارء وتهب» وأعياء يطلب خالل 
الأكوان» وم يذل عليه لا طوائف بالحديث تمد تسکت وهم أهل الستّة والجماعة» 
حيث لوه على الله عر وجل حقّاء وهَدَوْهُ إليه» وبینوا أنه -شبحائّه وتعائی- فوق 
السموات الغللى. 

كَوْلّهُ: «تعْرّى مَذامبها إل القرآن»؛ لأنهم هم أهل القرآن وأهل السّنة. 
۷- الوا الَذِي تَبْفیے وق اوو قَوْقَالسَّاءِوَمَوْقٌ کل مکان 

۰- > 4 نين مه > هگ رس کو ونمو ن >> ؟ٗ سر تا 

َوْلَّهُ: «قوق السّمَاءِ وَفوقَ کل مَکان» هنا روا بعلو الله عر وجل وهو مک 
بين أهل التعطيل والتمثيل؛ وبين أهل السنّة واطماع وطذا كثيرًا ما تحصل 
المناظرة ةني مسألة ال والاستواء» كالكلام؛ فقال: | نهم دوه بان الله فوق العباد» 
وفوق السیاء» وفوق کل مكان. 

واستدل المؤلف على عُلُرٌ الله تعالى بعدّة أدلةء نأخذها واحدًا واحدًا. 

قال - رحمه الله-: 
۸- وَہُو الذي حقا عَلَ الْغزش اشتوی ‏ لَكِنَهٌاسْتَوْقَ على الْأَكُوانٍ 

و وم ِي عفا عل لش اسْتَوّى» قد دَلَّ على ذلك الكتابُ 


ففي الکتاب: ذَكَر الله الاستواء على العرش في سبعة مواضع» منها قوله 
تعالی: ارگ ریک لَه ا ای حخَلق سوت وَالْارْضَ في ب و ایام 2 ثم ستو عل الم 4 
[الاعراف:ع .]٥‏ 


وقد سردها شيخ الاسلام ابن تيمية -رحمه الله تعالى- في کتابه (العقيدة 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
سس( ۲۷۷] سرح في ړ 
الواسطیة)'"'ء فهو سبحانه استوى على العرش» وأما (استولى) فلا تأي على العرش؛ 
لكنها تأتي على الأكوان» فاستولى على الأكوان یعنی: مَلكَ الأكوانَ کلها قبل تلق 
3 و و 

السموات والأرضء وغذا یقال: (على العرش استوی؛ وعلى الملك استولى). 

فإذا قال قائل: ما معنی: استوی على العرش؟ 

فاخواب: استوى على العرش بمعنی علا على العرش علوا خاصاء لیس 
و1 1 8 2 3 2 
العو المطلّق على جميع الخلوقات؛ بل هو عُلوٌ حاص اختص به العرش» ویدل 
هذا أنه عَدّيَ ب (على) الدالة على العلو. 

ولقد قال الله عر وجل: فوَحَمَلَ لکر ین لیب وَالْأتَتير ما تبون ایی لیوا 
عل ظهوروء € [الزخرف:۱۳-۱۲] أي: تركبوا عليهاء وتعلوا عليها ٹم توا نم 
ریک له تم ِب 4 الرحرف:۱۳] أي: إذا استقررتم عليه تذكرون نعمة الله أن 
مر لکم من الفلك والانعام ما ترکبون وقول سکن الى سر آنا ها و 
كنا ,مرن 4 [الزحرف:۱۳]. 

إن نحن نؤمن بأنْ معنی (استوی على العرش) يعني: علا عليه» لکن هل 
هذا العلو يشبه علو الانسان على السریر أو على الفلكء أو على الدابة؟ 

الجواب: لاه لقول الله تعالی: ی لو ی وهو ایغ ال 4 
[الشوری:۱۱] واستواؤنا على السرير» وعلى القلك» وعل الأنعام استواءٌ افتقار. 
بدليل أنه لو سَّحِبَّتْ من تحتنا لسقطناء آما استواء الله على العرش؛ فهو استواءٌ 
سلطان وتام ملك وعظمّة ولیس لافتقاره إلى العرش» بل العرش وكل 
اللخلوقاتِ مفتقرة إلى ریا عز وجلء وهو غني عنها. 


(۱) انظر: العقيدة الواسطية (ص :۰ ۷). 





نصل في قدوم رکب آ< 
فصل في فدوم رکب آخر ۰ 


أمَا آهل التعطیل فقالوا: استوی بمعنی استولى» فأنكروا صفة العظمة 
والسلطان وخولوها إلى معتّی دون ذلك بکثر. 

وقو مم هذا باطل لوجوه كثيرة» منها: 

* آولا: ۸ یأتِ في اللغة أن (استوی) بمعنی (استولى)ء فهذه لغة العرب بین 
أيديناء فلم یأتِ (استوی على کذا) بمعنی (استولى علیه» والقرآن نزل باللغة 
العربية. 

" ثانيًا: أنه حلاف إجماع السلف. فلم يَقَلْ أحذٌ من السلف (الصحابة 
والتابین والائمة من بعدهم): إن (استوی) بمعنى (استولى). فتفسيره بذلك خروج 

0 * مه 7 سر رکا ری ےہ 4 سو مر سیرک سم رو رت 
عن الإجماع. وداخل نی قول الله تعالى: 9# ومن اق الرسول من بعد ما تبون له آلهدی 


0 ے عسي ۔ سس ته ع 2 


مر کی سے 


" ثالثا: أنه يلزم عليه لوازم باطلة منها: أنه إذا كان (استوى) بمعنى 
(استولى) لزم أن يكون مُلْكُ العرش قبل خلق السموات والأرض لغيرٍ الله 
لأنَّ الله قال: حى التکوت ولس في سكَة یام اسنوک 4 (لاعران:0:] آي: 
بعد حَلقھاء لان الاستواء المذكور أتى ب (قُمٌء فيكون ملك العرش لغير الله 
عز وجل: فمّن المالك إذن؟! 

وربا يقول قائل أيضًا: قولكم: (استولى على الأكوان) كأن مر كان 
مستوليًا عليها؟ 

فالجواب: لاء فهذه لو جاءت با يقتضي التعقیب كان لا بأس» وابن القيم 
هنا قال: استولى على الأكوان بدون (نَّهٌ) فليس فيها حظور أمّا ابندا فصحيحٌ 
أن الله استولى على کل شيء. 


_ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

لکن لو قال قائل: لِمَ لا نقول: إنه مالك في الأصل؟ نقول: إن ابن القیم 
اختار (استولى) لأجل أن یرد علیهم. لانه إذا قال: (استوى) بمعنى (استولى) 
قلنا: یرم عليه أيضًا أن يصح أن نقول: إن الله استوى على ال جبّلء واستوى على 
الأرض» واستوى على البَعير» واستوى على الفُلّك. واستوى على الواديء لأنه 
مُسْتَول على هذا. 

ولا يمكن أن يقول بذلك أحدء ولذلك اختار ابن القيم كلمة (استولى) 
ليبن لؤلاء الذين قالوا: استوى على العرش بمعنى استولى عليه أنهم أخطتواء 
فان الاستیلاء على گل شيء» ولذلك قال ابن القيم: «لكِنَهُ اوق عَلَ الأَكْوَانِ) 
فأراد ۔رجمہ الله- هنا بهذا الاستدراك أن یرد على هولای كأنه يقول: نکم 
ضللتم فالاستيلاء على جميع الأکوانء وأما الاستواء» فهو على العرش» أي: خاص 
بالعرش» فالله استولى على الأكوان حقيقة» فهو وَلِيّهاء وهي یلکه بلا شك. 
وبذلك ليس في کلام ابن القیم حظور. 

فالحاصل أنَّ كلمة (استولى) على اللك» أو (استولى) على الخلق» ليس فيها 
إ[شکال: والإشكال في تفسير (استوى) ب (استولى). 

وعلی ذلك فنحن لا تَمْنَع أنه استولى على العرش» فون كمال الله تعالى أن 
يستولي على کل شيء. 

تب بذلك بطلان قول مَنْ يقول: إِنَّ (استوى) بمعنی (استولى). 

فإذا قال قائل: ألم يقل الشاعر(: 


قد اشتوى بش عَلَ یراق . نع سیف وَتم هراق 


فصل فى قدوم رکب آ۶ 
في قدوم ركب اخر 70 


ابشر) يعني: بِشْرَ بن موان من أمراء بني أميّة. 

قلنا: قيل هذاء لکن م مَن القائل؟ هل القائل عرب فصيح يمكن أن 
یکلامه؟ احواب: لاه فقائل هذا حهول. لا يُعلمُ قائ هذا هو الوجه الأول 

الوجه الثاني: م لو عُلِم فهو بعد تفر بر اللسان. لأَنَّ المسلمين لا فتحوا البلاد 
غير العربية تغرّت آلسنتهم» كا تغیرت آلسنتا نحن الآن» نحن الآن نخاطبٌ 
إخوائنا من الباكستانيين واغنودہ إذا أردت أن تقول: (لا أدري) تقول: (ما في 
معلوم)ء فهم أخذوا من أغتناء وأخذنا من لَعْتّهم» كذلك العرب الفصحاء ما 
متحت البلاه تا روا بات الأعاجم. 


ن مد 3 


الوجه الثالث: نقول: على فرض أنَّ الذي قاله عر فصيح قُحٌّ» فاستواژه 
على العرش یمکن أن يُفَسَّر بمعنی استیلائه» ویمکن أن يُقال: استوی عليه آي: 
علا عليه عَلرًا معنویّاء لأنه سيطر عليه وفتحه وحينئلٍ لا دلیل فيه إطلاقًا. 

الوجه الرابع: ثم على فرض أن فيه دليلًا واضحًا فإنّهِ لا یمکن أن يُقابل - 
فضلا عن أن یعارض- الأدلۃً الواضحة في القرآن والستة وإجماع السلف على أن 
(استوى على العرش) يعني : (علا عليه). 

فالأمر واضح -ولله الحمد- ولا إشكال فيه أنه (استوى على العرش) أي 
علا عليه علرًا خاصًاء ليس کالعلو المطلّق على جميع الخلوقات. 

قسم ثالث من الناس قال: استوى على العرش کاستواء الإنسان على السرير» 
وكاستواء الملك على عرش مملكته؛ وربا مثل وجلس متربعًاء أو ما آشبه ذلك 
وهؤلاء الُمتْلة کل من لت والمعطّلة ما قَدَرُوا الله حى ذره. 


ونحن نقول: ان الله تعالى استوى على العرش أي: علا عليه علوّا خاضًا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے | ۷۷۲ 


يليق به -جل وعلا-» ولا یف فلا يجوز لنا أن نسأل عن الكيفية؛ لأنَّ الكيفية 
مهولة. ولا یمکن الوصول إلى معرفتھاء فكيف نسأل عن می لا يمكن 
الوصول الیه وما هذا إا نط في اللّین» وم فيه. 
وقصة الإمام مالك -رحه الله- مشهورة أنه سأله رجل وهو في المسجد 
النبوي قال له: يا آبا عبد الله رن عَلَ الم رش آستویٰ € [طه:٥]‏ كيف استوی؟ 
فأطرق مالك -رحمه الله- برأسه» وصار يتصبب عرقاه ثم رفع رأسّه وقال: 
«الاستواءٌ معلومٌ» والكيفُ مجهولٌ» والإيمان به واجبٌء والسوال عنه بدعة». 
ولمنقول عنه بلفظ: «الاستواءٌ غیژ جهول» والکیف غیر معقول والإيهان 


به واجب» والسوال عله بدعڈ'''. 


ثم استدلٌ الولف أيضًا على عله عرٌ وجل بقوله: 
۳ وه رقم صمی ذِي الشکران 


لقول الله تعالی: ره بصعد الک 
العلو الذاتي» وجه ذلك: قوله: (إليه) أي: إل الله یصعد الکلم الطیّب. 


وهذا یل على علو ووجه الاستدلال: أ الصعود ي 1 يعني: الارتفاع 
وتقول مثلا لإنسان: اصعد إلى فلان في الدور الثاني أي: ارتفع إليه. 


کر یت که [فاطر:١٠١٠]‏ وهذه الآية من أدلة 


إن 


ول «وإليه رفع م سحي ذي الشكْرَان) مأخوذ من قوله تعالى: #وَالْممَلُ 
الضللخ رفع © [فاطر:۱۰]. 


(۱) آحرجه البيهقي في الاسیاء والصفات (۵۱۵. عن الإمام مالك باسناد جوّده ال حافظ في الفتح 
(V/A)‏ 


فصل في فدوم رکب آخر -(۲۷۷ ] 


م2 
ع و سے کم 


۰- والروځ وَالأملاك ونه تنل وَإلَبوِتَْرُْحُعِنْدَكُلٌَ أَوَانِ 
ول دوالروخ وَالْأَمَلَاك منه رل هذا مذکور في سورة ة القذر فی 7 

تعالی: ‏ رل الملتيكة وان فان رہم من کل انی ا سم هی حن مل لت رکه 

[القدر : -6] وتُروما لا یکون ال من آعل» وهذا نوع ۶ ان للدلالة على لت 

فعروج الأشياء إليه تدل على علوٌه. 

َوْلَهُ: «والیه تعر تعر عند 0 آوّان): سرع لمَلِكة والروخ إِلْد 4 
[المعارج: 4 ]» التزول ید عل لو مر إليه بدا عل علو 

۱- وب أبدِي السَائْلينَ تَوَجََهَتْ خو العلو بفطرة الم من 

ی إنسان یسل الله تعالی فان يده تتوجه للأعلى بالفطرة» بدون دراسة 
وبدون تعليم» فهذا دلیل فطري فیا قال قائل قط: (يا الله) الا ورفع يديه إلى 
السماء وغذا استدل آبو العلاء همان سرحه الله-'" على أبي العالي ا ريني 

الفطرة ". 

قال: مات تقول في هذا: ما قال عارفٌ قَطّ: (یا الله) الا وجد في قلبه ضرورةً 
تطلب العْلوٌ؟ فبُھت وجعل يضرب على رأسه ويقول: حير ني الحَمَذَانيء بر 

اْمَدّاني لأن هذا لا يمكن أن ينكره أحد. 

(۱) هو أبو العلاء الهمذاني الحافظ العلامة المقرئ» شيخ الإسلام الحسن بن أحمد بن الحسن بن أحمد 
ابن محمد بن سهل العطار شيخ همذان. مولده سنة ثان وثانين وآربعمتف برع على خفاظ 
عصره في حفظ ما يتعلق بالحديث من الأنساب والتواريخ والأسیاء والكنى والقصص 
والسیر» مات أبو العلاء في جمادى الأولى سنة تسع وستين وحمسمئة. انظر ترجمته في: تذكرة 
الحفاظ /٤(‏ ۸۰). 

(۲) انظر: العلو للعلي الغفار (۱۹۲/۱). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سب( ۲۷۸ 

و انحو لو ِفِطَرَةٍ الرَّمَن) آي: بدون تعلم وبدون تدبُر» فمن حين 
ما يبتهل الإنسان إلى ره يرفع يديه نحو السماء. 
۲ وَإِلَيْهِ قَدْ َرَج لول فَثْتَرَتْ من ْفُرْبوِهِنْرَبوقَوْسَانِ 

َوْلَهُ: «وَإِليْهِ قَدْ عَرَحَ الرشول» هذا مثل الأول فتعرج الأشياء إليه لأنه 
فوق. 

وهذا الغروج كان ليلة العراج» وكان ذلك في مكة قبل الهجرة بثلاث 
سنوات؛ وقیل: بستة. 

وسبب هذا الاختلاف ا تباین آنهم لم يكونوا یستعملون التاریخ من قبل» 
فالتاريخ لم يُسْتَعْمَلُ ويثبت في الدولة الاسلامية إلا في زمن عمر لعف فلذا 
حصّل هذا الاختلاف فيكون مثلًا قد تقد المعراج» وم يطّلع عليه أحدء تم اطَّلع 
عليه بعد سنتين» وقال: إنه كان قبل ال هجرة بِسَنة. 

وقد عرحّ بالنبيّ ئة بجسده ورُوحہ إلى السموات السبع» وأشري به إلى 
السجد الاقصی. فهنا (سراء وهنا معراج» وكلاهما في ليلة واحدة. 

قوله: «فقَدّرَتْ من قربه من ره قوسَان» يشير إلى قوله تعالى: # مدق 
(م) فَكَانَ قاب سین اََأَدقَ 4 [النجم:4-۸] هذا کلامه هناء وهو أحد القولین في هذه 
الآية» لکن کلامه في (التبيان فی أقسام القرآن) ۲ يخالف ذلك حيث ذکر في قوله 
تعال ی: # دا رل 0 فُکانَ قاب فوسین وق که [التجم:۹-۸] أن الذي دنا فتدل هو 
جبریل وقرب من اي كله حتى كان قاب قوسین أو آدنی» ولیس الله عز وجل 
وهذا هو الصواب. 


(۱) انظر: التبیان في أقسام القرآن (ص :۵ ۲). 


نص ف قدهم کج 
فصل في شوم ركب آخر - (WW)‏ 


ولكن المؤلف -كغيره من المجتهدين- يكون له في المسألة قولان أو أكثر» 
وهذه من مسائل الأصول التي اختلف فيها السَّلّف -رحمهم الله-. 

لكننا لا نشك أن النبي بيا عرج به إلى مكان سيع فيه صَرِيفَ الأقلامء أي 
الاقلام التي يكتب ماه وصريفها يعني صوتها عند الكتابة. 


0 


سے 


5 وَإليْه قذ رفع میب عَقِيقَةً ‏ ول وف یرل کی بُری‌بیبا 

هذا این وع الأول ورن الائ إليه. 

فالسیح ابن مریم -علیه السلام- تمالأ عليه قوم من اليهود لیقتلوہ 
فدخلوا عليه» فرفعه الله عر وجل بجسده» وآلقی شَبهه على واحد من هوّلاء 
الذين جاءوا ليقتلوه» فأمسكوا به فقال هم: آنا صاحبکم قالوا: أبدّاء آنت 
السیح؛ فقتلوه وصلبوه» وقالوا: إنا قتلنا السیح عيسى بن مریم رسول الله. 

قال الله عر وجل: ما لوه وم صلبوه ولككن سيه کم ورد بت انوا فيه ل 


رس کر مر کے 


َك َه بن ما کی يو ین لمع م لین وما لوه یه (النساء:۷٥٠]‏ فالآية مُوٌكدَةٌ 


۱ 


بنفي» ثم بنفي آخرء تم توكيد بكلمة (يقينًا). 
والعجب أن النصارى من سَفھھم وضلاهم يقولون: إنه مقتول ويدّعون 
أنه صلب وفی بنفسه جميع الناس؛ وهذا ین فههم وضلافم. 
الهم أن المسيحَ ابن مریم -عليه السلام- رفع إلى الله حقيقة حقيقةً لا ار 
وسوف ينزل في آخر الزمان» كا ثبت ذلك عن النبي كلا . 
)١(‏ كما في حديث النبي ا اي تفي بده وشن أن ينل فیک ان مریم حکیا فیط 
یر الصَّلِيبٌ» ول اليتزیر وَيَضْعَّ ع الحزْيَة وفيض الال حَتّی لا یله أَحَد». آحر جه 


البخاري: کتاب البيوع» باب قتل الخنزيرء رقم ٩(‏ ۰ء ومسلم: کتاب الایان باب تزول 
عیسی بن مریم حاکا بشريعة نبینا حمد وه رقم ٣٤(‏ ۲۳). 
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۲۸ 


فان قال قائل: هذه المدة الطويلة من أين يأكل» ومن أين يشرب؟ 
1 ۰ ۳ ۶ ۳ 2 - ۵ م : 7 
فالجواب: إن طُّلِبَ منك أن تشتري له خيرًا وأَدْمًا فاشتّي وَإِنْ لم يُطلّب 


ج واي + 


فصمٌ فَمَكء وأعرض عن هذا الکلام» وهذا إيراد سخیف! 

فان قال قائل: يكون عيسى بن مریم -عليه الصلاة والسلام- أفضل 
الصحابق لأنه تی وقد اجتمع به الى پل في السیاء فيكون أفضل الأمة. 

فالجواب أن نقول: إذن قولوا: جميع الأنبياء الذین اجتمع بهم الرسول گل 
صحابةٌ لأنه اجتمع هم وشهدوا له بالتبوة والصلاح» ولا يمكنهم أن يَذّعُوا 
ذلك. وذلك أنَّ أخبار الغيب لا يمكن أن تُمْطَى أحكام الشهادة. 

وقد أجمع السلمون على أن أفضل هذه الا بعد نبيّها أبو بكر الصديق 
تن أَهُمْ في غفلة عن هذه اذْلَقة أو هذا النَحَقُ؟! ليسوا والله في غفلة هم 
أشد انتباهًا من هؤلاء الذين ادٌعوا هذه الدعوى الباطلةء بل أفضل هذه الأمة هو 
الصّدّيقَ: عبد اللہ بن عثمان أبو بكر ثم عمره ثم عثمانء تم عل رضي الله عنهم. 

َوْلهُ: «وَلَسَوف یرل کي يُرَى بعِيَانِ) متى ينزل؟ 

الجواب: ينزل بأمر الله على کل حال» وذلك في) إذا عاث الدجال في 
الأرض فسادًاء لأنَّ الدبّال يبقى في الأرض أربعين يومّاء أول يوم قَدْرُہ کته 
والثاني كشهرء والثالث کأسبوع والرابع کسائر الایام(. 

ولقد ضَلَّ قوم قالوا: إنَّ أول يوم ليس کَسَنة في الطول» لکن في الم 
والمعاناة» ولا فالشمس لا يمكن أن نتخیر فالشمس دورانہا واحد. 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب ذكر الدجال وصفته» رقم (۲۹۳۷). 


فصل في قدوم رکب آخر 
ف ۱ اع 


وهؤلاء لیس عندهم یا با بالله ع وجلّ. لأننا نقول: مَن الذي خلق 
الشمس؟ ال حواب: الله عر وجلُء مَنْ الذي سَڑڑھا على هذا الزمن؟ الجواب: الله 
ا وی ایس دقن الذي ترما عل هذا ارس بغار عل أن بت شبرعاہ 
الجواب: بلى وال لکن ا نقص یم ہم وعجزت عقوهُم عن إدراك ما أخبر به 
الئل قالوا هذه الدعوى. 

ویدل لهذا أن من ُم أفضل منهم» وأصح عُقولاء وأقوى كتا فهموا أن 
الطول طول زمَن» وليس طول مَسَّقَة فقالوا : يا رسول اللہ هذا اليوم الذي كَسَنَة 
هل تکفینا فيه صلاةٌ يوم واحد؟ قال: ١لاء‏ اقَدُرُوا له قَذرَه''''. ففرَهم هم ال يلل 
على فَهْيِھم: وزال عنهم الاشکال بان هذا الیوم الطويل الذي قدره اثنا عگر 
شهَابْصل فيه صلاة اي عقر شه 
٤٣‏ واه تَضْعَدٌ روخ م گل مصد عند الات ني بأمَان 

ول (ِأمَان) آي: إلى الله. 


له ١نضْعَد‏ روح کل مُصَدُق)؛ أي : کل مؤمن» فتخرق السموات السبع» 
حتى تصل إلى الله عرٌ وجلّ» فيأمر الله عرٌ وجل بأن تَُاءَ إلى الأرض إلى جسدها 
الذي كانت تعمره في الدنیاء فيقول: ِا منْهَا خَلْقَتَهُم رها من وَمِنھا 
أَخْرِجهُمْ تارة أخرَى»'". 


تأمل -سبحان الله- شأن الوم فهو عجيب جذّاء وشأن الملائكة أيضًا 
(۱) هو بقية الحديث السابق. 


(۲) آخرجه أحمد /٤(‏ ۲۸۷ء رقم ۱۸۵۵۷ وأبو داود: كتاب السنةء باب في المسألة في القبر 
وعذاب القبر» رقم (5707) واللفظ لأحمد. 
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|۲۸۵۲ 
عجيب» فی هذه اللحظات التي يُكَسَّل فیها الميثُ؛ ویِکفنْ یدقن تصعد الروخ إلى 
أعلى شيء» فتخرق السموات. ور بالملائكة» ويَسَمُون رائحتها الطيبة» ثم تعود 
حتی تکون في جسدها في القس وهذا ما یدل على أن الأرواحَ والملائكة ها شأن 
غير شأن هذه الأجسام الثقيلة. 
۵٥‏ وله آت ال ایب اد جهن تَحْوَالْعُلُوٌبلَاتَوَاصنَان 
َوْلَهُ: «وإليْه آمال العباد تَوَجَهَثْ» هذا من النوع الثالث» وهو الفطرة» 
وغذا قال بعد ذلك: (بل فِطْرَةٌ الله). 
فكل العباد الذين يؤمنون بالله تجد قلوبهم معلّقة بالعلق وهذا بدون أيّ 
قراءة وأيّ تلقين. 
بل فِطَرَةٌ الله الي لَه يروا إِلاعَلَيْهَاالْخَلْقُ والتقلان 
ول -رحمه الله-: بل فِطْرَةٌ الله“ أي: بل هی فطرة الله. 
والفطرة هي آول الق كا قال عز وجل: #قاطر لوب والارض4 [فاطر:۱] 
وقال ال د: « کل مولود بُولَدُ عل الْفِطْرَة)!". 
َْلَهُ: «الخَلُقٌ» بدل من نائب الفاعل» وهو الواو في (يفطروا)ء ويجوز أن 
تکون من لُغة (أَكَلُونِ الْرَاغيتُ)ء وبعض الناس يُعَير عن ذلك فیقول: (أكلوه 
۰ ۔ ع 7 5 2 7 
البراغیثٌ)ء لکن لا حرجّ أن تقول: (أكلوني البراغیث)ء لاله مثال قاله عَرَيّ 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب ال جنائز باب ما قيل في آولاد الشرکین» رقم (۱۳۸۵)؛ مسلم: کتاب 
القدرء باب معنی کل مولود يولد على الفطرة» رقم (۲۱۵۸). 


فصل فی دوم رکب 1+ 
في شدوم ركب اجر ۸۷ سے 


۷ وَتَظِر هلأسم م نَطِرُواعَلَ (نسرارهم لا ضس ك بال ن 
وله «وَظِي هَدًَاا أي: نظیر إقرارهم بعلو الله إقرارًا فطريًا اہم أَقرُوا بالله 
عر وجل بمقتضى الفطرة» فک نسان يعرف أن ل رب وأ لها لکن کیا قال 
ابی ا : وا ُودانہ و بضر انه أو بُمحسانه»(. 
ما م کہ فى ٤م‏ رو و2 ۳ 8 ره 6 ۳۹ 
لَكِنْ أولو التعطيل مِنْهُمْ أضْبَخُوا مَرْصَى بِدَاءِ الْجَهْلٍ والسخذلان 
يشير إلى أن أهل التعطيل الذين سبق ذكرهم» هؤلاء -والعياذ بالله- 
تسالث َه لی وجيیي ‏ آضخاب عم جزب ایز :ا" 
۹ نهم رُفَتيِي وَأحسّي ب جَھُم جزب جنکزشان 
هذا الرجل كأنه في أول الأمر ین اجَهُيّة تذل على أهل ا حدیث 
۷۰- من مَوْلَاءِ وَمَنْ ال تلهم مد جاواہبائر مالی لان 


ول «مَالِي الاذان» ب يعنى: أن الاذان لا تسمع لغیره» لأا امتلأت 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الجنائز» باب إذا أسلم الصبي فيات هل يصلى عليه وهل یعرض على 
الصبي الاسلام رقم (۱۳۹۸). ومسلم: کتاب القدر» باب معنی کل مولود يولد على الفطرة 
وحکم موت أطفال الکفار وأطفال السلمین» رقم .)۲٦٢۸(‏ 

(۲) جنکزخان: السلطان الاعظم للتتر آبو ملوكهم ولد سنة (۵۵۸ه) وکان ابتداء ملکه سنة (۹۹٦ھ)ء‏ 
وحصل من جیوشه من الفساد والدمار لبلاد المسلمين ما یشیب له ا مولود ویتحیر منه ا حلیمء 
وهلك سنة (٤1۲ه)‏ عن 57 سنة بعد أن خلف امبراطوریة کببرة حیث تمت له السيطرة على 
شمال الصین سنة (۱۱۰ه) والاستیلاء على ترکستان وإيران وروسیا حتی وصلت سیطرته إلى 
ا خلیج العربي» وغزا ابنه آوروبا حتی وصل آلانیا والجر سنة (1۳۹ه)» وأسس حفیده 
الامبراطورية الغولية في الصین» واتخذ بکین عاصمة له» وکان الغول وثنيين ثم إن بعضهم 
دخل في الاسلام وأسسوا الامبراطورية الغولية الاسلامية في ا مندہ ومنغولیا التي ظهر منه التتر 
إقليم في شرق آسیا يقع بین سیبریا والصین. [الشارح]. 
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واقتنعت: ولا يمكن أن يدخلها شيء آخر سواه. 
۷- وَلَهُمْ عَلَيْنَاصَوْلَةَ مَاصَالَهًَا دوباطل بَلْصَاحِبُ الان 
قَوْلَّهُ: «لَهُمْ عَلَيْنَا أي: لأهل الحديث صولة عظيمة؛ ما صاها أحدٌ إلا 
صاحب البرهان فإنه يصول بيرهانه ودليله. 
5 أَوَمَا سَمِعْثْمْ قَوْلَهُمْ وَكَلَامَهَمْ ‏ مثل الصوایق لَيْسَ ذال جبان 
عم 2 بر و عم و 7 اي 
يعني أن قوم لا یمکن دفعه» وقوضم قاض على كل ما يقوله آهل التعطیل. 
وهذا الذي ذکره ابن القیم -رجه الله- على هذه الصفة من باب التمثیل» 
لأن ال بيثل هده الأمور ية للأمور لمعنوية عطي الکلام جالا: 
۳ - -جاءُوكُمُ من فوفکم واتبتم سن هم ما نتم تم سيان 
أبہما أبلغ: أن يأتيك الانسان من فوق» أو من تحت؟ الجواب: من فوق» 
۰ ۰ واس مر ۵ ہہ ۰ م 1 
وطذا إذا جاء العدو من فوق سَیطر عليك بلا شك» وفرق عظیم بین أن يرمّيك 
من أعلى احبل» وأنت ترمیه من آسفل. 
۹ 2 2" ا و 8 ےت 7 
فیقول: ان هؤلاء انوكم من فوق» وأنتم أتيتموهم من تحت فیا هذان سین 
-۷٤‏ جاو کم بالْوَحي لکن جشتم بِنْحَاكَةٍ 1 الْأنأگار و َالأَذْمَان 


وأیہم| آبلغ؟ الجواب: مَنْ جاء بالوحي. 


د اد ع۵ 
جا 3پ نات 


02 
۳ 


م 7۶ هر ےس بر 


0 - الوا مه يتّلا تلمع قال تشم عون 
۲۷۹ ی کا اذ غَرْهُمْ بعَسَاكر التَعُطيلٍ عبر بان 


۷۔ وَاحْكُمْ بسفك داهم وَبِحَبْهِمْ و لا فش دهم عن ان 
۷۸۔ حر ز صحابك ينهم نهم هم صل ل مس له ود وَعَابِدِي الصَلْبَانِ 
وم واخ تز اوه ب بقل از فا لول ثبي وان 
۸۰- أنى وَهم أَوْلَ بے قذ الق وا فیهفوی لدع ان وال ان 
۸۱- کات سم علطم عل ال اویل للْأَخجَار والشوآن 
۸۲- وَكَذَّاكَ غَالِطْهُمْ َل التَكْذِيبِ لل اي دان لخا با ان 
الشرح 
0 ق الوا م مانلا تلقال شم عیوان 


َو «قالوا: 4 مشه حسمت القائل آمل التعطیل من الِهمَِِة وغیرھم 
هم يقولون عن آهل احدیٹ: ا ہم هة سم مب لأخهم أثبتوا الصفات» 
وادَّعى هؤلاء العطلة أن کل مَن أثبت لله صفة فقد مَتّله بخَلْقِه إذا كان للمخلوق 
ِنْلھاء هكذا قاعدتہم؛ وقالوا: حسم لأنه سبق لنا الكلامٌ في هذاء وبا أن 
التجسيم ل برذ إثبائه» ولا یه في القرآن والستّ وأنه حادثء ون لفظه لا يعبت 
ما معناه فيُسْتَفْصَل فيه. 


(۱) في نسخة برلين: «كثيرًا». 
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e 
ول «فلا تَسْمَعْ مَقال حْسّم حَيَرَانٍِ» لا تسمع مقالته» فانه حيوان» يعني‎ 
کالبهائم.‎ 
وهذا خطأء فهم الستجقون هذا الوصف.‎ 
وَالْمَنْهُمْ لغش کیراواض رهم باکر التَمطبلٍ عبر جبَانٍ‎ 5 
کی ۱۶ء‎ ۵ ie کے ع8 8 0 00 م‎ ۰ 
هذا من شِيّم أهل التعطيل؛ وأهل البدعة أهم یقابلون آهل السنة بالشتاتم‎ 
واللعنات وأهل السّنَّهَ لا يقابلونهم بهذاء أهل الس لا تسمع هم لعتا لأهل البدع‎ 
وإنما يقابلونهم بالأدلة الدالة على إثبات الح وابطال الباطلء آما هؤلاء فليس‎ 
عندهم لا الصَّياحُ» واللعنْ» والسَّبٌ والشتم.‎ 
وه «وَاغْرهُمْ باکر التَّمْطِيلٍ» الذي يغزو بعساکر التعطیل غذول على‎ 
کل حال» وعساکر التعطیل هم أهل التعطیل جمیعهم.‎ 
ار جبان» یعنی: كن غير جبان» هو یدعی الاآن أنه بطل» وآنه‎ ۳ 
١ + ۵ 3 ع‎ ١ 1 ۹ ےک‎ 
شجاع وآن معه أَمَمّء ولكن ما آسرع أن ئُُذَلَ.‎ 
وَاحْكُمْ بسك دمَائِهِمْ وَبِحَبْسِهِمْ او لاك دهم عن الاوطان‎ ۷ 
ثم آمروا بهذا الحكم وهو (سَفك ایهم وَبِحَبْسِهمْ أوْ لا فَتَرنْعُم عَنٍ‎ 
الاوطان).‎ 
وهذا کا قال الله عر وجل عن قریش: ٭ ولد مر بك یت كوأ تک أو‎ ٠ 
ود آز مُخْرِجُوكَ 4 [لاناد:۳۰] هذا الشيء نفشه» فهم یطالبون بقثل أهل لسن‎ 
یعنی: آمل احدیث. فهذا خکی آو حبسهم» یعنی: حبسًا موند وهذا حکم آخر.‎ 


والثالث: «آو ۷ يعني : إن ل تحكم هذا ولا هذا فشرّذهم عن الأوطان» 
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فهذا حك صَادِرٌ من أصحاب ا حھم وأصحاب جُنكزخان على 
والجماعة. نسأل الله العافية. 
+ كز صِحَابَكَ هم هم ال لیس یود وعابيي الصلبان 
نسأل الله العافية! حدر أصحابِك من أهل احدیث فهُم اصَل من الیهود 
والتصارى! والتصاری هم عابدو الصلبان» فهم یقولون عن آهل السْنّة والجماعة 
هذاء حتی یروا الناس منهم. 
4 - - وخ مجاهم بقل الله أ تا الر ول یی موان 
يعني: لا تستدل عليهم بقال الله وقال رسولهء لأنك لن تجد دليلاء وسوف 
تکون مهزومًاء لأنَّ معهم الكتابَ والسته لکن نجادهم با يدّعونه عقلا بالهذيان 
الذي لا خير فی 
وکوڈ ما 
۸۰- أنَى وهم ول به فاقوا فسوی ادن وَالأّےَانِ 
۳ دای يعني: كيف تجادههم بقال الله وقال الرسول وا (وَهُمْ أولى به) 
يعني: كيف تجادههم وهم أولى به منك؟! أولى بقال ال وقال رسوله صلى الله عليه 
وسلم. 
ہو ےھ ہے 2ہ ۹ رھ 
قَوْلَهُ: ‏ «آنفذوا فيه قوّى الاذهان والابدان» قوى الأبدان: یسھرون اللیل» 
ویتعبون النهار في حفظ الحديث» والبحث فیه وكذلك أيضًا قوی الأذهان في 
التأمل -جزاهم اللہ خيرًا- كيف تجادشم بہا وهم أَوْلى بها منك؟! 
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۸۱- فَإِذا تلبت مم فَغَالِطْهُمْ على ال توس ل لأغبار وَالْقَرْآنٍ 

َولهُ: «فإدا یی پہم) أي: بأهل الحديث» يعني إذا قَدَّر الله عر وجل أن 
تجلس ولیّاهم فی جلس فهذه على رأيه بَأُوى, فماذا تصنع؟ 

بقول: افَتَالِظْهُمْ على التَأويل لاشبار وَالقَرْانِ؛ يعني: قل: المرادُ بكذا کذاه 
المراد ب وجا ك € [الفجر:؟؟] أي : جاء آمر ربك» والمراد ب ونإ أن 
یه أله [البقرة:٠ ٠‏ اي ياي آمر الہ 0 قال تعالى: # مل ينون إل أن ايهم 
لْمَكِيِكة أ و رلک € [النحل:8] ويك هون شون فيقولون هذا لكلام. 
ويؤولون بِحُجة أن القرآن مر بعضه بعضاء وأنَّ الآية الأخيرة تمسر ما سبق 

فنقول: لو كان في الآية المذكورة إجمالء أو توجد احتالات. لقلنا: كن 
یشم بعضه بعضاء لکن قوله تعالى: وجا ربك € [الفجر:؟؟] هذه آية واضحة 
لا تحتاج إلى أن نحملها على الأخرى. 

ویقال: هذا الذي ذكرتم إنما نحتاج إليه إذا كان في الآية إجمال فسَّرته الآية 
الأخرى 

طبعًا ربا يصيحون في وجه الانسان حتى ینهزم» ولكنهم خذولون: 
والحمد لله على کل حال. 


وله : «مَعَالِطَهُمْ عل التأويلٍ للاخبار والقرآن» هذا واحد. 


۸۲ وَكَذَاكَ غَالِظهُمْ عل التَذِيبٍ لل احا ان لص بت آضلان 
فصاروا يوصي بعضهم بعضا بالغالطة إما بالتأويل إذا لم یمکنهم تکذیب 


النصّء لأنهم لو جاءوا بآية» فلا تستطیع أن تكذبهاء فما العمل یقول: أَوّلء وإذا 
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أو بالتکذیب إذا كان الخ خر آحاد» وقل: هذا كذب» ولذلك عند هؤلاء 
التکلمین العطّلة لا يُستدلٌ بأخبار الآحاد في العقائد مهما كانت صِحَّتُهاء فصار 
رڈ على أهل السنّة بالتأويل -إن لم يمكن التكذيب- وبالتكذيب إذا کان ابر 
خر آحاد» ويقول: هذان أصلان لأصحابنا. وہئس الأصلان. 
لکن ما المراد بالتأويل هنا؟ الجواب: فی نرى أن تأويل هؤلاء يعني: الحریف. 
اد جاد اد 
۲- أَرْصَى سا شبات آنیاخهم تاخمظه دك و الأشتان 
-۸٤‏ وَإِذَا اجْتَمَعْتَ وَهُمْ شه لیس انس زیراو سمل مان 
هم لَايَمْلكُوءُعَلَنِكَ بالانار وان آغبار لتقي ر للفزتان 
٦۸-فَتَصبر‏ -إِنْ وَاقَفْتَ- مِغْلَهُمُ وَإِن عازضت زنديقا اکا کفران 
۷-وذا کت" بقال: هدا جامل ‏ تابدزوکوبالقنروالسهدیان 
++ ها انَذِي أَوْصَى بے ياح في سالف وتات وَالارمان" 
الشرح 
5 أَوْضَى با آف یات اَفْتیَاخُھُمْ فاخفظه ديك والأنستان 
َوْلَهُ: «أوْصَى 7 أُشْيَاحَنًا َشْيَاحْهُمْ) أي: مبذين الأصلين» وهما: التأويل 
الذي هو تحریف: والتكذيب. 


)١(‏ في نسخة الإفتاء: «سکلت». 
(۲) في نسخة ا حلبی: هذا الذي -والله- آوضانابه أَشْيَاحنا فى سالف الأرْمَان 
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له له: «فَاحْمَظهَ) ِيَدَيِكَ والأشتان» ب : یعنی: آمسکه| بالیدین وبالاسنانء 
لكي 7 الإمساك قوب ثلاثیّاء قال ال يكل في سنتہ: «مُسَكُوا باه وَعَضُوا 
لیا ال جذ»۳. فهؤلاء أوصوا بالتمسك بیا ہُم عليه من الباطل والعَض عليه 
بالاسنان. 
4 وَإِذا اجْتَمَعْتَ وَهُمْ بعشهّد میس فاب زب یراد وت غل زا 
يعني: إذا اجتمعت في مجلس معهم باوز نت بادر بایرادات لو قال قائل 
کذا فالجواب كذاء اشغل الجلس ببذه الایرادات أو ب(السوالیف) كا یقول 
العوا فلا تجعلهم هم الذين يبدؤون» لأنهم إن بدؤوا فهي مشكلة» لکن ابداً 
أنت بالتكلّم وهذا ىا صنعه حذيفة لته ما أرسله اَي گا إلى الأحزاب 
ليست القوم» فوجد أبا سفيان ومّن حوله وكأهم خافواء فقال أبو سفيا ن: یا 
جنبي قفلث: من آنت؟ قَال: آنا فلان بن فان . 
فهو نة بات وهذه من السياست وهو لاء آوصوا أصحابهم أن یبادروا 
بالکلام» حتی یسیطروا على الجلس. 
5 لَايَمِْكُوهُ عَلَيْكَ بالکتار وال آخبار شیب فان 
يعني : : إن بدووا فسوف يبدؤون بالاثار من الکتاب والسئة والاخبار 
والتفسير للمُرْقَانٍ. 
)١(‏ آخرجه أحمد (۳۷۳/۲۸ء رقم ١٤٣۱۷۱)ء‏ وأبو داود: کتاب السنة» باب في لزوم السنةء رقم 
(TV)‏ 


(۲) آخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله با رقم (۷)» 
ومسلم: کتاب ا جھاد والسیں باب کتاب النبی گا إلى هرقل يدعوه إلى الإسلام» رقم (۱۷۷۳). 





0 
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۸۲-فَتَصِبر -إِنْ وافقت- مله وَإنْ عازشت زندیقا أَحَاكْفُرَانٍ 
صحیح» إذا بدؤوا بالکتاب والستّف فان وافقهم صار مثلهم سا مب 
وان خالفهم فهو كافرٌ زندیق عند آهل الجلس الآخرين» لأنه خالف الکتاب 
و 4 3 3 
والسّنةء فهذه سياسة في باب المجادلة» أنك إذا اجتمعت مع شخص باطل فابدا 
آنت. حتى يكون مقامّه مقام مُدافعء لا مقام مهاجم. 
۷ وَإدا سكت بقال: هدا جا قاب دز ولو بالفشر والهذیان 
قَوْلَهُ: (وإذا سکَتَ» هذا هو الاحتمال الثالث. 
الاحتمال الأول: أن يوافق» فیکون مثا مج 
الاحتمال الثاني: أن یعارض» فیکون زندیقا ملحدًا. 
الاحتمال الثالث: أن یسکت. وان سكت قالوا: هذا جاهل. 
َوْلَهُ: «قابدْز» يعني: بادر آنت. 
ول «ولو بالقشر واهَذَيَانِ) لمر يعني: الكذب. 
وهذه وصایا لا شك أا وصایا نافعة لو كانت في حتّ» آما إذا كانت في 
باطل فهي باطلة. 
۸- تال ذي أَوْصَى بے آشیاشتا ‏ في مالف الأزْقَاتِ وَالْأَرْمَانِ 
فانظر إلى هذا ا حزب كيف آوصوا صاحبهم بآن یکون الكلامٌ له اول فان 
مَلَكُوه عليه فلیَخْدَّن لأنه لا تخلو حالّه من الاحتالات الثلاثة السابقة. 


اد واد ےئد 
کاو یا جار 


س | ۲۹۲ 

مر ماه و إن ر ر و 2 
۹- فرجَعت من سَفريء وَقلت لِصَاحِبِي 
۰- عَطل رِكَابَكَ وَاسْترح من سَيْرِهَا 

7 ۵ بح مر يديره 7 7 ت د 
۱- لو کان للاأکوان زب خالق 

و سے رز 8ے رص و لر 
۲- آو كَانَ رب بَائِنْ عَنْ ذِي الْوَرَى 
+" وَلَكَانَ عِنْد الناس ول الحَلق بال 


سے 
07 


-٤‏ وَلَکَانَ هذا ات قوق 


٥ 


ز۶ویسهم 
۵ - قَدَع التَكَالِيفَ اي لیا 
۹- تا کم توق العش من رب وم 
۷- لَوْ ان وق الْعَرْش رَبٌ تاظر 
۸- لو گان دا الزآن عَيْنَ کلامه 
۹- فَإِذًا انتمَى دا وتا مَاالَذِي 
دم قتع الْحَلال مَعَ ع السکرام ام لأَمْلِهِ 


~e‏ َم اذل د ترى ف ضصمنه 


رو 


أه حخب 


َاخْرِقَة ‏ 
وَكَرَّى يِبَامَالَايَرَ 
چس 


-۲ 
-۳ 


€ لد تحت آوایر 
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© اس صلا 


وَمَطِيِي قَِذْآدَنَش ْبحِرَانٍ 
فی : کی َير ذِي الْأَكُوَانٍ 
كَانَ الْمُحَسُمْ صاحب ان 
کان الْمُحَسُمْ صاحب الإيمَانٍ 
انسلام والابسعان وَالإحَانِ 
لم تلف متهم عَلَيْهِ واثتان 
َاخْلَعْ عارك وازم بارس ان 
كلم الرَّحْمَنٌ ب‌القرآن 
زم ابو وَافیْقَسار مگ ان 
حزفاوصوئا گان دا جتان 
نی عَلَ دا التي مِنْ إيمان؟! 
هَع السَّيّاحُ هم عل الْبُسمَانٍ 
قَ هت لك سائ ر الْأَلْوَانٍ 
من کل ماتبوی بے رَوْجَانِ 


عَذًا الْوَرَى مِنْ سالف الأَرْمَانِ 


١]. 
5 
U: 
ا6‎ 





٣۲‏ سس 


فصل في قدوم رکب آخر 
الشرح 
قد 071 بج ان 


a 


۹- فَرَجَعْتُ من سَفَري» وَقلْتُ لِصَاجي و 
«وَمَطِينَى قَذْ آدَنَتْ) من انث ہیں بحران» وا جران هو الوقوف من 


ول وَمَطِيتي د 
التعب والاعیاء بحیث لا تستطیع الدابة أن تمشي. 
پقول: 
۰- عَطل رِكَابَكَ واشترخ من سَيْرِهَا ام + نهر زي الْأَهُوَانٍ 
ول «عطل رِكَابَكَ» هذا مقول القول في البيت السابق 
۷ ی »م 2 
وهذا يريد -وهو صاحب غاش أشد الفش- من صاحبه أن ينكر الب 
فلا توجد إلا هذه الأکوانء آرض تلع 


عر وجلٌ» ویقول: لا یوجد رب أصلاء ذ 
وأرحامٌ تدفع. 
۹۷- لَوْكَانَللأَهْوَازِرَبٌ ال كا الْمُجَسّمُ صَاحِبَ الب ان 
لحم -وهو ا بت للصفات- هو 
گا لكان 


يعني لو ثبت أن للخلق خالقاء صار | 7 
صاحب البرهان» أي: صاحب الدليل. فهو يقول: لو كان هذا أمرًا ابا لكا 
الحق مع أهل التجسيم» وأهل التجسيم هم أهل السنّة والجماعة. 

فنقول: ا حمد لله» الایمان بوجود الله عر وجل أمرٌ فطریء لا ينكره أحد 

لا مکابرت وبناءً على ذلك يكون الحق مع الب بإقرار هذا الزنديق. 

۲- أَوْ گان رب بَائِنٌ عَنْذِي الوّزی كان الْمُجَسّمْ اجب الایتان 

يعني: أنَّ الخال شي 2 والمخلوقٌ شيء آخر. 


>م ہُو 
قوله: (بائِن) ‏ 
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۲- وَلَكَانَ عِنْدَ الاس أل التق با إسْلام والاستان وَالاخسسانِ 
والواقع أن هذا هو ات أن للعالم خالقاء ون له ریا بائتا من خلقه 
عر وجلء ون ا حقی مع ال الذين يُسمّيهِم هؤلاء جع 
54 وَلَکَانَ هذا الحزبٌ قوق ز#وسهم کے مخت تلف ينهم یه اتان 
ونقول: نعم» هو فوق رءوسهم معتّی لا شلک وحِمًا هو الأصلء فالأصل أنَّ 
العاقیةً للمتقين» وأن أنصارٌ الرحمن هم الْأَعْلَوْنَء لکن قد يَتَخَلّف هذاء إما لفوات 
الشرط أو وجود مانع» أو لعقوبة يجعلها الله عر وجل لأعداء المسلمين تأدیبّا هم. 
۵- قتع الک لیف الي میا وَاْلَمْعِذَارَكَ وَازم بالأزمَسانِ 
قال في (القاموس) : الجذار من اللُجام: ما سال على حَد الفرس. 
يقول: انسلخ م ین الإسلام ودع التكاليف (وَاخْلَعْ عِذَارَكَ وَ ازم بالَرْسَانِ) 
يعني: اخلع الرس ن الذي تقود به ا جصانء وازم به بالأرضء وِتَمْ تومةء لکنها 
نومة خژي؛ ولیست نوما راحة. 
2 8 ۳ 02 ت ٥م‏ و وم 
- -مَا نَم قوق الَْرْشِ من رب وَلَمْ كلم السرمن ب‌القرآن 
هؤلاء نفا القوقيةء وتُّفاة الكلام» مثل الحَهْوِيّة بنکرون علو الله عر وجل. 
وینکرون أن یکون تلم بالقرآن» بل لق القرآن عندهم. 
کی سے مک هه لأس ەچ تہ یھ 1 ار ا ہے وم 
۷ لو کان شوق اش نظ لزم التحیز وافتقار مَكان 


سے 


وه «لو كانَ وق العرش رب نَاظِرٌ لم التَحَيّر» نقول: هذا التحیّ الذي 


ر 


)۱( انظر: القاموس المحيط. مادة: عذر. 








آلزمتم به أهل المُنَة ماذا تعنون به؟ أتعنون به أنه مُنْحَارٌ عن الخلوقات. بائنٌ 
منها؟ فهذا حَقٌّ لا شك فيه أم تعنون: أنه حصور بمخلوق؟ فهذا باطل» وهذا 
باعتبار المعنى. 
أما باعتبار اللفظ فی مَوقِتُنا منه؟ القاعدة: لا نت ولا تثفي» ونؤمن بان الله 
عر وجل مُنحارٌ عن الخلوقات. باؤنٌ منهاء وليس شيءٌ يحوزه من خلوقاته. 
۸- لو كَانَ دا القَرَآنُ عَبْنَ کلامے عَوْمَا وَصوتا کال ذا جتان 
الضمير في (كَانَ) يعود على اللہ يعني: لو كان القرآن عينَ كلام الله حرفا 
وصوئاء لكان الله (ذا جخشمان)» وهو قريبٌ من قوله: (چسم)ء وقد تدم قولنا في 
الجسم. 
۹۹- لد ای هَدًَا وَمَدَامَاالَذِي قى على دا اي من ایعان؟! 
إذا انتفی أن يكون فوق العرش؛ وآن یکون القرآن کلامّه» فاذا یکون؟ 
الجواب: انتفتِ الربوبيةٌ الحقٌ» وانتفی الوحیُ والشرغ وصار الناس لا یعملون 
بشرع اللہ لأنَّ القرآن لو كان خلوقّا إِنْ نظرنا إلى الأصوات صارت هذه 
الأصوات كأنها رَغِرَة الرّعدء خلت الله أصواتًا على هذا النحو. 
وان كان مكتوبًا صار كأنه نوش لا يحتوي على أمرء ولا نبي» ولا خب 
ولا استفهام ما دام أنه خلوق» فيكون كلق اليا مثلاء نجومٌ مجتيعة على شكل 
معن كذلك نقول: هذه حروف مجتوعة على شکل مُعْینْ خلّقها الله هكذا. ۱ 
وان كان جرد صوات خلوقة صار كأنه الرعد والصواعقء ولا يدل على 
شی ولذلك مَن قال: إن القرآنَ خلوق. لزم منه إبطالُ الشريعة كلهاء فلا جتوي 
على أمرٍ ولا نبي» ولا استفهام» ولا خبر. 
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َك 
-٠‏ قَدع الحلال مَعَ اكرام لاه فَهُمَالسَّبَاحلَهُمْعَلَ البشتان 
ول لدع الحلا مَعَ ارام يعني : لا تقل: هذا حلال أفعلّف وهذا حرام 
آتزکه ودعها: أي: دغ الالترام اء افعل ما تشای وکنْ خُرَّاء لأن التحلیل 
7 ت ۰ ورور او ۴۳„ 1 
والتحريم هو السياج» والسياج هو الذي عل من شبكب أو نحوه على البستان 
ليحميه من دخول آحد عليه. 
ومعلوم أن الذي يحمي العقيدة هو العمل با حلال: واجتناب ا رام 
فاحلال والحرام عبارة عن حائط يحوط الایمان ویمنعه من أن يناله سُوء من 
الخارج» ولذلك تجد الإنسانَ إذا ترك الحرام لله عر وجل يَقْوَى این وإذا فل 
الواجب تَفَدٌبًا لله يقوى ابا فهذه الحدود -کما سرّاها الله حدودًا- تحفظ القلت» 
وكُلَّ) کان هذا السياجُ أقوى كان الاییان أحفظ. 


وطذا نقول: إن الأعمال الصال حة بمنزلة الطر يسقي الشجر وشجرة الایمان 
هي شجرةٌ في القلب» ولكن الأعمال الصا حة تُعَذا وتتميهاء ولذلك كلا عمل 
الإنسان عملا صال حا على الوجه المطلوب منه يجد أنَّ یاه يقوى ويزداد» ويزداد 
قربا من الله عر وجل فالأعمال الصا حة كالمياه للأشجار. 

تج o‏ 4 هيه ۵ م ۰ م اهم وس واس اس ° 
- ارف نم ال تی فی ضمنه قدذ غیت لك سایر الْأَلْوَانِ 

يعني: اخرق هذا السياج تجد کل شيء آمامك ما تشتهیه نفسّك من حلال 
وحرام» وما هری من زخارف الدنیا ولَذَّاتها التي ليس ها حدود. 


وهذا انسلاخ من العَمَّل» وما سبق انسلاخ من العقيدة. 


فصل فی فدوم رکب < 
فصل في شدوم ركب آخر = تت 


وت 


- وَتَرَى نَامَالَایَر راه حخب من کل ماب وی بو رَوْجَانِ 

ول «رَوَجَان» أي: صنفان. 

محبوبٍ لُذاّه» ومحبوبٌ لِغیره» آزواج من لیب والشَّهُواتٍِ. 
۲- وَافْطَعْ عَلَايِقَكَ التي قذ ید عدا الْوَرَى من سالف الْأَرْمَانٍ 
٤)۔-‏ لِتَصِيرَ خرالست ۶ كت آوایر گسلاولاتمسي ولا فزف ان 

وهذا واضح أنه دعوة للاحاد والتَّحلّل ین كُلّ شىء» وحينئفٍ يكون الذي 
انتحل هذا الوصف زَنْدِيقَا مُلحِدَاد لايعترف برب ولا بحلال ولا بحرام. 

فانظُرُ كيف جد التعطیل الناس الأذكياء إلى أن یکفروا بالل لاد هؤلاء 
الأذكياء فلاسفة ایهم من كلام المؤلف, فهّم نظروا في مذهب أهل التعطيل» 
ووجدوه ليس بشيء» ونظروا في مذهب أهل السنة والجماعة ووجدوه -أيضًا على 
قول أهل التعطيل وتشوبههم إِيّاه- غير صحيح أيضًاء فماذا قالوا؟ 

قالوا: لا نکون مع هؤلاء ولا مع هؤلاء [ذن ارم بالأصلينء واترك کا 
شيء» ولا تل شيئّاء ولا حرم شیئاء وکن طلیفًا. 

وهذا -والعیاذ بالله - هو غاية الرَّنْدَقَة فة واشحود. 

وَقَولُّ: «لِمَصِيرَ خرا» نقول: نعم هو خر بالنسبة للشريعة» لکنه رقیق 
شی کے ف شس ر 

هَرَيُوا م مِنَ الق الّذِي حلشُوا له وبوا برق النفس والشسیّطان 


له كَرَبُوا من الرّقَّ الّذِي خلِقَوا ل4» هو عبادة الله. 
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فوالله لیس بحر مّن تحلل من الشريعة» بل هو في غاية من الرّقء فا حر هو 
۰ 3 الى 7 2 
الذي لا خضع لاحد إلا لله عز وجل. 
E‏ 2 
5 لكِنْ جَعَلْتَ ججَاب تفیل دنر فَوق السعا لاس من فَبانِ 


۵ مر 


# خر ہر هه وت 7 سيكس وه‎ fe 
لو قلت: مافوق السَماء مدير والک رش تخلیه من ال من‎ -5 
وال ی مکل لی اوو کسلاولا مک بقسران‎ -۷ 


۸- اال قط وَلَاية ول لاله تول‌بهامنهرل اسان 


ہے +>٭ہ مارم 0 2 e‏ ل ساس هلاه 7 020 رھ اس کر 
8- لخللت طَلْسَمَه"' وَفُرْتٌ , بكنزه وع علمت أن الناس فی هذيان 


الشرح 

۵- لکن جَعَلْتَ حجاب تفس إِذْتَرَى فوق السَّمَالِلنَاس من بان 

يعني: أنك جعلت ال حجاب لنفسك عن ا حریة أَنْ تری فوق السماء لها 
یدین الناس له ویتعبّدون له. 

ف(الدَّيّانَ) هنا (ِفَعَّال) بمعنی دار تن» یعنی: هو الذي مجازي عباده لأن 
لین بمعنى المجازي لعبادہ بها يستحقون. 

هه 14 گ۔۔ mo‏ 3 سے سيكس هه 3 0 7 
5 لوقلت: مافوق السّماء مُذبو وَالعَرَششخَلِيِدِهِنَالرَحْمَنِ 


۷- وان یس کت لیب ده كَلَاوَلَام تكن بان 


)١(‏ فی نسخة الحبي: «حلنمَ. 


E 


۸۔ امال قط ولا ول ولا قوب هامشهل ال 


1 


۹- لَحَلَلْتَ طَلَسَمَۂ وَثُزْتَ بکنزه وَعَلِئْت أن الاس ني مَصلَیَانِ 

یعنی: لو قلت هذا القول» وأنكرت هذا الإنكار خُرْتَ على الصواب. وحللت 
لسلسم اعد الذي لا یذری ما ا حق فیه. فلا ندري هل الحقٌ مع أهل السنة 
الذين يُسَمّيهِم آهل التعطیل سم أو مع أهل التعطیل؟ فنحن فی حيرة. 

ِن آتکر وکا يقول العوام: (لا نعرف شیتاه فاطوه) فنحن ما فا 
احمتع؛ وماهي إلا حیاتا ادنب نموت ونحيء نمال اف العاف 

يعني: لو اعتقدت هذه العقيدة الحق لکنت مکیاد فإذا یت منها حینئذ 
عرفت حکمة الق وآسرار ا لق ون الناس الذين يتعبدون» ويقيدون 
أنفسهم بالعقيدة کلم في هَذّيّان. 

وهذا الكلام لا يقوله ابن القيم -رحمه الله وسيأتي -إن شاء الله- نقضهء 
لکن أراد أن يبيّنَ حال هذا الصاحب الذي عجّز أن يتحمّل ما عليه السّلّف, ته 
قال لصاحبه: كحَلّلُ. 


¢ 4 سو 7 ٤۶‏ ره 02 د 
4- لین رمت بآن رَبك بان من ے حقو اذ فلت: : موجودان 


۱- وَرَعَمْتَ عدت آنل قزق لمش قال سکریی حقافوقه الْقَدَمَانٍ 


سے 
و« 


2 


۲- وَرَعَمُست أن الله مع خلقه راهم من فوق سبع نان" 


وده ےم 


۲- وَرَعَمْت آن کَلامَے یبدا وال یرجم آخرالازت ان 


)١(‏ في نسخة الشرح وابن سحان: «ست ثان». 
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-٤‏ وَوَصَفتَة بالسّمْع وَالبَصَرٍ الذي لايبفي الا زي الْجُغان 


پچ ر ص 5 


سے سے سے ؟9 راس 2 ۳۹2 سر سے سے ا سے سے ر تم 
0- وو مه بإِرَادَةوَبِقَدرَةٍ | وكرام ةوج ةوَحَنَان 

۔ سر ۵ 25 ا گے 10 2 م و اس ه :3 ° 
-٦‏ وَرَعَمْتَ أن الله يَعْلمْ کل ما في الكون من یڑ وّمن [فلان 


9 ۰ و سر لس کیا ہے الا رز 4 0 
۷- والعلم وصف زائد عن ذاته عرّض یوم بغتر ذي جتان 
الشرح 

هذه الأشياء كلها المذكورة في هذه الأبيات من مذهب آهل الس وااعت 
فنحن نومن بہاء لکنه یقول: (زعمت)ء لأنه غیژ مُصَدّق مهذا. 


؟ کے 6 لك ہے پل ف ای وه يرمع م 
0۰- لد ن زعمت بان رَبك بائن من خلقه اذ قلست: موجودان 


معنی ذلك أنه إذا أَقرٌ الانسان بأن هنا موجودین: خالقا وخلوقاء لزم أن 
یکون الخال بائنا من ا لق ولیس یا فنحن نومن بأن الله بائنٌ من خلقه» 
ویکون ثم موجودان: خالق وخلوق. 
۱- وَرَعَمْتَ أن الله قوق الْعَرّش وا حکرزیی حخقافوقهء القتمان 


EM 


هذا أيضًا من عقيدة أهل السنّة وابحماعة. الله فوق العرش» وأنَّ الکری 
غير العرش» لكنه موضع قَدَمَي الله عز وجل. 

جاء ذلك في حديث ابن عباس ڪت ومثل هذا لا يُقَالُ بالرأي» فله 
حکم الرفع. 


)١(‏ أخرجه ابن خزيمة في التوحيد (۱/ ۸٢۲)ء‏ والحاكم (۲۱۰/۷) وقال: حديث صحيح على 
شرط الشیخینء وم يخرجاه» واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۹۲۸). 


فصل في قدوم رکب آخر 6ے 
- وَرَعَمْتَ أنَالَهَيَشْمَعٌ له وَيَرَاهُممِنْ تَوق سبع نان 

ونحن نؤمن أن اللہ تعالی یسمع خلقه» ولو کانوا في قاع البحر» ونؤمن 
بان الله عر وجل يراهم من فوق سبع سموات. وهو -سبحاتّه وتعال- على 
عرشه» لا يحْمَى عليه شيءٌ من أفعاهم. 

َولَهُ: این قوق سَبْع تمان»» نقول: إن سبع الثاني تشمل العرش والسموات 
السبعء لأنك إذا آضفت السموات السبع إلى العرش صار سبع ثان. 

وأما ما آشار إليه الشارح ابن عيسى - رجه الله- آنها ست تاه وقال: إنها 
الأرض والسماء ففيه نظر؛ بل يقال: إنه من فوق سبع تان» أي: سبع ها امن» 
وهو العرش. 
۷- وَرّعَست أن كَلَامَ یبا واه یرجم خر الْأَرَْسان 

ول «وَرَعَمْتَ أَنَّ کلامَه» يريد بذلك حصوص القرآن الكريم» لأنَّ كلام 
الله عر وجل الذي هو کلامه لا مُتھی له لکن کلامه الذي هو القرآن (منه بدا) 
يعني: هو الذي تکلّم به أولاء وإليه يعود» وهذا کلام السلف -رحهم الله-. 

ول «منه بدا يعني: هو الذي ابتداً الکلام به حقیقڈ وإضافته إلى الرسول 
محمد بل وإلى الرسول جبریل -علیه الصلاة والسلام- إضافة تبلیغ فقط. 

فقد أضاف الله القرآن إلى جبريل -عليه السلام- في قوله تعال: اه لول 
رسول کرو ر (0)آذی فو ند ذی امرش مکین 4 [التکویر:۲۰-۱۹]» وأضافه إلى محمد ل فقال: 
ند نه قول رسو کرد )ا رما هو بقول ساعر که [الحاقة:٠٤-١٤]‏ ولا یمکن أن يكون قول 
واحد لقان لکن نقول: هذا قول تبلیغ؛ ولیس قول ابتداء» فقول القرآن ابتداء 
من الله عر وجل وجبريل -علیه السلام- قالہ ما حمدًا يك ومد بلا قاله 
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e‏ رصم هه 


لم کک ته کہا قال الله تعالی: تاا آلرسول بل ما 
بلَحْت رسا لد ک4 [الاندة:1۷]. 

أما قَوْلَهُ: «ویّه یز جع» آي : یعود فشر ت بمَغْتیّن عند أهل الَسَنَة: 

المعنى الأول: أنه يعود إلى الله َصفًّاء فلا يُوصَفُ به غيده» فیقال: القرآن 
كلام الله. 

المعنى الثاني: أنه يعود إليه حسّاء بمعنى أنه ینرّع في آخر الزمان: ررقم من 
الصاحف ويُنْسَى من الصدورء ويبقى الناس بلا قرآن -نعوذ بالله من هذه 
الحال- لا في الصدورء ولا في المسطور» وهذا -والله أعلم- إذا أعرض الناس عن 
القرآن إعراضًا کلیّا: لا تلاوت ولا عملاء ولا تصدیقاه فاد من إكرام القرآن أن 
رّع ولا يبقى بین قوم لا يرفعون به رأسّاء ولا يرون بمخالفته بأسًا. 

ونظیر ذلك الكعبة -زادها الله تشريمًا- في آخر الزمان» بط علیها رجل 
من ا حبشة؛ وصفه ال و وصفا دقيقاء فیهدمها بجنوده» وینقضها حجرًا 
حجرّا( لکن كيف ذلك مع أن الله تعالی تماها من الفیل وأهلها مشركون؟ 

نقول: حاها الله من الفیل؛ ومن لیر ك الحبشة حینما قم هدم الكعبة 
ل مر عَلِمَهُ اله عر وجل. وهو أن هذا ابیت ام سوف يكون فيه تن یمه 
لکن في آخر الزمان يَمتهن هل مكة هذا البيت امتهاناء لا يجعلون له حُرمة 
وليس هناك مستقبل له» فحينيزٍ بُسَلٌطٌ عليه هذا ای وینقضه حجرا حجر 
ولایناله أيّ سوء. 
(۱) بدلالة حديث النبي إا «محَوّبُ الكَعْبََ ذو اون مِنَ الحبَشّةا. أخرجه البخاري: كتاب الح 


باب قول الله تعالى: جََل الله الک یت الْكَرَام قِمًا ناس رقم (١١٥۱)ء‏ ومسلم: كتاب 


فصل في قدوم رکب آخر 


سس -( ۲۰۲ ]سے 


ل ۳ 


والقرآن یٹلھاء إذا تزع تعظیمه , من القلوب» فلم یل وم یتبع» فإن من 
كرامة هذا القرآن أن الله عرٌ وجل يرفعه» والله على كل شيء قدیر. 

لو قال قائل: كيف يُمْحَى من المصاحف؟ 

قلنا: الله آکی الذي لى المصحف. وخلق مادة الكتابة والأوراق هو الله 
عز وجل, فهو قادر على أن یمحوه أما ما في الصدور فالأمر ظاهی هذا الانسان 
يحفظ القرآن ويتقنه» ثم ينسى منه ما شاء الله. 
4 وَوَصَفْتَهُ بالسّمع وَالبَصَرٍ الذي لا تئبئسي لازي السجشان 

ونؤمن أيضًا بن لله -سشبحائه وتعاق- موصوف بالسمع والبصرء فالسمع 
والبصر قد وصف الله بہما نفسّه فقال: اوهو سح عبر ٭ [الشوری:۱۱]. 

هم قالوا: لا سَمْعء ولا بَضر لأنه لا وف بالسمع والبصر إلا الجسم 
وسبق الکلام في رَد هذا. 
۵- وَوَصفته بس راو وس رو وَكرَامَ ةوَتبَةوَحَتَانٍ 


سا ر سے س کر 


وهذا حقی فدلیل الارادة قول الله تعا ی: الله بفعل ما مارد [الحجع: 4 ]١‏ 
ودلیل القدرة قوله تعالى: وال مَل یو در € [البقرة:184] ودلیل الکر اهة: 
#ولكن کر اه د عاتم € [التوبة:٤٤]‏ ودلیل الحبة: #صوف پآ الله یتور بيهم 
ووه € [التوبة:54] وقوله: ان الہ جب لین # [البقرة:۲۲۲]. 

فنؤمن بأنَّ من صفاته الإرادةً والقدرةً» والإرادة والقدرة يؤمن با أيضًا 
الأشاعرة» ویژمنون بالسمع والبصرء وأما الكراهة والحبّت فينكرهما الاشاعرة 
وغيثهم من أهل التعطیلء ویفسرونم إما بالمخلوق» وإما بالإرادة» فيفسرونه) 
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بالإرادة» لانهم یثبتون الارادةء أو بالمخلوق» لانهم كلهم يثبتون الخلوق. 

فهم یقولون: إن لله -متلا- يكره الکافرین» أي: یعدم أو یقولون: يريد 
تعذیبهم ولا يثبتون الکراهة. 

ولكن نقول هم: ماذا تقولون في فوله: #رلكن کر ال عاتم 4 
رل يمكن أن ر(گت) بمعنى (عَذّب) ابعاٹھم؟ راب : لا یستقیم 
أو آراد تعذیب انبعائهم؟ الجواب: هذا أيضًا لا يستقيم. 

قالوا: إن العقل لا يدل على أن الله يتصف بالكراهة» فنقول لهم: الجواب 
على ذلك من وجهين: 

الوجه الأول: إذا فرضنا أنَّ العقل لا یدل فان السمع -يعني: الكتاب 
والسئة- دل على ذلكء والدلیل لا یتعینْ في دلیل واحد» فقد یکون للشیء عدَةُ 
أدلة» ولهذا فمن القواعد العروفة -عندهم- 91 انتفاء الدلیل الم لا ینت 
انتفاع المدلول. يعني: إذا انتفی هذا الدليل» فلا يمتنع أن یت الشيءُ بدلیل آخر. 

فمثلا: مكة لما طرق كثيرة» فإذا قَذّرنا أن أحد الطّرق إليها مسدودء هل 
معناه امتناع الوصول إلى مكة؟ الجواب: لاء لأنه توجد طرق أخرى. 

فإذا قدّرنا أنَّ العقل -کا زعموا- لا ید على ثبوت الكراهة» فعندنا 
(النقل) أي: : السمع. 

الوجه الثاني: أن نقول: بل العقل يدن على ثبوت الكراهة ل فا اتقام اله 
من العاصين يدل على كراهة العصية. ولو كان يحبها هل یعذہم؟ الجواب: أہداء 
وكذلك نقول في المحبة. 

وطذا فان الأشاعرة وغيرهم تمن يُحَكّمون العقل في صفات الله هم -بلا شك- 


9 





فصل في قدوم رکب آخر 
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غالفون للعقلء لاد كونَ العقل دلیلا لم يثبت زا بطريق السمع» فإذا أنكروا 
دلالة السمع لزم إنکاژ دلالة العقل. 

ووجه کون العقل دلیلا بالسمع أن الله عر وجل دا يقول: ل موم # 
[البقرة:۱۷۱] ويقول: لموم کرو € [يونس:: ؟] وما آشبه ذلك. 

قَوْلّهُ: «وحنان» لمان مو خالص الرحق لک بهذا اللفظء ولذلك في 
ما (الحتان) نظر» أما (المنّان) فقد ڈث ثبتت به الس 


سے 5 54 


-٦‏ وَرَعَمْتٌَ آن یلم كُنَّمَا في الک ون من یڑ وَمِنْ اغلان 

وهذا ح قال الله -تبارك وتعالل-: # وعنده مَفَاتَحُ میب لَابعْلَمُھا إلا 

7 هو ویر ما ف ال وَالَحر وَمَا سقط من ورَقَةٍ إلا يَمْلَمُهَا ولا لات طلمکت ا رض 

و رطب و یاس لا في کلب مین 4 [الأنعام:۹٥]ء‏ ومتى كان ن في کتاب مُیین» فهو 

© ؟ ااه ہو له مر ° کیہ م ر .7 ٦‏ مم ۰ ۳ 

۷- والعلم وف راید عن پان عرض يَقومبِمَيْر زي جتان 

.۰ چ 7 ,لہ ۰ ۰ 2 ۰ 
يعني: یرون أن العلم وصف زائڈ عن الذات» وإذا كان زائدًا عن الذات 

۳ ۵ ہے ۶ ۲7 چ 

فمن آثبته فقد آثبت تعدد القدماء. 

(۱) کا في حديث انس ولیہ ال دحل الي كه ا َسْحِدَ وَرَجُل قد صلی وَهُوَيَدْعُو وَيقُولُ في 
دعائه: الله آ إل إا آنت ان دیع م السَّمَّوَاتِ والازض دا الال ل والإکرام فقاگ التب 
ار رو ن بع دَعَا الله؟ دَعَا الله باشو ي الأَغظَمء > الذي رد دعي به أَجَابَء وإ وَإِذَا یل به 
أغطى». أخرجه الترمذي: کتاب الدعوات بعد باب في فضل التوبة والاستغفار وما ذکر من 
رحمة الله بعباده» رقم (6 6 ۳۵). والنسائ تي: كتاب السهوء باب الدعاء بعد الذكر» رقم (۱۳۰۰)ء 
وابن ماجه: كتاب الدعاء؛ باب اسم الله الأعظمء رقم (۳۸۵۸) قال الترمذي: هذا حديث 
غريب من هذا الوجه وقد روي من غير هذا الوجه عن أنس. 
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سب |۲۰ 
قَوْلَهُ: : «عرض يَقُومُ بر زي جانا یم يعني: آنکم 7 تقولون: إن الله له جلم 
وتقولون: إن الله لیس بجسم» وهذا على رأيه تناقش, فالعلم لا يكون إلا من ذي 
جثمان. ۱ 
اد د 6 
۸- وَرَعَمْت أن الله کلم بده مُوسَى تَأَسْمَعَةُنْدَاالرَحْمَنِ 
0 2 ور ‘of‏ سره 2 كت 7 ° 0 
9۹- سم ادا اکر ف وال صوت الَذِي حصت به الأذتاد" 
۰- وکا لد ان صوّث باج حا النتکاو ول کل لسان 
۷- ند ص و ریخ وضو ضد ‏ دللجاء کلاشاص ونان 
o‏ سس 22 ۳ ہم 4 و سم و 
۲- فرعت أن ال اداه وکسا جاه وف ۳ السزعم مصذورانِ 
2ه ع کر رو بعرو داوس و قاس مه م2 و مه + ر وھ۔ 
۳۲ قرب المکان وَبعده وّالصوت بل نوعاه محذورانٍ تین 
الشرح 
۸- وَرَعَمْت َو اه كَلوَعَبِدَهُ موی قمع نذا امن 
ونقول: نع إن لله کلم موسی -علیه الصلاة والسلام- قال الله تعالى: 
اوم آله مُومیٰ تَحكلِيمًا € انساء:١٦٦١]‏ (الله) فاعل» و(موسى) مفعول به 
او > سر سر ۰ 0 ۰ فرصم و 
و(تكليًا) مصدر مؤكد» والصدر ال کد پنفي احتمال المجاز» وهذا بطل فول من 
حَرّفَ العنی إلى قوله: (كَلَمَه) أي: جَرّحَهُ كيف جَرّحَهُ؟ قال: نعم» جَرّحَهُ 


() في نسخ التيمورية والظاهرية والشرح: «الآذان». 


تصل فى قدوم رکب آ۶ 
a a‏ 


ور مین نشب أَطْمَارَحَا الَفَیت کل نَم لات" 


پقول: جرّحه بمخالب الحكمة» سبحان اللہ ما هذا الکلام؟! قال: نعم» 
أليس الكَلْمُ في اللغة بمعنى الترّح» كا قال الب كللة: اما ین تکوم يكلم في 
سیل ...۴۳۰ فيقال: بلى» لکن هل معناه أن تحمل الگَلْم في کل موضع على 
احرح؟! الجواب: أبدًا. 

لا حرف بعض الطغاة البتدعة الآية قال: (وَكَلَّمَ الله موسى تکلیع) لأجل 
أن يكون لفظ ا جلالة مفعولًا به» ويكون الم هو موسى -عليه السلام 
فقيل له: ماذا تقول في قوله تعالی: #ولمًا ج2 مُومئ لمبقیتا کم رم 
[الاعراف:۲۱4۳؟ وله «کلمه) لا یمکن أن يقول آحد: 17 (افاء) في (کلمه) 
فاعل» بل هي مفعول به» و(رَبْة) فاعل قبّهتَ الذي کفر. 


0 < 5ہ كوه o‏ 0 ۵ ۵ مغر 
9۹- تسم الادانُ غَيْرَ ارف وال صوت الذي خصّث بے الأذنان 
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۳- وکا لاه اه صَوْتٌ بلج مع النکاو وال کل بان 


او 


- نه صو رفع غو ضا دلا وء لاا صسوتّان 


موسی -علیه السلام- کلم مه ره بصوتين: : مناداة ومناجاة» قال اللہ -تبارك 
وتعا ی-: #وتدیته من جانپ الطُورِ الان وفربته یا > [مریم ۷۰ فقال: #وتدیته 24 
والنداء يكون للبعیدء والناجاة للقریب» وطذا لو كان إلى جنبك رَجل وتکلمتَ 


ليه برفع صوت لانکر عليك. ویقول: هل آنا بعيد؟! هل آنا أصمٌ؟! لکن لو كان 
(۱) البیت لأبي ذؤيب اشُذلي كما في الکامل للمبرد (۲/ ۱۲۷). 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسيرء باب من جرح في سبیل الله عر وجل رقم (۲۸۰۳). 
ومسلم: کتاب الامارةء باب فضل الجهاد وا حروج في سبیل اش رقم (۱۸۷). 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
یر 9ے سر مر ۳ 03 
إِذَنْ المناداة للبعیدء والمناجاة للقريب. 
7 سے رر TN‏ مرا کلک . > مع 
وانظر إلى قوله: #وفرننه 4 ولم یقل: (تّقربنا إليه) فموسی هو الذي قَرّبَ 
إلى الله عز وجل فسَوع صونّه. 


م72 6 نحص س ساس ۳ مرو 4 8 و ےہ 2 
۲- فزعمت أن الله ناداه ونا جاه ول دا الزعم تحذورانٍ 


۲ رص سروه 
۲- قرب المکان وبعده :+9 ی الیکییففففاً 


ول «تاداه وَتَاجَاهُ» وذلك في قوله تعالی: تین من جانب الطور الاين 

َوْلَهُ: «وني دا الرّحْم کندوران» یقول: فی هذا حذوران ثم دگر الحذور 
الأول فقال: «قَرْتٌ اکان وب لقوله: وره #. 

إِذَنْ هو كان في الأول بعيدًا ثم قرب فالبّعد محذور, والقرب حذور أيضًاء 
لأنَّ الله لا يوصف بأنَّ بعص الخلق قريب إليهء والثان بعيد. 

وقد تقدّمَ أنهم يقولون: إن العرش مثل لش في ارب إلى الله عر وجلء 
وإنهها سواء وعلى هذا فلا فرق بين الجنة في أعلى عِلَيين» والنار في أسفل سافلين» 
وسَبّق الکلام على هذا. 

فيقول: أنت إذا قلت: إل لله ناداه وناجاہ لزم المحذوران: القرب والبعد في 
المكان» وهما عند هذا الحَطّل سواء فلا یوجد قرب ولا بُعد. 

المحذور الثاني: بالنسبة للصوت. فقال: 


ص 4 ه ھ۔؟ من م ت 4 ۳ وم ے 
ل .................... والطوت بل نوا؛ حذوران مت ان 
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َو «والصّوثْ بل تَوْعَاهُ حلُوران ممْتَيِعَانِ) الصوت: منه صوت رفيع» 
ومنه صوت منخفضء یقول: یمتنع على الله أن یکون له صوت رفیع؛ وصوتٌ 
منخفض لأنَّ هذا عنده لا يكون إلا سم والکلام عنده هو العنی القائم 
بالنفس» ولیس السموع ین الله عر وجل . 

فصار عنده حذوران الان: : قرب الکان وبعد الکان» رفع الصوت و خفض 
الصوت. وكلاهما -واخمد لله- ليس بمحذور عندناء وله تعالى أَنْ یفعل ما 
یشاء. 


-٤‏ وَرَعَمْت آن مدا ری بسه لے وينه دان 
0۵- وَرَعَمْتَ أَنَّحَمَدَا يوم اللَّهَا يُدْنِِوِرَبٌ الْمَرْشٍ بالزضوان 
- ختی يُرَى "' الْمْختَاز حَقَاكَاعِدًا مَمَدُعَلَالْمَدهِ س الرّفيِع الفانِ 
۷- وَرّعَمُت یه اس به کال ل اط براکب عَجْلانِ 
۸- رت ابی بَنْقَهُ ‏ لاطورعتی عاد كَالْكَُانِ 
۹- سل توم تيم ال ری مُوسَىالْكَلِيمٍ مُكل مالرَخْمنٍ 
۰ وَرَعَمَت مود وَجْهُ ابا وَلَدْيَمِينبَلرَعَمْتَيَدَانِ 


١‏ وَرَعَمْتَ سب الم اب کشر اتان 


)١(‏ في نسخة الظاهریة: (نری». 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۳۹۰ 


-٤‏ وَرَعَمْت أَنَكحَمَدًا آنری‌به لاله تمه وین ان 

قال الله تعالی: سبْحَن ای آنری بِمَبَدو یلا مر المسنجد الْكَرَامٍ ال 
الد الْأقصَا 4 [الاسرء:۱] وقد نري به هن احجر من قلب الكعبة() ٠‏ لا 
الحجرٌ -كما يعلم الكثير من - من الكعبةء وكان التب پٹ ناتا في الجر أشري 
به من هناك. 

وأما راویة أنه سري به من بيت أمّ ماني' ' قهله -إن ضحت فا مع 
بينهها: أنه كان في أول الأمر في أول الليل في بيت أم هن لم قام ونام في اجره 
لأن رواية أنه ري به من الجر رواية صحبحة. ليس عليها غبار. 

ول ١فَهُوَ‏ منه دَاني) آي: من اللہ ولا شك في هذاء لأنه عَرجٌ به بعد هذا 
الإسراء إلى السموات السَب. 

واعلَمْ أن هذا الإسراء در في سورة الإسراء وأن العراج ذُكْرَ في سورة 
النَّجْمه فھما في موضعین من القرآن الكريم 


-۵٥‏ وَرَعَنت و متا بو اللّهَا یدنه رباع رش ٍ بالرضوَانٍ 


-٦‏ خی بری الخْتَاژ عَقًَا اعدا ععَهعل الْعَرْش ي الع الشَانِ 
هذه المسألة اختلف السلف فيهاء هل الله عر وجل یدابع يوم 
القيامة حتى سه معه على العرش أم لا؟ 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب مناقب الأنصاره باب المعراج» رقم (4 .)۳٦۷‏ 
(۲) آخرجه الطبراني في الكبير /۲٢(‏ 4۳۲). 
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= ۷۲۱۱ اس 

فمنهم من صح الحديت"" الوارة في هذاء وقال: إن الله تعالى تجلسه على 

العرش» ولا غَرو في ذلك لان الله تعال على کل شيء قدير» ولا كل ا من 
الیزات وا مناقب ما ليس لغيره. 

ومنهم من قال: لاء الحديث في هذا ضعیف» وانا تجلسه بین بين يدي الله الله عر 


وجل إما على الكرمييٌ أو على شيء آخر. 
داكن ذا مخ میت[ ناس ني ةمه عل مرش یجب علي 


04 
0 


۷- وَرّعَنت لعف اف بے کال خل آط راب عَجْلانِ 


هذا شا سین ركد له یط كأطيط الرّخل”) والأطيط 
هو صریر الرّحلء فالبعبر إذا كان عليه الشداد ثم ّلنا عليه شینًا ثقیلاء فاذا مشی 
تسمع له صريراء هذا الصریر هو الأطیط: وهذا أيضًا أطيط العرش» و فیه 
حدیث. لكنه ضعیف. وأنكره كثيرٌ من أهل العل وقالوا: إن هذا يستلزم أن 
یکو العرش قد تمل اللہ كا يتل لاله ومعلوم أن العرش لم يحمل الرَّبّ 
عر وجلء لان کل شیع مفۃ مفتقر إلى اللہ والله تعالى لا يف : يفتقر إلى شيء. 
فلیس استواء الله -سبحانه وتعالى - على العرش کاستواء الإنسان على السرير 
بعك 2 ۳ 4 قال: مشي على اش ( . أخرجه الذعبي في العلو ۸۲۲۷ 
وقال : هذا حديث منكر. 
(۲) يعني حدیث أب أمامة رنه عن النبي و2 قال: «سَلُوا الله الْفْرُدَوْس إا يره التق ون 


اف مس یتفن أطي اش أنخرجه الطبراني (1/0 4 1 رقم 11 19) قال افيشمي 
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الذي إذا شحب من تحته سقط أو على البعير أو على فك بل هو استواءٌ يليق 
بجلاله» وهو استواءٌ لیس افتقارًا إلى العرش» بل لاظهار عظمته -تبارك وتعالى - 
کیا سبق . 

فحديتٌ أَطِيطٍ العرش بالله عر وجلّ ضعيفٌ لا شك ولا نعتقد هذاء بل 
نقول: إن الله تعا لی غنيٌ عن العرش؛ ولیس محتاجًا إليه حتى یت عليه فيكون له 


ع 
2ه م 45 یں 7 9 و ۳۲ رت ۳ ر سے ر ر 
۸- وزعمت أن الله اسدی بعضصه للط ور حت ماد کالکٹ ان 


- سل يسوم تخل خی مُوسَى الْكَلِيم كلم امن 
توله: مُكَل يجوز فيها وجهان : (مكلّم). و(مكلّم). والثانية ول لذن اللہ 

يقول : وم اللہ موی كیا € [الساء:17] فهو مُكَلّم. 
وفي هذا البيت يشير إلى قول الله -تبارك وتعالی- في قصة موسى -عليه 
السلام- قال موسى: رب أَرِذه آنظر لک [لاعراف:۱4۳] يعني: : مکی من 
رؤیتكء فقال الله تعالی: تین 4 ولا يمكن أن تراني» ثم ضرب له مثا وقال: 
#ولكن آظر إل الْجَبَلٍ تان استفر مَحكَانَه سوق تل 4 حتی يعلم موسى -عليه 
الصلاة والسلام- أنه لن يمكن أن يرى الله في الدنياء لأنَّ أجسامنا لا تتحمّل» 


(۱) أخرجه أحمد )۱۷۳/٥(‏ الترمذي: كتاب الزهدء باب قول النبي كلِِ: او تلم ما أَعْلمٌا 
رقم (۲۳۱۲). 
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میس که 5 ۳ ۲ 3 4929 ۳ 3 
سا تل ربد لب جع دحك 4 اندك الجبل لِعَظَمَة الله عز وجل كا قال 
ے‫ کے کے سار کے ہے 


تعالى: َو ارتا ها لمران 4 [الحشر:١؟]‏ والقرآن هو كلامه عل جَسلِ رَه حًا 


سی 


مسد عَا من ية اللہ # [الحشر:١؟].‏ 

لكنه لن یندكٗ ولكن يتصدّع من خشية الله عر وجل أما وقد تجل الله 
عر وجل للجبل فقد هس 4 وشل كُنبان الرمل» ما رأى موسى -عليه 
الصلاة والسلام- ما رأى خر صَعِقَاء أي: عت علیه لأنه عجّز عن أن يتحمل 
الموقف» مع أن الله ل يَتَجَلّ له. 
- وَرَعَمْتَ لمعب ود وَجْهَابَاتِنَا ولهیمین بل رَعَشت‌یدان 

وگل هذا حقٌ. 

َولهُ: «رَعَمْتَ لِلْمَعُْودِ وجها» وهذا حق. قال الله عر وجل: « مق ماکان 

و م ریق ذو اکل زار 4 [الرحن:*1-/107» وقال تعالی: ل وت صب 

أبتِعَآه وه ریم وَأقامُوأ سوه 4 [الرعد:۲۲] والآيات في هذا متعددة» ولكن هل وجه 
الله عر وجل ممائلٌ لأوجه المخلوقين؟ 

الجواب: لا وال بل مان ها غاية اباينة» لأنه كا أن ذاته كذلك فكذلك 
صفاته ولا يجوز أن تتخيّل وجه الله عر وجل لانك مها لت فالله اعظم وب 
ومھما قلت ها تخيّلت فأنت كاذب في ذلك. لانه لا علم عندك بل نقول: لله 
عر وجل وجه موصوف با جلال والإكرام» ولا نعلم کیفیته» علینا أن نؤمن به 
وأن نسأله بوجهه أن ینجینا من النار. 


د كو ر 9 ر ر۹ مهم وحم رہ 8 ۰ 5 
قوله: «ولَه يمين بل رَعَمْتٌ مَدان) نعم له يمين» وله يدان (بالتثنية) وكلتا 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
يديه يمين» كا قال الب كلا: «كِلبًا يديه ه يمن '. أي: يمن وبركة وقوة. 
فلا تختلف إحداهما عن الأحری» بخلاف آیدی المخلوقين» حيث تختلف إحداہما 
عن الأخرى. 


0- وَرَعَمْتَ أَنَّيَدَئهِلِتَبْع لش وَلْأَوْضٍ يَوْمَ الْحَشْر قابضتان 
وهذا صحیح قال الله تعالى: وما دروا اللہ عیفر لار جا 
فته وم فيكم وَأسَّمُوتُ مطوکت یی نه. ‏ [الزمر:۷٦]‏ وقال تعالی: 
0 ی رز # [اناندة:۱۲۰]. 
میں » 2م 8 سے سر سم 2 ر سے u‏ یں > و 
وقد قال الله تعالی: # يوم تطوى التسماء کطی السجل کت [الأنبياء:؛ ]٠١‏ 
زا ا . 
يعني: کم تُطوى سجلات الکتب نطوها 
ولم يكن لدى الناس فيا سبق ظروف يدخلون فيها الکتب. فإذا كتب 
الإنسان كتاباء فإنه يَطويه» ثم يضرب عليه الشّمْع ويرسله. وهذا إلى عهد ليس 
ببعيد» لکن بعد أن تَمَنّح الناس صاروا یجعلون ظروفا للكتب» یدُسُونہا فيها. 


وهو 


۲- وَرَّعَمْتَ أَنَّ يميه مَلَقَى مِنَ ال خَبراتِ ما غاضت عل الأَرْمَان 


سے 
مر ois‏ 


سوه + 14 2 3 مر 7 سه ۳ کے 
- ا رفع وخفض وضو بالیزان 


عَمْتَ أن 


ہے ام م۶ ۵ م 717 و Ro‏ ۶ ۵ 
الْخَلَقَ طراعنده رف وق آصابع ال ےن 


ا 
ww‏ 


٤‏ ۔ ورعمت 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الامارق باب فضيلة الامام العادل» وعقوبة الجائر» والحث على الرفق 


بالرعية» والنهى عن ادخال الشقة عليهم رقم (YAY)‏ 
(۲) فی نسخة الحلبى: «عندما). 


فصل في قدوم رکب آخر 





أن قلبّ العبد ما 


۵- وَرَحعَمْتَ ّا 
-٦‏ وَرَعَمْتٌ أن الله يَضْحَكُ عِنْےَتا 
۷- من بوي أي يدي تخر 
۸- وَكُذَاكَ يَضْحَكُ عِنْدَمَا یب الْقَنَى 
۹- وکا يَضْحَكُ مِنْ قنوط عباده 
- وزعمث 
۱- وَرَعَمْتَ أن الله یس وله 
۲ 1 او ہم: نا ال دیا لا 


حر کر سم 22 موہ ۵ و و 
۲ع- وزعمت أن الله يشرق نوره 
ع ها سه مر کے ان ,۵ ر ۶ 
5- وزعمت ان الله د س ساقه 
ص و ۔ جک ره 2 رس ۶ 
كفنت ا کم تط کے 


۷- وزعمت 
۶ 


۸- فقول هَل من سایئل فَأَجِيبَه 


)۱( ف نسحة الافتاء: (یوم*. 
(CY)‏ 5 نسخة الافتاء: «بائنا». 


[ ۳۲۱۵ ]سب 


بَيْنَ ان من الاصابع عَان 
یقاب ل اله لقان ی بق تلان 
بسن ترش لستلاوة السرآن 


وه 


ذ خلت ام ان مق داد 
جسابوا والغیسث نهم دَانٍ 


1 
و وا ص ھ ۳ از 6 ).۰ 
حسنی ويغضب من أولي العصیان 
س‫ 
و 


یوم لاد ء ندم والداني 


ر ھر 


4 


ظُلْمٌ لدي َيسْمَعْ الَلانِ 
ي الَْرْضٍ يم الْمَصْلٍ وَالْمِيرَانِ 
بخ داك لجع لادان 
في لث يلي آخسر أو نا 
تاتا اقرب جیسب من ااي 


ت 


: 3 ۵ س بر 
72 سم حم سر سیر ۷ بسک ۹ ۰ 





-0+ 


۶ ٥ مر‎ 


مع يَْمَعُونَ کلامه وَيَرَوْنَهُ 


-۱ 


بل ی 


م مج مر و GG‏ 


ورعمت ان 


چو 2 ر هر روم ۔ هو مر و 2 
سم رز وم روه 5 
فهناك دنو بعضها من بعضها 


سب مس و 


ورعمت 


۲- لرا دما وَأنْ 


۳- 
6- ت أن لاس يَوْمَ مَزِيدِهِمْ 
٥۔‏ بالخاء مَعْ ضَادٍ وَجَامَعْ صَادِمَا 
- في اليَدِمِذِيَ ومسل وَوَاهُمَا 


ووَصفه بِصِفاتِ حي فاعل 


7 
0 


سل" لزق ی هَذًا الْحَلْق في ال 
0000س 
کر جب 


-۷ 


-0۸ 


-8 


۰ قا 


-1۱ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ر 
| 2 | ہے و ۳ ۳ 3 
سے سے دہ گا + ری به ل 


تالقان له 
و ال وَاضسها عل اران 
و تَقُولُ E‏ قَطَ حاتي وَكَمَأَنٍ 

- في دا ۳ شرف 
بالإ سر وَدَازنے الْأَضْلَانٍ 


سے کر و ۰ 9 هه ہے سے 
اي فکن نی النفي غير جَبَانِ 


ئک 


تَاظِءَتئان 


سے 


لفن بالات بسلا قفا 
و تا ث مت اقض 7 ۳ 


اکسا ج اڑا و مسن شمان 


۶ 


الشرح 


- نَّيميئّة لای من 7 ال 


)١(‏ في نسخة الحلبي: «أصلا». 


خَيْرَاتِ ما غاشت عل الارْمَان 


يشير إلى قول لني تلف دید الله مَلأَى سَحََاءُ الیل 


(۲) في بعض النسخ: اصفعان)ء وفي نسخة: «صنعان). 





فصل في قدوم رکب آخر 
و --[ ۳۱۷ سب 


والٹھار؛'''۔ یاه - كثيرة العطای «الليل والنهار» ظرف» یعنی: ف اللیل والنهار 
داقًا وآبدا. 


0 ھا عَاضَّتْ عَلَ الأرْمَانٍ) يشير إلى قول ال :ریم ما اَنَفقَ 
حَلَقَ السّمَوَاتِ والازض تلهم يَغِض ما في بمینه"۳. آي: ل ینقض 


سبحانه وتعال. 
مر و 2 2م گ٥‏ > . ر ر ر لا ےم 2 ۹ 
۲- وزعمت ان العدل ‏ الاخری کا رفع وخفض وضو بالیزان 


بيده الأخرى القسطء والقسط يعني: العدل. يخفض ویرفع؛ فیخفض مَن 
بسح | لت > ویرفع من د سح الرفع بالیزان لا یظلم أحدًا شيئاء لا نقصّا 
من حَقّه ولا زیادة في سيكاته» فهو -شبحالّه وتعال- عدل حكمٌ. 


0 


4 وَرَعَمْتٌ أن للع طُدًا عِنْدَ نه بهتزفَوقٌ أصابعالرَّحْمَنٍ 
يعنى: زعمت آن الق كلهم مبتزرن عند أصابع الرمنء فان الله تعالى 

يقبض السموات والأَرّضين ثم یره ويقول: «أنَا لك أَبْنَ الْمُلُوكُ؟70". 

۵- وَرَعَمْت أيْضًا آن قَلب الْعبْدِ ما بن این من الْأَصَابع عَان 


یعنی: زعمت أن قلب العبد بین آصبعّن من آصابع الرهن وهذا سبق» 
وذگرنا أن في الحديث إثبات الأصابع لله عر وج وذکرنا أنه لا يلزم من کون 


(۱) آخحرجه النسائي في الكبرى: كتاب النعوت» باب الواحد القهار» رقم .)۷٠٤١(‏ 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب التوحیدء باب قول الله تعالى: # لما حَلقَتُ رید » (ص:۷۰» رقم 
(۷۱۱). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب یِقیصٌ الله الأَرْضَ يَوْمَ القِيَامَةه رقم (٤٥٦١)ء‏ ومسلم: 
کتاب صفة القيامت رقم (۲۷۸۷). 

.)۲ ۵ ٤( آخرجه مسلم: کتاب القدر» باب تصریف الله تعالى القلوب كيف شاء رقم‎ )٤( 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سب | ۳۱۸ 
القلب بین آصابعه أن تکون الأصابمٌ في الصدورء أو ممَاسَّة له» وذکرنا مثالا 
يبينه» وهو قول الله -تبارك وتعالى -: #وَآَشَحَابٍ ألْضَخَّرٍ بن الک وَالْأرضٍ 4 
[البقرة:٤٦٦].‏ 
َم بوسر رس ام و 2 0 0 2 
8 وَرَعَمت عَمْت أن الله كك عنتما تقال الصفان يقتيّلان 


¥ - - من عن یوب آن يلدي تخر ل وہ طب الیل جتان 


هذا أيضًا مما جاء به الحديث أن الله يضحك إلى الرجل يأتي ويقابل العدو 
ویقاتلہ ويُبدي إليه نحرهه من أجل الوصول إلى اب( لاد هذا يدل على كمال 
التٌصدیقء ولولا کال تصديقه ما ذهب يُبدي نره لعدوٌه. 

وفی هذا إثبات الضحك لله عر وجل» ولكن هل هذا الضحك كضحكنا؟ 
الجواب: لاء ولكنه ضحكٌ يليق باه عرٌ وجلُء وعلينا أن ثثبته؛ ولیس علينا أن 
نسأل عن کیفیته» بل ليس لنا أن نسأل عن كيفيته» والواجب الک 


۸- وَكَذَاكَ يَضْحَكُ عِنْدَمَا بد یب الْمَنَى من فرشه لتلاوة الف]رآن 


هذا أيضًا حديث آخر أن الله عر وجل يضحك للرّجل یقوم من فراشه 


)١(‏ كما في حديث عبد الله بن مسعود وه قَالَ: «يَضْحَكُ الله إل رَجُلَيْنِ: رَجُلٍ لي ال لو وَهُوَ 
عى قرس ین آنل َيل أْحَايه روا وق انششهته ون بقي كَذَلِكَ الَّذِي 
يَضْحَكٌ الله ی . آخرجه النسائي في الكبرى: كتاب عمل اليوم والليلة» بعد باب ما يقول إذا 
انتبه من منامه» رقم (۰۱۳۷ ۰ 

(۲) کم في حديث عبد الله بن مسعود تاه ال: اوَرَجُل ام في جرف ال یلم به ده 
صا سبع وضو تم د الله ومجم وَصَل على اي ان واستف شتفتع الَْرْآنَ فد الّذِي 
يَضْحَكٌ الله إِليْه. وهو جزء من الحديث السابق. 





فصل في قدوم رکب 1< 
فصل في قدوم ركب آخر - 

. ۳ ار رم‎ 90907 hh 

وضحك الله عز وجل لهذا وهذا يعني: الفرح به والرضی» وهذا من لازم 
الضحك. ولیس هو الضحك: فالسحك شىء آخرہ لکن من لازمه أن يكون الله 
-تبارك وتعالی- راضیّا بهذا فا به. 
۹- وَكَذَاكَ يَضْحَكُ من فوط عِتّادوو لد حیاول مهم دان 

قَولَهُ: «َضحك من قثوط عباده» إشارة إلى حديث ساقه ابن يميه -رحمه الله- 
في العقيدة الواسطية بقوله: جب ربا من فتوط عباده وَفْزب غبروا(. لکن 
ابنَ القیم سرحمه الّه- آشار إليه بلفظ (الضحك) فإمًا أن یکون لفظان في الروایق 
أو روایتان. 

الهم أننا ثثبت من هذا دلیلا ثالثا لوصف اللہ تعالی بالضحك. 

وَقَوْلَهُ: الیل دمي : كيف يقتَطُون وا والله -شُبحائہ وتعائ- 
قريب الہ لتغییں «عَلِم یوم : لَعَيْثِ يرف عَلَیْكُمْ آزلین مُشفقین شنت فطل يَضْحَكُ. 


و 
ی 


عل هد یت ۳ إذ كيف تقنطون ين رحة الله وفرج الله 
قریب؟! 

فكلمة واحدة زيل گل هذا اب والقّخطء ولا خفی علیکم ما حدث في 
خطبة الجمعة حين دخل رجل وال يل خطب الناس» فقال: يا رسول اللہ 
مَلَكَ ال والَطعت اسب فلذعٌ الله غیت . فرفع يديه ودعاء ثم آنشأ الله سحابة 
فتوسّطّتِ السیاء وانتشرث, ورَعَدَتْء وبرقت. وأمطرث. فلم ینزل اي کا 
من الخطبة لا والطر يَتَحَادَ در من لحيته» قال آنس: «ف) قَيمَ أَحَد من ناحية 


(۱) أخرجه ابن ماجه: کتاب الایمان وفضائل الصحابة باب فيم آنکرت الجهمية» رقم (۱۸۱). 
(۲) آخرجه ا حاکم في الستدرك (4/ ۰۰9 رقم .)۸٦۸۳‏ 
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۳۳۰ 





الا حَدَّتٌ باشود». أي: بكثرة الأمطارا". 


کس ہے 2 و [ 
ر اسر ما مر هو و وس ہر٥‏ ہ و 8 هر 
م( - وزعمت أن الله رضى عن اولي حسنی ويَغضب من اول العصیان 


هاتان صفتان: الڑّخی والغضب» يرضى عن أهل الحسنىء ولا يرضى عن 


أهل السوءء قال الله تعالى: من تَرْصَوًا عم کک الہ لا يَرَضَى عن اور 
ور سر 8 سح 04 بے سر کے ہے 
اس [التوبة:٦۹]ء‏ وقال تعالی: ٭ إن تکفروا ایک اللہ من عَنکع ولا ری لوباده 


الک وان کرو بت کہ [الزمر:۷]. وقال عر وجل: ری اه عم وروا ع 
[الائدة:۱۱۹ ]۰ 
وصفة الرّضی من صفات الله -تبارك وتعالی- الثابتة في القرآن والستة 
ودلیلها في القرآن ما سبق. 
ما في السّنََّ فقوله -عليه الصلاة والسلام-: «رَضِيَ لَكُمْ آن تَعْبْدُوف ولا 
نو ت ۶ 2۰ (۲) 
تش ركوا به شیا . 
أما هل التّعطيل ففسّروا الرّضی بالثواب» وهذا خطأء لان الثواب نتيجة 
۰ ك 1 9 1 2 3 ۰ 0 : 
الرضی؛ والرّضى وصف في ذاتِ الله عز وجل. والثوابٌ خلوق بائِنٌ عن اش 
لکنهم لا یرون قیاع الصفات بالله عز وجل. لأنه سبق أن قالوا: إننا لو أثبتنا هذه 
الصفات لزم قیامٌ الحوادث به والحوادث لا تقوم لا بحادث. 
أو یقولون: هذه أعراض» والْعَرَض لا يقومٌ إلا بجسم. أو ما آشبه ذلك من 
التعلیلات الباطلة. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الاستسقاء باب الاستسقاء في السجد الجامع» رقم (۱۰۱۳)؛ 
ومسلم: کتاب صلاة الااستسقاء باب الدعاء في الاستسقاء رقم (۸۹۷). 


(۲) أخرجه مسلم: کتاب الأقضية» باب النهي عن کثرة السائل من غير حاجة والنهي عن منع 
وهات» وهو الامتناع من آداء حق لزمه أو طلب ما لا یستحقه رقم (۱۷۱۵). 





فصل في قدوم ركب آ+ 
فصل في قدوم رکب آخر =¥( 


المهم آننا نؤمن بأن الله عر وجل يرضى. 


وكذلك أيضًا یخضب. قال الله تعالى في القرآن کم # ومن فش 


موم رس سال ها 2000 راو ب رہ پھر مر 2 فیا و عضت الله عکه مر کم ه ولمكة.» 
[النساء: 1۳ ]. 


وكذلك السخط كا قال الله عر وجل: أن سخط ان عَليھم 4 [الائدة: .]۸٠‏ 
لکن هل الڑّفی والغضب؛ والضحك» والعجب» من الصفات الفعلية. 


أو الذاتیة؟ 


الحواب: من الغ ب کل صفة ها سبب فهي فعلية لأا تقتفي أن توجد 


۶ و و م 


- وَرَعَمت كا بز نكناد ينف وت 


مر 


- لے یت اییم: انسا الےبَان لا ظلم لَدَيَ فیسمم لان 


لك 
وهذا حقء فالل تعالى ینادی الخلائقٌ یوم القیامف ینادیہم بصوت يقول: 
3 12 8 ع جرع ر م و م یس اس ام 
«أنَا الدَیّان؛'''. وثبت أيضًا أنه ينادي آدم فیقول: «آخرخ من ذَرَيتِكَ بَعْتا لل 
التّار)'''. 


ص 


تعالى: 


أ 


(۱) أخرجه أحمد (۳/ ۰2۹9 رقم 17111)» والبخاري تعليقا : كتاب التوحيد؛ باب قو 


الله 
ولا مع امه عند إلا لمن نک لد ی کا فرع عن قلوبهم الا مادا قال ركم الو لق 
هو لح لیر © [سبا:۷۳]. 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبیاء» باب قصة يأجوج ومأجوج؛ رقم (۳۳۸) ومسلم: 
کتاب اللاییان» باب قوله يقول الله لادم آخرج بعث النار» رقم (۲۲۲). 
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]5(-- 


5-1 تیر 
ال سر و 


08 موه ۵ و ۰ وہ ےو ۵ رم گے ر ۳ 
££“ وَرَحَمْت آن الله يشرق نوره في الارض يوم الفصل والیزان 
لقول الله -تبارك وتعالی-: ‏ ورب الارض پور ریا ووضع التب وجأىء 
لین والشہداء وفنی نتم بای وهم لا مظلمُون © [الزمر:19]. 
د ماه سم 2۶ لا“ رص , ۵ ر کس ھ 3 ے۹ س ن °< 
4 وَرَعَمُست أن اله يكيف ماق قح المع للاذقان 
وثبت هذا في الصحيح عن النْبيّ ی من حديث أبي سعید'' الطويل» وفیه 
ءل 4 2 مه وه 
آن الله تعا ی یکشف ساقه فيسجد لله عر وجل کل مَن سجد له في الدنيا غلصّا في 
سجودہ ويعجز عن السجود مَن لم يسجد لله تعالى بإخلااص» قال اللہ -تبارك 
وتعالى -: ی مكف عن سَاق ونإ المُجُود فلا يعون (80) خیعة آمرم رتهم 
يط 
له ونوا يدَعونَ إل اسُجود و سََِمُونَ 46 [القلم: 4۲ -6۳]. 
والساق ثابتة بالسّنَهَ لا إشكال فيهاء لکن هل ثبت بالقرآن؟ 
قال الله تعالى: وم تكسف عن سَاق 4 [القلم:47] وهنا الساق غير مضافة» فلم 
يقل سبحانه: (عن ساقه» ولا يجوز لنا أن ضیف إلى الله عر وجل ما لم يضفه 
۰ 2 ۳۹۲ ۳ ۹ 2 7 سر صا سر سم 
لکن لا كان سياق الاية الكريمة یطابق سياق الحديث النْبُويٌ» وَجَبَ أن 
4 ور رن > 0 4 ۶ رة 3 ۰ 
تُقَسّرَ الآية بها دل عليه ا حدیث: وهو آنا ساق لله عر وجل تليق بجلاله لا تسب 
ہے 0 1 
ساق آحد من الخلوقین» وهذا هو ال حق. 
وهناك قول آخر للسلف في الآية نفسها أن المرادَ بالساق: السْدّة فمعنی 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب التوحيد» باب قول اللہ تعالی: م یر © إل يا اوري 
[القیامة:۲۳]» رقم (۷۰۰۱)) ومسلم: کتاب الإيهان» باب معرفة طریق الرؤية» رقم (۱۸۳). 











فصل فی قدوم رکب آ< 

فصل في شدوم رکب آخر Ka‏ 
یو م حسف عن ساق # أي: ین الشدّة في ذلك الیرم "'ء لکن ما دام الحديث 
البوى مطابقًا لسياق الآية. فالواجب أن تُمَل الآيةٌ عليه. 
0- وَرَحَمْاتٌ أن ال سن کے لمسيتال توب من عضیان 


ہے ہو سر سر 


نعم» هذا جاء به ا حدیث الصحیح: نله یبط يده بالتهار لنوت یی ٤‏ 
الیل و وال یوب تي٤‏ لا *. ففي ال حدیث إثباتٌ اليد واثباتُ بسطهاه 
ومذاحق. 

وقد دَلَّ على ذلك القرآنُ الکریم في قوله تعالی: لیل ده مسوطتان يق کت 
ما که [الانده:14]. 

1 وَرَّعَمْتَ أن يَويتَه تطوي السا طيّ السسجل على كاب بان 

ودلیل هذا قوله تعالى: يوم تطوی الشصاء کطی الیجل الک 4 
قرع وجل بوا | 
7 33 ٦۱ر‏ 4 ۹ 92 r o‏ هه 2 

ت أن الله ینز في الدجخی في تلت یل آجِرأَوْثَانٍ 

7 ے٥‏ رد لع و ۶ 

۸- فیقول: مل سن سَائل تَأَحِيبَهٌ ‏ تاتا اقرب جيب مَل اداي 


يشير إلى الحديث الصحيح عن ان يك أنه قال: «ینرل الله تعالى إل السَّمَاءِ 


۷- وَرَعَمْتَ 


(۱) أخرجه الطبري في تفسیره (۲۳/ ۱۸۷) عن ابن عباس تک قال: هو یوم عزب وَشِدّا. 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب التوبة» باب قبول التوبة من الذنوب وإن تکررت الذنوب والتوب رقم 
(۲۷۵۹). 

(۳) کیا في قوله النبي يق قال: «يقيه يقي الله الأزض ويَطوي ات۶ وينو م یل : آنا اليك ین 
ملوك الأَرْضٍ) . خر چه البخاری: کتاب الرقاق» باب پقبض لله الازض یوم القِيّامَق رقم 
(٦٦٦)ء‏ ومسلم : كتاب صفة القيامة» رقم (۲۷۸۷). 
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| ۲۲6 
نج کی فلز ۳ و الا ایکون الضف وَالمدُس- 
يقول. مَنْ يدعو ف سُتَحیبَ لهُ؟ من اني أغطيه؟ من بستفیزن 5 فَأَغْفْرَ 


ل 

فمن الذي ینزل آهو ال -جل وعلا- أو رحمته. أو مَلَكٌ من ملائکته 
أو أمْره؟ 

۰ ره م ےل ۰۰ 5 3 7 و 

ا حواب: ننظر: (يثزل رَيُّنَا)» فالفعل مضاف إلى الله عر وجل» وکُل فعل 
مضاف إلى اللہ فانه یعنی: ذات اللہ وهذه قاعدة لا اشکال فیها من الناحية 
اللغوية» فكل ما آضافه الله لنفسه فهو له ذاته» ولا تووّل» ولا ترْف. 

وعلیه نقول: إن الله ينزل» هو نفسه» لکن هل يجب علینا أن نقول: ینزل 
بنفسه أو ینزل بذاته» أو ما آشبه ذلك؟ 

الجواب: لا يجب علینا إلا إذا کان هناك من مرف النزول إلى زول الرحمة» 
أو الأمرء أو الملائكة» فهنا ضيف كلمة (ذاته) من أجل رَد هذا القول. 

وبهذا نعرف أنه لا اعتراض على قول مَن يقول: ينزل (بذاته) كما اعترض 
بعض الناس على تعبير بعض السلف (ينزل بذاته)» قالوا: لیس لنا أن نزيدّهاء 
فنقول: نعم» الأصل أنه ليس لنا أن نزيدّهاء لأنَّ الفعل إذا أضيف إلى فاعله» فهو 
له حقیقق أي: ذاته» لکن إذا كنا نسمع مَن أشاع قولا بأن المراد: تنزل رحیّه أو 
أمره أو مَلَكُّ من ملائكته» فیجب علینا أن نضيف (بذاته) حتى تب للناس. 

(۱) آخرجه البخاري: كتاب التهجد. باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم ))١١55(‏ ومسلم: 


کتاب صلاة المسافرين» باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» والإجابة فيه» رقم 
(۷۸). 


فصل في قدوم رکب آخر 


والكلمات التي لا تخالف الظاهر -وان لم تكن موجودة- إذا اضطررنا 
إليهاء فلا حرج علينا فيها كا قلنا في ۶ سنوی على الم 4 [الأعراف:04]: هو نفسه 
استوى على العرش. 

وبعض الناس يقول: لا تَقَل: بذاته! بل أقول: (بذاته) ما دام هناك مَنْ 
يؤوّل ويحرّف. فلا بد أن يُبيّن. 

وهذا النزول یرد عليه أسئلة: 

السوال الأول: كيف ینزل؟ 

الجواب: ينزل على كيفية شاءهاء ولا تسأل» لأننا نقول لمن سأل: (كيف 
ينزل؟): أنت مبتدع. 

السؤال الثاني: حال النزول هل يلزم نه أن یو العرش من الوب عر وجلٌ؟ 

الجواب: أيضًا نقول: لا تسألء فالسؤال عن هذا بدعة فالصحابة لقع 
ما سألوا عن هذاء وإذا كانوا لم يسألواء فانه يَسَعْنَا ما یسعهم ومَن لا یسعه ما 
وسع الصحابة فلا وسّع الله عليه. 

السؤال الثالث: هل النزول ينافي علو الله؟ 

الجواب: تجزم بأنَّ هذا لا ینافیه» لأنَّ (العُلوٌ) من الصفات الذاتية» فهو 
عالٍ على الق کلم ولو نزل إلى السماء الدنیاء کیا هو عالِ على الخلق کلم 
وهو معهم لكنه في العلو. 

ولا تقس المعاني التي يحتملها اللفظ ما يتعلق بالآدمي على ما يكون لله منھاء 
وذلك لاختلاف ما بين المخلوق والخالق. 


شرح الكافية الشافیة فی الانتصار للفرقة الناجية 
= فا 

إذن موقفنا من هذا أن نقول: إن الله ينزل حقا إلى السیاء الدنيا حين يبقى 
ثلث الليل الآخِرٌء أو الثاني الذي يبتدئ من النصف فیقول: امَنْ يَدّھُوني...) إلى 
آخره. 

أما الممُحَرّ فون الذين قالوا: ينزل أمرّهء فنقول: هذا تحريفٌ خالِفٌ لظاهر 
اللفظء ثم إن (أمرَ الله) هل يختصٌ بنروله إلى السماء الدنيا؟ ال جواب: لاه لأن الله 
قال: ۶ یلار یت الما ا الس 4 [السجدة:٥].‏ 

كذلك (الرحة) إذا نزلت إلى السماء الدنیاء فماذا نستفید منها؟! 

أيضًا (الَلَكُ) لا يمكن» فهل یمکن لاي مَلّكِ من الملائكة أن يقول للحّلق: 
مَنْ يدعوني؟ الجواب: لا يمكنء لكنّ الحرّف -والعیاذ بالله- یکون قد تلوّث 
بنجاسة التحريف» وغُشیّت قلبّه حتی لا صر ما وراءهاء فیفسر النزول ہذا 
التفسير. 

7 رو 1 رو 7 

َوْلَهُ: «مُيقول: هل من سایل فَأَحِيبَهُ) هنا إشكال في كلمة (فَأَجِيبَهُ) هل هي 
بالرفع» آو بالنصب» أو با جزم؟ 

الجواب: بالنصب. لانها جواب الاستفهام مسبوقة ب(فاء) السببية» ولذا 
قال الناظم !: 
مره وَادْغ وانة وَسَل, واغرض لس حضهم 
من رارج كَذَاكَ للشی تقد گم لا 


(۱) انظر: حاشية الآجرومية لعبد ال رحمن بن محمد بن قاسم العاصمي الحنبلٍ النجدي (ص:4۹). 





نصا ف قدهه رک : 
فصل في شدوم رکب آخر ۳۳ 


کے ہے 


2ه a‏ 2 ۶ وی ۳ ۵ م م ا 2 
4۹- وََرَّحَمْت آن له نزولاثايَا يوم القیامء للقضاء الثاني 


و رو 


قَوْلَهُ: «وَرَعَمْتَ أن له تلا انيًا... إلخ» قد ثبتت به السنةء وأشار | 


٤ے‎ 


عه 


3 
کی 
یی 
و سم 0 


لب عر وجل في القرآن الكريم» قال تعالى: وَلرَقتِ الیش بر َا 
[الزمر:۹٦]۲.‏ 


سے 
30 


ممه 4 سره و س م ۳ ل 
و0- ورعمت أن الله يلو جهرة لعبتاده حت ىي َرّى بعَِان 


هذه قضية رؤية الله عزٌ وجل» فهل الله يُرَى؟ 

dt 7‏ 5 وی موم و موم - 

ما المنافقون فيرون الله عز وجل ثم گختَجب عنهم» ويغطون نورًا ثم 
ینطفی» لأنه إذا كان كذلك صاروا أشدَّ حسرةّ وهم في ظاهر آمرهم مستنيرون 
بنور الله» ولكن ُُرّمون بعد أن يروه» فيكون هذا آشد ألما وحسرة. 

وأما المؤمنون فهم عند أهل التعطيل المحرومين من رجائهم لرؤية اللہ فلایرّی. 

هؤلاء الذين ینکرون رؤية الله لا يرجون لقاء الله -نسأل الله العافية- لأنہم 
يقولون: رؤية الله شال مع أن رؤية الله دل عليها القرآن والسته وإجماغ الصحابة 

ففي القرآن الكريم عِذَّةُ آیات: أصرحها وأبْينْها قول الله تعالى: ی 
KO) 7‏ رهاظ رة [القیامة: ۲۳-۲۲] وهذه واضحة جدًا. 

ومنها قول الله تعالى: نی سنا لس وَزِيَادَةٌ € [یونس:٦٦]‏ فسّر ابي 3 
-وهو أعلم الناس بتفسير كلام الله- الزيادة بأنها النظر إلى وجه الله -تبارك 
وتعالی-(. 


(۱) آخرجه الترمذي: کتاب صفة الجنة» باب ما جاء في رؤية الرب -تبارك وتعالى-» رقم (۲۵۵۲)؛ 
وابن ماجه: کتاب في الإيوان وفضائل الصحابة والعلم باب فيا أنكرت ال حھمیة رقم (۱۸۷). 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
--(۴۷۸] ج 

ومنها قول اللہ تعالی: کلام عن رتم بوذ لبون © [الطففین:٥٥]‏ وجه 

اع ۲ ۔ "2ے" ۲ 8 ع ھی ر ر 3 
الدلالة أنه لما خجب الفَجّاژ في حال الغضب. لزم من ذلك ألا مجَب الأہراژ عن 

| الل َه 0 ۰ ۰ 2 ۰ بل : ممل 

رؤية الله عز وجلء لانه لو كان الكل لا يمكن أن يروا الله» لم يكن لنفي رؤی الله 

تج سر 
عن الفجار فائدة. 

وني السورة نفسها أيضًا قوله تعالى: #عَلَ الذرآيكِ يَظرُونَ4 [المطففين:*؟] 
ينظرون لأيّ شىء؟ الجواب: ينظرون لكل ما أعدہ الله هم من النعيم» وينظرون 
إلى الله أيضًا بدليل قوله: كلا تم عن رم مین لَححَجُويُونَ 4 [المطففين:5١].‏ 

الهم أن هذا شىء معلوم في القرآن كثير. 

وني السّئة: تواترت السّنّةَ عن النبيٌّ -عليه الصلاة والسلام- أن المؤمنين 
یرون رهم رؤية حقيقية حِسّيِّة قال رسول الله 235: «کا تَرَوْنَ القَمَرَ لَيْلَهَ البذر 
ل > و جه ۳ ۱ ۰« طض یزان پر ) کس >٠‏ گ ماس رگ ہہ 
لا نُضَافُونَ في رُؤْيتها"". وقال رسول الله : ١کیا‏ رون الشمس عیانا لَيْسَ 
دوا سَحَات)!". 


فهل يبقى بعد هذا شی۶؟! لکن آولئك الذين حرموا من رجاء رؤية الله 
-والعياذ بالله- آنکروا هذاء حتی إن بعضهم قال: مَن زعم أن اللہ عرٌ وجل يُرَى 
فقد كفر. نسأل الله العافية» ونحن ربا نقول: مَن أنكر رؤية الله عزٌ وجل فقد 
کفرہ لأن الأدلة فيها واضحة ولا یمکن أن تحتمل التأويل. 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب مواقيت الصلاة» باب فضل صلاة العصرء باب (5 200)» مسلم: كتاب 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب التوحید باب قول الله تعالى: ایی یز ضا © إل یبا طز 
[القيامة: 0177-17 رقم (01/575. 





فصل في قدوم رکب آخر 0 
- بل يَسْمَعُونَ كلام ةوَيَرَوْنَهُ فالسمفتان إو اطرتان 
بقي أن نقول: آلیس الله تعالی قال لوسی -علیه السلام- حين قال: #رَتَ 
اي آنظر یک قال لن رى 4 [الاعراف:۱4۳]. 
فالجواب: بلى» لكنّ هذا في الدنياء لأنَّ أجسامنا في الدنیا لا تحتمل رؤية الله 
عر وجل وهذا بن اللهُ عر وجل أنَّ موسى -عليه السلام- لن یتحگّلء لقوله 
تعالى: آنظر رل الْجَبَلٍ 4. 
فإذا اذَّعَوًا أن (لن) تفيد التأبيد كا إذا قلت: (لن يقوم زيد) يعني: لا يمكن 
أن يقوم أبدًا. 
فالجواب: أن هذا زعم باطل» لیس بصواب. 
وانظر إلى قول الله -تبارك وتعا ی-: #ولن يتَمَنَّوَهُ ٥‏ بدا يما مت ایهم 
[البقرة:٥۹]‏ حیث آکد النفي بقوله: بدا 4 ومع ذلك پقول آهل النار لمالك: 
کیٹ لض عا ریک [الزخرف:۷۷] فتمنوا اموت فدل هذا على أن (لَن) وان 
اقتضت التأبيد في الدنیاء فلن يستمرٌ التأبيدٌ إلى الااخرة. 
ونحن نقول: في الدنيا لا أحد یراہ ولا یمکن» لکن في الآخرة يراه الناس. 
وني هذا يقول ابنٌ مالك -رحه الله-''' 
وَمَنْ رَأَى التي ب١لَنْ)‏ موب دا تَقَوْلَةازدُْفُ وراه قامشتا 


هذا ذكره في كتاب المنظومة (الكافية الشافية) التى لَخّصّ منها الألفية. 


.)۱٥٥١ /۳( انظر: شرح الكافية الشافية‎ )١( 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۳۳۰ 


1 سا ك * 85 5 5 ۱ ۲ 
وأما رؤية الله عر وجل في النام فقد ورد فيها حديث'"» وهذا الحديث 


تلف فيه لکن آکثر آهل العلم صححوه ولابن رجب ۔رجمهہ الله - 2 
على هذا اخدیث. 
۲:- وت أو رماوأ نَللهوَاضِعُهَاتَ ل اسیران 


چ ر و ره ۳ ۵ مره أ ےو و 3 
۳- فَهُنَاكَ يَدْنُو بَمضهامن بَعْضِهًا وقول قط قط حَاجّتی وَکَمَان 
إثبات القدم لله أيضًا جاءت به الس وفي لفظ (الرّجل) لله عرٌ وجل قال 
ا کرد رت رو و ر 8 8 ص وی 534 
النبي لا تاج تقول: هَل ِن مزیب». يعني: تطلب الزیته «حتی يَضَعَ 
ور )؟ مره مرو يي 1 . کے و کےا ۶ 25 موه 
فيها زب العرة ار وَتَعَا ىء قَدَمَهُ فتقول: قط قط». أي کفی۔ «وعزتك وَيُرْوَى 
له 8 ۔ تج 
مها ٍل بَعْضٍ)"" . أي با يضم بعضُها إلى بعضء فَيَصدّق وَعْدُ اللہ عر وجل 
یا بان ناکما 


7 
ی 


$ 
0 


دن نشت القدع لله عر وجل وأنه يضع قدمّه على النار» فهل هذه القدم 
مثل آقدام الخلوق؟ الجواب: لاء لا یمکن أن تكون مثلّهاء احتجاجًا بقوله تعالی: 
ر ی کل کے وهو اسيم لیر © [انشوری ۰ء 
ونقول لِمَن قال: يَلْرَمُ من إثبات القدم أن تكون ماثلة لاقدام الخلوقین 
(۱) وهو قوله ڳلا اي وي أخسن ورو قال يَا محمد قُلْتُ: يك ري وَسَعْديْكَ کال: فم 
عم العلا الأغل؟ کلت ب لا أذري: وضع يده بن گتفی قَوجذت بَرْدَهَا بين دي 
ی مان ارق وارب أخرجه الترمذي: كتاب التفسیر» باب ومن سورة (ص)ء رقم 
(YT)‏ 
(۲) هو کتاب: (اختيار الأ في شرح حديث اختصام الملا الأعلى). 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب الأييان والنذور» باب الحلف بعزة الله وصفاته وكلاته» رقم (5745)) 
ومسلم: كتاب الجنة وصفة نعيمهاء باب النار يدخلها ا حبارون؛ رقم .)۲۸٤۸(‏ 


فصل فى قدوم رکب آ۶ 
فصل في قدوم رکب آخر TT‏ 


نقول: سبحان الله! نا هل قدمّك موافقة لقدم الجمار أو لا؟ إن قال: نعم قلنا: 
أنت حمارہ وان قال: لاء قلنا: إذن إِذَا أمكن إثباتٌ القدم للمخلوقين مع التباين 
العظيم» أفلا يمكن أن نثبتَ القدع لربٌ العالمين مع التباين العظيم؟! 

والجواب: بلى. 

قَوْلَهُ: «قط» بمعنى كَفى» ومنه قولناء فقطء تقول: (عندي مئة ريال فقط) 
أي: يكفي» لکن أدخلوا الفاء عليها لتحسین اللفظ. 

وا حاصل أنَّ المقصود بكل ما ذُكِر في الأبيات السابقة إثبات صفات الله 
عر وجل. 

وقول المؤلف: (زعمتٌ)» و(زعمت)» و(زعمت) هذا قول المعطّل الذي 
ينكرٌ على المثبت» وهذه الأشياء المزعومة كلها جاءت في الكتاب والسنة قال الله 
تعالى: یوم نطوی آلتصاء کی الل لكشي 4 [الأبياء:؛: ۰ والرّضى عن 
المؤمنين» والغضب عل الكافرين وما آشبه ذلك لکن کل هذه الأشياء مَنکرَۃٗ 
عند أُولي التعطيل لا یثبتونہاء وهم فيها على مسلكين: 

المسلك الأول: إذا أمكنهم أن یطعنوا في الأحاديث ويُكَذَّبوها كذّبوهاء مثل 
خبر الاحاد» يقولون: إنه لا تثبّت به العقائد. 

وهذه قاعدة باطلة مهدومة. 

المسلك الثاني: إذا لم يتمكنوا من الرَدٌ ذهبوا إلى التحريف» لأنہم لا يستطيعون 
أن يقولوا في قوله تعالى: بل یداه مَبَسُوطتانِ * [امائدة:14]: إنها غير ثابتة» لکن 
يقولون بالتحريف. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

مس |۳۳۲۲ 

فهم لهم في النصوص الثبتة طریقتان: طريقة الد إذا أمكن» وان لم یمکن 
فالتحریف. آما الانکار الطلّق. فهذا لا یمکن في مثل القرآن والتواتر لأنه ثابت» 
لکن یقولون: تحرف فالراد بالید مثلا: (القُوة) أو (النعمة)» والا فلا تُنكر أن لله 
یداه لکن ليست اليد العروفة ا حقیقیةء بل هی القوة» أو النعمة. 

وهل لله وجه؟ قالوا: نعم» له وجه» لکن لیس الوجه ال حقیقي؛ بل الراد به 
الثواب» فقوله -سبحانه وتعالى -: بی وجه ريك 4 [الرهن:۲۷] أي : ثوابه» لأنَّ 


ا حنة مُؤبدَة. 
في العقائد الأخرى. 


فمثلا: حبري يرون کل حدیث يرت للعبد إرادة حقيقية» وإذا أمكن أن 
دوه ردو وإذا م يمكن عرّفوم فمئلا: حابَةٌ آدم لوسی! '" قالت ا لقدریة: 
هذا حديثٌ كَذْبٌء لا يمكن, ولا تقبّل أن آدمَ احتحٌ بالقدّر لأنَّ الانسانَ له 
إرادة» فهذا الحديث حالِفٌ للعقلء وطريقه آحاد فلا نقبله ورَدُوه. 

والذي لا يمكن أن پردوه مرّفونه» فيقولون: المراد به كذا وكذاء بناء على 
6- وَرَعَمْتَ آن الناسٌ یوم مزیدهم کل ماه رك ہے وب ان 
() يعني حدیث: «ختج آدمٌ وَمُوسَىء فقال له مُوسَي: ا مغ نت وا ینتا رخا ین بت 

تال 1 ه ما مُوسَى اضطنا اه یگلایب وخط لَكَ بی ومني على أثر ره الله عل َل 

ن بلي أَرْبنَ سن؟ فَحَح آدم فوسی. فَحَجٌ دم فوی. آخرجه البخاري: کتاب القدر» 


باب تحاج آدم و موسی ند الب رقم (۰ 1۲۶ ومسلم: کتاب القدر» باب حجاج آدم 
وموسی -علیها السلام- رقم (۲ ۱۵ ۲). 





نصا ف قلود كب 1+ 
فصل في قدوم ركب آخر - 


-٥‏ بِالْحَاءِ مَعْ ضَادٍوَجَامَعْ صَادِمًا وَجْھَسانِف دا اللفظ عَحْمُوظَانٍ 
َوْلَهُ: «باکاء مع ضَادِا يعني : محاضر. 
قَولَهُ: «وجا مَعْ صادها» (وجا) یعنی : (وجاء) مع صادهاء یعنی : وجاء: 
جا 
َوْلَهُ: «وجْهان في دا اللَفْظِ عْفوظان» يعني: إن لفْظ ا حدیث جاء بهذا 
وہذاء يعني . (ماضد آو مخاصر). والمعنى متقارب» يعني آن الله تعالى یکلم العبد 
تخاصرةً يعني : ليس معها أحدّ أو محاضرةً يعني: مناقشة آي: آخذا وردا. 
-٦‏ في الم ذي وَمُسَْدٍوَسوَاهمَا | من کشب رسیم بلا كان 


ول «في النیذِ ي» يعني: في جامع الترمذي. 


ي 


4 
1٦ 


َوْلَهُ: این كُنْبٍ تجسیم» فهم یرون أن جميمَ الكتب التي بت ت هذه الصفات 
کلها کتب تجسیم لأہم يَدّعون أن ثبات هذه الصفات لله يقتضي التجسیم. 
۷- وَوَصَفتَةُ بصسفاتِ حي اعل بالاخییار وَذَازےے ان 
۸- َضل لتق ین تا الْسخَلق نی أل باري فَکُن نی اللفي َي جَبان 

يعني: وزعمت أنه موصوف بصفات اي الفاعل الاختيارية» مثل: النزول» 
والاستواء» والّحك. والفرح وما آشبه ذلك فهذه آفعال اختيارية. 

وهذه الافعال الاختبارية موصوف بها الانسان» أو غير موصوف پا؟ 

ال حواب: موصوف ہا الانسان» فیقول: زَعَمْت هذا. 


٤ 


َوْلَهُ: «ودانك الاضلان َضل التَمَرّق بَئْنَ هَذَا الق في الباري فَکُنْ نی 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۳۳۵ 


التفي غَيْرَ جَبان» يعني: انف هذا الشيء وقل: إن الله -تبارك وتعالی- ليس له 
فعل اختياري 

ولذلك عند هؤلاء المعطّلّة لا يستطيع ال عرٌ وجل أن ینزلء ولا أن يأق 
للفصلء ولا أن یضحك. ولا أن یفرح لأنهم يَدَّعون أن الأفعال الاختيارية 
تستلزمٌ حُدوتٌ صفةٍ في اللہ والحادثٌ لا يكون لا بحادث. 

وسیّق أن هذه قاعدة باطلق ون قیام ا حوادث با هو رل لا یمنع منه 
عقل ولا شرع 


يعني : إن لم تكن شجاعا في النفي» فلا تلعب بدينك» فَمَرّةَ تنفي» ومر 
5 تثیت» إن حَصَرَكَ المناظر یت وان لا لك اللي تفت بل كن غير جبانه 
يعني: شجاعًا مع من یت تله بالنفي. 
- الاش بی مُمطَّلٍ اوت أو ايش فعاض صقان“ 
- وَاللہ لت برابع لهم ی رتاها را آو ےت الشبرانِ 

يقول -رحه الله-: إن الناس ينقسمون إلى ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: ناف -أي: مُعَطّل- اطَرَد نيه في كل الصفات. 

القسم الثاني: مثبت لكل ما أثبته له لنفسهء اطَرَدَ إثبائه في کل الصفات. 

القسم الثالث: متناقض» يشت بعص الصفات دون بعضء أو يثبت تارَةٌ 


. فی بعضص النسخ: (صفعان». وفي نسخة: (صنعان)‎ )١( 





۰٠‏ ۰ قد کب آخر 
فصل في شدوم ر | ۳۷۵ ای 


وهذا تقسیم حاصل. 
تن لبق شي ولذا قال: (وَالل نت پرابع هُمْبَك). 

ول «بل) هنا بمعنى (بل)» وا بن القیم -رجه الله- یستعملها داش ہذا 
المعنى» ووردت (بى) في القرآن في موضع بمعتی (بّل). 

ول إا حمَارًا أو من الثْران» علّه لا يقول شیا بدا لا إثبائاء ولا نفیّد 


نی ۱ 


ولا ترددا. 

وذکر الحیار لن ا مار أبلد البهائم» ولهذا ضربه الله تعالى مث“ بالذين 
ياوا رد 2 لج عیلوها ‏ [الجمعة:ه] ولأجل کونه أبلد ا حیوان فهو ا٘دلّ 
الحيوان للطریق 

وذکر لنا شيخنا عبد الرٌزٌاق عفيفي -رحه الله- أنه لما كان أبلد ا حیوان 
صار آدل حیوانء إذ ليس عنده تفكير» + فهو يمي على هذه الطريقة» وقال: 
والذكي ليس يدل کی لأن ت ان منشفِلُبغیر الطریق. 

ما کون اطمر يدل نهذا شيء معلوم وقد عرفتا هذا ما کنا فلاحين» وأما 
کون الذكي ما يدل كثيراء فھذا تاج إلى نظ فقد لا للم » آنا أرى أن السائقين 
من أدلٌ الناس فإذا ذهب معك إلى البیت ولو مرة واحدة فإنه یعرف البيت» لکن 
الراكب معه لا يعرف أبدَاء لأن السائق عنده تركيز بخلاف مَن معه. 

بقي َوْلَهُ: «أو من ثرا ماوجهه؟ 

هل نقول: إن ابن القیّم -رجه الله- قالما تکمیلا للبيت» أو هناك ملاحظة؟ 
الجواب: فيه ملاحظة فالثور ليس عنده حکمة فهو يعيث بقرونه» ولا يبالي في 
مناسبة أو غير مناسبة. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سا ۳۳۲ 


وذکروا لنا أن رجلا ۔رجمہ الله- دخل إلى حرش البقرء فَعَدَا عليه الثور 
ولا يستطيع أن يهرب الآن لأنه حاط بالجدران» حتى ألجأه اور إلى الجدارء یریڈ 
أن يقثلہ فانّكَآً الرجل على الجدار» وأمسك برأس الثور» وله حتى کسر رقبته 
وسقط. 

۶ 4 ۰ 5 

وقصدي بهذا أن الثورٌ ليس عنده تصرف. فال مار بليد لیس عنده علم 
والثوْرُ -وإن كان عنده علم- لکن ليس عنده حكمةٌ فالظاهر أن هذا مراده - 
رحمه الله ولیس مرادہ أن يكمل شّطر البيت فقط. 

جا جو 36 

۴- قَاسمَخ''' پإنگار الع ولا نکن ناقشا رجلا لے وَجْهان 


کر سے سم 0 ر سی کے و 
۷ از لاك دن بسن مايه وة بال والزعان 


۳ 


٥ 


-٤‏ الاب باب وَاحِدٌ في التفي وال إِلُسات نی قل وی ميزان 
۰ قعتی أَقر بجع با میت لمع[ جمیع أو ات بالفزقان 
5 وَمَتَى نی شا رابت یله مجم نت انش دنصّاني 
۷- فذَرُوا الرَاءَ وَصَرحوا باب ال سقدماء وان واه مس الایستان 
۸- او توا مَعْ أمة التَحي يم وال اتشيه تت لِوَاء ذِي الْقَرْآنِ 
۹- أو لا لا لاح اب ویِکُم وَكِتَابكُمْ 6ار اسان 
۷۰- فجمیعهاقد صرحت بعسفایه وُگلایسے وغلسوو بیان 


)١(‏ في نسخة الشرح: «فاسمع». 


فصل في قدوم رکب آخر 
_ اب۷۲۳۷ 


و 


الاغ- رالاس بل صدق و جاحد وب دنك أَوْشَبِيهُ كان 
الشرح 

- ف مخ پانکار ا جويع ولا تن اقا رَجلَالَهُوَجْهَان 

قول : قا م شمّخ بانگار ابحویع» يعني : نکر الجميع» ویرید بذلك الأساء 
والصفات كُلّهاء وحينئلٍ یکون البابٌ عندہ مره لا په يثبت» لا الأسماء ولا 
الصفات. ولا مك أن قاعدتهم هذه مُطردق لکن هل هي صحیحف آو غبر 
صحیحة؟ الهم 3 قاعدتهم مُطّردة. 

َوْلَهُ: «وَلَا تكن متَنَاقضًا) التناقض هو أن یت البعضض؛ وینفی البعضء 
فمثلًا العتزلة: أثبتوا الأسماة» وآنکروا الصفات. إذن تناقضواء ی فرق بین هذا 
وهذا؟! فمَنْ آثبت الأسماء لزمه أن پثبت الصفات. 

والأشاعرة -مثلا- أثبتوا الأساءء ول يثبتوا من الصفات إلا سبع صفاتٍ 
فقطء هذا المعروف عنهم» وربا يكون هناك فرق أخرى أثبتت أكثر من السبع» أو 
فسرتها بتفاسير أخرى» فالاشاعرة آثبتوا ا حیاق والعلم والقدرة» والسمع» 
والبصرء والکلامء والإرادة» كما قال السفاريني -رحه الله-''' 

4 باق والگ هتم ابص سَمْعٌ إرادة وَعِلْمٌ وَافَتَدَرْ 


قد ره تََلَقثْ ت ہمُُين کا ا راد فسع واشستین 


ار سے 


)١(‏ انظر کتابه: (لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة الضية في عقد الفرقة 
المرضية) (۱۳۰/۱). 


شرح الكافية افیف تما للفرقة الناجية 
سب | ۲۲۸ 


فهؤلاء متناقضون. نقول لهم: اذا أثي: ثبتم السبع الصفات. ول تثبتو اغيرها؟! 
اما أن تشتوا الجميع فتوافقوا أهلّ الم وإما أن تنفوا الجميع فتوافقوا المعتزلة 
الذين تزعمون آنکم آنتم الذين تصیتم للرَّدٌ عليهم» وغذا نقول: العتزلة آطرد 
في القاعدة من الأشاعرة» وإن کانوا أخطئوا في إثبات الأسماء دون الصفات. 

وقد قرأنا لبعض کتایهم أنه ل یرد احد على العتزلة کما رد علیهم الأشاعرةٌ. 
وهذا كذبٌ ويبتان. 

الهم ان الاضطراد إما بإنكار ا جمیعء وإما بإثبات الجميع؛ ولهذا قال: 

5 أو لا رب ماه وَتَقَيَ ةبالص فان 

۳ َو لا» يعني: لا کر الجميع» أنكر بعضها 

قَوله: «كَمَدَقْ بین ما أنه وتف تیه بل والبِهَانِ) هل يقدر أو لا یقدر؟ 
ا لجواب: لا يقدر أن يفرّق بين ما أثبته وما نفاه. 

فالأشاعرة -كما سبق- لا يُثيتون لله إلا سبع صفاتء والباقي لا يثبتونه. 
فال رحمة» والرضی. والغضب. والسخط والكراهة» والبغض» والمحبة» والوجہ 

4 م 
وما آشبه ذلك كل هذا -عندهم- لیس بثابتِ لله على وجه ا حقیقة وئجب أن 
یود اذا؟ 

منهم مَنْ قال: لأنَّ العقل لا يدل عليه» ونحن لا تت لا ما دل عليه العقل. 

ومنهم مَنْ قال: لأنَّ ثباته يسارم م التجسیم ؛ لأننا لا نشاهد ما يتصف 
ذلك إلا ما هو جسم» فإذا أنبتنا حقيقته له لزم أن يكون جا ا ثم قالوا: 


فصل فی قدوم رکب آ۶ 
في شدوم ركب اجر ۔ | شك 


نقول هم: ما دليلكم على إثبات العقل هذه الصفات السیع؟ قالوا: الامجاد 
يدل على القدرق فالسموات والأرض والبشر وا حیوان كلها مُوجَدٌ ذ لہ فهذا 
دليل على القدرق وهلا صحیح. 

والتخصیص يدل على الارادةه ومعنی التخصيص أن يقول: هذه سماء 
وهذه أرض» وهذا إنسان» وهذا جمل» وهذه شمس» وهذا قمر فهذا يدل على أنَ 
هناك راد قرف بین الوجوتین» ولولا الارادة لكان الق كلهم شینًا واحداه 
إذن تخصيص كَل واحد من الخلوقات با مختصٌ به دليلٌ على الارادة» وهذا 

لو نظرنا إلى هذه الخلوقات وجدنا أنها مکَمةٌ متقَنڈ قال الله تعالی:< لا 
امش ی فا 8 درك الْعَمَرَ ولا ال سایق الا [یس:4۰] قالوا: إحكامٌ هذه 
الأشياء وإتقائها يذل على العلمه ء لأنّ الجاهل لا ی فلو آعطیت شخصًا مسجل 
لفکه وتركيبه وهو لا يعرف ذلك» فإنه لا یستطیع ذلك. لأنه لا دراية ولا علم له 
بذلك» حتّی لو قام بتركيبه على غير انتظام» فان السجل لا يعمل. 

قالوا: فهذا النظام البدیعء والإحكام الغريب يدل على العلم. 

وهذا صحیح» فنوافقھم على ذلك» فاجتمع عندنا الآن ثلاث صفات» 
وهي : القدرت والإرادة. والعلم. 

قالوا: وهذه الصفات لا تقوم لا ؛ بح لأنَّ الميت لا يستطيع» » فليس عنده 
قدرة» ولا إرادة» ولا علم إذن نثبت صفة الحياة بہذہ الطریقة بأنها من لازم كونه 
عليًا قادرًا مُرِيدًا أن يكون حيًا. وهذا صحيح. 

وا ما أن يكون أعمى أ صم خرس أو بصيرًا سميعًا متکلیّاه والأول 
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متیع على اللہ فلا يمكن أن يكون بهذا العيب» فبقي الثاني» ولزم أن يكون سميعًا 

فنقول: وهذا أيضًا صحيح» وليتهم قالوا: وا مرید ما أن يكون سفيهاء وإمّا 
أن يكون حکیّاء وهذا صحيح, والأول متیعء فلزم الثاني» وهو ال حکمةہ لکن لم 
يقولوا هذاء وما هدوا إليه» مع العلم بأن هذا من أظهر ما یکون فمثال ا مرید 
للشيء: الصبي الذي يمسك فنجان الشاي ويضرب به البيت» فهو هنا مریڈ 
لکن فعله هذا سَف وليس بِحِكُمّة. 

دنل رید فإما أن يكون حكيًاء وإما أن يكون سفيهاء والثاني مت على 
الوب عر وجل فلزم أن يكون حکیّاء وغذا يقولون: فعل اللہ وخکم اللہ 
وتشريع الله لغير حکمة» لکن لمطلق الإرادة. 

فالآن هذا دليل العقل لاثبات هذه الصفات السبع. والباقي -وهو كل ما 
حوى من قاموس الكتاب والسئّة- ۸ يثبتوه» وهذا من أعظم التناقض» فنحن نرد 
لهم باشیاء کیا وجوه عقلیق فو 

أولا: اعتادکم على العقل فيا یت » وفيا يُنْقَى عنه» هذا باطل من 
اسل لا الرسول پا والصحابة وا خلفاوالائمة نمی ما جماوا ار 
هذه الأشياء على العقل» فالاعتمادُ على العقل طريقٌ مد بذعي وضلالء لقول 
الرسول -عليه الصلاة والسلام-: کل بدعَةٍ لا ول ال في الا 

ثانيًا: نقول: اعتماذکم على العقل خالف للعقلء ولا نقول: العقل لا يثبته» 
بل نقول: هو حالف للعقل» وبين هذه والتي قبلها فرق» كيف یکون الا 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب تخفیف الصلاة والخطبة رقم (۸۲۷). 


فصل فى شدوم رکب 1< 
فصل في شدوم رکب آخر ۴۴ 


للعقل؟ لأن من العلوم لکل أحد أن طریق الاثبات في هذه الأمور هو السمع» 
فليس لنا طریق أن نثبت لله تعالی من ذلك شیتاه أو تنفيّه إلا عن طریق السمع» 
فالعقل إذن يؤيد آنا لا نعتمد في إثبات هذه الأمورء أو نفیها إلا على السمع» 
لا على العقل» فصار تحكيم العقل في هذه الأمور مخالمًا للعقل. 

ثالثًا: أن نقول: يمكن أن نثبت ما نفيتموه بالعقل كا أثبتم ما آثبتموه 
بالعقل» مع أن نفي الأمور الخبرية لا مدخل للعقل فيهاء إذ إن موقف العقل 
سيكون التوقف. 

ونقول مثلا: جلبٌ النعم» ودف الم دلیل على الرحمة فلت كا استدللتم 
بالتخصيص عل الارادة» بل ودلالة ذلك على ال رمة أقوى من دلالة التخصيص 
على الإرادة الذي زعمت أا الأشعريّ أنه دليل عقلي على إثيات الإرادة. 

هم يقولون: الارادة ثبت بالعقل» لأننا نشاهد الخلوقات ها خصاتصء 
کل واحد له خصيصة؛ فتخصیض کل شیء بها يخقص به يدل على أ هناك إرادة. 

نقول: سبحان الله! هذا الدليل الخفيّ الذي قد یَحْمُرُ هّمه على طالب العلم 
هل هو أقوى من دليل الغيث على الرحمة؟ الجواب: لا والله» ليس بأقوى. 

7 1 2 0 اكه : 

ونقول: عقوبه المجرمين ومثوبة الطائعين دليل على كراهة الاولین ومحبة 
الآخرینء إذ لا يمكن لشخص أن يمسك إنسانًا ویجلده ویضربه ضربًا مبرخا 
ويقول له: (والله إني أَحبّك» فأنت أحبٌ إل من كثير من الناس)ء وهو یضربه 
فالعقوبة تدل على الكراهة. 

لکن واحد یضرب شخصًا ضرا مرکا ويجلده. ويقول له: (والله إني 
أكرهك) فهذا صادق» وانسان آخر دعا شخصًا إلى بيته» وأكرمه غاية الاکرام 
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۳٣٢ |‏ 
وألبسه من خير اللباس» وأركبه من خير المرکوبء وقال: تدري لِمَ فعلت بك 
هذا؟ قال: نعم قال: لأني أكرهك. فلا يمكن هذا. 

إِذَنْ مثوبة الطائعين وعقوبة المجرمين دلیل واضح على أن الله تب الأوّلین 
ويكرة الآخرين. 

فنقول لهم: يمكن أن د نثبت ما نفيتموه بطريق العقل کا أثبتم أنتم ما آثبتموه 
بطريق العقل» بل إِنَّ إثباتنا قد یکو أوضح. 

رابعًا: أن نقول: هَبْ أن العقل لا يدل على ما تينم هب أن العقلّ لا يدل 
على إثبات ال رمة لله أو إثبات الزضی. أو الخضب. أو ما أشبه ذلك» ولكن 
السمع أثبته» فإذا انتفى الدلیل العقل على زعمکم فقد أثبته الدلیل السمعيٌ» 

5 5 89807 5 ل وه ام ہے6 

والقاعدة التي أطبق عليها جيع العقلاء أن انتفاء الدلیلِ این لا يستلزمٌ انتفاء 
المدلول. لأن المدلول قد يَثبّت بدليل آخرء فإذا انتفی هذا الدليل» فهناك دليل 
آخرء فهب أن هذا الدليل قد انتفى» لکن هناك دلیل آخر. 

وكا أن هذا في العقولات فهو أيضًا في المحسوساتء أرأيت لو كان لِمَكة 
ثلاثة طرقء فاردث أن أسافر إليهاء فجاءني رجل فقال: إِنَّ الطريق الشمالي مغلق» 
فقلت: إذن آذهب من الطريق الوسطء فقال: مغلقء فأقول: أذهب من الطريق 
الجنوبي» فهل إذا انسدٌ طريقان يوصلان إلى مكةء ولا ثلائة طرقء يستلزم انسداد 
الطريق الثالث؟ الجواب: لا. 

فإذا كانت هذه الصفات زعت لا یدل عليها العقل؛ اع يدل 


فتبان مپذا أن الولف رهه الله - يقول فؤلاء ا لحماعة: ۳ متناقفضون 


فصل في قدوم رکب آخر 
سب[ ٣٣٣‏ )سے 


والعتزلة آکثر اضطرادًا منكم في القاعدةء لانْ المعتزلة يُكِرون گُل الصفات 
فيقولون: أريحونا من التناقض» فليس لله صفة فلا عِلم ولا قدرة» ولا حیاق 
ولا حكمة. ولا كلام» وأما الجهمية فينكرون الأسماء والصفات. 

انظر -والعياذ بالله- فكل أخذ قسیّاه فالجهمية قالوا: دعونا من التناقض؛ 
لا تقولوا: لاذا أثبتم الأسیاء ونفيتم الصفات؟ فالكل تفر منه جميعًاء فلا اسب 
ولا صفة. 

قاحمدوا الله على أن عافاكم مما ابتلاهم به. 

وأمّا أهل السنة فقالوا: ثثبت كل ما أثبته الله لنفسه في کتابه» أو على ألسنة رُسُله. 

وهذا هو لت لأنَّ هذه أمور غيبية لا تُدْوَكُ بالعقل» فوجب تلقيها من 
السمع (الکتاب والسنّة). 

فاليم أن الأشاعرة منناقضون لا شلك فیا هو الطریق السليم الصحیح؟ 

الجواب: الطريق هو إثبات ا لحمیع ؛ فكل ما 2 کی الله به نفسه فثابتٌ» وکل 
ما وصف به نفسه فثابت على الوجه ا حقیقي؛ لکن يجب أن نلاحظ قول الله 
عر وجل: ای كدلو سّ2 وهو التیبغ الو 4 [الشوری:١١]ء‏ وهذا قال 
المؤلف -رحه الله-: 
-٤‏ فَالْبَابُ باب واجدّني التي وال یت عقل وني یزان 

نحن الآن في سياق الد على الأشاعرة الذين تون بعضاء وینفون بعضاء 
فهو يقول: كيف بت شبتاه وتنفي مثله رات باب واحد؟! اما آن تشت 


الجميع» وإما أن ت 2 تنفي الجميع» وهذا هو العدل. 
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۵ - فَمَتَى أَقَرَّ ببَعْضٍ لك لت نَرْمَ الجَمِيعَ أو ات بالْفرْقَانِ 

ول ی رضم مُنْْتٌ» لو قال المؤلف: «فمتی أََرٌ ببعض ذلك 
مثبتا» لكان آحسن, والعنی: إذا أكَرّ ببعض ذلك مُثبتا له لزمه امحمیع» أو أن يأقّ 
بالفرقان» فيقول: بت كذا لكذاء وَتَمَيْتٌ كذا لكذا. 


ج ٥س‏ 


وقد تقدّم أنَّ الأشاعرة هم شب شبْهَة فیما آثبتوه» وهم شبهة فيا َو وسَبَقّ أن 
بم التى احتجوا بها بط من عدة أوجه؛ 

أولا: الاعتماد على العقل غير صحيح. 

ثانيًا: العقل يقتضى عدم الاعتماد على العقل. 

القا: إذا قُدّرَ أن العقل لم يدل فقد دَل عليه السمع» وانتفاء الدليل ان 
لا يَسْتَلرم انتفاء المدلول. 

رابعًا: أنَّ العقل قد دلّ على ما نموه بالعقل. 

خامسًا: ويمكن أيضًا أن نستدل على بطلان مذهبهم بالتناقض» فنقول: 
مذهبكم متناقض آیضا إذ لا فرق بين ما نفيتموه وبين ما أثبتموه. 

سادسًا: نقول: إِنَّ نفيكم يَلْرّمُ منه أنكم فررتم ما أثبته الله لنفسه» ووقعتم 
في نظير ما فررتم منه» وضربنا مثلا فيا سبق ب(الید)؛ قالوا: لا نشتهاء لأن 
للإنسان یدّاء وإثبات اليد یسرم التشبيه» قلنا: قلتم: إنها بمعنى القوةء وللإنسان 
قوة» فإثبات القوة عندكم يستلزم التشبيه» فوقعتم في مثل ما فررتم منه» ولکن 
على وجه أقبحَ» وهو تحريفكم للنصوص عن ظاهرها إلى هذا المعنى الذي 


فى قدوم رکب < ۱ 

_ دق فده ات _ م 

إذا أقرُوا بثبوت السبع الصفات بلزمهم إثبات البقية» والا فليأتوا بالبرهان» 

ولا برهان شم وا حمد لله وقد أبانَ الله -مُبحانّه وتعالی- اق على يد آهل العلم 
الربّانيين. 


ید بي فق هآ مد لاقف تسا 
۷٦‏ ومتی تفى ينا واست م فمجسم فص دد فی 


۱ 


1 لقع کہ اه ت ع 7 7 
قوله: «تحسّم)» لانه أثبت» وهو يدعي أن الاثبات يُستلزم التشبیه. 


کو سے ی الا 7 پر ےج م هس یر س 
له: «متناقض» حيث نفى شیٹا قد آثبت مثله. فهو مجسم مُتناقض. 


eA 


o‏ مرچ سر ‫٠‏ بی وه 

قَوله: «دیصانی» نسبة إلى طائفة الديصانية". 

.< رور ت رت ر وہر سے ر ° 
۷- فذَرُوا الراء وَصَرخوا بمَذاهب اأ سقمَاء وانساخوامن الایتان 


له «ذَرُوا الرَاءَ) یعنی: اترکوا الجدال» والجدال بغير اعطق أو لغمر الح 


و 


مراءء وأا الجدال باحق فليس بوراء» بل هو لإثبات الق فلا يدم الانسان 


َو «وَصَدٌ خوا بِمَذَاهِب الْقَدَمَاءِ» يعنى بذلك الفلاسفةً الذين انسلخوا 
من الأديان. 


)١(‏ الدیصانیة: أصحاب ديصان» أثبتوا أصلين نوراء وظلامّا» فالنور يفعل الخير قصدًا واختیاراء 
والظلام يفعل الشر طبعًا واضطرارًاء فيا كان من خير» ونفع» وطيب» وحسن, فمن النور. وما 
كان من شر وضرر» ونتن» وقبح» فمن الظلام» وزعموا أن النور: حي» عالم» قادر» حساس؛ 
دراك. ومنه تكون الحركة والحياة» والظلام: میت» جاهل» عاجزء جاد» موات» لا فعل له 
ولا مبیز. وزعموا أن الشر يقع منه طباعًا وخرقاء وزعموا أن النور جنس واحدہ وكذلك الظلام 
جنس واحدہ وأن إدراك النور إدراك متفق» فان سمعه وبصره وسائر حواسه شيء واحد فسمعه 
هو بصره» وبصره هو حواسه. وان ما قيل سميع بصيرء لاختلاف الترکیب. لا لأنها في نفسھما 
شيئان مختلفان. انظر: الملل والنحل (۲/ ۵۵). 
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یقول: إذا کان الأمرٌ على هذا الوجه والعقيدة على هذا الوجه التناقض 
فاتر کوهاء دعونا لنكونٌ مطردین في القاعدة» انسلخوا من الایمان. 

وبهذا نعرف ضلال مَن قال من الناس: إن الأشاعرة الذين حَكَّموا العقل 
هم الذین سَدُوا البابَ على الفلاسفة والمناطقة» وابن القیم على العکس من هذا 

قال: إذا کنتم متناقضین في عقیدتکم -وهذه عقيدة فلیست بهينة» فلیست 
بکلام یقالء بل عقيدة كيف تیبتون الارادة وتنفون ال رمة والباب واحد؟! إذن 
ہا ہس سے ۱ بر وه 
هذه عقيدة باطلة متناقضة لا نرضاهاء فنرضى على زعمهم النفي في كل شيء. 
والکفر- فانسلخوا من الایمانء وهذه العقائد المتناقضة الفاسدة» وقولوا: لا 

تبن بهذا أن تناق هؤلاء واضطراہہم هو الذي فتح للملاحدة الباب 
قالوا: كيف يبنى إنسان عقيدته -التى عليها محياه ومماته- على آمور متناقضة؟! 
هذا لا يمكن. 

وهذه نقطة مهمة في كلام ابن القيم -رحه الله-. 
۸- او قاتلوا مَعْأَمَّةَ 3 لتخم وال ستشبیه تفت لواء ذٍي الْقَرْآنِ 

َولُْ: «قَاتِلُوا مَمْ َة الك یما يعني: على زعمهم» والراد : هم أهل السَنَة 
حتی عند الأشاعرت هم يقولون: حم ا أهل الس ی 

فإذا رأيت في كتبهم: (حَسّمة) فاعلَمْ أنهم يقصدون بذلك آهل السنة 
والحماعة. 


فصل فی فندوم رکب ۱ 
_ فص ای قدوم كار ۲ لس 
فالفلاسفة یقولون: لکم أحد آمرین: إما أن تنسلخوا من الأديان له ولا 
م مشبهة شی كسمة» لأن كلام أهل الت لتجسیم والتشبيه -على زعمهم- غير متنافض» 
فكلامهم مُطرد» وهو إثبات ما أثبته لنفسه من غير فرق بين صفة وصفة. 
ول «قعت لواء ذى القرآن) أي : تحت لواء صاحب القرآن. 
کے 7 ک۱ سس ل ۶ 1 رم و 2 3 
۹- أَوْ لا فلا تتلاعبوا بعقولکم وَكِتَابكُمْ وَب مار الاذیان 
س 0 م * رم مر ° 7 مه روغ 7 
۷۰- فَجَمِيعُیا قد صرحت بصفاته وکلامہے وغل ووش ان 
يعني: إذا م تکونوا مع أمة التشبیه والتجسیم فأنتم مُتلاعبون بکتابکم 
وعقولکم وبسائر الأديان؛ لیا کلها قد ضَرّحَت بصفاته وکلامه وعلوه ببيان. 


١ 


دی 


انظر الان إلى الفلاسفة واللاحدة الذين يرون أن الذین پنکرون بعضًا 
ويُثبتون بعضّا م جکُموا العقل» وأنَّ هذا التناقش تلاعبٌ بالعقول. 
0- وَالنَاسُبَبْنَ مُصَدَّقٍ آو جاجدٍ أَوْبَبْنَ سل أو بيه آتان 

قَوْلَهُ: «آنان» الاتان: أنثى ا لےار. 

فالناس على آربعة آقسام: 

الأول: «مصَدّق» كأهل السنت أي: مُقِرٌ با آثبته الله لنفسه» وأثبته له 
سوہ ۱ 

الثاني: «آو جاحد» كأهل التعطيل» يعني: منكرًا. 


الثالث: «أو ین ذَلِكَ) كالأشاعرة مُصَدّق ببعض وجاحد ببعض. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





سس( ٤٣۸‏ 
الرابع: البليد: الذي ليس عنده عقيدة إطلاقًاء لا هذا ولا هذاء فیقول: إن 

هذا يشبه الأتان» أي: اطحمارة والعياذ بالله. 
۲- فَاضْتّع من التزبو ترس اكا وَالْفٍالْجَوِيعَ بِصَنْعَةٍ وَبََانٍ 
۷۳۔ وَكَذَاكُ لب مَذْهَبَ ابا بالت جسیم تن ال َل الْأَقْرَانٍ 
-۷٤‏ فَمَتَى سَمَخت لَهُمْبَوَضْفٍ وَاحِدٍ ‏ عَلَراعَلِبْكَ بحملة" الْفُرْسَانٍ 
0۵- فص عت صِرْعَةَ من غَدَا ملبلا وشط الْعرٍین مرق لان 
6۷5 فَلِذّاكَ آنکو تا الجویع انالف تيم ان صزتسالل اران 
۷- وبا خَلَعْنَا رة الْكنان سن آغتاقت‌اني الف اسان 


الشرح 
۷۲- فَاضْمَعْ من التنزيه ترس ا كا رانف الجَوِيعَ بِصَنْعَةٍ وَبَيَانِ 
ےر کہ € نه رس ے2 03 
قوله: «التنزیه» يعني: آن ره اش عز وجل عن مشامة المخلوقين» وهم 
بإنكارهم ما أنكروه من الأسماء والصفات كلهاء أو بعضها انا يريدون -على 
زعمهم- التنزیه» وأنه لو وْصِفَ الله تعا ی ہما صف به لكان مشابهًا للمخلوق. 


یرس به المقاتل» حتى لا تصيبّه السهام» فخذ من التنزيه الذي هو الجحد تُرسًّا 
محكّاء وقل: نره الله أن نثبت له شيم لأننا إذا أثبتنا له شيا شبّهناه بالأجسام. 


(۱) في نسخة الإفتاء وبرلين السفارينية: «بجملة» بجيم تحتانية. 





نا ف دهم رک1 
فصل في شدوم رکب آخر ۹ 


ےکی 26 ه موم لد : ۳ مه ےک Rh‏ 
ا وكذاك لقب مذهب الاثباتِ بالت 0 


۷ 


َولهُ: «وَكَدَاكَ لَقّبْ مَذْهَبَ اللباتِ بالتخییم» إذن أَثبثْ وا آثبت 

نك مُنزه وانف بان E‏ فیکون لك مقتلان: 
الأول: أنك تريد التنزية بهذا التعطیل. 
الثاني: أن المت سم 
له« ايل عَلَ الأفرَانِ) الأقران جمع (قِرْن) وهو المائل الانسان» وهذا 

يُقَال: فلان قِرْنُ فلان» أو قرین أي: ماثل له. 

4- فَمَتَى سَمَحْتَ لَهُمْ بوضف وَاحِدٍ عَلَواعَلَيْكَ بِحَمْلَةالْمْرْسَانٍ 
يعني: لو أنك بت وصمًا واحدًا لوا عليك» لکن كيف يحملون عليك؟ 
الجواب: بأن يقولوا: أنت أَنْبَتّ كذاء فما القَرق بينه وبين ما نفیتَ؟ 
إِذّنْ لا تست شيئًا حتى تَسْلَمَ من الإيراد والتناقض. ۱ 
وهذه وصية غير مقبولة» لکن هم يُوصي بعضهم بعضّاء ويقول: یا أن 

تقر بوصف واحدء إِنْ آقررت لله بوصا واحد قالوا لك: ما الفرق؟ أثبتِ 

الباقيّ» أو انف الک 

۵- فضرغت صِرْعَةَ مَنْ ٠‏ عدا مَُلَبطًا وط الْمَرِينِ مُمَرَّقَ لخن 
يعني أنك إذا فعلتَ هذاء وأقررت بوصفيء وحََلُوا عليك صرعوك «صوعَة 

3 مَنْ غَدَا لبط وَس العرين»» والعرین هو مَسکن الأسدء والاسد معروف أنه 

یاکل الآدمىّ» ويُمَرّقُ لحمّه في مكانه. 
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۲٥٣۰ 





ar‏ ے ہس 


۷٦‏ - فك آنکزنا الجَمِيع تافة ال ستجويم ان نا إِلَ الْقَرَآنِ 
كَوْلْهُ: «آنکه تا الْجَمِيعَ) يعني: جمیع الصفات على رأي المعتزلة» أو الأسماء 
والصفات على رأي غُلاة الجهمية (َافقَةً لتجییم إِنْ صِرْنَا إلى القرآن». 
وسبحان اللہ! أنا لا أظنهم یرون بهذا التعبير لیم إن ص تا إلى 
القرآن» إلا إذا آراد الٰولفُ -رجه الله- بقوله: «إِنْ صِرْنَا إلى القَرآن» أي: إلى ظاهر 
القرآن» أمّا أن يعلنوا ہم على خلاف القرآن فلا أظنهم يفعلون هذاء لکن يجب 
أن يمل كلام الولف عل أن الم ڑکا إلى ظامر القرآن لام 
ظاهر القرآن فيا يتعلق بالصفات یت التجسيم والتشبية. 
۷ ولا لا رِبْقَة الكانِ سن آغاقتان الف لزان 


3 


فهم عَلَعُوا رِبْقَةَ الأديان من أعناقهم -والعیاذ بالله- وعلى زعمهم أ نهم 
روا ولكنهم في الحقيقة لم يتحرّرواء فهم غَلُوا أيديهم إلى أعناقهم برق 
۱ لشیطان. والنه الآمّارة بالسوء. 
یا کو ا 


۸ وَلَنَا هلول قَاوَمُوا الرّْلَ الأ جا٤وا‏ ِإِنبَاتِ الصَّمَاتٍ كاي 
۹- في آل فرعون وَهَامَان ٍوََا ون وت رود وجنکزخان 
۰- وَلَتَاالْأَيَمَةٌ كالملا قة ال لم یمس اأضلًا بي الْكنيَانِ 
۸۱- نها نهم ار طونم شيعه لل تا الأوان وعنه کل آوَانِ 


۸۲- تَا فَِيهُمْ من قال ان افو فَالْمَرْشٍ حَارجَ هَذوِالأَكُوَانِ 


نصل فى قدوم رکب آخ 
فصل في قدوم رکب آخر O‏ 


۳2 


ےم © ے نے نر 1٤‏ م2 ۳ 
۲- كلاولاً قالوابانإلهنا كلمب الوخي وان 

1۹۳ ےہ 25 وه لے 71 م2 1 عه ہے >> 1 
4 ولاجل قذارد فرع ون على مُوسَى ولم بقیزعل الإِيمَانِ 
0- إِذْقَالَ موضی: رکا یکلم توق الم اع وَٰے مدان 

الشرح 

ر a“‏ 72 وه 7 ۳۹ 31 2 و 7 7 
۸ وَلتا ملوك قَاوَمُوا الژُنسل الألى عفر ات لضفت کال 

۹ آل وء ایا (۴) س :ی( 
۹- في ال فرعون وهامان و رون وَنْمْرُوو! وجنکزخان 

کل هوّلاء الذین ذکروا طغاة والعیاذ باللہ. 

عه 3 ت 

على کل حال هو يتكلم عن هؤلاء الذين عطلوا الصفات. مثل: ابن سينا 
وأتباعه» وأتمّة الکفر؛ وقال: ۱- يستدلون بقول فرعون وهامان والله عز وجل 
یقول عن قوم فرعون: كلهم اة نو إل انار وََوم یمد لا 
تَصَرُورے € [القصص:1۱]. 

قال الولف -رهه الله -: 


ےس ٥‏ ۳7 مر عر - هر ۹ 0 
۰- وَلَمَا الیک كالملاس فة الألى ینوا ألا بذِي الاذیان 


(۱) فرعون : ملك مصر ا جبار الذي أرسل إليه موسی -عليه السلام-. 

(۲) وهامان: وزیره. [الشارح]. 

(۳) قارون: كان من بني إسرائيل لکنه كان غنیّاه ویدین بدین فرعون. [الشارح]. 

)٤(‏ نمرود: هو ابن کنعان ملك بابل» كان على زمن الخليل براهیم -علیه السلام- ذکروا أنه هو 
الذي حاج إبراهيم فی ربه» وکان جبارًا طاغية. [الشارح]. 

.] جنکزخان» سبق ذکره. [الشارح‎ )٥( 


زمه" 


الفلاسفة يقال: !+ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


مهم ا حکماء وأصل الفلسفة يعني . : الحكمة. 


هؤلاء الفلاسفة لا يؤمنون بالرّبٌ حسّب ما یُظھرونء ويقولون: إن الکون 
یتفاعلء وینتقل حسب قوانین وثظم يَدَعُونہاء ولذلك ١لم‏ یَعبنُوا اضلا بذي 


الأَدْيَانَ) م: منهم: آرسطو. 
ولذا قال 
وو ىك (20 e‏ و 
6۸۱- منهم أرشسطو نم شيعته إلى 
۲۔ تاذ فِيِهُمُمَنْ قال ان له فقو 
ما ا و بع م نم 
۴- کلا ولا ف]الوابان! ها 
4- ولأ جل هدا رد فرع ون عل 
۶ 1 و , ر ۳ 
۸۵- إذقال موسی: رب متکلم 


مدا الاوان وَين کل أَوَانٍ 
ق الْعَرش حارج هَذِوالْأَكُوَانٍ 
كلمب الوخي والقشسآن 
مُوسَى وم یز عَل الایتا 


2 


% وه 2 
فوق ال اء وانه متدانی 


َوْلَهُ: «منهم» آي: من أئمة الفلاسفة. 
وأرسطو كان تلميدًا لأفلاطونء ولكنه خالفه في كثير من السائل. 


۳ : «مُتَدَاني) وی نسحهة 2 «تاداني»» والظاهر ن «ناداني») أحسن» وعلى نسحة 
(متدانی) یعنی : : كأنه قال: 3 اللہ -سبحانه وتعال- فوق السہاء" وانه گُلمنی عن 


ہے سر سر سر ای گر 


قرب کقوله تعال: موق نع یا 


4 [مریم:۰]۵۲ 


(۱) أرسطو: هو الفيلسوف اليوناني الشهور: واضع علم المنطقء ولد قبل الميلاد سنة ۳۸٤٣(‏ ق.م)» 
ومات قبل الميلاد سنة (۳۲۲ ق.ع)» وكان معلا للإسكندر الاک وكان بحاضر وهو ماش 
فسمي هو وأتباعه بالشائین» وکان له اثر کبیڑ في علم الفلسفتف فکان یلقب (العلم الاأول) 
وأبو نصر الفارابي (العلم الثاني»» وأبو علي بن سينا (العلم الثالث). [الشارح]. 


في شدوم ركب اجر جوج اس 


-٦‏ وَكَذَا ابْنُ سیتا لُمْ ین نکم ولا باه بل صانعوا بومان 
۷- وَكَدَلِكَ الط وی ع آن تا تا دَاقدرة للم شين شلطان 
۸- قَتَلَ اخَلَيقَة والقضاتة وحايلي ا قرْآنِ وَالْقُمَهَاءَ في بان 
۸۹- دمم يمارا دالسوابسوین كابر الیونان 
۰- ولا الْمَلَاحِدَةٌ الْتُحُولُ أي ال ستفطیل ولتَسییه آل یستان 
۹۷- وک اتص اف بیاغ لیم مثل: (الشّهَا) وَ(رَسَائلِ الاغوان) 
الشرح 
5 وَكَذَا ان سيا لَمْ بَكُنْ مِنْكُمْ ولا نباف سل صانو سیم 


يعني أن ابن سينا وأتباعه لیسوا من هؤلاء یت ولا ِن أهل السنة 
لكنهم صائعواء وأظهروا الاسلام مُداهنة ولا نهُم زناوقة منافقون کار الا 
3 ہم أظهروا آئہم مسلمون» وهذا یفخر هل القومية العربية أن ابنَ سينا منهم؛ 
وهو طبيب مشھوں فتجدهم يترفعون به» حتى إننا سوعنا أن بعص المدارس 
والمستشفيات تُسَمَّى باسمه. مع أنه زَنْدِيقٌ ملحد. 


° 5 سے ک سے 2 گا ہے ۰ چ 2 و گے ي س ہ‎ ١ 
وَكَدَّلِكَ الطويي " لا أَنْضَنا ذَافَدْرَةِلَمْيحش من شلطان‎ -۷ 
الطوییْ کان وزيرًا لآخر خلفاء بنی العباس» وکان خبيئًا ماكرًا خادعا؛‎ 


(۱) في نسخة: «والتسکین». 

(۲) الطوسى: هو محمد بن محمد الطوسی الفیلسوف كان وزیرا مولاکو ملك التتر» وکان معه في واقعة 
بغداد التي قتل فیها الخليفة العباسي؛ یلقب نصير الدین» لکن لقبه ابن القیم في (إغاثة اللهفان) نصير 
الشرك والکفر» وسماہ مُلحداء وذكر له فظائع» ولد بطوس قرب نيسابور سنة (۵۹۷ھ)ء ومات 
ببغداد سنة (1۷۲ه) عن (۵ ۷) سنة [الشارح]. انظر ترجمته في: البداية والنهاية (۱۳/ ۳۱۳). 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
س(۲۵6] کے 
طلب من التتر أن يَقْدَمُوا إلى بغداد عاصمة الّلك» وسَهُلْ لهم الطرينٌ» ووصف 
هم كيف يأتون زمتا ومكاناء وحصل ما حصل من المصيبة العظمی کا یقول 
المؤلف سر جه الله -: 
۸۸- فقتل اخْليفَة''ء وَالقضَاتٌ وخايلي 1 قرآن, والفتهاء في الب لبلدان 
قتل معا عظیمة من العلماء قتلهم لاثم مُشَبّهة وجسْمة. لأن بغداد هي 
و 1 
العاصمة التى فيها العلاء والفقهاء ووجهاء الامة كلهاء حصدهم» والعیاذ بالله. 
وقصتهم معروفة في كتب التاريخ ک(البدایة والنهاية) لابن کثبر و(النهاية) 
لابن الأثير. 
الذي يقرأ كيف كان الأمر يجد فظائع» والعياذ بالله» نسأل الله السلامة. 
وهو قد خدع السلطان الخليفة العبّابييّ. 


د 


اس یں ام سم 


۸۹- دهم مه توف دشوابسیین آگابر الْبُونَانٍ 
إِذَنْ هو الآن یقاتل لاحقاق الباطل» ورسوخ الکفر وهو يدعي أنه مُسْلِم. 
۶ػ۸- وَل الْمَلَاحِدةٌ الْمْحُولُ أَتَمَةٌ الت ستَعْطِيل وَالتَضْبِيهِ آل تان 
ول «آل سنان): هذه قبيلة آشار إليها اهزاس في شرح بقوله: (آل ستان 
5 5 2 و 5 ۰ یہ محر 
هي أسرة قوية من آهل فارس» كانت تحكم في خرّاسان. وفي كَنَفها تَربّى ابن سيناء 
وو کی ۔ ۲ a‏ اال ۲1 ۰ 
وعلى كتبهم تحرج وكان هم مکتبات حافلة بشتى الولفات في جیع فروع العلم» 
ولا سيما علوم الفرس والیونان). ۱ 
(۱) الراد بالخليفة الذکور هو: الستعصم بال آخر خلفاء بني العباس» ولد سنة (۹ 1۰ ه) وبويع له 
با خلافة سنة (18۰0ه)»و فتل في (۱۶) صفر سنة (105ه). [الشارح] 
() انظر: شرح نونية ابن القیم محمد خلیل هراس (ص:۹۵). 


فصل في قدوم ركب آخر 


0 اح 


وله «والتشبيه» في نسخة (التسكين) أي: أنهم يُسَكُنون الناسّ ويسقطون 
عنهم الفرائض» وأما (التشبيه) فلها وجه لأنه لا ذكر أئمة التعطيل قال: 


(التشبيه)» لكنه الآن یتکلّم عن المعطّلة. 
0۱- ول اتصانیف م اعَاليتم 


له (الشّنًا١:‏ لابن سنا 


2 د 
2 تن جا 


۲- وکا «لاشاراث) التي هي عِنْدَكُمْ 

۲- قد ضر حت بالضّدٌ"" اجا في الت 

-:٤‏ هي عِنْدَكُمْ مل الوص َقَوَقَها 

0- ود تا فان ایهم 
۶ ۶ و ۳ 


-۷٦‏ إِذ َدْتَسَاعَدَنَا بان تصوصه 


۷- تلا حَکنفک اه وم 


الشرح 


o‏ مسر رو 


۲- وَكَذَا (لاشاراث) لی هي عندکم 


o 


وه 4: «الاشارات» وهو کتاب لابن سینا 


)١(‏ في نسختي التيمورية والسفارینیة: (بالصد) بمهملة. 


)۲( في نسخة الحلبي: «فوق». 


مثْل: (الشَمًَا) وَ(رَسَائل الاخوان) 


قدذ ضعتت لقواطع ال ان 
6 سر یہ ٠:‏ 72 او 
ٹور سج اکر کو 


دض ضمّنت لقواطم مان 
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e 
وهذه كتب الفلاسفة التي هي عندهم أعظم من القرآن والسّنة» نسأل الله‎ 
العافية.‎ 
فهؤلاء يقولون: عليكم بهذه الكتب» واتركوا الكتابّ والسّنَدَ وسيأتي‎ 
السبب في ذلك.‎ 
قد صَرَّحَتْ بالضَّد يما جَاء في ال توراة والانحیل والفزقان‎ -۲ 
ول (الفُرْقُان) یعنی: القرآن.‎ 
مه مه 2 ہو سر‎ 0 ۰ RO 2 8٩ ەي‎ ۳ 
هي عندکم مثل النصوص وفوفها . في ج قطي وین‎ -6 
ولَهُ: ال النصُوص» أي: نصوص الشريعة في حجَة قطي وین‎ 
وا تخاكننا ق إن ایهم يَقَعٌالتَحَاكُمْ لا لی الفرآن‎ -0 
وهذا تصریح واضح بالکض والعیاذ بالله.‎ 
إِذْ قَُ تَسَاعَدْنَا بأنَ نضوصه  لفظَ ةعزن عن الاشقان‎ -٦ 
وهذا غير صحيح» بل إن دلالة القرآن منها ما هو قَطْعِيّ» ومنها ما هو‎ 
ظَنّّ وکذلك الشُنَةَ ولا تقل: إن دلالةً القرآنِ كلها لفظيةٌ معزولةٌ عن الیقین كا‎ 


۰ 


زعموا. 
1 1 ۳۴ 2 2 ۳ ر o‏ ۶و ۴ 00 ۹ ور 21 ص ۶ ۰ )۱( 
۷۷-- نلذاك حكمناعلو4وانتم قول السمعلم او وَالنا 


والعلم الأول: آرسطو والثاني: الفارابي» والثالث: ابن سينا. 


\ 


)١(‏ العلم الثاني (الفارابي)» وهو محمد بن طرخان» تركي الأصل» سمي بذلك لشرحه مؤلفات 
أرسطو (المعلم الأول) ولد في فاراب على نہر جيحون سنة (٢٦۲ھ)ء‏ كان فیلسوفا؛ وتوف 
بدمشق سنة (۳۳۹ھ). [الشارح]. انظر ترجمته نی: مرآة الجنان (۲/ ۱ ۲). 





.فل فيض وركيام 1ح لجس 


ہے سرن س ب٥‏ اوه و رر 
۸- يا ويح جھم وان زم والالى 
o‏ ۶ 

۹+- بقَیت ن التشبيه فيو یه 


سے 


0۰۰ - فی الصفات اة التجیسیم لا 
ر 00 4 بل و رز و ہے 2 
۱- ویقول: ان الله یسم أَوْيرَى 


ر 2 ۳1 ا“ ماس 4 ۰ 
۲- ویقول: ان الله قد شاءَ الذى 


ےھ ۶ 1 5 م 2 ٥‏ ۳ 
۳- ويقول: ان الفعل مقدوز له 
:0 وميه التخویم يَضْرٌ ۲ رخ نی الْوَرَى 


00 - يتا تلف ال ۳ ۴ 


الشرح 


رو سرن سے ت 2ت بے ر 
۸۔- يا وبح جهم وابن درم والای 


قَولَه: لا وبح جم وابن رهم أي 


دِرْمم وهما رأسا التعطیل. 
وه : «الْوَرَانِ» يعني: الضعف. 


ہے لها ب 


49 - بث ون سیم فيو بوك 


مسر شمه مر سے ج 


لأنه معروف أن الجهمية يش 


)١(‏ في نسخة الحلبي: «التجسيم). 


لوا بق وه من الْحَوَرَانٍ 
فضت قَوَاعِدَهُمِنَ اكان 
يلوي َل حرولائزان 
وَكَذَاكَ يَعْلَمْ س كل جتان 
هو کش من موه اف وان 
وَالْكَوْنَ ینب إِلَ السجذتان 
وا مامتان شقان 


حَرّا ین التَمْسبِيوا" والانگان 


مه ره ه ہہ اڈ سے 
0 


نَقَصضَث قَوَاعِدَه من الا گکان 
يثبتون الأسماءَ وینکرون الصفات» وأولئك 
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الملاحدة لا یرون بأسماء ولا صفات. فیقولون: إن الجهمية فيهم شيءٌ من 
التشبيه حيث أثبتوا الأسماء. 
-٠‏ يَنْفِي الصا اف خیم لا يلوي عل خر ولاف زان 


وَقَوْلَهُ: له: يفي الصَفات» آي: ابحهمي ينفي الصففات لكنه رڈ - يثبت الأسماء. 


َو : اي الاب حاف لتم تكلم ال - رحمه الله- الآن عن 
مذاهب هؤلاء المعطّلة» ودّكر مستندات من القائلين» والكُتّب التي عدّدهاء 
وأئمتهم» وقال: إنهم نوا الصفاتِ خافة التجسيم. 

فهم في ا حقیقة وقعوا في التجسيم» ووقعوا في التشبیهء ۰ امم ظنوا أن 
مدلول النصوص هو التجسیم والتشبیه» ولا نوا هذا الظنٌ صاروا ينقُون ذلك؛ 
فقالوا: إنه لو ثبت أن له كذا لكان هذا جسّاء والأجسام متماثلة 

فنقول: أنتم الآن فهمتم النصوص على وجه التجسيم والتمثيل» وهذا 
خطأء فالنصوص ل تدل على هذاء فالنصوص عَلَتْ على صفاتِ لله عر وجل تليق 
ب ولا تال صفاتِ المخلوقين» وذلك لا الصفةً تابعدٌ للموصوف فأنت إذا 
أضفت أي صفةٍ إلى موصوفها فان ذلك يمنع أن تكون يثل الصفة الضافة إل 
موصوف آخر لانا مد 

نقول مثلا: وجه اللہ ول نقل: (وجه) وأطلقناء ف(وجه الله) یکون لائقا 
بذاته كا لو قلت: (وجه الفرس). و(وجه القط)» هل تفهم من قولك: (وجه 
الفرس) أنه مثل (وجه القط)؟ الجواب: أبدّاء لأنَّ هذا ليس وجهّا مطلمًاء بل هو 
وجه مضاف. 


3 


فصل فى قدوم رکب آ۶ 
لو مے ل 
فإثبات الصفات إذن لا يستلزم التمثيل أبدّاء ووجه ذلك آنها صفات 
مضافة إلى اللہ أو إلى موصوف مُعَيّن» والصفات تتبع الموصوف» ولا يمكن أن 
يفهم أحدٌّ من الناس أن صفات فلان كصفات الحيوان الآخرء لأنه من غير 
لکن لو أقول: (يد فلان) و(يد فلان) نفهم التمثیل لأن الجنس واحد 
والاختلاف هنا بالعين» أما ا خالق والمخلوق» فبینھم| أكبر من أي مباينة فيا بين 
المخلوقات بعضها مع بعض؛ فإذا كانت المخلوقات بعضها مع بعض متباينة 
ومتفرّقة» فالبَيْنُ لفق بین الخالق والمخلوق أعظم وأعظم. 
۱- وَیقول: إِنَ ایم أَؤْيَرَى وَكَذَاكَيَمْلَمْيِرَ کل جتان 
۲- وی ول: إن ال قَدْمَاءًَالَذِي هُوَكَائِنٌ مِنْهَذوالْاَكُوَانِ 
لکنه يقول: إن الله عز وجل يسمعٌ بلا سمع» ویری بلا بصرء آما العلم فانه 
مذهب الجهمية. 
ولا آدري عن مذهب الجهم نفسه» بعضهم ينكره» وبعضهم ينفيه» لکن 
مقتضی قوم بالجبر أن الله يعلم فَييِتُ العلم. 
۲ وی ول: إن الفِغلَ مَفُدُورلَهُ وَالْكَوْنَيَنْسُبْهإِلَالحِدْئَانِ 
يقول: إن الله -شبحاته وتعالّ- قاد على أن يفعل» وهذا الكون كله 
۷ ۹1 0 ۰ 4 ا 57 ۳۹ ۶ ۰ و 
حادث بعد أن لم يكنْ» وهذا حق» لکرٌ الفلاسفة الألّ لا يرون بہذاء وینکرونه 


علیهم. 
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۳۹۰ 





A 


1 


لام 5 ہے ٩ ۰ 2 ٥‏ مر رم مر ص 7 ۰ 
- وبنفیه التحسيم بَصرٌح في الوَرَى واله ماه ان متفق ان 


٤ہ‏ و ر مه 9 ۳ ۰ ° ۰ ۰ 7 
قوله: «وبتقيه التجییع» يعني: هو ينفي التجسیم. ویثبت هذه الصفات. أو 


ص 


گ۶ 


4 7 ۶ كوا اسه 4 5 4 مره ۵ سم 
الأفعال؛ أو الارادق أو ما أشبة ذلك. نم قال: (مَا عَذَانِ مُتَفِقَانِ). 
۳1 وم و عد و 0 3 2 4 7 یہ 7 ٥‏ و سس 
٥۔‏ لکنتاقلتا: تحال کل نذا حدرامن التشبه والامکان 
س 


۰ #۵ ع8 2 
لَهُ: «لکنا قَلّا» آي: الفلاسفة فالفلاسفة قالوا: کل هذا مالٌ. 


دج 


فصل في قدوم رکب الإ يمان وعسکر القرآن 


ی 


رقم 
ج 9ے اج ی 
شک سی کرو ےی 


con‏ و و ہج ہن حو - نہ بہصہہ 





في قدوم رکب الإيمان وعسکر القرآنِ 


کہ 


۹- وَأَنَى ریق ثم ما 
۷- من آزض طَیَْة من مهاجر َر 
۸- سَاقَزث نی طلّب لاله قَدَليي ال 
4 مغ فطرة الرَّحْمَنِ جل لاله 
۰- قَتَوَائَنَ وی الصَّريحٌ وَفِطْرَة ار 
- شسهذوا بان الله جل جَلَانُهُ- 
۲- وھ وَهُوَالِْلَهُ ا لکش امود إل 

- بل کل مود سوه تال 


٠. 11‏ و 
ل: آلا اموا 


الشرح 


قذ جننکم ین مطل الایتان 


بالق وَالرْمان التي ان 


هادي عَلَبْےِ و کم الْقَرْآ 
رن وَالْمَعْفُولُ في إييني 
دبال فلك وال مان 
لا هه ال لیم اسان 

عرشه شه حَتَّى الحضیض الڈانی 


۷ ۰ 


ذکر اللؤلفُ -رجه الله- نی هذا الفصل قُدُومَ ركب الإيمانِ وعسکر القرآن» 


وهذا نعم الفریق» یقول -رحه الله-: 


مر م 7# 16( ی,|,,. رو 
- وأتى فریق ثم قال: الا اسمعوا 


(۱) في نسخة مطبوعة: «فاعقلي». 
(۲) في نسخة الحلبي: «بنياني). 
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۳۱۲ | 

7 > ۳3 o 

قوله: «آلا اسْمَعُوا» حتمل العنی: اسمعوا بالآذان» أو اسمعوا سمع إجابق 
ولا مانع أن نحمله على الوجهین: اسمعوا بالاذان واسمعوا بالاجاب وهذا 
الأسلوب جاء به القرآن» قال الله عز وجل: یکآنها آلناس صرب مکل فاس یو 
لد 4 [الحيج:۷۳] فاستنصتنا الله عر وجل. 

لني -عليه الصلاة والسلام- أحيانًا يقول لأصحابه کته فيرسل 
واحدا ویقول: «اشتَنصت التَاس»'. أي : ينصتون. 

ولا حرج أن يقول الْعَلّم» أو من آراد أن يُعلُم: أنصتواء أو اقتربواء أو تجمّعواء 
أو ما أشبة ذلك» ولا يُعَدٌ هذا من باب افیا بل هذا من باب التصح والارشاد. 

ےم 2 سی 0 ماه 6ے ۶ ۳ 

قوله: سسجت آي: مكان طلوعه. ویین ذلك بقوله: 
۷- من أَرْضٍ طَيْبَةَ ین مهار أ بال لح راهان والتی ان 

المؤلف -رحه الله- ذكر أنَّ هذا الرَكْبَ جاء من أرض طيبّة» وهی المدينة 
مهاجر أحمد -عليه الصلاة والسلام-» وتسميتها بیثرب إنما جاء من قبل المنافقين 
كا قال عر وجل: ¥ وذ ات ای میم نم هل ارب لا مقام لح [احزاب:۱۳]) 
وقال ال و : «یقولون: يشرب وهی الَدِيِنة)''' 

ونرى بعض کتّاب العصر الذي یری نفسه فوق الناس إذا آراد أن یر عن 
المدينة یقول: يثرب» وهذا غلط فاسم المدينة: الدينة. 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب العلم» باب الانصات للعلماء رقم (۱ ۱۲ ومسلم: کتاب الایمان» 

باب بیان معنی قول النبي 9 : «لا ترجعوا بعد کفارا... رقم (15). 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب فضائل المدينةء باب فضل الدينة وأا تنفي الناس؛ رقم (۱۷۷۲)ء 


فصل في قدوم ركب الإ یمان وعسکر القرآن 


وهل يقال: المَوّرة أو بوصف آخر؟ 

ابخواب: اشتّهر عند الناس الآن اسم ا مدینة المنورة» ولا شك أنَّ المدينة 
رة بالرسالة ولك هذا التنوير لا ها + فگل بل يدخله الإسلام فهو مور 
بالإسلام. فأحسن وصف أن تقول: المدينة النبویف فادا کان ولا بد آن تصفها 
فقل: المدينة النبوية» أو الدينة مُهَاجَر لبي یه لکن هذا يطول فقل فقل: النبوية» وم 
أسمع في كتب الأقدمين المدينة المنورة» ولا أدري متى حدث هذا اللقب؟ 

َوْلَهُ: «من أزض طیة مِنْ مهار مدا أي: مكان هجرته. 

وله «أخْمّد) : هو ال عق وله أسماء 5 القرآن» احد وعمد واختار الله 
عر وجل أن ينطق عیسی لبتي |سرائیل بقوله: لات لد 4 [الصف::] لأن (أخْمدَ) 
اسم تفضيل؛ بخلاف (ُحمّد) فأراد الله عرٌ وجل أن ينطق عیسی بهذا الاسم 
الدال على التفضيلء کأنه رل سیاتیکم رسو هو أحمد الاس لله عر وجلٌ» 
وهو أحمد التاس خصّالاء وه وأر يضًا أعظم الئاس مدل آي: آن حمدوه. 

له «بالحق) ضد الباطل. 

وله لَهُ: «والب‌هان) : الدلیل القاطع. 

َوْلَهُ: «والتبيان» الدلیل الواضح» فهذه ثلائة آوصاف. 
۸ سار نی طلب لاله َدَلِّي الہ هادي علبه وك م لزان 

قَوْلُ: دقدَليي الْهَادِي عَلَيْهه الهادي إلى الله هو النبی يكل يعني بذلك: 


ول «وحکم القَرْآن) هذا دلیل آخر. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سب[ ۳۵ | 
۹ مغ فطرو ال ممن جل كانه وضریسح عشيي فافتل بیان 
له مع فِطْرَةٍ الرَحْمَنٍ جل جَلاله» هذا دلیل ثالث. 
وله «وصريح عَفْلٍ فَاعْتَلَ بیبان» هذه أربعة أدلة على الاله ال عر وجل : 
الأول: القرآن الثاني: اس الثالث: الفطرةء الرابع: العقل. 
۰- فوا لوح لصَریخ وفطره دز رخن وَالْمَعْقُولُفي استان 
َوْلهُ: «الوَحْيُ الصّرِيحٌُ» هنا یشمل: القرآن والسنَة. 
فهو طلب متا أن نستمع إليه في شرح مذهبه الذي علیه» وبين أن مذهبه 
ین على القرآن والسنة والعقل والفطرة: وأنَّ هذه الأربعة كلها توافقت عليه. 
-٥۱‏ شهدُوا بان لله جل جَلَانه- رَد یال مك وَالشلْطَانٍ 
ول «شهدوا بان الله جل جل آي: عظّمت عظمته عر وجل. 
َوْلَهُ: «متمرَدُ ال وَالسّلْطَان؛ أي: لا مالك غيره» ولا سلطان على 
الاطلاق لغيره عر وجل . 
۲- وضو لاک ا 


+ 


سس 0 


لبود لَاوَجْھّۂ الال الْمَظِيمُ الشان 
۰ ۷ 9 
هذا معنى لا له إلا الله» وعبادلّہ -سبحانه- هي الحقّء وعبادة ما سواه 
عبادة باطلةء ولذا قال: 
ہے ° ره س پر o‏ 0 3 
- بل كل تَعْبُود س واهقباطِل من عَرْشو حتی الحَضيض الداني 
دو كو ره رو مو رب جس وا ه سم ير را ےم بط 
قوله: «بل كل معبود سواہ فباطل من عرشه» أي: عرش الله. 


وله «عتّی الحضيض الدّانی؛ أي: الأسفل. 





چچھرورز رش و وچہ 


۳ 
ایس د سک سے 


الحق وار کے اشوک رن ونی هو الكل 4 ا حج:٤٦].‏ 
-٤‏ وَعِبَادَةٌ لن غَايَة بو مع 7 عابيو ما قطان 
۵- وَعَلَيْهَا فک السا دای مَاوَارَ حَنَّى ات القطب ان 
5 وَمَدَارُه بان انس رش وله لابالهوى وَالتَفْس والشیطان 
۷- یام وين الله بالاخلاص وال إِحْسَانء تا له آضان 
۸- تم ينج من غضب الإئِ ونارو 1 الَذِي قامّث بے الان 
۹- وَالنَّاسٌ بے مش رك بإهو وذو ايداع آؤ آّے الوضمّان 
-٠‏ وال لاب زضی بکنرو نلیتا کین باخ نوع الاب ےان 
-١‏ فَالْعَارِقُونَ مُرَادُهُمْإِحْسَانةُ وَالْجَامِلُونَ َمُوا عن الاخسان 
الشرح 

ین الولف -رحمه الله- في هذه الأبيات معان عظيمة: آولا عبادة اش مَنْ 

هو العبد في الأصل؟ 


الجواب: العبد في الأصل الذلیل» ومنه قوطم: (طریق مُعبّد مُدلّل 
ذللته الأقدام أو 18 له البنای المهم أنه من الزن ولذا قال -رهه اب 


و 2ه 4 2 وي و و واه 
ر ہہ ۳۹ ا 7 0 00 2 ۳۳ سر سر سیر « سے" ۰ 
-٤‏ وَعِببادة الرحن غابية حبه مع ذل غاب ےو ضا قطان 
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زاوم 

ول اغَايَة به ۳ به مغ دل اہو يعني : لا بد من أمرين: أن تعبد الله حبق 
وأن تعبدّه تلا له عر وجل تعتقد بقلبك أنك عبد ذلیل؛ لا تملك لنفسك شیاه 
بل أنت عند الله تعا ی اذل من کل شیء. 

يعني: أن يكون الإنسان مب لله عزٌ وجل طالبًا الوصول الیه» فبا حب يتقدّم 
الإنسان في طاعة اللہ وبالڈل يتهيب معصیة الله عزّ وجل, لأنَّ الإنساتَ إذا وقع 
في الناهي يخشى أن يأخذه الله تعالی بذئبه فإذا اجتمع في قلب الإنسان المحبة 
التامة لله مع التعظيم استقام تمامًا على شرع اللہ لأنه بحبه لريّه يطلب رب 
وبتعظيمه لله يخافٌ منه» فيكون فاعلا للمأمور تاركًا للمحظور. 

فلا بد من هذين الأمرين: تمام المحبة» وتام الذل لله عر وجل أا أن تعبد الله 

ء 2 ۳ ۰ 8 . 0 
وتقول: آنا أحبّه» ولکن في قلبك استکبار واستغناء عن الله» فهذا ناقص جدا. 


فالمستكير عن عبادة الله هل يمكن أن يعبد الله؟ الجواب: لاء لأنه لا يعبد 
وهو لا یذل له أبدّاء بل من رأى نفسّه استغنى عن اللہ فإنه لن يعبدَ الل قال 
تعا ی: کی لاضن الو رح أن ره نتفی 46 [العلی:۷-1]. 

وأکٹرُ الناس الذين أترفوا في الدنيا يرون أنہم استغتّؤاء وأنَّ هذا هو الغاية 
التي یقصدونہاء ومن کم جاءت النصوص بالحذر من الترّف في الدنياء والتنعم 
فيهاء لا بها أباح الله منهاء فیا أباح الله منهاء فان الله تب منا أن نفعله» وأن نات 
لکن الانغماس في ارف حتى يكون الانسان كأن) خلق لترّف نفسه. فهذا 
لا شك أنه سوف يكون في قلبه من الاستکبار عن عبادة الله بقذر ما في قلبه من 
عبادة الدنيا. 


ول 22 و و 


له: «مَحَ ذ اة قطان القطب هو ما عليه الداره وفي السماء قطان 


فصل فى قدوم رکب الا یمان القرآز 
فصل في قدوم ركب الا یمان وعسکر القرآن ۷ 


شمال وجنوب؛ کل واحدٍ منهما له أفلاكٌ تدورٌ حول نجوم وكواكب تدور حوله. 
يقول العلماء عن القطب: إنه نجمٌ حََفِينٌ جذّاء لا یراہ إلا حديدو البضر في 
غير ليالي القمر. هذا هو تعبيرهم» وهو لا يتجاوز مكانه» لأن النجومٌ تدور عليه 
وطذا کلم كان النَّجُمُ آقرب إليه صارت دائرته ضيّقة. 
الآن مدلا اي قريب ين القطب؛ وهذا لا یتزحزح عن مكانه لایس 
لأنه قریب؛ وتات تخش ۲ الصغرى تدور حول القطب» ولا تغيب بالنسبة لنا 
نحن في هذا الکان» لأنها تدور ودورانها ضيّق. وا نعش الكبرى تدون لكنها 
e 21 ۰ ۰ ۳۹2‏ ۳ 0 2 4 ر 
تختفي في جانب السماء ثم تظهر بقرب» يعني سرعة حوالی ست» أو سبع 
ساعات. ثم تبدو. 
فا حاصل أن القطبَ هو ما عليه مدا الشيء» ولذا قال -رحه الله-: 
-٥‏ وَعَلَيْههَا فد ایب او دای مااز حتی قامت القطب ان 
وهذا صحیح: فلولا القطب ما دار لکن يدور على أيّ شیء؟ 
قال -رحه اللّه-: 
-۹٦‏ - وَمَدَارُةبِالْأَمْر آنر وله لای تالس شر 
المدار هو آمر الله ورسوله» (فافعل ولا تفعل) هذا هو المدار لا اموی» فمن 
دار أو حام حول ا حمی من غير الکتاب والسنة فقد ضلّ. 
(۱) بنات نغش: سبعة کواکب: آربعة منها نعش لانها مُربعة» وثلاثة بنات نغشء الواحد ابن نعش 


لأن الکوکب مذگر فیذکرونه على تذكيره» وإذا قالوا ثلاث أو أربع ذهبوا إلى البنات وکذلك 
بنات نعش الصغری. انظر: لسان العرب. مادة: نعش. 
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سے 
۷- ليام وين الله بالإخلاص وال إخسَانن لسع له الان 
ول «بالاخلاص» یعتی: بالتوحید. الذي ضده الشرك. 
َوْلَّهُ: «والاخسان» أي: على السنةء الذي ضده البدعة. 
فلا بد من إخلاص» ولا بد من إحسانء وهو الاتباع. 
فالا حلاص ضده الشرك والإحسان ضده البدعة» وهذا معنى قوله تعا ی: 
ان کان رجا لاء ريو فلیعمل عملا صلا [الکیف:۱۱۰] والعمل الصالح ما کان لله 
خالصًا ولرسوله تابعًا. 
۸- نم نج من غضب الاله وناره إلا الذي قات به الآضلان 
قَوْلَهُ: «الأضْلَان) أي: الاخلاص والاحسان. 
۹- وال اس بے تشر باه وذو ايداع آؤ نے الوَضتان 


۰ 
۳ 


: «وَالنَّاسٌ بعد يعني: الذي لیس بمخلص ولا حسن. 

:مش رك باه وهذا فَقَدَ الاخلاص. 

َوْلُّ: آو ذو ابْتِدَاع» ومذا قَقَدَ الاحسان الذي هو الائباع 

قو : أو لَه الوَصْفَانِ» يعني: یکون مش رگا مبتدِعًا. 

- وال لابسزمی بکنسروفناتا ‏ لسن بآخسسنه مسع الایسعان 

- الک ارفون راهم خسن والجاهلون عَمُوا عن الاخسان 
قال الله تعالی: ای عَلنَ آلموت والیوة لبو الہ لسن عملا 1املك:٢]‏ ول 

یقل: أكثر» لکن لاش أن الأکٹر مع الاحسان أفضل. 


فصل في دوم ركب الا یمان وعسکر القرآن ۹٥ے‏ 


وهنا مکل لو قال قائل: من العبادات ما تخفیفه أفضل من اطالته» !ما دان 
وإما لعارض ؟ قلنا: : نعم» وهو كذلكء فشتة الفجر الافضل تن تخفيمها دائاء وابتداء 
التهجد بركعتين خفيفتين كذلك, ونحية المسجد والإمام يخطب بوم الجمعة 
تخفيفها عارض؛ لأنَّ الأصل في تحية المسجد أنها كغيرها من العبادات» كلا طالت 
فهو أفضل مع الإحسان. 

فأنت ترى الآن أن الإنسانَ الذي يصلى سنة الفجر بسرعة أفضل من الذي 
یصلیها بطول قراءة وطول رکوع وسجود. لأن هذا هو ال فهو أحسن» والذي 
يصوم يومًا ویفطر يومًا أفضل من الذي يصوم كل الأيام» لأنه أحسنٌ عملا. 
۲- وَكَذَاكَ تدذشهدوا بن الله ذو نع وَذوبََسٍ مُا فان 
۲- وَھُو اي يَرَى وَمَسمَعٌ عَلقَة من وق عزش فوق ست لان" 

7 ل اس ام و وم ۔ ص سم ۰ 060 7 cok‏ 
۶6- فی دبیب النمل في عسق الدجی وسری كَذَاكَ تب اجان 


-٥‏ وَصجیح أَضْرَاتِ الَا بسَنیه وله لا يِتَسَابَهُ الوتان 
5ه وهو الْعَلِيِمٌ با یوش وس بده في تفسهمن عبر لطق لان 
۷- بل یسوی فی علیه الاي مع ان قامي وذو الاشرار والافلان 
۸- وَھُو الْعَلِيمُ بعا ایکون غَدَاوَمَا قَدْكَانَوَالْمَعْلُوم ف دا الان 
۹- وبکل شَيْءِ لَمْ بَكُنْ لَوْ كَانَ کی لف یکُون مَؤْجُودًا لذي الْأَعَْانِ 


(۱) قال ا حلبي في نسخته: «في مامش الأصل: آي: ست وثان» وهي السموات والأرض». 
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الشرح 
في هذه الأبيات ذكر المؤلف -رجمہ الله- بعضًا من صفات الله عر وجلّ 
وأسمائہ فقال: 


سے ےط خر 


سرےے ب 2 ٥‏ زر 2 سے سے سے 
۲- وکا قد س هدوا بان الله دو سَمْع وَدوبَصَرء شا صفتان 


َوْلَهُ: «وكذاك قَذ شهذوا» آي: أهل السنة والجماعة. 


1 
0 7 سے مر صر 


قوله: اا له ُو نع وذو بعر شما فان دليلهما قول اله تال #وهو 
لسِّيعٌ یر © [انشوری:۱۱] وهذا كثير في القرآن» فهو سمیع ذو سمع» وبصية 
ذو بصر. 

ولقد ذکرنا دلیل ذلك في (شرح العقيدة الواسطیة) "» ومن ذلك قول الله 
تعال: لد سی هل ی نی رها تشک رک املو واه تتح تورك نَأ 
می بصِيرٌ © [الجادلة:۱]. 

قالت عائشة میت لحن له الذي وَسعَ سَمْعُهُ الْأَصْوَاتَء لَقَدْ 
يت ولاز حب له تفکوززجهاه وت أشمغ ما 
ملک فی ریجها € (الجادلة:١])'''.‏ کذلك 


رور و و رر رر و ر > كي و o‏ ۵ مه ما o > g0‏ کے ما 
)١(‏ انظر: شرح العقيدة الواسطية» للشارح (ص:۳۲). 


(۲) آخرجه البخاري معلقّا: كتاب التوحیدہ باب قول الله تعالی: لون اه سيا بيا 4 
[الساء:ع ۱۳]) وابن ماجه: كتاب المقدمة» باب فے| آنکرت ا حھمیة رقم (۱۸۸). 


فصل في قدوم ركب الإيمان وعسکر القرآن تك 


َوْلَهُ: «وَمُو العَلِىٌ) أي: بذاته وصفاته» أما ال بذاته فأدلته كثيرة» 
فالکتات والسنةٌ والاجاغ والعقل والفطرَ 0 تد على أن الله -سبحانه 
وتعالی- علي بذاته. 

وأما علو صفانہ فقد ول عليه السمحوالعقل: قال اله تال لویل المت 
الال 4 [النحل: 1٠١‏ الثل: يعني: لوصف الأعلى: الذي ليس فوقه شي»» بل ولا مثله 
شيء؛ فله الوصف الأعلى الکامل ین كَل وجه. 
القرآن الکریم أن له -سبحانه وتعالی- عینّاء فجاءت بلفظ الافراد. ولفظ الجمع» 
ودلّت السنَةُ على أنَّ له عينين ائنتین. 

فبصیغة الإفراد کقوله تعالى: وضع عل عَيَْ 4 [طہ:۳۹]ء وبصيغة شع 
كقوله تعالى: ری باعي يا 4 [القمر:١]‏ وبصيغة التثنية التي دلّت عليها السنة قول 
اي ا في الدّجّال: نه أَعْوَرُ ون ربكم یس بأَمُوَرَ) ۷ 

وأما قول المؤلف -رحه الله-: یسم" فالسمع لا نستطيع أن نقول فيه: إن 
له أذنين کیا نقول في البصر: إن له عينين» لأنه لم یرد في الكتاب والسنة إثبات 
الأذن لله عر وجل ولا تَمْيُها. 

والسمع قد يكون من غير ذي أذن» أرأيتم الارض يوم القيامة مد 
آخبارها بها سمعت من قول» أو رأت من فعل» وهي ليس لا أذن» وليس فا عین؛ 
لکن يُنْطِقّها الله عر وجلّ. فلا يجوز لنا أن نثبتَ الأذنَ لله عرٌ وجل من أجل أنه 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الفتن» باب ذكر الدجالء رقم (۰)1۷۱۲ ومسلم: كتاب الفتن 
وأشراط الساعق باب کر الدجال وصفته رقم (۲۹۳۳). 
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-۔ |۲۷۲۲ 


گت روت لأنه لا تلازم بل نقول: إنه تعالى یسمع بسمع حقيقي» ولا ندري 


١‏ کف دیز قزق عرش توق بسن ؛ يعني: السموات سبع؛ والاضون 
سبع» فالجميع آربعة عشر فالذي في أسفل الأرض السابعة يراه عر وجل 
ویسمعه وهو فوق عرشه الذي هو فوق ست وئمان یعني: آربعة عشر» وعلی هذا 
-٤‏ کی بيب انل في عَسَقِ الى وَيَرَى کال تقلب الاجمان 

۳ ىديب للل في َس الدّجَى) آي: في ظلمته. 

َزل: «ویری كَذَاكَ کلب اجان أي: أجفان المیون, ری ع ر وج 
7 
یراها. 


8 


سے و #۶ه لم 3 اه ef‏ کے مه رھ ہے“ ٠‏ 
۵- وصجيج اصوات العباد بسمعه ولدب 4 لا بتشابه الصوتان 


سبحان الله! ضجیج أصوات العباد في کل مکان» وعند کل سبب یسمکُھا 


ہے سيم ر © 


عر وجلء ولا تشتبه عليه الأأصواتٌ -سبحانه وبحمده- مما يدل على سَعَة سَمْعِه 
-تبارگ وتعالى- وعلى أنه حيط إحاطة تامة بل مسموع. 


رو اس و و مه مھ مہ مان و مه و و ہہ 
5 وهو | ہے ب يوس وس عبده في نفسه من غر نطق لسن 


يعلم عر وجلّ بها توسوس به نفسّكء أي: ما دت به نفك دون أن 
تنطقء فياك أن يعلم منك ما لا يرضاه منك» يعني : لا مدب نفسَك الا با هو 


3 


مرض لله -تبارك وتعالى-. 


فلي قدوم رک مان وسکراقراد_________۔[( مہ 


ولكن هل حديث النفس یُوَاخذ به الانسان؟ 

ا لجواب: إن كان استقرّ في ذهنه هذاء فإنه وال به» لأنه اطمأنٌ إليه واستقرٌ 
في نفسه» وان كان مت -ولكن لم يستقر في ذهنه- فإنه لن يضره شیاه دلیل هذا 
قول ال نز رد الله تاو عن اَتيي ما ڪٺ يو شا اَم تعمل آز 
کلم 0 وهذه من نعمة الله -شبحائه وتعال- أنَّ ما يُفَكّر فيه الانسان إذا م 
يرْكَنْ إليه ويه فانه لا یواخذ به مهما عظّم» لکن إذا آلقی الشیطان في قلبك مثل 
هذه الوساوس الشديدة فما موقفك؟ نقول: إن موقفك أن تستشفي با آخبر به 
لنب ي وذلك بأمرین: 

الأول: الاستعاذة بالله من الشیطان الرجیم. 

الثاني: الانتهاء والإعراض عن هذا الذي وقع في قلبك. 

وإذا مارست هذا العمل فان الشيطان جر ثم لا يعود إليك مرة أخرى. 
وجَرّبْ هن والشیطان لا يأتي بمثل هذه الوساوس العظيمة الفظيعة إلا لقلي 
متلي انا وصریج في لا یمانه» ليس فيه شك. ولا قلق ولا ارتیاب لأنَّ الشيطان 
نا مل على قلب عامر ليدمّره» أما لد فلا يأتي | ليه لأنه قد كفي . 

ذکر لابن عباس نة أنَّ اليهوة قالوا للمسلمین: نا صي ولا نوسوّس 
في صلاتنا -يعني: لا تُحَدث أَنفْمَتا. فکاگہم یقولون: نحن خير منکم- فقال: 
«نعم» صَدَّقواء وما يَضْنّمُ الشیطان بقلب خَراب؟1)''' 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب العتق» باب الخطأ والنسيان في العتاقة والطلاق ونحوه رقم (۸٢٥۲)؛‏ 
ومسلم: كتاب الإيمان» باب تجاوز الله عن حديث النفس وا خواطر بالقلب» إذا لم تستقر؛ رقم 
(۱۲۷)۔ 

() انظر: الوابل الصیب (ص: ٠‏ 5). 
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ک ۷٤)‏ 

وهذا جواب عجیب» فالشیطان لا یی إلى شيء منهدم ليدمرَه» ولكن يأتي 
إلى العامر لیدمره ولکن الحمد لله ما من داء إلا وله دوای والعلیم بدواء هذا 
الداء هو الرسول بك علمنا أن نستعيذ بالله من الشيطان الرجیم ( وننتهي. 
۷- بل يَسْتَوي في عِلمد الدّانی َع ان قاصی وَدُو الإِسْرَارِ وَالْإِعْلَانٍ 

َوْلَّهُ: «الإسْرَار؛ في نسخة الهمزةٌ فوق الألف. والصواب (الإسرار) بدلیل 
أنه مقابل (الإعلان). 
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۸- وَهُو الا يم بم يَكَونُ عَدَاوَمَا تدکان َال ےعْلُوم نی ۴ لان 

َوْلَهُ: «وَهُوَ العَلِيمُ ب يَكُونُ غَدّاه هذا الستقبل. 

َوْلَهُ: اوَمَا قذ كَانَ) هذا الماضي. 

َوْلَهُ: «والعلوم في ذا الآن» هذا الحاضر. 

والأزمان بالنسبة للإنسان ثلائة: ماض وحاضر ومستقبل. 

اللہ عر وجل علیم بالماضي وبالمستقبل وبا حاضرء واسمع إلى قول الله 
-تبارك وتعالى- عن موسى -عليه الصلاة والسلام- لا سأله فرعون: فمابال 
امرون لول ۵ ال ایند رف کتب لایضل رت وَلا یی 4 (طه:0۲-۵۱] أي : 
لا جهل الستقبل «ولاینی » أي: لا ينسى الماضي» بل هو -جلُ وعلا- عليجٌ 
با حاضر والاضی والستقبل واقرأ قول الله -سبحانه وتعالى- في آية الکرسی: 


۰ ۰ .۰ کھج دےھے کے 1 س ° 000 2 بر که € 7 أ 1 ے 1> 
)١(‏ کا في حدیث: ایا الشیطان آحد کم فیقول: من خلق کذاء من خلق کذاء حتى یَقول: مَنْ حَلقَ 
َيّكَ؟ فَإدا بلْعَهُ فليَسْتَعِذُ بالله وَلیٍَِ». آخرجه البخاري: کتاب بدء الخلتی» باب صفة ابلیس 


وجنوده» رقم (۰)۳۱۰۲ ومسلم: كتاب الایان» باب بیان الوسوسة في الويان وما یقوله من 
وجدهاء رقم (۱۳). 





.فس في قدوم رب مان ومکراقراا _______[(ہچ) 


يعم ما بين اید يهم وما عم € [البقرة:هه؟]. 
۹ وبکل تَيْءِ لَمْ ین لو ان کی ف بَکُون موجودا لِذِي الْأَعْيَانٍ 
ول نویک يم کم کن نز كان کت یکوژه أي: عليم بل نيء ۾ 
یکن لو كان كيف یکون؛ فکل یم يكن یعلہہ عز وجل كيف يكون إذا كان؛ 
لأنه حيط بل شيءِ علا 
غاد Ê ê‏ 
۴- وَهُو لیر فكل کنء َهْوَمَف سدووّکه طوعابلاعضیان 


و پک 


- وعشو قذرته تل بان هو الق الأفْعَال لح وان 


۷ 


و 


۷۲ هي خلفه عَفَاوَاَنَمَالُ هم عقا وَلَائَئَائَضالْأَهَرَانِ 
7 لَكِنٌ اَل الْجَبْرِ الک ذیب بان آفدار اَْتَكَْ لَهُمْ یشان 
-۳٤‏ نظ وابعيّتي آضور ر لد ف ام نظّر الب وَعَارَتٍ الْعَبْتَانِ 
0 قیقر الَّذِي حَارَالْوَرَى ف تایه موف ره السرمن 
۰ وَاسَْحْسَنَ بل قبل این مد لے گان ارت نان 
۷- ال الامام فا قوب بِلَفْظَةٍ ات سار وَهي دات بَيَا ن 
الشرح 
۳ وهو لیر َكل تن وتف دُورلَهُطَوْمَابلَاعِضيَانِ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


رم 
قول الله -تبارك وتعالی-: رما کرک اله عجرم منم في توب ولاف ارس 
حَهء کات علیما ریا 4 [فاطر:٤٤]‏ فبقَدرَته ته اجه شی 

ومن آسمائه: القَوئٌ» الفاعل بلا ضُعف؛ لاد ضد القوة الضعف» وضد 
القذرَة العَجرٌ. 

قال الله تعا ی: امه ای خَلَقَک ُن ضعفِ شم جعل من بعد ضعف فُوۃ ثم جع 
م بعد قوم ضما وَشَعْبَة 4 [الروم:۵4]. 

إذَنْ هو القديرء والقدير هو الفاعل بلا عجزء ولنضرب مثلا يبين هذا وهذا. 

رجل قيل له: احيل هذه الصخرةء فحاوّل فعجّزہ ولم تتزحزح» نقول عنه: 
إنه عاجز» يعني : ضد القادں وآخر قلنا له: احمل هله الصخرة» فحملها لکن 
بمشقة فنقول: هذا ضعیف» وضده القوي. 

رجل ثالث قيل له: احمل هذه الصخرة» فأخدّها وكأنها ریشة فنقول: هذا 
قوي 

ول کل د شيء نهر مَقَدُودٌ لَه يعني : : إن كان موجوداء فهو قادڑ عل 
(عدامه وإِنْ کان معدومًاء فهو قادر على إيجاده» ولا قال -سبحانه وتعالى- 

1 ہے ا چو ےا 1 

للسموات والأرض انتا وا او کرھا فالا انتا طبع 4 (نصلت:۱۱] مکل شیء 
فهو مُنَْادٌ لقدرة الله -تبارك وتعالی-. 

م و و وهر 4 وه 4 و و سمس به وو ۰۶۔ ر 2 
- وعصوم قدرته تسدل‌بانسه هو خ الق الافی‌ال للحیوان 

7 2 
م اش 2 e‏ گر Fue‏ نگ ۰ 
عموم قدرة الله عر وجل تدل على انه خالق لافعال الحيوان» ویرید 


فصل في قدوم رکب الا یمان وعسكر القرآن 


ووجه ذلك: أن هذه الأفعال لن تخرج عن إرادته» وراه هي قدرثه ولذلك 
نستدل بعموم قرو الله على أنه خالقٌ لأفعال العباد ین عاقلء وغيرٍ عاقل. 

وانظر إلى تحلیل المؤلف لهذا حيث قال: 
٭- مي حَلْتُهُ عَم وََنْمَالُلَهُمْ تا ولايت اض الا ان 

َوْلَهُ: (هي َلقهُ عمّا» قال الله عد وجل: # وا لک وما نموم که 
[الصافات:٦۹].‏ 


مس و و 


وهی «افعال لَهُمْا ولهذا یضیف الله تعالى آعبال العباد إليهم فیقول: طول 
عم با یرب € [النور: ۲٤١‏ فهي آفعال شم فمن الصائم؟ الجواب: الانسان هو 
الفاعل» مَن القائم؟ الانسان مَن القاری؟ الانسان مَن التوضی؟ الانسان... 
وهكذا. 

فهي أفعال همم وهي في نفس الوقت مخلوقة لله عر وجلء ووجه هذا: أن 
فعل العبدِ نات عن شيئين» هما: الإرادة الجازمة؛ والقدرة التامة. 

کن تحلق الإرادة في الإنسان؟ الجواب: الله عر وجل هو الذي جعله مُریدًاء 
الله هو الذي جعله قادرّاء فالفعل الناتج عن إرادة الإنسان وقدرته مخلوق لله 
عزّ وجل لاد الإرادة والقّدرۃً خلوقة لله والأمر واضح الآن لکن مع هذا يقول 
۲- لكين اَل الجر وَالتَحْذِيب با آفتاراالتت هم عیتان 

ول «آمل الحنرا أهل الجبر هم الذین قالوا: إن الانسان مج على 
أفعاله للهء فالانسان مت عليها. 








شرح الكافية الشافیة فى الانتصار للفرقة الناجية 
E —‏ 
كَولّ: «وَالتَخْذِيب بِالَکْدارا الراد بذلك القَدَرِيّة الذين يقولون: إن أفعالٌ 
العباد يفعلّها الانسانْ مستقلا عن الله عر وجلُء فانظر الآن: طرفان متناقضان: 
أهلٌ ابر یقولون: الانسان لیس له زرا ولیس له در أفعاله كاهتزاز 


ار 


الأشجار 5 اهواء وأما العَدَرِية فقالوا: إن الانسان مستقل بعمله لیس لله فيه 
إرادة» وليس له تدخل فیه فتأمّل التناقض بين الطرفین! 
الجبرية والقدرية إخوان في شيء» ولكنهم أعداء في شيء؛ ففي مسألة 
الصفات اخوان» كلهم يتكرون الصفات. وفي مسألة القدّر أعداء. وفي مسألة 
الامان آعدای لن ا ےریة مُرجئة» والعتزلة وَعِيدِيّة يرون أن فاعل الكبيرة خاد 
في الناره فأهل الباطل دائً) يفتر : قون ویتفقون على غير هدّی. 
-۳٤‏ نواعت آ ور اذ فَاتُمْ نف ال یسر وَعَارَتِ الْعَيْنَانِ 
َوْلَهُ: «أعْوّرا هنا مصروفة لضرورة الشعر. 
ول «انَظرُوا ب 00 بعَيّتي أغورا واحد نظر من یمین وواحد نظر من یساں 
فالأعور الذي عينه الیسری عوراء ينظر من اليمين» والذی عينه اليمنى عوراء بنظر 
من اليسار» وغذا جاء الحديث أنَّ العَوْرَاء ال عَوَرْهَا لا جي" عله الفقهاء 
فقالوا: لأن العوراء لا تدرك الرّعيَ كاملاء ولا تستطيعٌ الدفاع عن نفسهاء 
(۱) وهو حدیث: رع لا ور في الاضاجي: الْعَورَاء لین عَوَرُعَاء وَالْمَرِيضَةٌ الب مضه 
وَالْعَرْجَاءٌ الب طلعْهّد والعحفاء م -يعني ازیلة- التي لا تنْقي)۔ آخرجه أحمد )۲۸٢/٤(‏ 
وآبو داود: کتاب الضحاياء باب ما یکره من الضحایاء رقم (۲۸۰۲ والترمذي: کتاب 
الأضاحي باب ما لا يجوز من الأضاحي؛ رقم (۷٤٢۱)ء‏ والنسائي: کتاب الضحایاء باب ما 
بي عنه من الأضاحي العوراء رقم (5779)» وابن ماجه: کتاب الأضاحيء باب ما یکره أن 
یضحی به رقم (۳۱64). 
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إذا جاءها الذئب من الیمین وهي عوراء م من الیمین أكلها قبل أن تنظر الیه. 
فهژلاء نظروا بعین آعور» کیف؟ 
فاخبرية نظروا إلى عموم مشيئة الله وخلقه» وغفلوا عن أن للانسان إرادةً 
وفعلا» والآخرون نظروا بالعين الصحيحة إلى أن الانسانٌ تار فاعلء لا 
أحدًا تحبر وغفلوا عن أن کل ما في الکون عَلَقٌ لله ومِلّكٌ له. 
ول «وغارتِ العَيّنَانِ) واحد منهم غارت عينه اليمنى» وواحد غارت 
عينه الیسری. 
۵ فَحَقَيیقَة الْقَدَر الذي از الوزی نز تایه هو فدر؛ ال رن 
ما دام الله ادا فل شيء واقع ره عر وجل» هذا وجه قول المؤلف: 
فة حقيقة القَدّر هو قدرة الرحمن» لأنّه إذا كان هذا بقع بإرادة الله وقدرته فهذا هو 
در 
۳۹ - وَاستحسّن اب بن عقيل دا من آنمد لت حکاه ء عن الرّضا الب ان 
يعني أن ابن عقيل -رحه اللہ وهو من مشاهیر آصحاب الامام أحمد- 
حکی عن الامام أنه قال: (الفَدَرُ قُذْرَّةٌ الله). فاستحسن هذا وأعجبه لأنه 
واضح. ودلیله واضح. 
وابن عقيل هذا له (کتاب الفنون). وقد قیل: إنه يبلغ ثمانمئة جلدة. 
)١(‏ ابن عقیل: هو علي بن عقيل بن محمد بن عقيل» ولد سنة (۳۱ه). وتوفي سنة (۵۱۳ه). له 
مصنفات جة» آهمها (الفنون)ء قال الذهبي: ‏ يصنف في الدنیا آکبر منه» حدثني -یقوله 


الذهبی- حدئنی مَن رأى منه الجلد الفلاني بعد الأربعمئة مجلدا -أي: من الفنون- انتهی. 
[الشارح] . انظر ترجمته في: البداية والنهاية (۲۲۸/۱۲). 
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۸۰ 


الله آکبر كتاب واحد في ثمانمئة مجلدة» لکن على اسمه الفنون» فکل فنون 
العلم موجودة فیه. 

كان له أبناء أكبرهم عقيل» طالب علم وأبوه يَعْقَدٌ عليه آما مالا 
وحزن عليه أبوه» وکانوا في المقبرة» فقام رجل ین الناس وقال: وچ 
لھ میم > امد مرا مسا إا رك من الْمُحَسِيِيتَ 4 [یوسف:۷۸] ير 
هذا القائل أن بغي عقيل بنفسه. 

فبکی کل الذين في المقبرة» فقال ابن عقيل: (إِنَّ القرآنَ لتسكين الأحزان 
لا لتھییج الأحزان». انظر كيف الجواب العجيب؟! 

نأخذ من هذا أن أولئك الذين یأتون للعزاء» ومُبَيّجون أهل الیت؛ أنهم 
ليسوا على صواب. لن المقصود بالعزاء تقوية الانسان على تحيّل الصاب. لا أن 
ی الحزن. ويبقي الإنسان دات في هم وحزن. 

الهم أن ابن عقيل -رحمه الله- استحسن قول الامام أحمد -رحه الله-: 
«القدر قَذُرَةٌ الله». 


Gs.‏ ا 
کت 9 


004 ۳ و 2 سح کے وھ 1 200 سه 
۷- قَالَ: الام شف القلوب بلفظة داب ايِصَاروَهْي ذات بیان 


قَوْلَهُ: «ما» القائل: ابن عقيل. 
ول «الإِمَامٌ کَفَا القَلُوبَ بفْظة» شفاها أ أي : ۳ 
القدر الذي حار فيه الوَرَى. 


برأها ما فيها من الشك في 


2 كو ٦ے‏ > و مس ەر کک 2 سم 71 ۰ سر م سے 
۰ 0 گے 4 بر ۰ 5 ٠‏ ۰ 
قوله: (بلفظه ذات اختصار وهي دات بیان آي: ختصرة وبینه» وصدی 


۳1 
۔رمهہ الله -. 





فصل في قدوم رکب الا یمان وعسکر القرآن ۸۱ سے 


ثم إن النبيّ ية شفا القلوب وأحياهاء َا أخبر فقال: مما مِنكُمْ مِنْ أَحَدٍ 
لا وذ کیب مَفْعَد ده من ان وَمَقَعَدَهُ مِنَ النار». فكل واحد مكتوبٌ مقعده من 
الجنة ومقعده ین النار» قالوا: يا رسول اللہ أفلا تَدَعٌ العمل وتتکل على ما کتب؟ 
قال: الإ اعْمَلُوا گل فک نما خلق لَهُ). 

فانظر إلى هذا اخواب الین الواضح من الرسول -علیه الصلاة والسلام- 
الذي لو اجتمع الناس على أن يأتوا بمثله ويشفوا الصدورٌ ما استطاعواء «فكُلّ 
مسر لعا خُلِقَ له أما آغل السّعَادَةِ یرون لِعَمَلِ أَمْلٍ السَّعَادَق وما هل 
لئ شَّقَاوَةِ فَيسَسَرونَ ٤‏ عمل أل الشََّاوَة نع تلا قول الله عر وجل مس لذلك: 
ام من عم وا (ره) وصدق با سی ا سره ری ا وم یل اسف (رم) رذب 
للق هس۹6 [اللیل:۱۰-۵]. 

وفوله تعالى: ری 4 يعني: لكل فعلة يُسرىء ومنها أن ی یمر له فعل 
الطاعات. 


بد داد 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب تفسبر القرآن باب قوله: ما من عى ونی 4 رقم (0 4۹6 ومسلم: 
کتاب القدر باب كيفية خلق الادمي في بطن آمه وکتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته 
وسعادته. رقم (۲۱۷). 
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س 0۳0 


سس _ 


چ ص و 


۰۸- و4 الْحَيَاةُ کل ها نجل تاللمعات عَلَيْومِن شلطان 











۹- وَكَدَلِكَ لت مین آزضافه عاللمتام من عشیان 
۰- وكا أؤصَاف الْكَمَالٍ يها نت لے وم دازا الْوَضْفَانِ 
- فَمَصَححٌ الوصا وَالْأفْعَالٍ وال أَسْمَءِ عَقَاء ال وتان" 
6۲- و1 أل جاء الخدیث بان في آيسة الک زيي وزي جنران 
۲- اسم لاله الْأَعظَمُ اشتمّلا عل اش سم الخي الوم قتر نان 
‰ه- الل عزجنه لاسمین بذ .. ري دا هو بس نا اسان 
الشرح 
۸ وَلَهُ له کال ها الا مَالِلْمَاتٍ عَلبْو من شمان 
فَوَلَه: (وَلَهُ اليا کلها» أي : حياة كاملة لیس فیها نقص بوجه من الوجوه. 
وله هَكْبْل دا ما للات عَلَيهِ من شلطان» يعني : أنه لا سلطان للموت 
عليه جل وعلات کا قال الله عر وجل: «وَتسکَل عل لني ای لا يمون 4 
[الفرقان:۸٦]‏ فلا يموت» لکمال حياته» فله الحياة الكاملة. 


A ٦ 


)۱( في أكثر الأصول الخطية: «الأصلان». 





دا > تب .ےس س“ .شس رت ات 
۹- وَكَدَلِك الْقَيُومُمِنْ أَوْضَافِهِ مَالِلْمَنَامِلَدَيْهِمِنْ عَشَيَانِ 

ول «وَكَذَّلِكَ القَيُومُ من آَصَافه» وهو أيضًا من أسمائه. 

وابن القیم -رجمه الله- عبر عن القيُوم بأنه من آوصافه» ولکن لا مانع» لان 

َوْلَهُ: ما للمتام لَدَيْهِ من عَسَيَانٍ»» فين أوصافه القيوميّة التي تَقَمَنَھا قوله 
تعالى: یوم 4 [البقرة:٠٠۲]‏ وهذه القيوميّة تمنع النوم» فالنوم مستحيل في حق الله 
عر وجل قال الله تعالى: لاحم که ولا رم 4 [البقرة:6ه1] لماذا؟ 

لأنه عرٌ وجل القيوم» والقیومُ هو القائم بنفسه القائم على غيره؛ قال الله 
تعالی: ‏ آنمن‌هو قاب لک نفس کت 4 [الرعد:۳۳] يعني : كمن لا يملك هذا. 

فاللُ قائ بنفسه مستغن عن غیرہ وغیرژہ قائمٌ به -جلّ وعلات فلأجل 
ذلك لا تأخذه مه ولا نوم لكال حياته» وکال قيوميته. 

أرأيتم لو أنَّ أحدًا من الخلق له سُلطة على جماعة من الناس؛ وهو كثير 
النعقاس؛ هل يمكن أن يقوم بمصالحهم؟ الجواب: لاء فالإنسان إذا كان ينعس» 
فإنه لو تكلم فرب تجده بہذي؛ فكيف يُصلح غیره؟! 

فلکمال حياته -سبحانه وتعالی- وکال یه لا تأخذه ی ولا نوم 
وغیره تأخذه السّنَةٌ والنوم قهرا. 
:ه- وَكَدَاكَ اف الْكَمَالٍ نها تن له ومدازها وتان 

71 ۶۶ و ° ل مج ہے ے | 

آ و صاف الکمال كلها ثبتت لله والدليل قول الله تعا ی: #ويه المكل الأعل 4 
[التحل: .]٦٤٤‏ 
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00 
وَكَوْلَهُ: «وَمَدَارُهَا الوضمّان»» يشير إلى الحياة والقيوميّة» فكل أوصاف 
1 . ,01 1 إل ۰ م 1 
الكمال تدور على هذين الوصفینء فا حیُ فيه كمال الأوصاف. والقيُوم فيه کال 
الأفعال. 


سے 
ع 


4- فَمُصَحٌخ الصا وَالْكْعَالِ وَل اء حقا دَانِكَالْوَضْفَانِ 
کل الأسماء والأوصاف والأفعال تدور على هذين الاسمين: ای والقيُوم؛ 
یا ین كمال حي الا دخل تحت قوله: (الحي).؛ وما من کال في فعل ولا سلطان 
لا دخل تحت قوله : (القيُوم). 
هه- وَلِأَجْلٍ دا جاء ال _خییث باه ف آية الكُزيي رَذِي نرا 
۳- اشم لاه الأعْظَمْ اشتَمّلا عل ان سم السحي اقب وم مق مم 
يعني: جاء في ا حدیث أنَّ اسمه الأعظم الذي إذا دُعِي الله به أجابء وإذا 
یل به أعطى تضمّن: الحيّ القیوم(. 
قوله -رحمه الله-: «في آي و الكزيي وَذِي عِمْرَانِ) يعنى: في سورة البقرة 
وسورة آل عمران» فقال الله عر وجل فی سورة البقرة: ۲ ا لا الہ الا هو 
موم 4 [البقرة:۰]۲۰۰ وقال في سورة آل عمران: # له ا الہ که الا ه 9 


[آل عمران: ۲ ]. 


e 


)١(‏ وذلك في قوله لاہ : «اسم الله الْأَعْظَمُ في مَائینِ لین « رکه إ1 م وڪ له له الا هو ان 
ارتیم وَفَائحةٍ سُورَةٍ آل عِمْرَانَ: # الم 2 انه لآ که إلا هر اى موم 4. آحرجه آبو داود: 
کتاب الوتر؛ باب الدعاء رقم (۱۹7) والترمذي: کتاب الدعوات. بعد باب جامع 
الدعوات عن النبي بيا رقم (۷۸٤۳)ء‏ وابن ماجه: كتاب الدعاء باب اسم الله الأعظم؛ 


رقم (۳۲۸۵۵). 








فصل 


بقي موضع ثالث في سورة طه» وهو قوله تعا ی: #وعتت لوحو لي 


Alta 


ابو 46 [طه:۱۱۱]. 
9 2 ۰ 7 2 0 
4 الكل مَرْجِعُهَا إل الاشمین ید 


— 


مر 


مت و سرام ر مر 
مہ ہم ی2 1 


لأن هذین الاسمین يتضمّنان جیع معاني آسیاء اللہ ووجه ذلك ما سبق» 
وهو أن ای يتضكّنٌ کیال الأوصاف: والقيوم کال الأفعال. 


با 6 36 


4 پر ما مس ۹سےرں۔ و‎ f 
هؤه- وَلَهُ الاِرَادة وَالْكَرَامَة وَالرْضّى‎ 
0 7 هر و هرم م‎ 7 
وَلَهُ الكَمَالَ الطلَقٌ العاري عَن الت‎ - 
س م مه تاتس راك اسه‎ 
وکال مَنْ أغطى الْكَمَالَ لِتهیے'''‎ -۷ 
أَيَكُونٌ قَذ أغطّى الْکََل وَمَالَهُ‎ -4 
یک ون نان سَدِيعًا مرا‎ -۹ 
° SES و‎ 2 
وله الحياة وقدرة وارادة‎ -۵۰ 
وال قد أَعْطّاء داك ولیس م‎ -۱ 
5246 2 مر کل ۶ 0° مه‎ 
بخلافي نوم العبد شم جاو‎ -.۲ 
إِذْ تِلْكَ مَلْرُومَاتٌ کون الْعَبْدِ نح‎ -۲ 
وَكَذدَالَوَازِمُ کونه جَسذَانَع َعَم‎ -06 


(۱) في نسخة الحلبي: ابنفسه». 


الوم بلک وتان 
ا وَضْفَهُ اجب مس الان 
وال ین وَحَاجَة اسان 
تاجاء وت لوازم فان 


وَلَوَازِمُ الإخداث وّالافکان ۲ 


(۲) في نسخة برلین هنا حاشیة: «لعن الله من نسب الحنابلة إلى التجسیم». 
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س( 
۵- يندس الرَّحْمَنُ جل جَلَالَهُ عَنْهَاوَحَنْ آغضاء ذي جتان 


و 


الشرح 

-٥۵‏ وله الاراده وَالْكَرَامَةٌ وال ری وله امه و و و الاخسان 

هذه من صفاته عرٌ وجلء فله الإرادة» ودليلها موجود في كتاب الله بكثرة» 
قال تعالى: یک ما بد 6 [المائدة:١]»‏ وقال: یفعل ما وید که [لبفره:۲۵۳]» وقال: 
ال ما يرِيدُ4 1هود:7١٠]‏ وقال: یڈ آذ بڪم اشر ولايد بکم شر 4 
[لبقر::۱۸۰] والإرادة عند أهل العلم تنقسم إلى قسمين: إرادة كونية» وإرادة 
شرعية» والقرق بينهما من وجهين: 

الوجه الأول: الإرادة الكونية تكون فيا تب الله وفيا لا يحب وغذا 
نقول: إن الله تعالى قد أراد یات الومن كوئاء وأراد کف الکافر كوئاء فالأول فيا 
نب والثاني فیم| لايحبٌ. 

الوجه الثاني: الإرادة الكونية لا بد فيها من وقوع ا مرادہ والإرادة الشرعية 
قد يقع الراد وقد لا يقع» فقوله تعالی: وان یڈ أن سوب مک 4 [النساء:۲۷] 
هذه إرادة شرعیة لأنها لو كانت إرادةً قَدَرِيّة لوجب أن تقع» أي: أن يقع مراد 
وهو التوبة» ولك الله تعالى يتوب على مَن تاب فقط» والإرادة الكونية لا بذ فيها 
من و المراد» لقوله تعالی: وک عل مارد € [البقرة:587]. 

وله الکراه کقوله تعالى: لولکن کر الہ ماه 4 [التوبة:٤٤]‏ فالله 
تعالى يكره ما يَسْتحِقَ الكراهة من آفعال وأقوالِء ففي قوله: ولیک کر الہ 
أئِحَاتَهُمْ 4 الکروه هنا فعل» وهو الانبعاث» وني قول اي يلله: «إنَّ لله ره 


فصل ۷ أب 
لَكُمْ قِيلَ وََال*. المكروه هنا قول. 
وله الرَّصَىء کقوله تعا ی: #رضى اله عم وَشُوأعَتَهُ 4 [المائدة:9١١]‏ فهو يَرْضَى عن 
الأقوال» ويرضى عن الأفعال» ويرضى عن المؤمنين. 
وله المحبّة: فهو ثحب وب كقول تعالى: ضرف ین ال یتور مب وود 4 


[الماكدة: 6 6 ]. 


قَوْلْهُ: «وهو ذو اللإحْسَان) ر يعني: الحم وإحسان الله تعالى لا يمكن أن بِعَد 
ولايحصى. ون وا لا توما 4 [النحل :۳۱۸ 

آشار ذا إلى أن هذه الأوصاف: الإرادة» والكراهة» والرّضىء والمحبّة 
ليست هي الإحسانء بل الإحسان من لوازمهاء أي: من لوازم المحبّة والرّضى. 

أما أصحاب التعطيل فیتکرون الكراهة والرّضى ولمحبّة» ويفسرون 
الكراهة بالعقوبة» والّضی با ثوبةء والمحبّة كذلك بالمثوبة» فتجدهم إذا فسَّروا 
قول اللہ تعالى: وال مب الْمحسنيرت * [آل عمران:؛۱۳] قالوا: ۾ نی: یٹیب 
الحسنین»وآنکرواآنیکون له عبت وقالوا: إن الح لا تکون لین نان 

وهم أخطئوا في تحریف النقول» وأخطئوا آیضا في الواقع 

فالمحبّة تكون بين متناسيئن» کما بين الرجل وابنه وأبيه» وما أشبة ذلك» 
وتکون بین التباینان كمحبّة الجهاد للانسان» والانسان للجماد. 


۲ ۵ وين : ٹیو کو ےک نرتقي ر ی( ع ۱ - ال 
قال النبی EE‏ احد: «إنه جيل نا ونحبه) . أين التناسب بين الا حجار 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الاستقراض» باب ما ينهى عن إضاعة الال» رقم (۲۲۷۷)ء ومسلم: 
کتاب الأقضية» باب النهي عن كثرة السائل من غير حاجةء رقم (091). 
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والصخرات والانسان؟ الجواب: لا تناسب» الانسان في نفسه بحب البعبر الفلانی» 
ولا يح البعيرٌ الفلاني» كذلك الناقة تن صاحبها وترومہ وتختاره من بين 
الناس» كذلك أيضًا الجمادات: تجد الرجل -مثلا- يشتري ساعة وأخرى» وبحب 
هذه آکثر من هذه وکذا قَلّم» كتاب» فقوم مردودٌ باس ومردودٌ بالشرع. 

تم نقول تنزلا معهم: إذا فرتم المحبّة بالكٌوبة فهل یمکن أن ييب من 
لا حت؟ ا جحواب: لا يمك » كيف ی هذا ويعطيه ويرضيه وهر لا 15 هذا 
لا یمکن. 

الحمد لله الذي تح حقول أهل السئة واجحاعة ًا وف النقول والمعقول. 

رز کو رم ھ وس ۹۔ ۳ ۳ ۳ 
7 وَلَه الا الط الْعَارِي عن الف تنب وَالتّیسل بالانسان 

قال الله -تبارك وتعای-: ایس كيو + وهو ایغ ابر 4 
شوری:۱ ۱ تعای: #هل تَعلمٌ لت سَمیّا € [مریم:70]» أي: مشاب اء وقال تعالی: 
# وَلَمْ یکن له نوا لح 4 [الاحلاص:4]» وقال تعالی: لفلا جع لوا یه آنداه 
وم تمو تلم ۳ : آنه لاند له. 


َوْلَهُ: «التشبيه والتخِْیلِ) هذا من باب عطف الترادفن بعضها على بعض» 
مع أن التعبيرٌ بنفي التمثيل أحسن من التعبير بلفظ نفي التشبیه. 

ثم ذكر المؤلف دلیلا عقليًا على أن الله له الکمالء فقال: 

ےھ ۳ و ۶و 4 کے م اه 7 أ 
۷- وکال من اعطی الكمال لنفسه اول واقد نم وضو غظم شان 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الزکاق باب خرص الثم رقم (۰)۱۱۱ ومسلم: کتاب احج» باب 
آحد جبل يحبنا ونحبه» رقم (۱۳۹۲). 








_ فصل( 


يعني: أن الولفت -رجمہ الله- استدل بئہُوت الکمال لله عر وجل بأنه أعطى 
الکمالء فیکون هو اول به. فكالّه سابقٌ على مَن أعطاه الکمال» وهذا واضح. لان 
من كاله أن أعطى ولا شكَّء وهذا دلیل عقن وغذا قال: (أَوْلَ وَأَقْدَمُ وَهْوَ 
اعظم شان). 
۸- أَيَكُونٌ قَذ آغطی الكل وتان داك الكل دا دُو نگ ان؟! 

َوْلَهُ: «أَيَكُونٌ ند آَغطی الکال... إلخ» ؟ ۱ 

الجواب: آبدّاه لا یمکن, لأنَّ ِن کاله أنْيُمْطِيَ الکمال» آما أن یکون ناقصًا 
ثم يُعْطِي الکال فهذا مستحيلء إذ كيف يُعطِي الکمال مَن لیس بكامل؟! فکمال 
الله قد دل عليه السمغ والعقل» ومن الأدلة العقلية على كال الله أنه معط الکال» 
ومُعطي الکمال أولى بالکمال. 
۹- أَيَكُونٌ سَان سَوِيمًا بیس ڑا كك بعش وی ن؟ 

هذا وصف للانسان فالانسان سمیع وبصی والدلیل قوله تعالى: ًا 

وله «متکلی». والدلیل قوله تعالی: عقوت پاذمهم کا لس في وم 4 
[آل عمران:۱۷]. 

له (ِمَيِیتةاء 5 الإنسان يتكلّم بارادة. 

ول «ييّانَ») أي: فصاحة» وطذا تجد بعض الناس إذا تكلّم سَلب العقول: 
وتحقق بهذا قول الرسول يا «إنَّ ی ان لَيحْرَا؛'''۔ 


)۱( أخر جه اليخاري: كتاب التكاح» باب الخطبة» رقم (۸۵۱)) ومسلم: کتاب الجمعة» باب 
تخفیف الصلاة والخطبة» رقم (۸۹). 
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ر 0 مر رع 0 2 2 را 9 0 و 02 ۰ 
۰ہہ- وله ال یاه وف ره وارادة والْعلم بالكل وَالأَعْمانٍ 
کم کی u)‏ ۶ ۱ رے Mr‏ 
له اوَلَه ایاة» أي: الإنسان له الحياة» لقوله تعالی: مرج ی من الم 4 
[الأتعام:٥۹].‏ 
يو كو مره رفي 2 3 ل 0 
قوله: «وقدرَة» يعني: وله القدرة» والدليل قول الله -تبارك وتعالی-: لا 
ہے“ سے رت سے سے 0 م 2 
مروت عل شیر معا سبوا € [ابتر::۲۰] ونفی قدرة هؤلاء يدل على ثبوت 


سے کت عو 


القدرة تخب رهم وقال تعال: و وغدواعل حر رن # [القلم:۲۵]. 


و تھی سس ۲ ۰ ۰ 5 مرح ره ہے 2 جم 
فوله: «ورادة». فللانسان إرادة» قال تعای: #كأنوا رک أن ت2 
5 و ع 8 3 2 رو 0 مس 
[البقرة:۲۲۳] اي: من حیث اردتم» وقال عز وجل: #والله رید أن توب يڪم 


وريد لک شَيِمُو لسوت آن یلوا مَل عظیعا ‏ [النساء:۲۷]. 

له ١وَالعِلُمُ)‏ يعني أن الانسان له علم» والدلیل قو له تعالى: عار آلانتن م 
لر ی 4 [العلق:0]» وقوله: «والَسحُوْ الو گ4 [آل عمران:۳]. 

ول «والعلم بالكل وَالأَعْيّانَ): (الكي) يعني: العاني» و(الأعیان): 
الأجسام. فالانسان له لم بالعاني الكُليّةء وكذلك بالأعيان. 


5 


اخ 


۱- واه قد أ غطا ٥‏ داك و1 ليس هھ ۳۹ رصفة قاف حب مر الْبْهُتان 
َوْلُّ: اوَلَيس هَدَا وَضِْفَهُ أي: وضف اللہ يعنى: كيف يكون إنسان متصغًا 
بہذہ الصفات الكاملة» والله هو الذي أعطاه إيّاهاء وليس هذا وصمًا لله؟! 
هؤلاء يقولون على كلامهم: إن الله تعا ی أعطى السمع والبصرَء ولكن ليس 
له سمع ولا بصرٌء فيكون الخلوق أكمل من الخالق. 


ثل ل 
۲- بخ لاف نوم لثم جَاعِه وَلْأَكْلمِنْهوَحَاجةَلْأَبَدَانٍ 
۴- اذ يِلْكَ مَلرُومَات کون الد تاج وتلك لَوَارُ النفْضَصان 

لا ذکر الکمال لله عر وجل وأنَّ الانسان له کمالء فلا یمکن أن یکون الخالق 
دونه في الكمال» أجاب عن شيء قد یتوه الانسان وهو نوم العبد. هل هو کال 
أو نقص؟ 

الجواب: هو کال من جهة» ونقصٌ من جهة أخرىء فمن جهة أن الإنسانَ 
إذا كان صحیح البدن» وليس فيه آلامٌ ولا آوجاع ونام فهذا کمالء لکن من جهة 
أنه من لوازم التقص يكون نقصّاء فالانسان لنقصانه يحتاج إلى نوم يستريح به ما 
مضى» ويستجد نشاطه لما يستقبل. 

كذلك الماع كمال في الانسان» لكنه من لوازم النققصء إذ إن الإنسانّ محتاحٌ 
إلى بقاء التسل الذي طريقه الجاع . 

۲ [ ۳ 5 و و 
يأكل بشهوة وَکَمْمَقِ ولذة في الأكل» والریض بالعکس. لکن کونه يأكل من لوازم 
النقص. لأنه حتاج. 

ےا كانت هذه الأشياء حاجةء فقد بره الله عر وجل عن الحاجة» فهو لیس 
بحاجة إلى أكل» ولا شرب ولا جماع» ولا غير ذلك أما العبدٌ فهذا من كاله 
لاحتياجه إليه ليقوم به کماله. 
٤ہہ-‏ وکا لَوَازِمُ كَوْنِوجَسَدَانَمَمْ وَلَوَازِمالإخدَاث والانگان 


یعنی: أيضًا من لوازم كونه جسدًا أن يحتاج إلى هذه الأشياء للبقاء والإمكان. 
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سس ۳۹۲ 

فا حسد يحتاج إلى شىء يميه ويبقيف وكذلك الا حداث والامکان» 
فالإنسان حادٹ مکن الوجود ولیس بواجب الوجود» والله ع وجل لیس 
بحادث» وهو واجب الوجود. 
0۵- یت ےس الرَحْمَن جا لا 4 عنهاوعن أغضاء ذي جتان 

ول اِتقَد س الرحَن. .. عَنْهَا) أي : عن هذه اللوازم» ویتقدس آیضا عن 
أعضاء ذي جمان. 

وکلامُ المؤلف -رجه الله- هنا مُوَهِدٌ ما ليس بمرادٍ له قطمّاه لأنَّ قوله: 
«(عن أغضاء ء ذي جنعان» يشمل الو بی والیك والعن» والقدع والساق فان هذه 

من عضاء الجسم» فهل الله مره عنها 

الحواب: تنا إل ظاهر کلام المؤلف قلنا: إنه يدل على ذلك لکن للم و 
بحال الولف» وأنه يش پت هذه الصفات لله عر وجلّ» وهي : الوجه»ء والعين» والید» 
والساق» والقدم لت 2 ا بذلك کیا نعلعٌ الشمس نيرابعة النهار» فإننا نقول: إنه لم 
برذ نفی هذا عن الله» وانا آراد نفی خصائص هذه الاعضاء بالنسبة للانسان 
فخصائصٌ هذه الاعضاء بالنسبة للانسان يجوز أن تتفصل من جسمه وألا 
تنفصل» لکن اليد بالنسبة لله عر وجل والساق» والقّدم والعین» لا يجوز آن 
یکون فیها هذاء وطذا قال العلماء: لا يجوز أن تُطلِق على يد الله أا بعض اللہ لأن 
البعض ما جاز انفصالّه عن الگُلء وهذا بالنسبة إلى الله آمر مستحیل. 

ومذا نجد دقة تعبیر شيخ الاسلام ابن تيمية -رجه الله- حیث قال في 
(التَدْمُريّة)": وبيان هذاء أن صفاتنا منها ما هي أعيان وأجسام وهي آبعاض 


(۱) انظر: الرسالة التدمرية (ص:۷۷). 


فصل 

= س اس 
لناء کالوجه والید» ومنها ما هي معان وأعراض» وهي قائمة بناء کالسمع والبصر 
والکلام والعلم والقدرة» ثم إن من العلوم أن الرب لا وصف نفسه بأنه حي 
علیم قدير» لم يقل السلمون: إن ظاهر هذا غير مراد لآن مفهوم ذلك في حقه 
مثل مفهومه في حقناء فكذلك لما وصف نفسه بأنه خلق آدم بيديه» لم يوجب ذلك 
أن يكون ظاهره غير مراد لأن مفهوم ذلك في حقه كمفهومه في حقناء بل صفة 
الوصوف تناسبه» فإذا كانت نفسه المقدسة ليست مثل ذوات المخلوقين. فصفاته 
الخالق إليه» وليس المنسوب کالنسوب ولا ا منسوب إليه كالمنسوب إليه. اه 

إن کلام ابن القيم يجب أن مُحْمَل على أعضاء ذي الجئان» أي: خصائص 
هذه الأعضاء» وهي جواز انفصاها عن الكل فأعضاءٌ الإنسان يجوز أن تنفصل 
عن الكل آما بالنسبة هذه الأساء أو هذه الصفات ۔بالنسبة إلى الله- فإنه 
لا يمكن أن یکون فيها ذلك. 

اد جن جا 
-٦‏ وال زی سم تب تل مكلا وکلاشه نموم بسالادانِ 
م6 ابر fo‏ ۳ ۵ وم - 0 ہس ور و 

۷- صدفا ودلا آخکمت كَلَِانَهُ طَلََاوَإِخْيَارًا بلانقَصَانٍ 
۸- وَرَش وله قذ َا بالگع‌ایین لَذغ ومن عبن من شیطان 

عروس؟(0 با ل 15 مم مه ۔ 1 ہی سوس و . 
۹- اَيْعَاذ''' بالمَخلوق؟ خاشاه من ال إِشْرَاكوَهْوَمُعَلمْالإيَنٍ 


۰- بل عاد بِالْكَهَاتِ وَهْىَ صقَاهُ -سبْحَائَهُ- لسن من الأكوان 


)١(‏ ني بعض الأصول: (أفعاذ). 
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ريس 
رے کے اه وھ ۔ و ے> 1 ره 8 ده يت 5 
۱- وک لك الْقَرآنْ عَینُ گلا ال مَُْوع نے حقیقسۂ بیان 
و مر 7 سط و و همي و 0 مر ۳ هم 00 
۲- هو قول ري كله لا بعضه لفظاومعنی. شا خلشان 


ره ےس ٤ےہ‏ ے ار مه ۲ 9 و2 2 ے‫ 

5- تنزِيل رب الْعَالدِينَ وقوله اللفظ والمعنى بلا روغان 
الشرح 

ذكر المؤلف -رحه الله- في هذه الأبيات ما يتعلّق بِصِفَةِ من صفات الله 
عر وجل وهي صفة الکلامء فقال: 
5 وَالل ری سے بل کا وَكلَام ةٌالْمَسْمُوعٌ بالاذان 

إن الله تعالى لم يزل مُتَكلّء يعني: ولا يزال متکلّاء اقرأ ول الله تعالى: 
کت ار ار یتآ ی 4 تیس:۸+۷ا فقوله: ١لَمْ‏ يله يعني: فبما مضی» 
ولا يزال كذلك في المستقبل» حتى قال الب عر وجل: ٭ ولو تماق لاض من 
شجرق آقلام والبخربمده. من بعده. سَبْعَةُ ار مات کلمت أله 4 القمان:۲۷]. 

الله أكبر! لو کل ما نی الأرض صار أقلامًا كسب به» والبحر يمده من بعده 

7 شماه ۱ 2 عه ہے پچ 0 0 و 
سبعة آبخر ما تَفِدَثْ كلماث ال ولا تفاد هاء لأن الله عز وجل لم يزل ولا يزال 
مُريدًا خالقًاء وکلّا آراد شيئًا قال له: # کن کون فلا نفاد لكلمات الله 
-سبحانه وتعال- وطذا قال: (لَم یرل مُتَكَلَ)). 

واعلم أن الکلمات تحدث في الأزلء والتسلسل فیها باق كا سبق» وکذلك 
في الماضى» فمن بحصی هذه الکلیات؟ ا جواب: لا حصیها إلا الله عر وجل» وهو 
-سبحاتّه وتعالّ- لم یزل متکلّا بکلام بحرفٍ وصوت. 


فصل 
= ا ۳۵۹۵6 | سس 


فان قال قائل: ا حروف هي ا حروف التي تتکون منها کلمات الناس آفلا 
یقتضی هذا أن یکون ماثلا للخلق؟ 

فالجواب: لا یمکن: لأنَّ الصوت بختلف: فکم أنَّ الخال والخلوق یتفقان 
في الوجود ومع ذلك يختلفان في صفته» فوجود الخالق غير وجود الخلوق» 
کذلك صوتٌ الخالق عر وجل لیس کصوت الخلوق. أما روف فالحروف هی 
ا حروف التي يتكلّم بها الناس» وهذا لا يقتضي المشایٰة. 

َولَهُ: «و کلامه 4 الَسْمُوعٌ بالاذان» فكلامه ي يُسمّع ولیس یلق أصوانًا تُسْمَع 
عبر عن کلامه» بل کلامه عر وجل مسموعٌ بالآذان. 

أرأيتم حين کَلُم موسى -عليه السلام-» فسمع موسى -عليه السلام- بآذانه» 
وصار يِخاطِبُ الله عر وجل وكذلك الب ية في العراج كان يسممٌ کلام الله 
عر وجل ويخاطبه. وسوعه من لها آدمُ -عليه الصلاة والسلام- وغیر ذلك. 


فکلام الله مسموغ يُسْمَعٌ بالآذان» لکن صوئّه لا يُشبه أصوات الخلوقین؛ 
فلا يقومٌ له إلا مَنْ که اله عر وجل وطذا إذا تكلم بالوحي ي ارتجفت السموات 
وضعتّت اللائکة: لاح لا فرع عن فلویهم الا دا قال ریک قالوا الق هو الع 
لیر € [سبا:٢٢].‏ 


2 ام و 2 ۰ ۳ ٠‏ 52 و کک سے سم وس 2 ی 
۷- صدفا وعدلا حعمشت کلاته طلٌ‌اواخبارا ب لانقصا 


۹ 


ول «طلبًا وَإِخبَارَا فيه لف ونشر غير مُرَنّب. 
وَقَوْلَهُ: «صلقا وَمَذلا» الصدق بالنسبة للإخبار» والعدلٌ بالنسبة للأحكام 


ہے سے با 3 


کے قال ع وجل : # وَكَمَّتَ کلمت ریک دق وعد لا 4 [الانعام:۱۱۵]) وفي قراءة: 
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63 كَل مك 5 0 ۰ سی س 0 
لوٽ کات رَبّكَ 4ء فهي صدق لیس فيها كَذِبٌ بوج من الوجوه» وهي عدل 
لیس نها جَوْرٌ بِوَجْهِ من الوجوه وهذا قال: (طَلَبًا)» وهذا يعود على العدل» 
(وإخبارًا) على الصدق «بلا نقضان). 

ر كوي ه ل .>> ٹثے 0٦‏ > عےے۔ ہے و ے و 2 1 
۸ وَرَسولة قد عاذ بِالكَلِيَاتِمِنْ لدغ وین عَينِ ومن شیْطان 


5 ولهپ ين عط صل الا عليه وس 


ومن قول النبي پا «َعوذ ذ لیات الله) استدل الإمام أحمدٌ -رجه الله- 


بهذا على أنَّ کلام الله غيرٌ خلوق» لأن الخلوق لا يعاد به» هكذا قرّر الامام 


ع و 7 
أحمد -رهه الله -. 


م 


f 4 + 2 ۰ e 7o 2-۰ e 
وا حقیقة أن الخلوق يُسْتَعاذ به فيا يقدر عليه هذا الخلوق ای آمامك؛‎ 
كما جاء ذلك في عدة أحاديث» حيث قال النبی ية لےّا نحدّث عما تحدّث عنه من‎ 
ره 1 سر‎ ۰ 0 
الفتن: «وَمَنْ وجد مَلحا أو مَعَادًا قلیعذ بها'''‎ 


ج‫ 2 2 4 
وآخبر آن جیشا عائِدٌ با حرم . 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار باب في التعوذ من سوء القضاء ودرك 
الشقاء وغيره» رقم (۲۷۰۸). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الناقب, باب علامات النبوة في الاسلام رقم (۳۶۰)» ومسلم: 
کتاب الفتن وأشراط الساعةء باب نزول الفتن كمواة قع الق رقم (۲۸۸۲). 

(۳) يعني قوله ہي « َعُود عَائڈ الت هيبعت إِليه َع فا الوا ْداء من الأزض حسف بہم). 
آخرجه مسلم: کتاب الفتن وآشراط الساعة باب الخسف بالجيش الذي يؤم البیت» رقم 
(۲۸۸۲). 


س 
لكر الشىءَ الذي هو غيدُ محسوس لا يمك الاستعاذةٌ الا بصفة من 

صفات اللہ وأما بالمخلوق استعاذة محسوسة فهو كالاستغاثة تمامّاء والاستغاثة 

فيا يقدر عليه جائزة. 

4 أَيُمَاذ ِاْمَخْلُوقٍ؟ عاشاهء یا[ إِشْرَاكِوَهْوَمُمَلمٌالإيينٍ 
المعنى: أن النبيّ بي لا يمكن أن یستغیثٌ بمخلوق غير حاضر قادر على 

إعاذته» لأنه لو فعل هذا لكان ذلك شركاء والنبی یف یتحاشی أن بُشرك وهو 

-عليه الصلاة والسلام- مُعَلَم الا حلاص والإيان. 

۰- بل عاد بالکلعات وفي صفانه -سبحانة- یت مِنَ الْأَكُوانٍ 
ول بل عَاد بالگلعات وهي صفاته» آي: صفات اللہ عرٌ وجل. 
َوْلْهُ: «لَيْسَتْ مِنَ ال"کوان» خلانًا للجهمية الذین قالوا: إن كلام الله خلوق 

من جملة الخلوقات. 

۱ج وَكَدَلِكَ لزان عَبْنُ کلایه ال مسوع ین حقیق بيان 
هذا القرآن الذي بين أيدينا -نسأل الله أن يجعلنا من يتلونه حت تلاوته- 

هذا كلام ال تكلّم به -جل وعلا- حقيقةٌ» وسمعه جبریل -علیه السلام- 4 

لقاء على قلب اي صل الله عليه وسلم. 

؟ه وقول ره يكل لابنشه فا وه مَعْنَىء مَاهْمَاخَلَْانِ 
مقرل لحر وجل كل لا بعش خلا عن قال إن اكلام لوق 

والمعنى القائم بالنفس غيرٌ خلوق» فجعل بعض الكلام خلوقاء وجعل بعضه غيرَ 

خلوق؛ مثل الأشاعرة. 
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مك 

ما المعتزلة: فقالوا: کلام الله مخلوق من الأصلء وليس له كلاح هو قائم 

وكلامٌ المعتزلة أقربٌ إلى المعقول من كلام الاشاعرة لأننا إذا جعلنا الكلام 
هو المعنى القائم بالنفس فمعناه: أنه لا كلام لله حقيقة. 

وبريءٌ منهما قول السلف: إن کلام الله هو المعنى واللفظ. 

فالله عر وجل يتكلّم با في نفسه متى شاء كيف شاء. 

ره راع 9ر ہے مرو 5و ۶ و رهم رر 
۲- تَنْزِيِلٌ رت الْعَاَدِينَ وَقَوْلَهُ اللفظ والمَعنى بلاروغان 

معلوم أن الناس انقسموا في الكلام إلى ثلاثة أقسام: 

الأول: مَن قالوا: إن كلام الله صفةٌ من صفاته» شاملٌ للمعنى واللفظ 
وهذا قول السلف: فالقرآن کلام الله لفظًا ومعنی. 

الثاني: مَن قال: کلام الله خلوق بان منه» لا يُوصَففٌ به إلا على سبيل 
التشريف والتکريم» وهذا قول المعتزلة» وهذا القول أدّی إلى القول بان کل كلام 
في الوجود کلام الله عز وجلء كما قال الناظم: 

کل كلام في الْوّجُودٍ كلامة سَواء عَلَيْمَا تہ وَنِظَامُهُ 

وهذا القول یؤڈي إلى القول بوحدة الوجود. وهي سلسلة خبيثة. 

الثالث: مَن قال: إن كلام الله عرٌ وجل هو المعنى القائم بنفسه وخلق 
أصواتا تعبر عا في نفسه» وهذا قول الأشاعرة. 

سبحانه وتعالى! أيكون ما في النفس كلامًا؟! لو كان كلامًا لم يكن فرق بین 


عع 


فصل 
۵۹ اس 





E 


العلم والکلام لأن الیلم أيضًا معتی قائمٌ بالنفس» وكُل أحدٍ يعرف الفرق بين 
الیلم والكلام. 
لهذا آشار المؤلف -رحمه الله- إلى أن كلا من اللفظ والعنی کلام الله. 


4ه لک آضوات لاد ونیم کمدادهم والرّق خلوقان 


4 فالموّت لِلْقَارِي وَلَكِنَ لکلا م کلام رَبٌ ارش ذِي الاخسان 
دا اها اوم اط کَراءة الوق لِلْقَرْآن 
۷ انتقث تلك الوَسَاطةً منک قذ کلم لول ود ین جشران(ا 


وھ م مر 
۸- - فهنالك المَخلوق تفس السّمْع شىء من المْمُوع» قَانَهُمْ دان 
۵۹ - زي مَقَالَةٌ آمد دور" و خصُومُهُمْ من بعد طانقتان 


7 کرک رس ره ۳ هس و 
۷۰- اهنا" رَعَمَتْ بان کلام حخَلي له القاظے ومع ان 
۱- والاع ون" بو اوَفَالوا: ره لق و طرقاءبالرهن 


ص 2 سرک ےج )مسر ۔ یب 5 کس ۵ سر کس سم o‏ 
؟ رَعَمُوا الق ان عب ارة وَحِكَافَةً تا" گے رَعموه فزات ان 


(۱) قال الحلبي في نسخته: في هامش الأصل: «أي: موسی". 

(۲) قال الحلبي في نسخته: في هامش الأصل «أي: البخاري». 

(۳) قال الحلبي في نسخته: في هامش الأصل «أي: الجهمية والمعتزلة». 
)٤(‏ قال الحلبي في نسخته: في هامش الأصل «أي: الأشاعرة». 

)٥(‏ في نسخة: «قَلّناه. 
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۷- مدا الَذِي تتل وه لوق کا قال اولي دوبع دة اسان 
4 وَالْآَحَرٌ الْمَمْى الْقَدِيمُ نایم بالفس لَمْبْسْمَمْمِنَ اللَبَانِ 


و 


الشرح 
7 5 4 روف يمي 
٤٢۔‏ لک أَضْوَاتَ الماد وَفِنْلهْ كَمِدَادِهِمْ وَالرَّقٌ لوف ان 
هذه آربعة أشياء: الصوت: والفعلء والرّق» والدّاد فالصوت: النطق» 
والفعل: حركات الهم واللسان: والداد: ا جسں والرّق: الورق الکتوب عليه 
قال تعالى: # فرق مُنشُور € [الطور:۳] فهذه الأربعة خلوقة ولهذا قال: 
0 فَالصَوْتٌ لِلْمَارِي وَلَكِنَ الکلا م کلام رب عرش ذِي الإِْسَانٍ 
ها اقا گان تم وصاطة کفاءة الخلوق للفآن 
يعني: فالصوت للقاری والکلام کلام الباري عز وجل. 
۷ الْتَقَتْ تلت الْوَسَاطَهُ ین قدذ کلم الولودین جنران 
3 ہہ وش ف مه 5 ۲1 
فَهَنالِكَ المَخلوق تفس السّمْع لا يمن النسمُوع افم ذان 


کی 


قوله: : «المؤلُودَ من عِمْرَانِ) يعني : موسى بن عمران -عليه السلام-» حيث 
كلّمه الله تكليً. 

هنا إذا کلم الله عر وجل أحدًا بلا وساطته فكلامٌ الله غیژ خلوق» وهو 
المسموع. والسممٌ الذي أدرك الکلاع خلوق. 





فصل 


۰ |سس- 


(٢) 2-2 ۶ )۱(‏ راع و ودم همه و کر کے ۱ 
ومد وخصومهم من بعد طائفتانٍ 


ر 


سے سے سم ۶ے 
۹- هذى مقالے امد 


ر و هس 


َوْلَّهُ: دلَمَدٍ ومحد» یعنی: أحمد بن حنبل -رحه الله-» ومحمد بن إسماعیل 
البخاري -رحه الله-. 

فأحمد بن حنبلء ومد بن إساعيل البخاري قالا: إن هناك فَرْفًا بين 
القروء والقراءة» وبين القارئ والتکلم بالقروی فالمقروء غبژ خلوق» والقراءة 
خلوق والقارئ خلوق. والمتكلم بالقروء وهو الله عز وجل طبعًا غير خلوق؛ 
فکلامه غي خلوق» وبهذا التفصيل يزول الإشكال. 

۰ ۰ َه 2 ۰ 3 ۰ 

فهنا فرق بين الکلام والتکلم وبين القاری والقرو وغذا قال بعض السلف 
كا آشرت إليه من قبل: (الصوت صوتّ القاری» والكلامٌ کلام الباری). 

فَقَرْقٌ بین الفعول وبين الفعل» وهذا التفصیل تزول به إشكالات كثيرة. 

وطذا لو قال قائل -سمع شخصًا يقرأ القرآن-: إنه خلوق فهذا غلط لأنه 
بحتاج إلى تفصیل. 

فیقال: صوت القارئ وحرکاته خلوقة لا شاك آما القروء فليس بمخلوق. 
والسمع مخلوق» والسموع فيه تفصیل: إن کان السموع صوت القاری فهو 
لوق وان قد به ما یل به القارئ» فهو غير خلوق. 

و هذا هو تحریر مذهب آهل السنة والجاعة في هذه المسألة. 
(۱) أحمد: هو أحمد ابن حنبلء وقد سبق الکلام عن ترجته. [الشارح]. 


(۲) محمد: هو محمد بن إسماعیل البخاري» صاحب الصحیح؛ ولد في بخارى سنة (۱۹6ه) وتونی 
في خرتنك من أعمال سمرقند سنة (٢٥۲ھ)‏ فيكون عمره ثنتین وستين سنة (57). [الشارح]. 





سا شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

واعلموا أيضًا أن العلماء من آهل السئّة والجماعة ما وا هذه التفاصيل إلا 
للضرورة» فلا تكلّم أهل البدع في هذا الباب قالوا: لا بد أن نتکلّم والا لکنا 
نقول: (القرآن كلام الله) فقط. وکفی» قال الله تعالى: فا ره حق سمح کم اوه 
[التوبة:7] لكنهم اضطروا إلى هذه التفاصيل لأجل مقاومة أهل البدع ومقارعتهم 

والامام أحمد -رحمه الله- رُوِيَ عنه أنه قال: مَن قال: لَمْظِي بالقرآن خلوق 
فهو هي ومَنْ قال: غیژ خلوق فهو بت ان کلم (لفظ) مصدر يح أن 
بعر يعبر بها عن اسم الفعولء وعن الفعل» فإذا قال: (لفظي بالقرآن خلوق) يريد 
اسم المفعول ماذا يكون؟ الجواب: يكون جهميً. 

وإذا قال: (لفظي) يريد حركات الإنسان والصوت المسموع من هذه الحركات. 
لو قال: (إنه خلوق) فصحيح.ء لکن إذا قال: (غير خلوق) يكون مبتدعا. 

نقول: إذا قال: (لفظي بالقرآن غير خلوق) فهو مبتدع لاذا؟ لأنه لا حاجة 
إلى قول ذلك. فمعروف أن اللفوظ به غیژ خلوقء فلا يحتاج» فإذا قال: (لفظي 
تخلوق»» وأراد الملفوظ به فهو جهميء وان قال: (غير مخلوق) وأراد الملفوظ به 
أيضًا فيقال: هذا صحيح» ولكنه مبتدع. 

ما ذكر المؤلف قول الامام أحمدَ وقول الإمام البخاريّ -رحه| الله - قال: 
«وَخُْصُومُهُمْ من بَعْدُ طایفتان» نَم ذكر الطائفة الأولى» وهي المعتزلة وَالَهمِيّة 
فقال: 
۷۰- إِخْدَاها رَعَمَتْ ث بن كلام خَلي نے أَلفاشے از 


هذه هي الطائفة الأولى» وهم العتزلة واحهمية قالوا: إن كلام الله مخلوق 
ألفاظه ومعانيه» وم يقم بذاته -سبحانه وتعالى -» فهو خلّق أصوانًاء وسمعها 


1 


عل س 
جبريلٌ» فهى كأصوات الرعد والصواعق» سمعها وتلقّاهاء وحكاها إلى محمد 

فهم یقولون: إن الله -سُبحائّه وتعالّ- لم یتکلم بكلام هو وصفه» ولیس له 
کلام هو وصفه ولكنه خلق كلامًاء تسب هذا الكلام إليه» كا خلق ناقةً فنسبها 
الیه وکا خلق بيتاء ونسبه إليه» فنسبة الكلام إلى الله ليست نسبة صفة إلى 
الوصوف ولکنها نسبة خلق إلى خالق. 

فهؤلاء جعلوا القرآن ألفاظه ومعانبه خلوقت وقالوا: القرآن كغيره من 
سائر المخلوقات» فهو خلوق لله عر وجل» وناظروا على ذلكء وحصّلت فيه محر 
كثيرة في زمن الإمام أحمد وبّعده وقَبّله. 
۷- وَالْآحَرُونَ ابوا وَقَالُوا: شطره حَلْقٌءوَسَطْرقَامَبالرَحمنِ 

الآخرون أبوا هذا القول» وهؤلاء هم الأشاعرة» وقالوا: ۱ یمکن؛ 
فكلامٌ الله صفةٌ من صفاته» ولكن جعلوا الألفاظ خلوقةًء والمعنى هو الصفة. 

فصار کلام اللہ -على راي هو لاء- شطرین: شطرا خلوقاء وشطرا غر 
مخلوق» فالشطر الخلوق هو الالفاظ يعني: ا حروف والأصوات» والشطر غير 
الخلوق هو العنی» وهو الذي قام بالر من وغذا یقولون: إن کلام الله هو العنی 
القائم بنفسه. فشطروا الكلام» وقالوا: الألفاظ خلوقة. خلقها الله عر وجل في 
الهواء» فسمعها جبريل» فنزل بها إلى الرسول بي أما المعاني فھی قائمة بنمُس اللہ 
وليست مخلوقة. 

هؤلاء في ا حقیقة تناقضوا فجعلوا اللفظ له جهة, والعنی له جهة والمعتزلة 
خير منهم في الاضطرادہ لأنهم جعلوا الکلاع مضطرداء وقالوا: الكل خلوق 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


[E —‏ 
ولا یتَصَوّر أن ينفصل لفظٌ عن معناه» ولا معتّی عن لفظه كيف نقول: هذا 
العنی غير تخلوق» واللفظ مخلوق والعنی كلام» واللفظ حدث؟! هذا لا يصح؛ 
بل الكل عُدَتٌ والکل مخلوقٌ» وانتهينا. 

فمذهب العتزلة في القرآن أنه خلوق» وعل هذا فتكون كل هذه الأربعة: 
(القارئ» والقراءة» والصوت: والمقروء) خلوقةً عندهم» ويرون أنَّ كلام الله من 
حملة المخلوقات. 

فأیہما أقعد؟ الجواب: مذهب العتزلة أقعدہ لأنه مرد ولا يُحْقَل أنَّ کلاما 
من متکلّم واحدٍ يكون لفظّه له وجه» ومعناه له وجه آخر. 

وقد أف شيخ الاسلام ابن تيمية -رجه الله- كتابًا سماہ (التسعينية)» رَد 
عليهم من تسعين وجها. 

وانظر إلى بَلِيّة ما ذكروا: 
؟- رَعَموا الْقَرَانَ عِبَارَةَوَحِكَايَةَ ملا كارع ورتا 


ا 
3 


١60 


زعموا القرآن عبارة وحكاية عن كلام الله. 

ول نا کیا رَعَمُوه فُرْآنَانِ) يعني: قرآن حكاية» وقرآن قول وصفة فأمًا 
القرآن الذي هو الصفة فالعنی والقرآن الذي هو حكاية وعبارة فاللفظ. 

إِذَنْ عندنا قرآنان: القرآن الذي هو المعنى القائم بنفس الب عر وجل 
والقرآن الذي هو السموع وٰذا قال: (فَلَنَا كما رَعَمُوءُ فزآنان). 


فل ل( 
۷۲- دا انَذِي تتل وه لوق کا تس الْوّلیئے''' وب ده الفتان 

يقولون: الذي نتلوه خلوق. والعنی القائم بنفس الله -وهو الصفة- غير 
خلوق. 

فهذا هو مذهبهم» وفذا قال بعض الحققین من الأشاعرة المتكلمين: : نحن 
والعتزلة على حدّ سواء کنامتفقون على أن ما بین دفي المصحف غلوق. 

هم متفقون على هذاء لكر الأشعرية -وهم أصحاب هذا القول الذي 
يقول: العنی هو الصفة واللفظ خلوق- يقولون: هذا عبارةٌ عن كلام اللہ ولیس 
کلام الله والمعتزلة يقولون: هذا -يعني الذي في الصحف- كلام الله. 

سبحان الله! واتفق الجميع على أنه خلوق» لکن أیم أَقوم؟ الجواب: 
المعتزلة» فهم يقولون: هذا کلام الله خلوقٌء والأشاعرة يقولون: هذا لوق 
ولیس كلام الله. 

والحقيقة أنه ليس كل أحد يتفطن هذا العنی» فالأشاعرة يقولون: هذا ليس 
كلام الله وهو مخلوق» والعتزلة یقولون: هذا كلام الله وهو خلوق. 

ونحن نقول: کلام الله غير مخلوق» فالأشاعرة قالوا: هذا عبارة عن كلام 
الله وليس كلام اللہ أو حكايةء والفرق بین العبارة والحکایة أن العبارة يخلق الله 
أصوانًا تير والحکایة حكاية القول» مثل ما يكون في الصَّدَى. 

نتم إذا تكلّمتم مثلا بين الجبال يكون صدّى يحكي الصوت. فهم يقولون: 
(۱) الوليد بن المغيرة: هو أبو خالد بن الولید ولد قبل ا هجرة بخمس وتسعين سنة» ومات بعدها 


بثلائة آشهر كان من زعماء قريش» وممن حرم الخمر في الجاهلية» ولكنه عادى الإسلام حين 


- شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
تسد ۰ 


مروف عد لاس اپ قو إنه عبارق وال يقولون: إنه حكاية. 

ول ١کیا‏ قَالَ الولی» هو الوليد بن الغيرة آبو خالد بن الولیدہ فالولید بن 
الغيرة قال: ان هدا إلا حر بر ا إن هدا إلا هول لبر [بلدثر:»۲۰-۲] فقال اللہ 
تعالى : * له سره [الدثر:٢٢].‏ 

فهم پقولون: هذا قول البشرء فهم یقولون: خلوق مثلا أن كلا 
خلوق وکلام الثاني خلوق» فهذا خلوق أيضًا كا قال الولید. 

وله «وَبَعْدَهْ الفعتان» الفتتان هما الأشاعرة والعتزلت فکلاهما یقول: هذا 
الکلام الذي بين آیدینا -وهو القرآن- خلوق. 
4 وَالْآخَرٌ الْمَعْنَى الْقَدِيمُ قَقَاِم ‏ باللفس لَم یسم مَعْ من لین 


هذا السموع الذي يُسمع وین خلوق ولیس کلام الله» بل هو عبارة عن 
کلام اللہ هذا کلام الله عند الأشاعرة» العنی القديم» وطذا یقولون: کلام الله 
قدیم. 

انتبهوا هذه الكلمة فهي خطأء ولیست صوابًاء فلا يجوز أن نقول: (کلام اللہ 
قدیم) بل کلام الله مُتَعَلَقّ بمشيئته» متی شاء تکلم. 

رل قَوْلَهُ: «لَمْ يُسْمَعْ و مِنَ لین" يعني: ما سمعه لا جبریلء ولا موسی ولا محمّد 
لأنه هو العنی القائم بالتفس. 

وکل أحدٍ یعرف أنَّ العنی القائم بالنفس لا يُسَمَّى كلامًا أبدّاء آنت الآن لو 
آردت أن تخطب خطبةٌ» وفي فيك کون عناصرهاء وتقول: أقول كذاء وأقول 


فصل 


ا 
كذاء وأقول كذاء وأقول كذاء هل بُقَال: إنك تكلّمت؟ الجواب: لاء فليس هذا 
بکلام ولا یعرف في اللغة العربية أن هذا كلام. 

هم يقولون: إن هذا هو الکلام وغذا قالوا: إن كلا الله قدي لأنَّ الله 
عر وجل يعلم علا قدا أنه سيتكلّم بهذا الکلام إلى يوم القيامة. 


اج ها 
3ت ےہ 


3% 
2 


تع 
٩‏ 


۵- والامر عَيیْنُ اهي وَاسْبَفْهَامُةَ هُوَعَيْنُ اخبار وَدُو وخدان 
۷1 وضو لور وَعَين تَورا ود جيل وَعَبْنُ ار لفق ان 
۷- کل ي۶" واج دفي تسه لایفبل التبم یضن لدع ان 
۸ تا إن لَه کل ولابفش ولا حرف ولاع رب ولا متران 


۳۱ 


الشرح 
3۳ و ۷ o2‏ ۹ ساس اه ۹ مر مرو ے 
۷۵- وَالأَمْرٌعَيْنٌ النهعی. واسیفهامُه مُوَّعَيْنُ اخبار ودو وحدان 
ول «والمر عَين الي“ يعني: قوله تعالى: نکاما طاب لک اتسار * 
[الساء:۳]» هو عين قوله: ‏ ولا قروا الف € [الإسراء:۳۲]ء وقوله: اعد له 4 هو 
عين قوله: ولا شر کو پو شيعا € [الساء:۳۹]. 
نقول: هل هذا الکلام معقول؟ هل الأمر هو عين النهي؟! 


والله» لا آعتقد أنَّ عاقلا يقول هذا العنی» سبحان الله! عینُ الأمر هو عینُ 


(۱) في نسخة الحلبي: «معتّی . 


۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے | ۰۸ 


النهي؟! یقول: نعم لان الکلام معتّی؛ لکن إِنْ عَبَتَ عنه بالأمر صار أمرّاء وان 
عبرت عنه بالتهي صار یا 

سبحان الله! التکلم نفشہ هل يُقَدّر الأمرَ أمرّاء أو یقڈرہ خبيا؟ امحواب: 
يقدّره أمرّاء ولا یقڈرہ نہيّاء أمّا هو فیقول: لاء العنی واحد لا یتجاً ولا يتبعّض»› 
ولیس هناك أمرٌء ولا ی لکن الصورة التي تخل لع عن هذا هي التي يُقال 
عنها: إنها أمرٌ أو نمي. 

والله لیس هذا بمعقول إطلاقًا! 

ول «وَاسْتِفْهَامُةُ هُوَ عَبْنُ إِخحْبَارٍا فالاستفهام مثل: (هل قام زيد؟) فهو 
بمعنی (قام زید) فعندهم هذا هو هذاء فالاستفهام هو الخبر» وقوله تعالی: لهل 
من خَللقٍ غر الہ 4 [فاطر:۰]۳ هو عين قوله: ان یلق کی شیوگ [الرعد:د۱] ف 
(اسْتفَهَمَ) و(آخبر) بمعتّی واحلِ» فیجعلون العاِم کا جال فالعا الذي یصدر 
الأخبار كالجاهل الذي يسأل عن الأخبار. 

ولهذا قال: «واستفهامه عن ین اخبار ود وخدان» يعني: الشيء الواحد 
لا يتجرأ. 

وهذا لا أحد یله لا فطرة ولا عقلاء ولا لغ ولا عرقًا. 

ولو أنك سألت عامّة الأشعرية فی الوقت ا حاضر ما ظنوا أن هذا مذهبهم 
في کلام الله عرٌ وجل, لأنه مذهبٌ يرفضه الذَّهْنُ ولا یمکن أن یتصوَّرّه فکیف 
ْمَل أن الأمرّ هو النهي» وا حر هو الاستفهام والتوراً هي الإنجيل؛ والانجیل 
هو القرآن؟! اللهم اهدنا. 


فصل ٤8۹‏ اس 
٦‏ وهو لور وَعَيْنُ ترا وان جيل وین ال کر لزق ان 
04 لح[ ۳ يواج دفي تفه لایقبل التبمیض في الأنْعَسانِ 

هذه آربعة كتب: الرّبُور» والتوراة» والإنجيلء والقرآنء يقول: هذه شيء 
واحد» فالتوراة هي القرآن» والقرآن هو الإنجیلء والإنجيل هو الربو فكُلّها 
شيءَ واحد. لکن اختلفت في الصورة فِإِن عر عنه بالعربية سمّيناه قرآناء 


ور بے 


وبالعبرية توراةٌ وبالسريانية إن نجيلاء بالدَّاوديّة زرّبورًاء وا فهي شي واحد. 
نقول: سبحان الله! فمَرْقٌ بين القرآن والتوراة من آلاف الوجوه: في الشمول» 
وني الصلاحية لکل زمان ومكان» فالتوراة نزلت لقوم مُعيّين لبني إسرائيل» وکل 
تشريعاتها تليق ببني إسرائيل» شدد عليهم» ووضعت عليهم الآصار والأغلال 
وخُرّمَ علیهم بعض ا لال فی شریعتهم» لکن في القرآن بالعکس. 
ما الانجیل ففیه سامح کثبر جدّاء لکن في القرآن لاء فالقرآن جمع بین 


ا حزم والیشر. 
فا حاصل كيف نقول: إن التوراةً والإنجیل والقرآن والَبُورَ كل هذه شيء 


ولذلك فان تَصَوّرَ هذا القول کافی في رده -نسأل الله افدایة- فالذین 
يذهبون إل هذا -سبحان الله !- لیسوا بالعلماء الذین لیسوا بشیی۶) بل علاء 
معتبرون عندناء لهم ونشهد لهم بالخير» لکن -سبحان الله!- اليداية بيد الله عز 
وجل وہذا یعرف أن الانسان مها كان فهو ضعيف» وإلا فيو جد أَناسٌ أجلاء 
اعتنقوا هذا القول نشهد هم باطخ وبمحبة عِڑ الإسلام وشأنه. 
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ولذلك إذا قال قائل: ما موقفنا من العلماء الذين لهم قدّم صدق في الیل 
وهم قد خدموا الكتاب والسة مع تلهم بہذہ الضلالات في العقیدة؟ 

نقول: موقفنا منهم آننا هم ونکرمهم ونحبّهم على ما قاموا به من 
نصر السنة» لکن لا تحمدهم على ما فعلوه من خالفة السلفء بل نعاملهم 
بالعدل» والعدل أن عطي كل ذي حت َف وین مذهب أهل ال والجاعة أن 
الانسان يكون فيه خصلة خیں وخصلة شر» خصلة طاعة» وخصلة معصیق 
حصلة يانه وخصلة کف وقد يكون فيه جانب صواب» وجانبٔ خطأء لکن 
الأصل أن یعتبر باکثر آحواله» وأكثر أقواله» فإذا كان یسب إلى أهل السثة 
ويقول مثلا: إمامي في ذلك إمامٌ أهل السّنة الإمام أحمد بن حنبل» وما أشبه ذلك» 
ويخرج في بعض الأحيان عن مذهب أهل السنةء فهذا يعت بر من أهل السّنة» ولكن 
يقال: هو في هذه المسألة المعيّنة من أهل البدعة. 

وأمّا مَن ینتسب إلى أهل البدعة» فهو بذعي حتى لو قال قولا لأهل السّنة 
ان لیر باصله وانتماته» ویقال: هو بدعیٌء لکن له قول يُوافِق أهل لسن في 
كذا. 

ِن إذا علمنا أن الرجل له مام صِدْقٍ في الشريعة» وأنه حسّن النية 
والقصد وأنَّ بدعته ليست مُكَمَرّة» فهذا يجب علينا أن نسأل الله له العفو 
والرمت ونتيرأ من مقاله» ولا نتبرأً منه. 
۸- مان لے كل ولابن_ ش ولا حرف وَلَاعَ وب وَلَاِژڑان 

َو هما إن 4 کل ولا بَمْضٍ... إلخ» لماذا قالوا ذلك؟ 

الجواب: لأنهم يرون أنَّ الکلامٌ هو العنی القائم بالنفس» وأنه ليس له کل 


فصل 
۷۱ اس 


ولا بعش ولا حرف ولا صوت» ولا يوجد وصف بأنه عرب ولا عبراني» 
فالکلام هو المعنى القائم پالنفسء وهو شيء واحده لا یقبل جر ولا یقبل أن 
هذا آمس وهذا نبي» فالکل شيءٌ واحد. 


جع جا 


۷۹- رهم ف داك یت تاه نا کل الْأَخْطَلٌ النصسران 
۔ یا قوْم قذ عبط الَصَارَى قبل في عى کلام وما هسدوا ان 
۸۱ ولج دا جَعَلُوا المَسيح إِلَهَهُمْ سل یلاو رََن 
0۸۲ - ولج َاجَعَل وه تاشو 
5 وَنَظيدُ هدام یقول: کلاشۂ منتى تیم غَبْژذِي جلئان 
ده الط عون ولك غزرنۂ تاش وةل ن ماقا 


دمه- انظر اداالات اق لان عَجَبوَطَلِعْ سُنَهَالرَحمَنِ 


1 


۰ 24 4 سه و وت ۳ 
تاولا هُونَاق بي یبد متجدان 


(DA TLE f و د یه‎ IF or go r 
ودلیلهم في ذاك تت قاله نیع يقال الاخطل" النضےر‎ -۵ 

وأعجب ين هذا قوقُم: عندنا دليل على أن الکلام هو ا معنی القائم 
بالنفس: والدليل هو هذا البيت الذي قاله الأخطل النصرا والأخطل معروف 
(۱) الأخطل النصراني: هو غياث بن غوثء من بني تغلب» من شعراء بني أمية» نشأ على المسیحیة 


في أطراف ا حیرۃ بالعراق» ثم اتصل ببني أمية في دمشق» ولد سنة (۱۹ھ) واختلف في سنة 
وفاته» وني تاریخ ابن كثير أنه سنة (۹۲ھ) إذن عمر ثلانًا وسبعین سنة. [الشارح]. 
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--[ 4۱۲ 
أنه من الشعراء وهذا البیت یقول () 

رد الک لام في الوا ون جُعِلَ اللّسَانُ عَلَ الوّاد یلا 

هذا هو البیت. فالکلام له الفؤاد. 

لکن هل الأخطل آراد بذلك ما آراد هؤلاء؟ أم آراد أن الکلام الم الذي 
يحمل العنی هو ما يفكر فيه الانسان ولا في قلبه» ثم یِعتر عنه باللسان؟ هو آراد 
هذا لا شك» وم يكن يعرف هذا الذهب ا حادث البتدّع. 

والحقیقة أنه استدلال ہما لا دلیل فيه من وجهین: 

الوجه الأول: هل یستدل بقول انسان على اللغة العربية بعد اختلافها؟ 
ا حواب: لا . 

الوجه الثاني: أن هذا البیت لا یُراد به العنی الذي يقولونه» بل معنی قوله: 
رن لكام في افو آذ الإنسانَ الذي يتكلّم بعقل يُقَدّر الشیء في فؤاده واه 
ثم بعد ذلك یل عنه عنه 

فک إنسانٍ عاقلٍ يريد أن يکود لقوله وزد ومعنّى لا يمكن أن ينطق 
بكلمة حتى يُقَدّرَها في قلبه ويزهاء وینظر هل یکلم بهاء أو لا يتكلّم؟ فإذا 
نَضِجّت عنده حينئل یع هذا هو معنى البيت الذي لا تحتمل غبره. 

ونظير استدلاضم بهذا البيت استدلاهم بان (استوى) بمعنى (استولى) في 
قول الرجل المجهول": 


(١)انظر:‏ البيان والتبيين للجاحظ (۱/ ۱۸۷). 
(۲) انظر: الأزمنة والأمكنة لأبي علي الأصفهاني (۳۱/۱). 





فصسل 


٣۳‏ اس 
قد اتی پشڑ على الیراق . ین عبر سَيْفِ ودم ُهراق 


ولیس معنی: (اسْتَوَى بِشْرٌ عَل المرای) أنه ریب فوقه» لکن العنی قد 
استول علیه» إذن حول کل کلمات (اسْتوی) التي في القرآن إلى (استول) لهذا 
اثبیت ! 

02 ع كن 

على كل حال دليل الأشاعرة في أن الكلام هو المعنى القائم بالنفس قول 
النصراني» وسبحان الله أن جَعَل الله إمامّهم نصرائيًا! 

نّم قال ابن تم - رحمه الله-: 
۸۰- يا قَوْم فد عط النَصَارَى قَبْلْ في مَعْتَى الْکَلام وا اهتتوا لیان 

۳-۳ اهاط باب -رجه الله- آهل اس أ و مخاطت 
هؤلاء ليبيّنَ هم أن ا استدلاهم بيا يقوله التصراني خط لأنٌ التصاری غلطوا نی 

ول «كَدُ عَلط النَصَارَى» يريد أنهم غلطوا في معنى قول الله -تبارك 
وتعال-: «#وکلمته, آلقها گی عم [الساء:۱۷۱] فقالوا: إن عیسی هو كلمة 
لله والكلمة وصف التکلّم فالمسیخُ جزہ من التکلّم أي: جزء من اش لأنه 
کلمته. 

لكننا نقول: إن عیسی ليس كلمة اللہ لكنه كان بكلمة الله عرٌ وجل» ودليل 
هذا ذا قول لله تعا ی: ٭ ات مکل عیسی عند لو کمک ام کک اک ین راپ تر قال لک 


ون [آل عمران:۵۹]. 


فهم غلطوا في تفسير (کلمة الله) يعني: عیسی -علیه الصلاة والسلام-. 
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صلا 
وَلأَجْل ذَا جَعَلُوا الْمَسِبعَ إِلَهَهُمْ اذ قیسل كِلْمَة الق رم 
يعني: جعلوا المسيح لها لهم لما قیل: إنه كلمة الله قالوا: ما كان کلمة الله 
فهو إذن وصفٌ مشتق منه» والوصفُ لازم للموصوف» فهو إذن ال یبد 
۲ ولج دا جَعَلُوهتَاسُوئَاوَلَا ُونَاقَرِيَ مدب مدان 
ول «ناسوتًا» الناسوت: عبارة عن الناس» فهو من الإنسان. 
َوْلَهُ: «لاهوتا» اللاهوت: عبارة عن اله. 
فقالوا: إن الناسوتَ -وهو حاوِثٌ- حل في اللاهوت» وهو قديم» وقالوا: 
إن عيسى -عليه السلام- اتحد مع الله -تبارك وتعالى - وصارا واحدًا. 
فهم قالوا: إن إلههم مُرَكّبٌ من ناسوت ولاهوت. والناسوت حل في اللاهوت 
كالكلام؛ فالمعنى قديم» واللفظ حادث خلوق» وسمي الکلام کلام الله مع أنه 
مرک من شیئین: معنّی ولفظٌ واللفظ خلوق» والمعنى صفة ولذا قال: 
02 ر 8 م۶ 02 2 7 7 2 
۷۳- وت هدام يَقُولُ: کلام معنی فدیم غارٌ ذي حدان 
8 پو و ره مه وو 2 و مرو 2وہ هو هر 34 3 
۶- والشطر خلوق وتلك حروفه ناسوته لکن ما فان 
ابن القیم -رحه الله- قارَنَ بین قول النصاری في عیسی بن مریم: إنه کلمت 
والکلمة صفة» فهو إل بهذا العنی» خلوق جسدًاء لکنه صفة لله عرٌ وجل» وبين 
قول الأشاعرة في الکلام حيث یقولون: اللفظ مخلوق» وا حروف خلوقة» والعنی 
E‏ 
قَوْلَهُ: «وَنَظِدُ هذا من قول امه م مَعْنَى قَديع... إلخ» مَن هؤلاء؟ ال حواب: 
الأشاعرة» فیقولون: امن صفة؛ والشطر خلرق وی خرف 


فصل ۵])ے 
وا حروف ناسُونه فا حروف عند الأشاعرة في الكلام كالناسوت عند 
النصارى في الاله (لَكِنْ هما غَيْرَانِ)» لأن اللفظ غير المعنى» وعيسى -عليه الصلاة 
والسلام- غير الله» لکن اتحدا. 
۸۵- فانظر ال 5 الاتسساق َه عَجَب وَطَلِمْ تة ال من 
َوْله: 'فَاْظر إل دا لائَاق» صحيح أنَّ هذا اتفاق عجيب بین النصارى» 
وبين ھؤلاء وذلك فی استدلاهم على الكلام بقول نصراني ثم (ذا طبَنْتَ هذا 
وهذا وجدت أنهما متشابہانء إن لم یکونا مثلن. 
فقول النصاری في السیح بآن جسدّه لوق ومعناه (حقیقته) غير خلوق؛ 
لأنه كلمة ال وهولاء یقولون: اللفظ خلوق» والعنی غير خلوق. 
ما 2 2 ۱ م . 
فقضية الکلام تشبة من بعض الوجوه قضية عیسی بن مریم -إن لم تكن 
۰ و 2 
قائلها- في معتقد النصاری. یقول: جسد عیسی لوق آحادي ولیس هناك 
إشكال» لکن هو (كلمة الله) فالعنی هذا الجسد إله صفة من صفاته فانحدا بعد 


۳ o 


أن کانا من معا ْن» اتحدا وصارا شا واحدًاء ولهذا الإله رکب ون ثلاثة. 
وَقَوْلَهُ: انه عَحب و َالِ هلر من اه أكبر! گل تن سل عن الح فيه 
به ِن غير الشلم» وهذه قاعدة عامة؛ لأنَّ الرسول كل قال: إن ليود افرفوا 
ع إِحدی وَسَبْعِينَ رة والتصازی عل پنتان وَسَبْعِينَ رف وَكَذِ ال 
7 نت عل لَلَابِ وَسَبْعِنَ فر إذن ما من شيء في هؤلاء إلا سیحدث في 
هذه الم یرکبون سّن من كان قبلهم. 
(۱) آخحرجه أبو داود: کتاب السنة؛ باب شرح السنة» رقم (٦4۹٦)ء‏ والترمذي: کتاب الایمان؛ باب 


افتراق الأمة رقم )۲٦٢٢(‏ وقال: حسن صحیح. وابن ماجه: کتاب الفتن» باب افتراق الأمم» 
رقم (۳۹۹۱). 
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0 


مَنْ حالف ما عليه الرسول وأصحابه سوف يأخذ بنصیب من موافقة 
اليهود والنصاری» فا حسد والکذب والخداع» كل هذا مو جود ٤‏ الیهود 


والنصارى. 
لوغ سل لرّمنِ» يعني: اطلّع عليهاء وسنة الرحمن يعني: طريقه 
لذي يبي به لاد كا قال -جل وعلا-: 8 شه الہ أل مد لت ین بل ون 
تد سم ديل 4 [النح:۲۳]. 


فعلى گل حال اب القیم -رجه الله- شدّد في هذا الوضوع؛ ان کلامهم با 

يَطْنُوئّهِ من الزخارف قد يغترٌ به بعص الناس» وني الحقيقة أنَّ الانسان لا يعقل 

إطلاقًا هذا القول الذي ذهب إليه هؤلاء مَن يعقل المّرق بین اللفظ والعنی؟! 

اللفظ في الحقيقة هو دلالة المعنى» وكيف يمكن لأيّ عاقل أن يقول: لد الأمرّ هو 
النهي» بل هو عينٌ النهي هل هذا معقول؟! 
د بد يد 


٦‏ وَنَکَايیست ن ضری وتات ند تول محال وه هُوَحمس مَعَانِ 


۷ يِلْكَ الي َكَرَت وَتَعْنی جَايِعٌ لِجَمِيعِهًا کال بیان 
سرلا 1 سے 9 7 0 و 
۸۸- فتکون آنواعا وعند نظ نظ‌رهم أوص اف وم انمتفقفان 
1 5 ل )ساك 2 9 و ره 7 14 
۹- زن الذي جَاء الرشول به لمح لوق وم یسم من الدیان 
و 


ر ۶ رن دسا 4 مہ ہے وود مس ٤ھ‏ و 
۰- والسخلف ب هم فقیل: مد اناتب ران الْفُرْآنِ 


0۱- وَالآحَدَونَ" أَبَواء وَمَالُوا: ِنَم جرب[ أن اهن الْسَعِتانِ 


(۱) قل ا حلبی في نسخته: انی هامش الأصل: أي: الأشاعرة والكُلابية». 


جح ۷ 
ِ ل ° ۳ 
لت:انه ‏ تقل من اللسوح الرفيع الشان 


7 
و و ۲ اه 


؟وه- فلوم هور اللوح قذ أَنْشَاهخَلْقَافِيِودًا حجلگان 

۰ م 7 و ہے 2 ۲ 5 3 1 8 
4- هي مقالات تم فانظر تری في کنبهم یا من له عَیتَسان 

عم ےھ م > و 4 3 و ےگ ص ئ٤‏ 
۵- لَك آفسل السحَق قالوا: إن جربل بلفهعن ال من 
-٦‏ أَلْقَاهُمَسْمُوعَالَدُمِنْرَبُهٍ ‏ لِلصاوق الَصْدوقِ المع ان 
الشرح 

ر سرت و 4 ري > ه 7 ےس و وہ ل ره ر ° و 2 

1-وتکایست آخری وقالست: نذا قول حال وضو مس مَکَانِ 
۶ 

قَوْلَهُ: «وَتَكَايسَتْ أخْرّى» تكايّسّت يعنى: ادّعت الكَيْسء والكَيْس هو 
الفطنة والجدٌ والعزم کا في قوله بَكِ: «الْكَيِّسٌ مَنْ دَانَ تَفْسَهُ وَعَمِلَ لجا بَعْدَ 
الْمَوْت)". ف(تكايست) يعنى: قالت: أنا التى أعرف» آنا التی عندي الحذّق» 

و (وقالٹ: لد دا كَل ثحال) الاشارة ال قل الأشاع ة: إن الأ 

قوله: «وقالت: إن ذا فول حال» الإشارة إلى قول الاشاعرة: إن الامر 
والنهي وا خر والاستفهام شی۶ واحد» وان القرآن والتوراة والإنجيل والزبور 
شىء واحد. 

قالوا: هذا الشىء محال» كيف یکون (افعل) هو عین: (لا تفعل)؟! وکیف 
يكون (ھل آنت؟) عين (مثل أنت)؛ هذا لا يمكن. هذا الامر غير معقول وال 


)١(‏ أخرجه الترمذي» أبواب صفة القيامة والرقاتق والورع باب ما جاء في صفة آنية الحوضء رقم 
(5569). 
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س دح 
ولكنّ الکلاع (خس مَعانی) ثم ذکرھا بقوله: 
7 7 1 ۶ ر ° مزر و2 7 7 سر ۹ دوه 
۷- تلك التي ذکرت وَمَعْئَى جَامِعٌ ‏ لِیجویعھا ک لاس لین 
ول «یلك لی ذُكِرَثْ) المراد: الأمرء والنهی» والاستفهام» واشر» فهذه 


ع 


0 


أربعة. 

ول ( وَمَعْنی جایع میا کال لان وهذا ا خامس وهو العنی 
ا جامع هاء مثل الاصل يعني: كأنَ الکلام شجرةٌ له أصل» وله فروع» الأصل: 
العنی ا جامعء والفروع آربعة وهي: آمن ونهی وخبن واستفهام. 

وهذا التقسیم -في الحقيقة- تقسیمٌ ذهنيرٌ؛ لا يمت إلى الحقيقة بصلَة کلام 
يقوله حتى هؤلاء الذين تكايسوا بالحقيقة» فهم ما أتوا بطائل» لأن هذا التقدير 
الذي قَدّروه وم فهو تقدير ذهني, لا حقيقة له فی ا خارجء إذ ما معنى أن یکون 
الكلامٌ له أصلء ويتفرع عن هذا الأصل أربعة: أمرٌ وب وخيرٌ واستفهام؟! هذا 
لا معنى له» ولذلك ما أحسن ما يقال: إن كلامَ أهل الكلام کلام في كلام» ليس 
فيه فائدة. 

وطذا يقول: 


ت 
5 


1 ل ع ر ہے > ٥‏ 11 3 1 
۸۸- فتکون أنْوَاعَا وَعنے رهم ازصَافه وَصساتَمُتفقسانِ 

۶ ۹ م ۰ 3 ۶ 

قَوْلَهُ: افَتکون آنواعا» يعني: تکون هذه الاربعة آنواعه» وعند نظیرهم 
آوصافه. 

انظر الخلاف! هؤلاء یقولون: أمرٌ ونبی وخبرٌ واستخبار هذا وصف 
للكلام» ولیس نوعاء ومعلوم أن الصفات تتعدد على موصوفٍ واحدء لکن آنواع 


فصل سم 
لا تتنوع على شيء واحد لأن قولك: هذا نوع وهذا نوعٌ» يعني: التباین. 

فصار الأوّلون الذين جعلوه شيئًا واحدّاء قالوا: إنّ الأمر والنهي وا خبر 
والاستخبار آوصاف الكلام» أمّا الذين قالوا: هذا خطأء فقد جعلوا هذه الأربعة: 
آنواعا للکلام فیکون کل واحد منها قسيًا للآخرء وليس هو الآخر. 

قَوْلَّهُ: «وَمَْا َمُتَفِقَانِ) يعني: ومع ذلك فالطائفتان متفقتانء على ماذا؟ 

قال -رحه اللّه-: 

۸- إن الذي جَاء لول به مخ لوق وَلَمْيْسْمَمْمِنَ الان 

إِذَنْ کل الخلاف الآن شبیه باللفظي» فائْضَت ب في أن القرآن الکتوب في 
المصاحف المسموع بالآذان خلوق كما قالت المعتزلة» ثم اختلفوا أيضًا إذا كان 
خلوقًاء فمن أين مصدره؟ الجواب: على ثلاثة أقوال» ولذا قال: 


و سم 
۱ 


۰ والخلف بيهم تقیل: نے اسان تَعِيرًا عن الْقرآنِ 
۳ «أنشاه تعِْرا مَنِ لقَرآن» يعني: محمدًا -علیه الصلاة والسلام-. 
فهو الذي تكلّم بالقرآن تعبيرًا عن کلام اللہ آما هذا السموع الذي سمعناه 

من رسول الله پا فليس کلام الله. 

۹- الاک ون نوا وَمَالُوا:إِنَمَ جنریل أنْقَاهعَنَالْمَنَانٍ 
الهم الله -سبحانه وتعالى- جبریل -علیه السلام- فتكلّم بهذا القرآن. 
ِن الأول یقول: هم یا محمد وع عن کلام الله الذي في نفس اللہ 

والثاني یقول: لاء جبریل» لا جبریل ينزل بکلام» فالذي أنشأه جبریل. 
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ہگ 


سے سم 0 


ے سسے ٩‏ 14 رک 3 ر 7 8 و ۳ 1 
5 وَََایست آخری وَقَالَتْ له تقل من اللوح الرّفیم الشان 

َوْلَهُ: «تکایست» یعنی: اعت الكَيْس لنفسها. 

و ہیک ٠‏ گھ ا ہے راہ سی اگ 

قوله: «وقالت: انه تقل من اللوح الرٌفیع الشان» يعني: من اللوح الحفو ظ» 
قالوا: لأن اللہ قال: بل هو فان ید (0) نی وج تحموظ 4 [البروج:۰]۲۲-۷۱ إذن لیس 
من حمد. ولا من جبریل» بل من اللوح الحفوظ. 

۱ ۶ ل مس ور ی 

فجبریل آخذه من اللوح الحفوظ وتکلم به على حمد» فإنه نقل من اللوح 
الرفیع الشّان. 
۳- قاللو موه ورن اللوح قد ناه لقا فيسو ذا حلدان 

قالوا: إن الله خلق کلامّا في اللّوح الحفوظ فجاء جبریل فأخذ الکلاع من 
اللوح الحفوظ ثُمٌ نزل به إلى حمد. 

فإذن الخلاف بینهم: هل آنشاه محمد؟ هل آنشاه جبریل؟ هل آخذه جبریل 
من اللوح الحفوظ بدون إنشاء؟ يعني وجده خلوقا في اللوح الحفوظ وآخذه 
من اللوح الحفوظ. ونزل به؟ ثلاثة آقوال. 

سه e‏ 71 4035 اك >۔ ۲ 0 20 2 ۰ 1 رهد 
4- عَذِي عقالات لَهُمْء فانظزتری ‏ في كُنْبِهِمْيَامَنْلَهعَيْئَانِ 


بقول: نحن ما كدَّبْنَا عليهم» وهذا الکلام موجود فی كُتبهم» واذا شئت أن 
تنظرء فإِنْ کان لك عينان فانظ وإِنْ کان لك عینٌ واحدة فانظر أيضًّاء لکن 


تاکد. 


مده- کل انح قالُوا: نع جيل بل هن الے من 


سس کک سے س ن 


5 أَلْقَاء مشموعا لے من رَبّے لِلصاواق الَْصْدوق بالْژمَان 

هذا هو ا حق أن القرآنَ صَدَرَ من عند الله عرٌ وجلء تکلم به رَبّ العزة 
والجلال» وسمعه جبریل» ونقله بأمانة إلى حمد ياء ولهذا آضافه الله إلى الرسول 
البشري» وال الرسول الملكيّ. 

فأضافه إلى الرسول اللكي فقال: لہ لقول رسُول یکر ا وی ند ند ذی الم 
مين ا فطاع ثم آمین € [التکریر:۱۹ -۲۱] فهذه أوصاف عظیمة وَكُلّها ء من أجل حماية 
القرآن. 

ےہ ہو سور سم 2۲ ۰ 71 

فقوله: #رسول کر % ٭ زی قور © بحفظ ولا آحد يقربه. 

مه کو زا امل مر ۱ ےھ ع ام 9 4 

وقوله: عند زی امش 4 يعني: له مکانة» یسمع من ارب عز وجل مباشرة. 

وَكَوْلَهُ: #امكين 4 يعني : : له مكانة هناك وقوله: ماع کم آمین کی وهذا یقول 
للملائكة 1۳ الله مب فلا ا فَأَحِيُوه فیح اهل الما( 

ووصفه تعالى بأنه قويٌّ وأمینء وهذان الوصفان هما الرُکنان اللذان يتخ با 
الشيىء» قال تعالی: لك عبر من سرت لول [القصص:7؟]. 

وأضافه إلى الرسول البشري في قوله: ,لول رسول كيم )ماهو بقول شَاعرٍ 
یلام نیون () ولا قو لاهن 4 [الحاقة: ٠‏ -41]. 

وأضافه إلى نفسه ىا قال: 56 ره کی سمح کلم او 4 [التوبة:7]. 
(١)‏ آخر جه البخاري: کتاب التوحید» باب کلام الرب مع جبريل» ونداء الله الملائكة» رقم 


(۷۰۷)ء ومسلم: كتاب البر والصلة والاداب» باب إذا أحب الله عبدًا حببه لعباده» رقم 
(TITY)‏ 
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سی 

ومن العلوم أنه لا يمكن أن يكون کلاع الرسول» وکلاع جبریل» وکلاع الله 
والکلام شيء واحدء لا يمكن أن يكون الکلامُ الواحدٌ لثلاثة متكلمينء إذن إلى 
من يُنسب حقيقة؟ 

الجواب: إلى الأولء إلى اللہ ويكون منسوبًا إلى جبريل» لأنه بلغه عن الله 
وإلى محمد لأنه بلّغه عن جبريل إلى الأمة. 

فهم یقولون: آلقاه مسموعا لہ آلقاه إلى من اطواب: للصادق المصدوق 
بالرهان» مسموعًا له من الله عر وجل: هذا مذهب أهل السنّة وا اعة. 

فهو ألقاه على أي شىء؟ الجواب: ۸ یله على أَذْن الرسول -عليه الصلاة 
والسلام- وإنما ألقاه على قلبه» يعني: بلغ قَلَبَه. 

نم من هذا الرسول؟ هو الرسول الكريم الأمين. 

فلذلك ل يبق ی سك في أن هذا القرآن الذي نقرؤه كلام یلا عر وجل» 

د 7 2 سو مات ۵ ھے سر ء۶ 2 

سمعه جبريل» والقاه على قلب النبی پل والنی کيا القاه على مت وتلقاه 
الصحابة -وهم آمَتاء على وَخي ال سواء كان قرآنًا أم سنة- فألقَوَهُ إلى من 
بعدهم صافيا نقیّاء ثم تفرّقت الأمّة. 

َوْلّهُ: «الصَایق» آي: في مقاله. 

َوْلَهُ: «لسْدُوق» أي: فيا آوحی إليه» فهو صادق ومصدوق. 


بات 31 26 
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ترقح 
جں تھے ی 
ہے تد ) ارو یی 


سس 





في مجامع طرق آهل الأرض واختلافهم في القرآن 


مه 1 واس سيم 3 3 
۷- وَإِذَا آرذت جايح الطرق التي 
۸- فَمَےَارمًا أضلان ام عَليھَا 

So 0 ۳‏ 1 ۷ 
8 - قل قوله بِمَضِيئَةٍ أ لا؟ ول 
مھ -٦‏ صلا الا یع آهل الأض في ال 

۹ ۳4 1 1 7 ماسم کے 
- نے الاپی قالوا بف بر مَشيئة 
۲- إِخے اها جَعَلَنَهُ معشی قاها 

۳ بو ےر حے ےم ۵ رهم سے 
۲- وَالّه أخدّث موہ الالفاظ کي 

سے ھ ۳ 
-٠٤‏ - وَكَذَاكَ قالوا: : إا یت هي ال 
۵ وَلريَا شه سمي با الْقَرْآنُ 
-٦‏ وک اخْتَلمُوا فقیل: حكاية 
كك رسي ا شوش ره و 
۷- إذ كان ما يحكى كُمَحَكِي وه 
َ‫ م و ۳ 0 2 
۸- وَلِذَا یُقال: حكى الحدیث بعَيّنِه 


ا“ كك 


۹- فَإِذَاكَ قَالُوا: لَانَقُولٌ: حِكَايَة 


a ° 2‏ مه ا وس 
فيهاانتراق النساس في القران 
٠ 04 2‏ 1 ۰ ۶ 2-0 

متا ال خلاف همَالَةُرْكتَان 


قران قاط طلب مُقتَضَى الان 


سقدآن بل دلت عَلَ الْقَرَآنِ 
وية الْمَجَانِ ود وضع تان 
نة وقسل: عبَارا لب ان 
ےا اللفْظ وَالےَعْتی قمختیان 
1 كان اول نَظِيرَ الثاني 


و معي 


ون ول: ذَاكَ عِبَارَةالْْدْكَان 
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4 
- وَالْآخَوُونَ یرون هَذَا الْبِْحْتَ َف ظَيَاوَمَافِِهِكيِدْمَعَان 
الشرح 
۷- ود رامع الط رّق الي فيه اافتراق المَاسفي الْقَرْآنِ 
۸- فَمَسےَازمَا آض ان فام لبها مدا ال خلاف مشالَه رْکْنَانِ 
ووه- كل وله بِمَشضِيئَةِ أولَا؟ ول في دات و ام ار دان 
٠‏ ضلا تلاف کنیع اهل الأَزض فی ال قرآن قاطلْب مُقْتَضَى امن 
ذکر في هذا الفصل جَامِعَ طرق أهل الأرض» واختلافهم في القرآن الکریم» 
یعنی: على آي شىء يدور؟ وذكر أن أصلّ اختلاف الناس في القرآن ینبنی على 
هذين الأصلين: هل هو بمشيئة أو غير مشيئة؟ وهل هو في ذاته أم خارجٌ عن 

ذاته؟ هذان هما الأصلان اللذان انبنى علیه| ال خلاف۔ 

وعقيدة أهل السّنَّةَ أنه بمشيئة» وأنه ليس خارجٌ ذاته لأننا إذا قلنا: حارج 
ذاته لزم أن يكون خلوقاء بل هو في ذاته تَكَلَّمِ به تسه -سبحانه وتعالى -» وسوعه 
جبریل وألقاه على قلب النبيٌ -صل الله عليه وعلى آله وسلم-. 

نم فرع المؤلفٌ - رحمه الله- فقال: 

2 71 ۳۹ 6 5 کے 2 ص 6 4.4 

۱- الال قالوا بفستر مَشِيكةٍ وَإِرَادَةمِفْ مَطاؤقت ان 
۰۲- خداهما جَعله مَعْتّى مایا بالتفس أو فَالوا بِخُنس مَعَان 
الفرقة الآخری قالت: إنه لفظ ومعنی... إلخ» وستأي نی کلام المؤلف. 
آما هذا الفصل فذکر فيه مذهب الأشاعرة والكلاييّة فقطء فقال: إن الذین 
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قالوا بغير المشيئة طائفتان: إحداهما جعلته المعنى القائم بالتفس» وهؤلاء هم 
الأشاعرة» لکن اختلف الأشاعرة كما سبق فقالوا: إنه معتی واحد» وقال آخرون: 
إنه مس معان. 

والذين جعلوه معتی واحدًا يقولون: الأمر والنهي والخبر والاستخبار شي 
واحد والقرآن والتوراة والإنجيل والرّبُور شيءٌ واحدء وإذا تر الله بالئيء ء کون فقال: 
(کن) فهو كالذي في القرآن بمعنی: یم موأ لصَلودگه [الأنعام ۷۷۲۷ وكُلّها شي؟ واحد. 


۲- وَالهُ أخدت َو الق اظ كَيْ ري مغ ولا إِلَ لدع ان 
إن فالألفاظ والاصوات السموعة 2 
- وَكَذَاكَ الوا: إِئا لٹ هي ان سفرآن بل دلث عل لزان 
وقالوا: إنها ليست هي القرآن» وانا هي خلوقة لدل على القرآن. 
إِذَّنْ لماذا سمي القرآن كلام الله؟ فقالوا: إنه جازء وغذا قال: 
-٥‏ ور سمي با الق زان تن ة المجاز ود وضع نان 
وَكَذَلِكَ اختلفوا فقیل: جكاية عنه وفسل: عبارة لیب ان 
نّم اختلفوا على قولین: 
فالأول: مذهب الکلابیک و هم أتباع عبد الله بن سعيد بن لاب" "» یقولون: 
إنه حكاية» ولا نقول: إنه کلام الله حقاء ولا إنه عبارة عنه. 
(۱) هو أبو محمد عبد الله بن سعيد بن كلاب القطان» البصري» رس التکلمین بالبصرة في زمانه» صاحب 


التصانيف في الرد على المعتزلة» ورب وافقهم. أخذ عنه الكلام: : داود الظاهري» وكان يلقب کاب 
لأنه كان جر الخصم إلى نفسه يبيانه وبلاغته. انظر ترحمته في: سير أعلام الثبلاء (۱۱/ ۶ ۱۷). 
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الثاني: مذهب الا شاعرة قالوا: إنه عبارة عن کلام الله. 

والفرق بين ا حکایة والعبارة أن الحكاية كا تسمعون إذا کنتم بین الجبال 
وتَكلَّم الإنسان بصوت مرتفع» فانه يسمع صدّی. 

أما العبارة فتختلف» يعني أنَّ الله خلّق أصوانًا د ثَعَبر عا في نفسه» فانظر إلى 
التکلف والتَّهَرُك: 

وإذا قلنا: إن الکلام هو صوت الرَّبّ عزٌ وجل متعلَقًا بمشيئته» ماذا يكون؟ 
الجواب: لا يكون شيئًاء هذا هو الحق الموافق للطبيعة والفطرة. 
۷- إِذْ گان ما یکی كَمَحْکِیٗ وم دَااللفُظُ وَاْمَعْنَى فَمُخْتَلِمَانِ 
۸- ولد بَٛال: حکی الحدیت بيه إِذْكَانَ اول تسیر اسان 
4 بدا قالو: لاتتول: جكاية وتقول: دا ار لفرقان 

فالأشاعرة قالوا: هو عبارة عن کلام اللہ لأنك إذا قلت: حكاية» فإنَ 
الحكاية تة تقتضی أن يكون الک هو الْمحْكَى» وهذا لا يمكن, لأنّ الكلام معنّى» 
والسموع لف غير معنى» فالكلام غير خلوقء والمسموع لوق فلا یمکن أن 
نقول: إنه حكاية» لعدم الاتفاق» فأنا مثلا إذا حكيثٌ کلامك فإني أَنقَلّه بلفظه 
بدون زيادة» ولا نقصانء کا يقال: حكى الحديتٌ بِعَيْنه إذ كان أرّله -وهو 
الَحْكِيّ - نظیر الثاني» وهو ما یکی وعلى هذا فلا يصح أن نقول: إنه حكاية. 
۰- وَالْآخَرُونَ یرون هذا تلف فا واف وگ معان 

فجاء قوم آخرون» وهم أهل الإصلاح» وقالوا : كل هذا التراع زاغ لفظيٰ 
ان قلت: حكاية» أو عبارة فالعنی واحدہ لا تجعلوا بَأْسَكم بينكم فتُسَلّطوا علیکم 


فصل في مجامع طرق أهل الأرض واختلافهم في القرآن ۱ 


خصوتکم» اصطلحواء انحلّت المشكلة» الآن يجري الصلح بین الأشاعرة 
واللابیة لا تنازعواء فكل هذا ا خلافِ لفظیٌء وما تحته کبیر مَعانِء وإذا كان 
لفظيًا صار البحث فيه مُنْعِبًا للأفكار» مُضيمَا للأوقات» فلا حاجة. 

اتفقتم الآن أن هذا السموع لیس کلام اللہ واتفقتم أنَّ كلام الله هو العنی 
القائم بنفسه وتصالحواء ولا تقولوا: هذا عبارة» وهذا حكاية» فقولوا: المعنى 
واحدء فالحكاية والعبارة معناهما واحد لأننا جميعًا متفقون على أن ما یسم ليس 
کلام اف بل هو خلوق وعلى أنَّ كلام الله هو المعنى القائم بنفسه وحيئئذ ری 
الصلح بینناء ولا نختلف. 

هؤلاء في ا حقیقة آقرب للصواب يقولون: قل: عبارة» أو حکایة لان 
المعنى عندهم واحد» وهو أنَّ كلام الله هو العنی القائم بنفسه فقطء والغريب 
أنك إذا دنت هذا الحديث عند قوم لم يسمعوا به من قبل سيقولون: كيف 
يُتَصَوَّر أن الكلام هو الذي في النفس؟! أين الکلام؟! لکن سبحان الله» كا قال 
تعالی: وین ر لاه ورا مال من دور [النور: ٠‏ 4]. 

ولا تظنوا آن هذا اخلاف -أي: اختلاف الناس في كلام الله- شيء مین 
فالخلاف في کلام الله مهم جد لأنه يترتب عليه الأحكام الكونية. والأحكام 
الشر عية فک الأحكام الكونية والأحكام الشرعیة إنما ثبتت بكلام الله 
فا حكام الشرعية بالوحي؛ والأحكام الكونية بالتقدير لاکن فکوں گ4 [البقرة: ۱۱۷ ] 
فکُلھا یت ثبتت بالکلام» فعلى كلام الله مَدار الأحكام الكونية ومّدار الأحكام 
الشرعية» فمعرفته ومعرفة اختلاف الناس فيه أمر مهم جدًا. 
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فى مذهب الافترانية 


۱- - والفرقة قاری تَقَالَتْ: اه 


۲- - والفظ كَالْمَعْتَى قَدِيمٌ قَائِمٌ 
۲- قالسینْ عند الب اء لا مَسبوقة 
ر ره 

۵- ول ےا افستران تا بت لرام 


لك 


٦۷‏ -فَرَنَتْ 


7 2 #۶ 6 


ری و هه 


َاعُونِيهُمْ قدقال: 71 
بے يوجودِمَالَاذَاها 
۸- لیس الْوَجُودُ وی حَقِيقَيهًا لذي ال 
8 لک داد الْحَقِيقَة ارجا 
۰- وَالْمَكْسٌ أَيْضًا مثل دا اه مسا ان 
۷۷- وبا ول بیغ إِشْكَالَاتهِمْ 


3 وَمَمْنَى ٠‏ اھ ەس مر لان 


لکن م ا عَرفانِ قران 
رتيب اني المع بالادانِ 
اجب بدا التخلیط وَالْهَدَيَانِ 
ن دوا اووجوده ايان 
ی ا للع ول وَرَْقء لدع ان 
آذی ان بل نی وه لغب ان 


رھ عي ہہ 


ووجوده اذشت انمختلشان 
ا ۵ سے 1 و لس 4° 2۵ 

ستحدا اغتبازا لم يكن شيان 

في ذاته ووخوده ال ۓ من 


و 


الشرح 


3 


۱- وَالْفِرْقَةٌ قَةٌالأُخْرَى تَقَالَتْ: إنه 


1 ۳ وه و مَعتی 1 ro‏ مرگ لان 


فصل فى مذهب الافترانیة 
فصل في مذهب الاقترانہ _ 


۲- وال ظ كَالْمَعْتَى دِيم تانم بالتفس لَيْسَ بقابل الجنقان 
5 سین عند الا لَامَسبُوفَةٌ اکن ها حرف ان نان 

هذه فِقَة الاقترَانيّة» قالوا أيضًا: إن الکلام لا يتعلّق بمش بمشيئته وارادته» وان 
اللفظ والعنی قديهات» وإذا جعلوا اللفظ والمعنى قديمين لَزمَ أن تکون الكلمات 
بعشها لا يسبق بعضاء لأنه لو سبق بعضها بعصا صار ا تأحْرُ حادثًا بعد الأول 
وبطل قولنا: إنه قديم. 

لذلك قالوا: إن الکلیات مقترنة» فالسين من قولك: (بسم اللہ الرحمن 
الرحيم) عند الباء يعني: لم تسبقهاء فهي لاصقة بهاء لا تكون قبلهاء ولا بَعْدَهاء 
لأنك لو قلت: إن السينَ بعد الباء لزم أن یکونٌ كلام الله حادثًاء فطل قولنا: إنه 
قديم. 

َوْلَهُ: «حَرْقَانِ مُفْئَرِنَانِ» أي: لا تستطيع حتى في الإمالة» فالذي يقول: 
ار لا 4 [ھود:٤٤]‏ بین الألف والیاء صعب. ولا هي بیاء ولا ألفي. 

دن نقول على هذا القول الضحك: کل الکلیات ین أول ما نکم ال إلى ما 
لا نهاية له جاءت واحدةٌ لا يتقدّم بعضُھا على بعض: فاللہ عر وجل في القرآن 
قاله بحروفه قاله بحرف واحدء لم يتقدّمْ بعظُھا على بعض» ف(ہسم الله الرّحْمَنٍ 
الأجيم) في أول سورة البقرة وقوله: وشا على ال آلکلفررک 4 
[البقرة:۲۵۰] وما بينهما كله جاء دفعةً واحدة» فليس بعش متقدمًا على بعض» عَدَرا 
من أن نقول: إنه حادث» بل نقول: إنه قدیم. ۱ 

وهولاء في الحقيقة آبعد وأبعذ عن العقول من الذين قَبْلّهِم وغذا قال 
الولف -رحمه الله-: (فَاعْجَبْ لِذَا التَخْلِبط وَالْهَلَيَانْ)ء فهذا واللہ عَجَبٌ 
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رارف 





ومولاء يُسَمّوْنَ بالاقترانية الذين يَرَوْنَ أن حروف الکلیات والکلمات بعضها 
مقترن ببعض» لا يتقدّم» ولا یتأخر. 

إِذّنْ مولاء الاقترانیق الذين قالوا: إنه حكاية» والذین قالوا: إنه عبارة» 
والذين قالوا: إنه معتّی واحدٌ أو حمسة مَعانِء کلهم فژُوا من شىء واحدء قالوا: 
لو قلنا: إن الکلاع حادتٌ لزم قيامٌ الحوادث بذات الله عزّ وجل» وما قامت به 
الحوادث فهو حادث. 

انظر كيف يقول الشيطان لهم؟! ما قامت به الحوادث فهو حادث 

وهل هذه القاعدة صحيحة أو باطلة؟ 

الجواب: هذه باطلة» فلا يلزم إذا قلنا: إن القرآنَ کلام الله باللفظ 
والمعنى» أن يكون حادئًا باعتبار أصله وجنسه لأن أصلّ الكلام وجنسّه از 
1 ۶ ہے کے 2 7 ۔۔ شر 2ے ود 
فدیم لان الله عز وجل ۸ یزل. ولا یزال متكداء ثم على فرض أننا قلنا 
با حدوث: فإنه لا يلزم من قيام ا حادث بالموصوف به أن یکون الوصوف به 
حادمًاء فضرورة آن الوصوف بالکلام آو بالفعل متقدم على الوصف. وطذا 
الان آنا آتکلم هل کلامي الذي حدّث الآن یلم أن يكون موجودًا معي حين 
الولادة؟ 

الجواب: لا يلزم» فإذا کان لا یرت أن الحوادتٌ قد تقوم بشيء سابق 
هاء هذا السابق أزل فإذا قامت الحوادث بالله -بمعنى أنه حدّث منه فعل أو 
قول- ل يلرم من ذلك أن تكون ذات الله حادثة. 


فصل فى مذهب الاقترانية 
فصل في ¬( ]ب 


4- وَالْقَايْلُونَ بذَايَقَونُوا: تا ريه اني المع بالادان 

َو «وَالْقَائِلُونَ دا 97 يَقُولُوا) هل 5 كلام المؤلف -رحه الله - ر حيث 
قال: (و كُلُوا) لأنه لیس فیها ناصب ولا جازم ونون الافعال الخمسة لا نف 
إلا مع الناصب. أو ا حازم أو مع بون الوقاية» أو ما آشبه ذلك» يعني: لاب من 
سبب؟ 

فأجابوا عنه بأن الولف -رحه الله- حَدَّفها لسبب» وهو ضرورةٌ المع 
لأن الشعر يُضطر الشاعر إلى أن یم فقد يرفع المنصوبّء وقد ينصبٌ المرفوع» 
وقد يَصرف ما لا پنصرف: وقد تحذف ما لا ذف وغذا قال الحريري في مُلحة 
الاعراب" 

وَجَائِر في صَْعَةٍ الشّعْر الصَّلِفْ ن ضرف الشَاعِرُ ما لا يَنْصَرِ 

الشاهد قوله: (وَجَایز في 2 ص لخر لشاف درم ما 
تصرف ما لا ینصرف. 

َه ان تا المع بلزهبني: نحن نسمعها مرب ولكن 
حقیقتها أنها غير مرتبة» لکن سمعك هو الذي یسمعها مرتبة» كيف هذا؟! هذا 
رأهم. 
۸- ولا افتران تابست واا فَاعْجَبْ لا التخلیط وَالْهَذَيَانِ 

ول «وَلَهَا فان تب لِذَوَانها» هي باعتبار الذات والحقيقة مقترنة» لکن 
الترتيب باعتبار السمع. 


(۱) انظر: ملحة الاعراب (ص:۷۲). 
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٦٦‏ - لس رَاعونَهم 0 "قذفال:ان ‏ ودوَاباووجوده اغنران 

َوْلَهُ: «لكِنّ رَاعُون نجهم قَذْ قَالَ» الزاغوني: أحد علماء الکلام؛ اسمه ابن 
الزاغوني» لكنه لیس عليًا ابن الزاغوني الفقيه العروف بالأصولء الذي من أصحاب 
الإمام دیلو عن في افق فيتولون: قال بن الزاغوني كذاء نهذ یره 


سم 


كَوْلَهُ: «قَل قال: ان راما وَوَجودَهَا غَيْرَانِ) هذا آیضا غریب پقول: إن 


eR 


ذواتها ووجودها متغایر. 
۷- وت بوجوو ا لا اا یاللعقول ریت قفا 


قوله: افترئتْ بوَجُوَا لا دا الاولون یقولون: ترتّبت ثبت بالسمع» » أما 
وجودها وذاتها فلم تترتب» لکن هذا جعل ها ذانًا ووجوڈا وسممّاء م يتكلّم عن 
السمع» بل تکلّم عن الذات والوجود. 
وَكَوْلَهُ: هري ت بوجووما لا داعا“ ويجوز: ذاتہاء فيجوز الوجهان. 

َوْلَهُ: «يا لول وَرَيْعَة الأْمَان؛ بر بي لهم -رحمه ابلّه- با عقوهم مواء 


ہ7 
07 


۸- لَيْسَ الْوْجُودُ وى حَقِيقَتهًا يزي اأ آذعان بت[ نی ذو الْأَعْيَانِ 

وجود هذه ا حروف هو حقيقة في الواقع» فكيف : تفرّق يابن الزاغوني بين 
الوجود والحقيقة» والواقع ان حقيقتها وجود؟! ولا يقال: هذه تاء إلا إذا وُحِدَتُ 
كيف نقول: لها حقيقة وهي لم توجد؟ فوجوڈھا وحقيقتها سواء. 


(۱) الزاغوني: لم آعرفه وأستبعد أن يكون هو علي بن عبيد اللہ أحد أعيان الحنابلة» المولود سنة 
(٤٤٥ھ)‏ المتوفى سنة (۵۲۷ه). [الشارح]. 


فصل في مذهب الاقترانية 
--[| اس 


ولهذا قال المؤلف: «لَيْس الْوْجُودُ یی حَقِيقيها ِي ان بل في زو 
الأغْيّان» يعنى أنَّ وجود ا حرف هو حقيقته» سواء قَدرتّه في الذهن؛ أم رأيته في 
الخارج. 

يقول المؤلف -رحه الله -: 
۹- لُک رد اد أ لحَقِيقَةَ عَارجًا ‏ وَوَجودَهَاذْهْنَافَمُخْئَلِكَان 
- وَالْمَكْس أَيْضًا مل دا ادا اا سعحدا اغيِبَارَالَمْيَكُنْ سيان 

يقول المؤلف -رحه الله-: یمکن أن تُقَرّق بین ا حقیقة والوجود بأن نقول: 
إن ال حقیقة قد تکون في الذهن والخارج في العين» بمعنی أن الانسان قد يدر نی 
ذهنه حرفاء فإذا رز وق به» أو كتبه» صار الآن موجودا. 

يقول: يمكن أن توق بين الحقيقة والوجود باعتبار الذهن واخارج آم 
باعتبار الحقيقة» فلا يمكن أن تُمَرّقء بل نقول: وجود الشىء هو عین ذاته» لکن 
باعتبار الذهن والوجود عیت. 

فالمؤلف -رجه الله- منصف. لما آنکر على ابن الزاغوني جعْلَ الوجود غير 
الحقيقة» قال: ممکن أن نجعل الوجود غير الحقيقة باعتبار الذهن والخارج» لکن 

الذهن يعنى: الذي عندك وأما الخارج فهو ما وَجِدَ عيناء يعنى: عينٌ 
الشیء لن الشیءَ له وجودٌ في الذهن» ووجوڈ في الخارج» وجوده في الذهن هو 
تصور الانسان له ووجودہ في الخارج أن يكون مقروا إِنْ كان قولاء أو مکتوبًا 
إن كان کتاب أو خلوقًا إِنْ كان خلوقاه الهم أنه یز 
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فهنا يقول: الَكِنْ إذَا أَحَدٌ الْحَقِيقَةَ خارجا وَوُجُودَهَا ذْهْنًا قَمُخْتَلِمَانَ صار 
الوجود غير الحقيقة إذا جعلت الراد بالوجود وجودّها في الذهن والحقيقة 
وجودها نی الخارج. 

َوْلَهُ: «والعکس بسا مِثْل دا“ يعني: وجودها خارجّاء وحقيقتها ذهتاء 
أيضًا ربا نقول: مختلفان. 

ول 0 ما اد اعتبارا تم يَكَنْ شَيْنَان) وهذا هو الذي أراد ابن 
الزاغونيء وأنكر عليه ابن القیم باعتبار ا حقیقة والوجودہ لا الهن والخارج» هل 
یمکن أن نقول: هما شیئان؟ اخواب: لا. 
- وبستَا ول یع إِشْكَالَاِمْ في ذاو وج ووو ال رن 

يعني أنَّ الفلاسفة اختلفوا واضطربوا: هل وجود الله عن حقیقته أو حلاف 
حقيقته (الوجود شيء والحقيقة شيء آخر)؟ فهّم اضطربوا في هذا والّمُوا 
المجلدات والكتب» والذي يراجع كتب شيخ الإسلام ينظر كيف الخلاف في هذا؟ 

نقول: أما إذا أردت الامر الواقع فالوجود هو الحقيقة» أما إذا أردت الذهن 
والخارج؛ فهما شیثان. وكذلك لو تضرب مثلا في الإنسان: وُجودہ هل هو 
حقیقتہء أو لا؟ 

الجواب: نقول: في هذا تفصيلء إن آردت اعتبار الحقيقة» فھما شيء واحد 
لا ختلفان فوجودك هو أنتء وان آردت في الذهن بمعنى أن تُقَدّر أن شيئًا 
يُوجدء ثم وجدء فهما شیئان. 

انتھی الكلام على القائلين بأنَّ الكلام لا یت بالمشيئة» فصاروا ثلاث 
طوائف: الأشاعرة والكُلَّابيّة والاقترانية. 
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والفرق بينهم أن الأشاعرة يقولون: إن الکَلامَ المسموع عبارةٌ عن كلام الله 
والكلابيّة يقولون: حكاية. 

إِذَنْ ما هو الکلام؟ 

اتفقوا على أن الكلام هو المعنى الأَرّيّ القديمٌ لیم بنفس الله عر وجلء 
وما يُسْمَمٌ فهو إما عبارة» وإما حکایق ثم اختلفوا أيضًا هل هو شيء واحد 
أو أشياء ختلفة؟ وهل هذه أنواعٌ» أو أوصافٌ کما سبق؟ 

الاقترانية قالوا: كلام الله هو اللفظ والمعنى» لکن اللفظ والعنی كلاهما قديم» 
ولا سا هذه القاعدة اضطروا إلى أن يقولوا بالاقتران» لأنهم لو قالوا بالترتيب 
لَلَرمَ الحدوث: إذن يقع الحرف الثاني بعد الأول» والكلمة الثانية بعد الأولى» 
فقالوا: تَسْلّمُ من هذا كلّه ونقول بقول المجانين» نقول: مقترنان» فالباء والسين 
شىء واحدء فهم| مقترنان» ولا يمكن أن تكون السين بعد الباء. 

فتقول مم: لکن الآن في (بسم الله الرحمن الرحيم) وهي مكتوية» الباء فيها 
قبل السين؟! فيقولون: هذا باعتبار الكتابة» فنقول: نسمع القارئ يقرأء والرسول 

آما ابن الزاغوني الذي تحذلق فقال: هذا باعتبار الحقيقة والوجود. فالوجود 
مترتّب وا حقیقة مقترنة. 

وهل هناك فرق بين الحقيقة والوجود؟ 

الجواب: لا فرق في الحقيقة لا إذا اعتبرنا الوجود الذهني» والحقیقة خارجًاء 
أو بالعكس. فهذا يمكن أن يكون فيه اختلاف. 
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رهام م ر ماص بر او صرت يفنل م ۳ ۳ سے مر 
في مذھب الْقَائلينَ انه تعلق بالمشينة والإرادة 


وَالْقَائَلُونَ باه مد بمشيئة 
۲ ختےة انا جَعَلے خارج اه 
4- قَالُوا: وَصَارَ کلامه باضاة الت 
عِنْدَهُمُوَلَاهُوَ 7 ال 


۳۹ كاقل نشول ل تنوم قا نم 


۵- مَا قال عند 


1۷ -هَذِي ماله کل جهمي جَهِوِيّ وَمُمْ 
لك هل الْإِمِْرَالٍ قَدِيمَهُمْ 
-٣‏ وهم الأ تون ان الرّمَی ا 
- - وک تا اع على منهاجهم 
۳۱ لک تأ خروم بف د 
1۳۲ هم با جهُوبَ: أل اغیزا 
وَلَقَد تَقَلَّدَ کف رهم شون في 


)١(‏ في نسخة ال لبی: «والالوان». 


وَإِرَادَةِ شا تمم صقان 
کب ملق وَالْأَكُوَانٍ 
ستشريفي مِئْلَ الب ذِي الازکان 
لول سم یسم مَعْ مِنَ الدَّيّانِ 
بالْمَيرٍ كَالْأَعْرَاضٍ واه وان( 
نها الشیوح لو اسان 
نَم ِلْعَبُوا ذا الْمَذْهَبَ الشیطان 
سبطري داك الام تن 
ین قبل جَهُمِ صاجب الج 

لِك وَافقوا جَهع عل را 
ل تیم آضحی له علعان 


عشسر من الْعُلَّمَاءِ في البْلےان 


فصل في مذهب القائلين بانه متعلق بالمشيئة والارادة 


4 واللالگ ائي الإِمَامُحَكَاوْعَن هْوْبَلعَكَاهقَبْلهُالطَّبَرَاننٍ 
الشرح 

9 جر 02 3 ۳ ۹ 4 وس 
-والقائلون بانه بمَشية وَإِرَادَةٍ بصا نم صنان 

0 مس کے ر ته ھ۔ رةه ۳ س 6 ره ر ° 7 
۲- اخداهما جَعَلنَة خارح ذاقے كَمَضِيئَة للخلسق والاکوانِ 
4- قَالُوا: وَصَارَ کلام باضافة الل ریف مثل الْبَِتِ ذي الأركان 

e 1‏ 7 1 ۳9 رز وه 808011 3 1 

۰-تاقال عنتهم ولا ُو تائنل لول گے یسم من اللَیانِ 

هؤلاء القائلون بأن القرآن يتعلّق بمشيئة الله صنفان: صنف جعلته خلوقا 
بائتا عن الله عرٌ وجل کسائر الخلوقات وقالوا: إن مشيئته لکلامه کمشینته ملق 
السموات والارض والجبال» وغير ذلك قالوا: والاضافة في الکلام إضافة 
تشریف» کاضافة البیت إلى الله في قوله: وير بی للطآينيت 4 االم::۲] 
وإضافة الناقة إلى الله في قوله: #تاقة الم وسَمیها € [الشمس:۱۳]. 

5 ۰ س7 e‏ 2 لاه 2 ۰ 3 

فعن هؤلاء يقول الولف: (مَا قال عندهم وَلا هو قائل) إذن لا مر 
ولا ھی لأن الأمر والتهی من صفات القول» وليس من صفات الفعل؛ ولهذا 
إذا قالوا بهذا بطلت الشريعة کلهاء لأنه لیس بها مره ولا نبي» إذ إن الأمر معلوم 
من آوصاف القول» وكذلك النهي» والقول بمعنى مقول. فهو عندهم مفعول 
(خلوق). 

وحقيقة الامر أن هؤلاء ئموّا قول الله لأنهم إذا جعلوه شيئًا بائتا مفصلا 
عنه متعلقّا بمشيئته صار لا يُنسّب ال الله على اعتبار أنه صفة فإذا كان لا يُنْسَبُ 
إليه على اعتبار أنه صفة صار الله تعالى لم یقل» ولا یقول. 
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س[ 4۸ 
ِن فهو عندهم مُعَطّل عن الكلام, لأنَّ لکلا شيءٌ منفصل بای عن اللہ 
ولیس من وصف الله. 
ول «وَالْقَوْلَ لم يسع من الدّّانِ) إن شیع من خلوقات فسوع من 
جبريلء إذ حَلقّ الله فيه الصوت. أو من الشجرة حین نادی منها موسىء أو ما 
أشبة ذلك. 
وس تیوه بالغتر کالآغراض وال سوان 
َوله: «قَالْقَوْلُ مَفْعُو هم ائم القول مفعول لديم 
لِم يعني: القول بمعنى مقول أي: مخلوق. 
کالاء راض ولا يعني : ليس قاتا بالله» بل هو قائم 
بغئرہ۔ 
لکن من أين سَمِعٌ موسى الصوت؟ قالوا: سوعه من الشجرة. 
ومن أين سمع محمد الصوت؟ ا واب: من جبريلء خلق الله صونًا في جبریل. 
ومن أين سمع جبریل الصوت؟ الجواب: من افواء خلق الله تعالی أصواتًا 
في امواء فسوعها جبریل» أما قول یسب إلى الله فلاء نسأل الله العافية. 
كَذِي مَقَالَةُ كل جَهْمِيّ وَهُمْ ‏ فِيهَاالشيُوح مُعَلُّوو لین 
ذكر المؤلف رجه الله- أن هذا القول قول كَل جهمي» فک جهمي فهو 
يقول بهذا القول. 
والجهمية أتباع الهم بن صَفْوَانَ تلميذ اند بْنِ وِرْهَم وأصل مقاله في 


2 
مهوي 
3 


فصل في مذهب القائلین بأنه متعلق بالشینه والارادة 6 
التعطيل من المتعد بن زهم» فان الجعد خرج بمقالته البدعية» وقال: (إنَ الله لم 
يُكَلَّم موسى تکلییّاء ولا اتخذ إبراهيمَ خليلا)» وهذا لیس بصحیح. فالله -سبحانه 
وتعالى- لا نیت ولا يتكلم! نا عَلَق كلامًا سوعه موسی! وال التي أثبتها اله 
لإبراهيم هي هلف ففي قوله تعال: لواد نهیم یلا 4 يعنى: اتخذه 

ولا أظهر هذه القالته لم يجعل له ولاة الأمر فُسْحَة يَنشّرهاء فحبشوہہ له 
تلو فخرج به خالد بن رل اللہ القَسْرِيٌّ 5 يوم العید» وخطب الناس» 
هم ۹4 3 01 5 2 سے سر یک و 
وأعلمهم بالأضحية وأحكامهاء وقال في آخر خطبته: «ضحوا تَقَبّل الله ضحاياكم» 
فإني مُضَحٌ با َد بن دِرْهَمء فإنه زعم أن الله لم يتخذ إبراهيمَ خليلاء ول يكلم 
موسى تکل" ٹم نزل قذبحه. 

وهذا شأنُ وُلاة الأمور من الأمراء والسلاطين -فیا سبق- يخرجون 
بالضحايا في الخارج كا كان الرسول ی یفعل'"ء وتُذْبَح في مُصلى العيد» وقد 
وَلِأَجْل دا ضَحَى بِجَعْدٍ خَالِدُ اأ سقنري یوم دب انح القَرَْان 
اد قال: ابراهيم لیس خَلِيلَةُ کلاولاموسی الگا لكَلِيم الدَاني 


77 2 یم رو 2ث ۔ و کی 1 ےو 07 کے ۰ 
شکر الضحية كل صاحب سنق لله درك من أخي فرتان 


(۱) ا حکایة آوردها احافظ ابن كثير فی البداية والنهاية (۹/ ۳۸۲). 
(۲) كما في خطبة النبي 5 یوم العید: ِن او ما من بوتا هذا آن تصَلء نع ترج نکر من 


قعل كَقَدْ آصاب سُتا۷. آخرجه البخاري: : کتاب العیدین» باب سنة العیدین لأهل الاسلام» 
رقم A۸‏ ۰ 
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صحیحء كل صاحب سُنَةٍ يشكر اللہ أن جعل الله موت هذا الرجل على يد 
هذا الشجاع البطل. 

وا حاصل أن الجَعْدَ بن دِرْهَم نبا" بهذه الكلمة» والعياذ بالل وأصل 
التعطیل مبني على هاتين الکلمتین: نف الحب ونفي الکلام ثم آخذها عنه 
الجهم بن صفوان» وکان فصیخا بلیغا؛ ونشر الذهب. فذهبت الجهمية إليه مع أنه 
ثاني مَن قال به. 

ول «فیها شیوخ مُعَلّمو الصَّبْيَانِ انظر كيف الانتقاد البلیغ على من تبم 
الجهمية في قولهم؟! 

ول (صبیان) يعني: لیس عندهم عقول. مثل الذي يقرأ 32 ألف باء تاء 
اء لأنهم تبعوا ہؤلاء فصاروا بمنزلة البَبّغاء يقول ما يُقال له فهم معلمو 
الصبیان. 

فهو -رحمہ الله- لم برد أن هولاء يُعَلّْمون الصبیان الصغار أبناءَ سبع سنین» 
وعشر سنين؛ بل يريد -رحمه الله- أنَّ الذين أخذوا بهذا القول صبيان» ما عندهم 
عقول. فهم كالصبي يقول ما قاله الأستاذ حسنا كان أو سيمًا. 

وََْلَهُ: «مُعَلّمِو الصَّبْيَانِا يجوز فيها وجهان: (مُعَلّمُو) و(مُعَلّمي)» فان 
قلنا: (مُعَلمُو) صارت خبرا ثانیّاء وإن قلنا: (مُعَلَّيي) صارت حالاه يعني: وهم 
الشيوخ حال گونهم مُعَلّمي الصبيان. 
+ -لكِنَّ آل الإمْعِرَالٍكَدِيمَهُمْ ‏ لَمْيَذْمَيُوا ذا الْمَذْهَبَ الشَّيْطَانٍ 


(۱) أي تجا وباعد. انظر: لسان العرب» مادة: نبا. 





فصل في مذهب القائلين بانه متعلق بامشيئة والإرادة Em‏ 


7 جر همم 7 2 ہے 7 ہے ۵ مر 
4 وَهُم الا اغتزلَواعَنِ اسن ال ریا سبضري" داك لام لزان 

عمرُو بن عبد وواصل بنْ عَطَاءِ من أهل الاعتزال لم يذهبا هذا اذكب في 
ول الأمرء يعني: ما ذهبوا إلى هذا التعطیل (تعطیل الکلام وتعطیل المحبة)» 
ولکن فی بعد تَحَوَا هذا المنحى مثل الرافضة. 

فالرافضة کانوا آول آمرهم مُشَبَّهة فهشام بن اگم الرافضي هو آول من 
قال بالتشبيه» لکن فیما بعد ترکوا التشبيه» وهو الغلو في الإثبات» وذهبوا إلى 
التعطيل» وهو ال في التنزیه» وصاروا على مذهب العتزلة في نفي الصفات. 

َولَهُ: «الْمَذْهَبَ الشّيْطَاني) يعني: مذهب جَهُم في أن كلام الله خلوق. 
۳۰- وَكَذَاكَ آتباغ عل مِنْهَاجِهمْ من قبل جهم صاحب اسان 

يعني: آتباع الذين قبل جَهُم من آهل الاعتزال لم يقولوا بقول جَهُم بأن 
کلام الله خلوق. 

٤ 2 1‏ وه ر 2 ر ره سے و وه 

۷- لک نعَأَخرُوهُْبَئْدَةَ ‏ یل وَافقوا جَهعا عل الکشران 

َو «مُتَأخُرُوهُم» أي: متأخرو العتزلة. 

َوْلْهُ: «وَاقوا جَهُما عَلَ لکَرانٍ» یدل على أن ابن الیم -رحمه الله- یری أن 
مَنْ قال: (كلامٌ الله خلوق) فهو کافر وقد صرّح بذلك الأئمة كالإمام أحمدَ 
-رحه الله- وغبره أطلقوا على أن مَنْ قال: (القرآن خلوق) فانه كافر. 
(۱) الحسن البصري: آبو سعيد الحسن بن یسارہ إمام أهل البصرةء وحبر الأمة في زمنهء ولد بالمدینة 


سنة (۲۱ھ)ء وشب فى كنف على بن ی طالب» وتوف بالبصرة سنة (۱۱۰ه). [الشارح]. انه 
ِ بي س اب € 
ترجته فی: تبذیب الکمال /٦(‏ ۳۱۳). 
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وقولهم هذا يقصدون به الحُكُْم دون الشخصء أما الشخص المعيّن فلا بد 
أن تقوم عليه الحجّة. 

وقد سبّق أن مَن قال: (إِنَّ القرآنَّ خلوق) أبطّلٌ الأمر والنهی يعنى: أنه 
لا مر ولاتئي» فالمخلوق مصنوعٌ على شكل مُعیْنء والأمر (قل) والنهي (لا تقل) 
هذا من أوصاف الكلام» لا من أوصاف الخلوق. 

و ےو ي مم ھ وم > هووهى ۹٤‏ - 7 
هم ب اجه أل اغیزا لت ولام آضحی لَےعَلے ن 

َْلَّهُ: دنم بدا جَهْوِية اهل اعْتَرّالٍ) يعني: إذن هم معتزلة من وَجہہ وهم 
أيضًا جهمية من وجو آخر. 

وَقَوْلَُ «علیان» آي: خطّان: خط أحمرء وخط آسود وهذا کان العتزلة 
یوافقون الجهمية في نفي الصفات. لکن خالفونہم في مسألة الوعید والأحكام» 
ولذلك یفترق الجهمية والعتزلة في مسألة القدر افتراقًا عظیّاء وني مسألة أسماء 
الاییان والدین. 

فالجهمية يَرَوْنَ في القدر أن الانسان رر على عمله» والعتزلة على العکس 
من ذلك والجهمية يرون أن الاعمال لا تزیذ في الایمان ولا تنقص. ولیست 
داخلة في الاپیان وأن الاییان هو جرد الاعتراف. 

۲ ۰" ۰ و اس 8 ۳ ۶ 7 

فالجهمية یقولون: كل فاستی مارد شیطانِ فهو مومن کامل الإيهان» ولن 
یمه عذات. 

5 وه ىر 64 f.‏ 

وقوهم هذا يَصلح لفسّاق أهل العصر. 

ما المعتزلة فيقولون: لو فَعل الإنسان كبيرةً واحدة لَصَارَ من أهل النار. 


فصل في مذهب القائلين بانه متعلق بالمشيئة والارادة 


۰ کم ۰ 5 ۰ 5 ت 

فبينهما فرق عظیم هولاء یقولون: مؤمن کامل الریمان» ولن یمسه 
العذاب» وهو في الحنة. وهو لاء یقولون: خارح من الایمان ومستوجبٌ للخلود 
في النيران» والعیاذ بالله. 

فصار لهم ثوبان: و جهم في الصفات مُعَطلةء وئوب اعتزالٍ في مسألة 
الأسماء والأحكام. 

والمعتزلة على العكس يقولون: الأعمال شرط في صحة الایمان وغذا مَن 
فَعَل كبيرةً عندهم أخرجوه من الإيمانء الا أنهم يقولون: في منزلةٍ بين المنزلتين» 
أما في الآخرة فِمُحَلّد في النار. 
7 وَلَقَدْ تقلد کف رهم وني عَشْرمِنَ الْعُلَعَاءٍني البُلْدَانٍ 
4 واللالگ ای( الإمَامُ حَكَامْعَن هبل که له الطران'" 


وله اتَقَلد كُفْرَمُمْ) آي: حَکُم بکفرهم. 
سو نف عَشْرا أي : تقسمئة عالم؛ فخمسمئة عام مرو أهل الاعتزال 
والجهمية بقوهم: إن كلام الله خلوق. 
إِذَنْ الآن نقول مَن قال: (إن كلام الله خلوق) فهو -على ما نقله ابن القیم- 
7 
کافر. 


علد ےاج م۲ 
او جا بد 


)١(‏ اللالكائى: هو هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازي» حافظ للحدیث: من فقهاء الشافعیق 
توفي کھلا في ایور سنة (1 5ه). [الشارح]. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (۱۳/ ۱۳۹). 
(۲) الطبراني: هو أبو القاسم سليان بن أحمد اللخمي؛ الطبراني» صاحب المعاجم الثلاثة» ولد في 
عكا في الشام سنة ۲٦٢(‏ ه)» وتوفي بأصبهان سنة (۰٦۳ھ)‏ إذن عمره -رحه الله- مئة سنة. 

[الشارح]. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (۲۰۱۱/۱۲). 
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م و وماس لت 
مذهب الكرامية 
في 2 - 
ر ر 


۵ وَالْقَائُونَ با بش ية 
-إخداهما: جَعَلَنْةٌ مَبْ.ُو٤ا‏ به 
۷- فيس د اك عَلَيْهِمُ في رَعْوِهِمْ 
۸- فاك كَالُوا: إن دُو َو 
۹- ولاف كَفِعَااِق ویلاشا 
6 قَالُواوَلَهْ بب لصف خُصُومٌ جَنْجَعُوا 
4- قلتاکعاتالو ره 
4 بل تحن أسْعَدٌ مهم اح إذ 
- وهم فش الوا: نوش م بالله لا 
-٤‏ لِفعَالے وَمَقَالِے م و 
60 یلاع وٹڑے كلا 
5- ھَذِي مقالات ابن کرام وَمَا 


3 م هام ہے وه ٥‏ 
۷- آنی وَمَا قد قال فرب ينهم 


في دنه یا تم وان 
تَوْعَاجِدَارَ تَسَلْسْلٍ الْأَعيَانِ 

بات خالق هَذوالْأَهُوَانِ 
ذو بل لیس بنتهی ان 
روا نيع بسلابرقان 
بل یاب ونمن اْقر ان 
ْنل ولاقسول تنطیلان 
سطل ین خلول حَوَاوثِ بیان 
ریس التشنيع باس هدیا 
رَدُوا علو قط الان 


ر ۳ ۹گ ےہ ۳ ۶٤‏ و سم 
لِلعَقَل والاتاروالترآن 


فصل في مذهب الكرامية 


5 ےھ 1 سے مر سر وس سج سر 00 14 
۸- لَكِنْهُمْ جوا له بياجع وفرافشح وقک‌اقع بش نان 


الشرح 
سا 7 21 ره و 7 2 
٥‏ وَالقائلون بأنهةبمَصِيَةٍ فى ذاتے ایض هم نوعان 
۳۹ إِخےاہتا : جَعَلَتّے مبدوءا بسه توعا جار تملشل الْأَعْيَان 


قَْلَّه: وَالْقَائْلُونَ اه بمَضِيئةِ؛ يعني: بأ لله یتکلم بمشيئة. 

و «إِحْدَاهُمَا»: قال المؤلف -رحه الله-: (إحدا ما)ء والصواب في اللغة 
العربية (أَحَدَّهمَا) لکن هداه إلى ذلك ضِيقٌ النظم. 

َوْلَهُ: «جملته مَبْدُوا به توضا حِدَارَ تَسَلْسُلٍ الأعيان»» وهذا هو النوع 
الأول؛ آنها جعلت کلامه -سبحاته وتعالّ- له ابتدای وأنه کان نی الأول لا يتكلم 
ماذا؟ قالوا: لو قلنا بذلك لزع تسلسلٌ الأعيان» وإذا لزم تسلسل الأعيان امتنع 
اثبات خلت عر وج لأنه يبقى التسلسل دات لا نهاية له» يبقى النوع أَوَّليّاه ىا 

أن الله رل لیس قبلّه شی؟. 

هذه الطائفة جعلت كلامّه حادثًا: حات النوع» لیس حاوث الاحاد» وطذا 
قال: (مبدو٤ا‏ به نوعًا) يعني أنه -سبحانه وتعالى- في الأول لم يكن یتکلّم نه 
صار یتکلّم» فصار الكلام عندهم حادثًا نوعًا. 

وهؤلاء لو قالوا: (إنه حادث عيئًا) لكان الأمر صحيحاء لکن قالوا: إنه 
حادثٌ نوعًاء يعني أنَّ الله لم يكن يتكلّم نّم صار يتكلّم. 

فعطّلوا الله عن كلامه في الأول وأثبتوه له في ثاني ا حالء وجعلوا كلامّه 
لیس خارجّ ذاته» بل في ذاته» فهذا هو الرق بينهم» وبين أهل الاعتزال الجهمية 
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والجهمية السابقق لان أولئك جعلوه خارج ذاته» جعلوه خلوقًا منفصلاء مثل: 
السماء والأرض» والشمس والقمرء أما هؤلاء فقالوا: لاء هو من صفاته لكنه 
حاوث النوع والآحاد. 

لکن ناذا؟ قال: (حِذَارَ ر تَسَلْسُلٍ الأَعْيَانِ) إذن قالوا: لو أثبتنا أنه أي النوع 
لزم أن تکون آحاه أيضا أزلية» وتسلسل» إذ ما من كلام إلا وله كلام إلى ما 
لا عہایة له وظتوا أن هذا شيء ممتِعٌء لکن لیس بممتیم کیا سيأتي -إن شاء الله- 
في الفرقة الثانية. 
0 ید عَلَيْهم ني زغيهم بات ماق نے غود 

يقولون: إذا قلنا بالتسلسل الازل للأنواع ۸ بت ثبت خالقاء إذ من العلوم أن 
الخلوق یکون بعد الخالق» وهذا یمنع التسلسل. 

فهم یقولون: إذا جعلنا الکلام لم يزل موجوا نوعًاء وهو متعلّقٌ بالمشیئق 
رم أن یکونَ الوصوف به أيضًا حادئاه وجوده بمشیئته. وهذا يَسد علینا 
إثبات الله عز وجلء يعني إثبات آزلیته -سبحانه وتعالی-. 

ولکن هذا لیس ب بصحیح: لد من العلوم أن الوصوف ساب على الوصف 
وعلى الصفة فالمتكلّمُ لا بدٌ أن یکونَ سابقًا لكلامه. وإذا قلنا بأن الکلامَ زی 
النوع لم يَلْرَمْ أن یکون مقارًا للخالق» لأنه لا بد أن يكون المتكلّم سابقًا عن 
المسبوق. 

فلذلك قالوا: إن الله لا يتكلّم متى شاء كيف يشاء ولا باية لأوّله بل هو 


مبتدأء ولذا قال - رحمه الله-: 


نے 8 


۳ 0000 و 1 2 3 ۵ ۳ ۵ س 
۸- فلا قالوا: انۓ ذو أوّ تماللفناء علبه من مُلطان 


فصل فى مذهب الكرامية 
ف اس =| ۷عع اح 





يعني: فرّقوا بین التسلسل في الابتداء والتسلسل في الانتهاء. 

َوْلَهُ: لذو ألا يعني: ليس آزلیّا بل له مبدأ. 

ول ھا لِلْمَناءِ عَلَيْهِ من شلطان» أي: أنه ی وهذا على رأي من یری أد 
التسلسل في الاضي عنوغ وفي الستقبل جائن وتقدّم اَن القول الراجح أن 
التسلسل جائز في الماضي والستقبل. 

فصار الفرق بينه وبين أهل السْنَة ؛ بسيطاء والقرق أن أهل الستة یقولون: ! 
کلام اللہ زی النوع حادث الآحاد» وهم یقولون: انه حادث النوع ۳ 


يتفقون مع أهل لسن على أنه ابي فان كلام الله لن ينقطع أبدَ الابدین» وغذا 
قال (ما للمنا یه ین سُلْطَانِ) إذن هو أَبَدِي. 


8 CG 


۳ 


۷۹- وگلان) کفعا هب ویلاشا دوعستا بل لیس مَفھیسان 
َوْلّهُ: «وکلاهما ذو مَبْدَإا أي: ذو مبدأ لكنها أ ان نء وغذا قال: (ہَل لَيْسَ 
بَنتَهيَانِ) و(بل) هنا عطف. لكنها ليست للإضراب» ال أن يُقَال: لہا إضرات 
انتقال من کلام إلى کلام» لا من معنى إلى معنى» والعنی: ذو مبدأء ولیس ينتهيان. 
والخلاصة: أ: نهم قالوا: إن الله -سبحائّه وتعال- يتكلّمُ بمشیئتہ ولكنّ کلامه 
حادث النوع, للا يلرم من ذلك تسلسل الأعيان» إذ إنهم يجعلون الک کالفعال» 
فإذا قالوا بتسلسله في في للاضي لزم قِدَمٌ هذه الأعيان» وبذلك یبط إثبات ا خالق. 


0 - الوا و نف حُصُومٌجَنْمکعُوا ان سے 


0 


ينون بهولاء المعتزلة والحھمیة. 
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س 
(54- لتا کے نون آفقایبه بل بت اب وومن لزان 
هولاء یقولون في آفعاله: إنها ليست أزليّة» بل كان فاعلا بعد آن کان 
ماه وهؤلاء قالوا في كلامه ىا قال هؤلاء في أفعاله. يعني أنَّ الکلاع حادثٌ 
بعد أن لم يكن» والأفعال حادثة بعد أن لم تكن» لکن بختلفونء فهولاء يقولون: إن 
أفعالّه وأقواله حار ذاته» وهؤلاء يقولون: بل متعلّقة بذاته. 
ولكنّ ابن القیم -رحمه الله- رد عليهم فقال: 
5 بل تن اعد مهم باق إذ لتنا ہنس بسال تَائِمَنَانِ 
َوْلَهُ: «هما» هذا الضمير يعود على الأقوال والافعال. 
هؤلاء يقولون: الکلام قائم بالله» والفعل قائمٌ باه وأولئك يقولون: قائم 
بغبر الله منفصل عن الله فأیه| أقرب للصواب؟ الحواب: الكرَّامِيّة الذين قالوا: 
إن الأفعالٌ والأقوال قائمةٌ بالله. 
وق (لَسْعَد با حُق) إذ قلنا: 3 الافعال قائمةٌ بالله والأقوال قائمة باه 
ولیست خلوقةً منفصلة كا قاله من یقولون: إن الکلام في نفسه» ولا یت 
بمشيئته» لکنه مخلّق ما یر عن الكلام» أو یکون حكاية عنه. 
۴ - وم فَقَالوا: نم یم بالل لا فل ولاقول تَتعْط عط يلان 
ول «فتَعطبلان» آي: تعطیل القول وتعطیل الفعل ان السابقين لا یرون 
3 الکلاع یتعلّق بمشيئته» بل هو وصف لازم له» لکن بدون حرف ولا صوتٍ 


وبدون مشيئة. 





فصل في مع کراب 
چا صر ص ره >2 0 2 
-٤‏ لفتاله ومقاله شر وان سطل من حلول حوادث بیان 
o‏ ۶ 02 ايه س سر تک 41 ۳ o0‏ : مر هم 
-٦٤‏ تَعْطِيلة عن فعلسه وکلامه شرن التشسیع بال هَذَيَانِ 


يعني: تعطيلٌ آفعاله وأقواله اسر وابطل من خُلول حوادث ببيان» لان 
الجهمية والمعتزلة انا تا قیاع آفعاله الاختيارية بذاته, خوفا من خُلول ا حوادث 
بذاته» لأنَّ من أصول العطلة أنه لا يقوم الحادثٌ لا بحادث: فإذا قامت الحوادث 
بذاته لزم أن يكون حادقًاء وهذا أنكروا أن تقوم الأفعالٌ الاختبارية بذاته» وقالوا: 
(لیس له فعل» وليس له قول)» نسأل الله العافية. 

وهذا الكلام في ا حقیقة لا يستطيع الإنسان أن يتصوَّرّه» فضلا عن الذي 
یقبله ویضمه. 

دن مولاء الكرَّاميّة يقولون: إن تعطیل أفعاله ومقاله شر وأبطل من حلول 
الحوادث بهء يعني لو قالوا: إن الله یفعل فعلا يتعلّق بذاته» ويقول قولا یتعلّق 
بذاتہ لكان هذا آهون من أن نقول: إن ا حوادث تتعلّق بذاته» لأننا إذا قلنا: إن 
ا حوادث تتعلّق بذاته لم یلزم علیها شي» وإذا قلنا: إنه مُعَطّل من الفعل والقول» 
فهذا من آقبح ما يُوصّف به اله عر وجل وقد تقدّم لنا القول أن قیاع ا حوادث 
لا يَستلزمُ حدوث مَن قامت به. 
-۹٦‏ مَذِي مقالات ابن کرام وَمَا ردواعبه قط باعان 

يرى -رحمہ الله- أن الک اميّة آقرب للصواب من الأشعريةء لان الأشعرية 


ودخل خراسان» وکان له أتباع» توفي في القدس سنة (۲۵۵ه). [الشارح]. انظر ترجمته في: سیر 
آعلام النبلاء (۱۱/ ۵۲۳). 
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سس (60۰ ] 
لا ییون كلامًا مسموعًا أصلاء فالکلام عندهم هو العنی القائم بنفس الله 
عر وجل ولا يتعلّق بمشيئته» لکن الذي يتعلّق بمشینته عندهم هو الخلوق. 

فالصوت يخلقه الله عرٌ وجل في مكانٍ ماء أو في امواء أو في الشجرة حين 
نادى موسى منهاء فهذا هو الكلام عندهم. 

ابن القيم -رحمه الله- يقول: ما رَدُوا عليه قط بالبرهان. 

فابن القيم يدافع عن ابن کرام ولا شك أن المدافعة عن شخص شَرٌه 
أهون من غيره أنها أمر طیّب» وسيبين -إن شاء الله- في الفصل الثاني أنَّ كلامه 
۷- آنی وا قذ قال فرب ینهم لعفل والانروالفرآن 

َولَّهُ: «ّی» يعني: ییعُد جذّا أن یردُوا علیه. 

قَوْلَهُ: «الآثّار» يعني: آثار السنن. 

َوْلْهُ: «أَنَى وَمَا قَدْ قال أَقْرَبُ م هم لعف وَالآنَارِ ورن" وهذا صحيح. 
یا قاله لبن کرام قرب ماقاله العتزلة والجهمية للعقل» والأثار التي هي السنن' 


واحد وھو (حدوث الکلام نوا ولو قال: (حدوثہ آحادا) لاف أهل ال 


لأنَّ الکلام -کما هو معلوم- مترتّب بعضه على بعض. 
فهو بخشی ین القول بآزلیته نوا تسلسل الحوادث» وهذا على ظلّہ 
يُستلزم تَفْيَ أزليّة الخالق عر وجل وقد سبق أنَّ هذا لا یستلزم ذلك» وأنه لیس 


فصل في مذهب الكرامية 


| ا9س 
۸ لهم کا ہوا لَه بجک اجم ‏ وقفراقے وَقَمَاقع پشستان 
َوْلَهُ: دا عاجع): الأصوات الصاخبة التي يُراد مها التنفير» وإبعاد الناس 
َوْلَهُ: «وَقَرَاقِع» الفراقع: اما فرقعة الأصابع» وإما الفراقع التي تفرقع من 
الصبيان ليلة العيد. 
ول «شنان» ویروی با میم (بشمان)ء وشنان جمع ۳ والشَنة: القربة 
اليابسة القديمة یرب علیها بالید فيصير لها صوت. 
يعني یقول: هولاء ما رَدُوا على ابن كرام بشيء» بل هو آقرب إلى الحق منهم. 











یں حي دی 
ہے سے ؛ رو یی 
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اج 


۳ << ا 7 1 ۳ ےج 
4- والاخرون آولو الحديث کآ مد 


۰- قَالُوا بأو الله حقالم یل 


سے 


۱- إن اكلام َو الكل نكيف يل 
07 وَيَصيرُ في سم یل مک 
۵۳ - وتات الْكَلَِاتٍ أف 
a:‏ َال رب الْعَرْشٍ قال حَقِيقَة حقہقظۃ 

مه ل أ خرف مت ات ےا 
٦‏ -وَُسانِ فی وفت تحال مَكَدًا 
۷- سین واج کلم بل یوج جذا 
هَدَا هو الْمَعْقُولٌ آم]ا الاقترا 
وگ تا كَلَاميِنْ یسوی کلم 
إلا یکن فا الک لام بے فا 


رابت 


۴ كا مه کے : وین 
سلو نا ۳ بلالنگان؟! 
ماد افتضاء له ین الانگان؟ 
دا ین ل تعافب الْأَرْمَانٍ 
«حم4 مم طه 4 بختر فران 
فَدرمیت في قمع الانسان 
عزق ان اق وج ےانی آن 
انم آو بتکلم السرَجُلان 
نُ فیس مَعْةَ مَعْمُولًا لِذِي الْأَدْمَانٍ 
یش ال ال سمس في إِنْكَانٍ 


3 کلام ه 


فصل في ذکر مذهب آهل الحدیث 


الشرح 
هو 0 


2 9ے م 2 2۸ 8 ۳ 9 ۳ 
۹- وَالآخرون أولو الحديث کاهد وعمد وَاقِم ةالإيَانٍ 


‫َ 2 


۳ 
2 


يەگو Thr‏ 42 4 4 2 : 
قوله: «والاخرون آولو الخدیت» یعنی : آصحاب احدیث» جعلنا الله 


۳ ۵ م 04 ج- 2 

وإياكم منهم, يعني: ا معتنین با حدیث حفظا رواية» وعلا دراية. 

ول «كَأَحْمَدٍ ومبّد» آهد بن حنبل» وحمد بن إساعيل البّحّاري 
وغی رما من الأئمة. 

۰۰ 1 ۰ راع ع ۶ 

فذکر -رحمه الله- مذهب آهل الحديث» وآهل الحديث يراد بهم صنفان: 

ورس 1 

رواة احدیث» وفقهاء ا حدیث. 

ولا شك أن أحمد بن حنبل من رواة الحديث» وفقهاء احدیث» وأمًا 
البخاري -رحه الله- فلا شك أنه من رُواة ا حدیث: ولكنه في فقه الحديث لیس 

۶ ۰ ھر 1 1 سے 

کالامام أحمدء وهذا يعتبر من الْحدئین والامام أحمد یعتبر من المُحدثین 
الفقهاء. 

4 و 11 وحم 7 مه ر 7 
۰- قالوابان اللہ خقالم‌یَزل ہت | بمشی؟ 


تن 


سس وت ان 


ہے کسی مه 


و كوه 2 01 وه رك > وره سرت ۳ 
وهذا قال: (وَأَيْمَةٍ الایمان قالوا بان الله حَقا لىم یرل متكا بِمَشِيَةٍ وبیان) ۸ 


یزل عر وجل متكا بمشيئة» إذا شاء تكلّم» وإذا شاء لم يتكلّم» ثم هو یتکلم 
پبیان أي: بحروف. وأصوات مسموعة. 

وأفصخ الكلام» وأحسنٌ الكلام» وأصدق الکلام كلام الله عرٌ وجلّء وغذا 
قال: (ببيان) آي: بفصاحة» واعراب» ووضوح. 


ويا حبّذا لو علمنا آدلة أن الله لم يزل متکلّاه ولا یزال متکلیا۔ 


7 3 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
نقول: لم يزل. ولا يزال مه متکلیّه ودليل 5لالته عقلية» وذلك أن أفعال الله ل 
گل وكل فعل من آفعال اللہ فانه مقرون بقوله: (کن) قال الله تعال: ا 
آمره ادا آ اراد سا أن قول لگن یکوت € یس .[AY:‏ 
الأشاعرة بل هو بالمشيئة: وی ذلك أدلق منها قوله تعالی: 3 مره اد آراد 
سَّيِكًَا ٭ والراد یکون بمشيئة. 
إِدَن الكلام القترن با مراد يكون كذلك بالمشيئة. 


ھے 


وهناك آیضا آدلة واقعية: قال تعا ی: # وما جا مومی لمیمَیتا وکلمَه. رند ٩‏ 
[الأعراف:١٤٠]‏ متی كان الکلام؟ 

الجواب: بعد مجيئه» انظر قوله: لقال رب آرن آنظر رلک ٠‏ کال آن ری لکن 
انظر لى الْجَبَلٍ وان اسکفر محكانه. سوق رن € [الاعراف:۱4۳] ومتی كان القول 
الثاني؟ الجواب: بعد قول موسی 

ابن القیم یقول: «وبَیان) وهذا يقتضي أن يكون کلام الله بِحَرْفٍِ وصوت» 
لانه لا یکون بيانًا الا إذا شم الکلام ولا يُسْمَعٌ الا بصوت ولا يْفْهَمُ لا 
بحروف» فکلام الله أيضًا یکون بحرف وصوت. آما کونه بحرف فلأن کل 
الکلام الذي تكلّم الله به حروف. فالقرآن حروف» ون قرأه فله بکل حرف منه 

وأيضًا لما قال الله تعا ی لوسی: ون تر نی 4 اللا والنون» والتای والراء 
والنون» والياء» هذه حروف بصوت. لأنَّ موسى سمع كلام اللہ وكذلك النبيّ 
اة سَمِعَ كلام الله في ليلة المعراج. 


فصل في ذكر مذهب أهل الحديث -(8٥6)۔-_‏ 

إن كلام الله -سبحائه وتعال- بحرفٍ وصوت ملق بمشيئته» وم يزل» 
ولايزال متكلً)ا. 

أما كونه خلوقّا فهذا باطلء لان الله تعالى قال: آلا له اق وال 
[الأعراف:٥٥]ء‏ والخلق والأمر قسِےان وليسا قِسْمَيْنء فالامر خ غيرٌ الق ن 
الاأصل في العطف الغایری قال الله تعا ی: مأرَكَدَلِكَ اوتا ریک 7 ن آنرتا ه 
[الشوری:9۲] آي: من وَخُیناء قَدلّ هذا على أنَّ القول ليس خلوئّا. 

هذا ما آردت أن أيه لأجُل أن نعرف أن أَهل الشُنَة والجاعة با اعتقاهم 
على دليل. 
۱- إن اكلام و الکعال کف یف لُوعَنْهفي ری بلازنگان؟! 


۰ 


۳ «إنَّ الکلام هر الکعال» صدّق ح رحمه الله- ما من أحدٍ يشكُ في أن 
المتكلّمَ كاملٌ والأخرس ناقصش. 


فالتکلم يتكلم ليأمْرَ وينهى ويعظء فالله عر وجل من کاله کلام ومن 
عم اربع 2 04 
العلوم أن الأخرسٌ لا یعّد کاملاء ولذلك طلب زكريا -عليه الصلاة والسلام- 
من الله آی فقال الله -سبحانه وتعالى-: لءَايَيُكَ آلا تکار السا که ايار إل 


رم € [آل عمران:41]» ولا كان هذا مخشى منه العيب -وهو عيب- قال الله له في ايةٍ 
آحری: لا کم لت الاک سال سَوِيًا 4 [مریم:۱۰]» يعني: ليس فيك عيب 
لأنه لا شك أن عدم الکلام عيب» فالکلام کمال. 

َوْلَهُ: «مكَبْف یلو عَنْهُ في أَرّل بلا امکان» يعنى: كيف يخلو الله من هذا 
الال في أزل بلا إمكان؟! 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سب | 401 


هؤلاء الذين قالوا: إنه يتكلّمُ بغير مشيئة» ومنعوا أن یکون أز ۰ قالوا: انه 
تكلّم بعد أن ل يكن قادرًا عل الکلام: وهذا تقص» وهذا قال الولف سرجه اله-: 
۸۲- وَيصِيرُ وج لغ یل مكلا مَاذَااقْتَضَامُلَةٌمِنَالْإمَكَانِ؟ 

يعني : : ما الذي اقتضى أن يكون متكا بعد أن كان غير متکلّم لا مشيئ 


وهو متى شاء تكلّم ف آزل وأبب ومتى شاء ل يتكلّى وهذا القول واضح 
ومعقول» وهو الذي تدل عليه الأدلةٌ السمعية. 


وني هذا رَد على الكَرَامِيّة الذين يقولون: في الأول لا يمكن» وفي الثاني صار 
مکتاء فما الذي جعله نی الأول مستحیلاء وفي الثاني مکتّا؟! 


۳ 
31 


ثم ذكَرَ المؤلف -أيضًا- أنَّ قولّه مترتّبٌء خلاقًا لمن قال بالاقتران الباء 
والسین: وا میم في (بسم الله الرحمن الرحیم) وما بعدها من كلمات كلها واحدةٌ. 
خرجت بآنِ واحدہ ولا يمكن أن تترتّب. لأنَّ الکلاع عندهم لیس بمشيئته. 


سے ص٠‏ سے م اس ۳۹ ارو ۰ م 14 
۳- وَتَعَاقَبُ الکلعات مر ثابست للدات يفل تعاقب مان 


مس 


ول «وَتَعَاقَثُ اللات ت ا مر ابت للدّات» آي: لذات الکلات. 


َوْلَهُ: «مثل». يجوز فيه أيضًا (مْل). 

وله «یثل تماق الأَرْمَانِ» أي: كما آن الأزمانَ متعاقبةٌ الان» فالصباح» گم 
الضُحىء تم الظهيرة» تم العصرء تم المغرب متعاقبة» هل يمكن أن تكون ظهيرةٌ 

الجواب: لاء ولا ضحی في وقت الصباح» فتعاقب الكلمات أمرٌ واقع لا بد 
منهء كتعاقب الأزمانء أي: (مثل تَعَاقٌب الارْمَان» وني هذا رد على الاقترانية. 





فصل في ذکر مذهب أهل الحديث 1 
-٤‏ وال رب رش فال حقيقة #حم 4 مغ طه 4 بِعَبْرِقِرَانٍ 

وهذا أيضًا رد على الجَهُمية والعتزلة والاقترانیف وقال: (حَقِيقَةً) آما عند 
المعتزلة والجهمية فلم يقل: (حَقِيقَةٌ)» قالوا: إضافة الکلام إليه على سبيل المجاز 
لأنه تلق الكلام. 

له الحم 4 مغ طط 4 يعبر قا صحیح؛ فل(طه) في مكانباء و(حم) 
في مكانها لم تقترن. 

و#طه 4 حرفان هجاتیّان ولیس من أسماء الرسول ل خلافًا لمن سه 
(طه) وسئّاه (یس)ء فإنَّ هذا گذت ولیس بصحیح» ٠‏ فک آسماء الرسول كل 
يجب أن تعرفوا آنها مشتملة على المعانی أا آسہاؤنا فجوامدہ ليس فيها لا تعبین 
کی فقط فقد تسَمّي الرجلّ (صاخًا) وهو غير صالحء أما أسماء الرسول 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم- فإنها كلّها مشتقةٌ من معانيها العظيمة. 

فمثلا (طه) هل هو مشتق أو غير مشتق؟ 

الجواب: ليس مشتقًاء قالوا: لأنَّ الله قال: ##طه © ما رانا علیک ان 
لدع € [طه:١-؟].‏ 

ذن نقول: سَمّه (نون)» ان الله قال: ات وا لعل وما سط وت )ما تسه 
رک من (القلم:۲-۱]» وَسَمّه کل حرف هِجائِيٌ جاء بعده خطابٌ للرسول 
-علیه الصلاة والسلام- قال الله تعالی: اتر حب رنه لك 4 [یرامیم:۱]» 
سمّه اذن (الر) ولا أحد یقول مهذا. 


فالحاصل أن (یس) لیس من ع أسماء الرسول» وكذلك (طد). 
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مسألة: نجڈ بعض الناس مَنْ يكني نفسه ب(أبي ا حاشر) مثلاء فنقول: هذا 
لا يجوزء لا هذا اللقب للرسول -علیه الصلاة والسلام-. 
0 - بل خرف مرت ات غك فد رت نی قشع الانتان 

َوْلَهُ: «بل خرف يعني: بلي ا 

قوله: همير بات يعني: متعاقبة» ولیست مقتر 

الآن عندما أقول: (طه) فأول ما يرد على مسمعك (الطاء) ثم (الماء)» فهي 
مترشة ذ فهي -أيضا- - في كلام الله مترتبةء بدأ بالطاء قبل الهاء في مسمع الإنسان. 
-و ان ني وَثْتِ تحال عکتا حرفا ن أَبَصَايُوج انی آن : 

۳ «وَفَْانِ في وَفْتِ تال» يعني: لا يمكن أن يكون الصبح وهو في 
الوقت ضحىء ولا ضحی وهو في نفس الوقت ظهرء فهذا مستحیل. 

وله «محالٌ هکذا حرفان أيضًا يوجدا نی آن» يعني: وكذلك یستحیل أن 
یوج حرفان في آنِ واحده إذن لا بد من ترتیب. 

وق اُوجَدا) هكذاء حيث سبق نظره وان ابنَ القيم - رحمه الله- یری 
جوا ذف النون التي هي علامة الع من أجل ام 
0۷- ین واو تلم بل بُو متا بِالرَسْعمِأَوْ کلم الرَّجْلَانِ 
0 هَدَاهُوَ الْمَعْقُول آنَا الائتزا فليس مَعْمَ عقولا لِذِي الْأَدْمَانٍ 

َوْلَهُ: این وَاحِدِ تلم يعني : لا يمكن أن يوجد حرفان في آنٍ واحد من 


واحد متكلّم. 


فصل في ذكر مذهب أهل ا لحديث 
و ا ےے مم 
كَوُلَهُ: : بل یو جا نم أو نجل نعم بالرسمء ریما تکتب ا حاء 
فوق تون كذلك لو كان من رجلين لین يمكن أن يتكلم الرجلان 
واحد. فهذا مستحيل. 
وقول المؤلف -رحه الله-: (بتکلم الرَّجْلَانِ)؛ ول يقل: (الرجُلَین) فهذا ما 
أن يكون للضرورة» وإما أن يكون على لغة من يلزم المثنى الألف» ولو أتى على 
اللغة المشهورة» كقول الشاعر: 
اما ربا نم وَامَاوَامًَا یا لت عَيْنَاهَا لَمَا وتا( 
وهذا صحیحء كيف نقول: القرآن کلام الله من غير متکلّم؟۱ فلا يوجد 
کلام الا من متکلّم فمتی آقررت بأ القرآن کلام الله لزمك أن تومن بان الله 
متکلم» ولهذا یقول فیا بعد: (لَيْسَ ني لٍنگان.. . لا گن قام الکلام به) يعني: 
لا یمکن أن یکون کلام من غير متکلّم» بل لا یکون إلا من المتكلّم به. 
۹- وَكَدًَا کلام من سوی مُتَكَلَّم ایس سال لیس فی في إنکا 
۰- الا یمن ام الک لام بےفَنا 3 کلانے ول للانسان 
فهو -رجه الله- ما رَد على مذهب الاقترانية رد على مذهب العتزلة فقال: 
العتزلة یقولون: إِنَّ الله له کلام لکن لیس هو المُتكلَّمء لأنَّ کلامه 
خلوق. إنَا فی الشجرة وإمّا في امواء وإمّا في چبریل وإمًا في ممّد» فکیف 
يصحٌ أن نقول: هو متكلّمٌ والکلامٌ لیس وصمًاء بل هو بائن منه؟! وغذا قال: 


"سی 
3 


ظط 


(١)البیت‏ من الرجز» وهو لأبي النجم» انظر: لسان العرب» مادة: ویه. 
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(لَيْسَ في إِمْكَان... إلا لِمَنْ قَامَ کلام بو فِمَنْ قام الکلام به فهو الذي 
يكون متكلًا. 

فإِنْ قال قائلل: آلستم ت تقولون: : إن السمواتء والارض, والإنسانَء والشجر 
وا حجر مخلوقٌ» فهو بائ عن الله عر وجل ولیس من صفته؟! 

قلنا: بلى» نقول بذلك» لکن هذه أعيان قائمة بنفسهاء وأما الكلام فصفة» 
ولا يمكن أن يكون قاتا بنفسه فإذا وصف الله نفسّه بأنه متکلی علمنا أن 
الکلاع وَصفه» وإذا وصَفَ نفسه بأنه الخالق فقد یس هؤلاء» ويقولون: خالق 
يعني به المخلوق» وليس الق صفةً له. 

لکن نقول في الردً عليهم: إِنَّ الخلوقات أعيانٌ قائمة بنفسهاء بخلاف 
الكلام فلا يمكن أن يُوصَفَ الله بأنه متكلَّمٌ ويُعْنَى به أن هناك کلاما محلوقًا خلقه 
لہ ولا للزم أن يكون كلامي وكلامّك وكلامٌ فلانٍ وفلانٍ كلامًا لله وغذا صار 
قول الجهمية والمعتزلة بأنَّ كلام الله خلوق مُا سهل الصعود للقائلين بر خدة 
الوجود. قالوا :نحن نقول :كل كلا في الوجود كلام له 

ê f 

٠٣‏ کون عَيًا''' ايا از برا ین غتر تا سنع وَعَز عِیَان؟! 
۲ وَالسَمْعٌ وَالإِنْضَارٌ فام بختره هَدَا الْمُحَالُ وَوَاضِعٌ م له ان 
5 وَكَدَا مرب وَالإِرَادَة وُلَم تکسن وَضْفَالَهُ مَدَامِنَالْهَذََّانِ 


f 


4 وكَدَا قَدِيرٌمَالَهٌمِنْقُدْرَةٍ ‏ ات بے من أوْضّے البطلانِ 


١٦‏ نسخة الحلبي : (حي». 


فصل في ذكر مذهب أهل الحدیث 
]| >6 | سس 


وال جلا سکع بالتقل وا عنقول الان 
5 كد أجمَعَثْ رشل الاله عََبْولَغ بلکز؛من نب ایهم رجا 
11۷ - لاه خقایت وم بے وال لالم یخن کا بقسران 


الشرح 

قرب المؤلف أمثلة ین بطلان القول بن القرآنً لیس كلام اللہ وأنَّ الله م 
يتكلّم به وذلك أن العتزلة يثبتون لله الأسماء» ولا يثبتون ما لت عليه من 
الصفات. فقال: 

یون با سابع از مرا من غنر مَاسَئْع وَعَۂ عبان؟! 
آي: من غير معاينة ومن غير بصرء وهل هذا مکن؟! لا يمكن» كيف یکون 
سامعًا بلا سمع؟! أو مبصرّا بلا بصر؟! هذا غير مکن. 

ولولا أنه سُوّدت به الصحائف ما تقل ولا ذكر» لکن مع الأسف أنه جد 
من فرق هذه الامة مَنْ يقول بذلك ا ٰذیان الباطل. 
7 وَالسَمْعٌ والابص از قَامَ بره هَدَا ان محال وَوَام ضح اتان 
هم يقولون: إن الله سمیع» لکن لیس له سمع» وإنما خلق سمعا في غیره» 
وبصي يعني: خلق بصرّا في غبره. 

كيف نقول: هو بصی والبصير غيره؟! فهذا معناه أنَّ البصر لغبره لا له 
فکیف تکون صفة مضافة إلى موصوف تُمٌ تکون هذه الصفة في غیره؟! هذا 
واضح البطلان كما يقول -رحه الله-: (وَاضِحٌ الْبُهْنَانِ). 
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- [ ٣ای‏ 
5 وَكَدًَا ميد والارادة لے نکن وضماله دامن الْےَلَيانِ 

هم قالوا: لاله مريدٌء لکن لیس له إرادة» کیف؟ قالوا: له مراد أو العنی: 
مريدٌ خالق للارادة في غيره. 

وأنا أعتقد أن مَنْ لم يسمع هذا سيقول بمقتضی الفطرة: هذا لا یکون» 
ولولا ثقة النقل من ابن القیم؛ وابن تيمية» ومن آشباهه لقلنا: هذا لا يقوله 
عاقل» إذ كيف يقول: هو مريد والإرادة لغيره؟! سبحان الله! هذا مستحيل» لکن 
هذا مذهب لأناس يَدَّعون الذكاء. 
4 وکا قَدِيرٌ مَالَةٌمِن فذرة قامث به‌من وْضَحالْبَطَلَانِ 

َوْلَهُ: «قَدِيرٌ مَا له مِنْ ره قدير ولكن ليست له قدرة» وهذا هذیان» 
فالقدير لا يمكن إلا أن تکونٌ له قدرة» وهم يقولون: قدير بلا قدرة» لأنهم 
يَدّعون أن إثبات الصفاتٍ القديمة يعني الإشراك با فيقولون: ساويتم الله 
تعالى بالقَدّم في هذه الصفات. لن أخص وصف الإله عندهم هو الیِدّمء وهذا 
من الغرائب. 

ألسنا نصف غير الله بالقديم؟! الجواب: بل» كيف يقولون: أخص وصف الله 
ما لا یوصف به غیژہ مثل (ربٌ العالمين) (الحيّ القيّوم) وما آشبه ذلك؟! وأما أن 
نقول: أخص وصفي في الاله الم فمَّن أثبتَ صفةً قديمة فقد أشرك باه لأنك 
لو أثبت له قدرة كانت القدرة قديمة» ولزم من ذلك تعدد القدمای قدرة قديمة 
وقادر قديم» سمع قديم وسميع قديم» بصر قديم وبصير قديم» فصارت الآهة 
بذلك ستة وعلى هذا فقس. 

قالوا: أنتم كَمّرتم النصارى لما قالوا: إن الله ثالث ثلاثة» وأنتم تقولون: 


فصل فی ذكر مذهب أهل الحديث 
لر آجی 2ے ےمم( لس 


ملايين الملايين» فأنتم أكفرٌ من النصارى إذا أثبتم أن لله صفةٌ قدیمت فهذا هو عين 
الکفر؛ والعياذ بالله. 

والحقيقة أنَّ کلامهم تخالفٌ للعقل» نقول له: تعال» هل أنت سميع؟ سيقول: 
نعم» نقول: ألك سمع؟ سيقول: نعم» بصير لك بصرء قدير لك قدرة؟ كم أنت؟ 
فيقول: واحد. فتعدد الأوصاف لا يستلزم تعدد الموصوف» فهذه دعوى لا ححجّة 
ما. 
واه کل جلا ةكلم بالقل وال قول وَالْْمَسانِ 

فهو متكلّمٌ بالنقل» والأدلة في هذا كثيرة» منها قوله تعالی : وم له موس 04 
تکییما 4 [النساء:74١].‏ 

وفي السنة: «مّا من اح منم الا سَيْكَلمُهرَ به لیس یه وب ُوْحْمَان) 07 

آما العقل» فنقول: آیعقل أن یکون آمرّا ناهیّا بلا کلام؟! لا يعقل» فالامر 
هو الذي یقول: (افعل). والناهي هو الذي یقول: (لا تفعل)ء وکلام الله تعالل 
ثابت بالعقل من وجوه منها: 

* ما سبق أنَّ الکلام كمال. 

* ومنها: تنا إذا قلنا بعدم الکلام بعل الأمرٌ والنهي» ذ ار ولا نمي ۱ 
بکلام بل يبطل حتى القَدَّر لأنّ كُلّ شيء كائنٍ ني من الخلوقات فهو بقول 
لاک کون 4 (البقر۸۷:3١].‏ 

فالله متكلّم بالنقل والعقل والبرهان فالنقل والعقل کلا ما دلیل» والبرهان 
وصف الدلیلء ویغتی بالبرهان ما هو برهان على الشيء» وأثبته بدون احتمال» 


۱ 
کي ۔ 
الله : 


دو ور ہے 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب التوحید» باب قول الله تعالى : و ریز اض » برقم (۵ ۰ ۰ءء 
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فكلا كان الدلیل صرحا واضح الدلالة سمي برهانًا. 
٦-قَد‏ أَحْمَعَتْ ْمَعَتْ رل لاله عَلَْه لع رین لب اعهم رجا 
نّم ذكر أنَّ الرسل آجعوا على أنَّ الله متكلّمٌ از کر سے ی 
رجلان والمراد بقوله: الم نره يعني: لم يختلف فيه رجلانء وإنما قلنا ذلك 
لعلا يقال : وأنكره رجلء لا نفي الاثنين لا یمنع» ولكنّ مراده بقوله: الم پنکره 
ِن عه رَجْلَانِ) أي: م يختلف فيه رجلان» فكل أتباع الرسل عون على 
أنَّ الله متکلّم. 
۷اه حَقايقومبووإل لالمیکن متکا بقسران 
. لين گا ای جم یہ 75 0 اا : 
أي: كلام الله حق متعلق بذاته قائم بذاته» ولو م نقل: إن کلام قائمٌ بذاته» 
م يكن متكا بالقرآنء وما صَحٌ آن نقول: إن القرآن کلائہ لأن الذين يقولون: 
إذ کات یز ام ب علوت لا ريل أو شد أو اموا فلا ماود 


واف کال وَكَافِلٌ وَكَدَايَقُولُ الع ليس كلام هْبالْمَانٍ 
یکلم لین ي زم مایم اسم وله الستقلان 
وکام جزی نی جنة اد حیبوان بال ليم والرضوان 
کالم ژن هی زع فا حقائینآل هم عن لين 


يراجم التَكْلِيمَ جل ۷ وَفْتَ السجدال له مس الانسان 





فصل في ذكر مذهب آهل الحدیث 


n 7‏ مروت سے * صہ 2 7ه 
۲-ویکلسم الکضار نی الرَصات تو 
۷٤‏ وَیکلمْ الکفار صا فى الححب 
۷۵-۔ َال قَذ تادی الْكَلِيمَ وَكَبْلَهُ 
٦‏ ۔و اتی الشتاني تشع یات له 
۷۷-وکا یکلم رل بأمْره 

۳ ۹ ماس گی 2 هس رم 
۷۸ -واذکر خدیثا ی صحیح محمد 
۷۹ -فیے نسداء الله > سوم مادنا 
۸۰- هب أن مَذَا اللفظ لیس بثابست 

و ردو و > و وس ه 
A1‏ - -ورواه عند کم البخاري المج 

1 3 ۰ ۳ س 
۲ صصح في عقل وني تقل ندا 
۸۷آ اھ مء وَاْمْتَلا؛ ین 

کے ہہ ۔ ه ہے و و 2و 
4- أن الندا الصوت الرفسع وصدہ 


۸۹۵ -والله موف با حَقِيمَة حَفَقَة 


الشرح 


قال وال وکا یشول 


۸اه 5 
مك" 2 


بل زره مع 


6 اح 
بحا وَتْتر 


سم آن کی ای 7 ان 


رصقا فَرَاجِعْهامِنّ زا 
حى یه یل مَكَانٍ 
ذَاكَ اناري لیم اسان 
بالوّت يبل َاصیا والدان 
ر حذفه ه سيان 


مل رواه مه 


بل روا مجسنم فوقا 


و کاب 
باذان 


هل اسان ول کل لِسَانٍ 


نو النکساء كلا ا صوتّان 


مدا ال حدیث ومحکم القرآن 


السحق سیم کلائے با اني 


«قال» يشير إلى الزمن الاضي: يعني : : أنه يتكلّمُ في الزمن الاضي. 
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۳ «قَائلٌ) يع: يعتي: الزمن ا حاضر. 

ْله يقُوُ» في الزمن المستقبل. 

فالمؤلف -رحه الله- أتى بالفعل والوصف. فالفعل: (قال) و(يقول) 
والوصف: )نهو -سبحانه- فال للقول موصوف به 

له له: يول الق یس کلام مه بالَانِي». لأنه کیا أنه لا أَوَّلّ له يكون 
ار له فال ع وجل ل ول ولا يزال کل فافلا ی له قال ال 
طقل لک یداه کت رن نود اسر آن مد کم رق 4 (الکیف:۱۰۹ء وقال 
تعالی: ولو تماق لض من شجرق اقا رید ین بعرو سَبْعَةُ خر ما 
نفدت کلمت اک ¥ [لشان:۲۲۷» فلو مع كل ما نی الأرض من الأشجار وجعل 
أقلامًاء وجُعل البحر ومن ورائه سبعة بجر مدادّا ما تفدت کلمات الله فتتکسر 
الأقلام» وینّد المداد ولم تنقّد كلمت الله عر وجل لأنه لم یزل ولا یزال متكا 
خالقًا ہما يشاء. 

وقد تقدَّم قول ابن القيم -رحمه الله- ما الذي جعله متكا بعد أن كان 
لا يتكلّم؟ وكذلك ما الذي جعله يشاء الكلام ويتكلّم بعد أن لم يكن كذلك؟! 


وَيُكَلمُ الَقَلَيْنِمَوْمَمَحَاِهِمْ عَقَاَيَسمَعٌ نول الففلانِ 
َو «الثقلان» يعني: الجن والإنسّء یکلّمهم الله عر وجل ویشمعه 

الثقلان وقد ورّدَ ذلك في أحاديث. 

۷۰- وَكَدَا يكَلَّمُ حِرْبَهُ في جَتَوَالہ ‏ حي ران بالش ليم وَالرٌ 


یکلم عژٌ وجل أهلّ الجن ویسأٹُم كا في الحديث: (إنَّ اللہ با 


١ 0 
7 
۰۰ 


فصل فى ذكر مذهب أهل الحديث 
ا ۷ 
| ر 1 ٢‏ ے کی ہو هش ر مس سس ار وام م و و ره ى 
الجنة یا آهل الجنة. فیقولون: لبيك ربنا وسعديك. فیقول: هل رَضیتم؟ 
برع + مس رز كي ہم ب 4 ےم گوس ر 2 6 2 هر مسنم ام مر و ور 
فیقولون: وَمَا نا لا تَرْصَى وقد آغطیتنا ما نم تُعْطِ آحدا من خلفك!! فیقول: أ 
که ۶ہ ہے كل كب د ریس A ot‏ ه وروم 15 . 5 
اعطیکم افضل من ذلك. قالوا: يا رَبنا فاي نيء أفضل من ذلك؟ قال: احل 
موس و ® سر 1 2 7 7 د کین ر ومع عر > )۱( ۰ و 
علیکم رضواني فلا آسخط علیکم بعده آبدا» . وهدا کلام صریح. 
ر ۹ 2 ووه اور ور ر بر معط ۵ م سر ەر .۰ 
۷۱- وکا یکلم سه‌بوع اللقا عقا فیشال هم عن التیکكانِ 
5 5 5 0 ع اس اي ع ےر سس 2 ورد 4 
قال الله -تبارك وتعالى-: # فلنسعان ال ارسل الهم ولنسعارک الْمَرَسَلِينَ 4 
f‏ 0 ر 4 4 و # و 
[الأعراف:٠]ء‏ يسال الرسل حتى يقيم الحجة على الاممء هل بينتم؟ هل بلغتم؟ 
ور 7 ر 2 اس ير رم ماه 7 2 8 
یراجم التكلِيم جل جَلالة وفت الجدال له من الاسان 


ا 


1 


ا مج 


فان الله تعالی بخلو بعبدہ المؤمن» ويقرره بذنوبه حتی قر بها. 

وابن القيم -رحمه الله- هنا لم يذكر الدليل على أنه -سبحانه وتعالى- یراجم 
التكليم عند الجدال» لکن لعلنا نذكره فيه| بعد إن شاء الله. 

و و ا رن وسرے ریہ ۾ ره ر وه 
؟ل کلم الْكُقَارَني الْعَرَصاتِ َو بیاوتقریه اب لاغفران 


2 ۳ وت 0ع 03 0 5 سم و بر ام رر 
َوْلَهُ: «یِکلم الکفار» آي: يكلمهم عز وجل کا قال: ٭ ويم اويه یرل 
سے سے ا مر مار و 232 ۰ 1 ۰ 
ای شرکاوی الزن سم رعمورت # [التصص:۰]1۲ فیوبخهم» آين الشرکاء الذين 
۳ ۱ ۳ ۰ 5 : سرو گر و ر ہبہ کے مر 
بز عمو نهم مع الله؟ قال -سبحانه وتعالى-: 0 ووم یناد ہم فیقول ماذا حبسم 


لْمَرَسَلِينَ © [القصص:15]. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب التوحید» باب کلام الرب مع أهل الحنف برقم ( ۷۰۸ ومسلم: 
کتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب إحلال الرضوان على أهل الجنة» برقم (۲۸۲۹). 
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4 یکلم لضاف اجج م أن اْسَوُوا فيا يكل مَوَانِ 
وذلك حینا یقولون: و تفرختا منها فان عتتا فا یمور 4 

الامو ۰ و الله عر وجل: ضف اه ولا تم [الومنون:۱۰۸]» 

واف كذ کی ۳ موه ساقاق لاوا 
کت اذ ی سی هي موسى -عليه السلام- قال الله عرٌ وجل: 
ول «وَكَذَيِكَ الأَبوَان) آي: ادم وحواء قال اللہ تعا ی: وتا نادٹھما ره 25 

انہک ماعن تلا الشجرۃ وائل لہا ان اليِطن لھا دوش € [الأعراف:٢٢].‏ 

٦‏ وَأَتَى الا نی تشع یات له وَضفقًا فَرَاجِعْهامِنَ الْقَرْآنِ 
تسع مواضع كلها صرّح الله فيها بالنداء في القرآن. 
ابن القیم -رحه اللّه- یقول: نبا تسع» وهي وان كانت عند العَد أحد عشر 

موضعًاء لکن لعله سرحمه الله- يكتفي بمناداة موسى» وإن تعددت الایات يجعلها 

واحدًا. 

کالم مج یسل بأئرو ‏ خی یه کل كان 
يعني: أن الله يناجي چبریل بأمرہہ فينفذه جبريلٌ بكل مكان. 


وش عو صچیح ند داك لبخاري الْمَظِ لیم | لشان 


۳ 
م 


ول المحمد) يعني: أبن إساعيل البخاري -رحمه الله- ووصفه المؤلف 


نصل فى ذکر مذهب أهل الحدیث 
_ الا جك و مدع لطس( 
بقوله: (دَاكَ الْمَظِيم الشّانِ) ويحتمل أنَّ هذا وصف للصحيح» فان کان للصحیح 
فهو وصف للکتاب وإذا كان الكتابٌ عظیم الشان فالمؤلف کذلك ون کان 
الوصف للمؤلف بأنه عظيم الشان» فكذلك الكتاب» فھما متلازمان. 


2 


۹--فیے نداء الله سوم مادنا بالصّوّتِ یلم م قَاصيا وَالدَان 


وذلك أنَّ الله -تبارك وتعالى- يقول: : يا آم ميقو یت رَيَنَا وَسَعْدَيْكَ. 
ياي بِصَوْتٍ: 2 لله بل آن 32 من درك بنا إل نار قَال: يا وت وَمَا 
بَعْثْ التار؟ قال: من کل الف تنعمتة وَیِسْعَةً وتسمین فحیتنذ تضصَمٌ الال 
نله ویب الْوَلِيكٌ وَتَرَى ناش شکاری وَمَا هُمْ بشگازی وَلَكِنَّ عَذَابَ الله 
تیه والحديث أخرجه البخاري؛ ولهذا قال ابن القیم في النونية: 


ا عة ارم لیس يلها بسالاَلفِ الا واحد لا انتا 


َوْلَهُ: «يا سلعة الرّحْمن» يعنى: الحنة. 
لا حَدَّثْ الي -صلى الله عليه وعلى آله وسلم- بهذا الحدیثِ شق ذلك عَلَ 


التاس ختی کف وَجَوهَهُم. فتال الب لا : «منْ ياجو ومَجوح تَسعمئة 
وَقشعة یسیون نکم وا نع شم ني الس کَالشعْرو السّوْداء نی جنب لور 
ایض آز كالشعرَة ایضاء في جلب اور الَسوَبٍ ول لأر جو أن ونوا وبع 
هل الْجَنَة). فَكڑنا + م فَالَ: لت هل الْجَنَدَا. مَكبرتاء م قَالَ: حطر هل 
لته 


والشاهد آنه ينادي بصوت. 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب التفسير» باب تفسیر سورة الحج» برقم .)٥٤٦٤(‏ 
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۰ 





۸۰- هت أن هدا الله للفظ لیه بثابت بل ز؟ رمع حذفه سان 

َوْلَهُ: «هَذًا اللَفْظَ» يعني: لفظ (بصوت) الذين أنکروا أن يكون کلام الله 
بصوت قالوا: (فینادی بصوت) هذا غير ثابتء وأنَّ الثابت (فینادی) فقط لا 
الذين یقولون: إن الکلام هو العنی القائم بالنفس» لا یقولون: بصوت والذین 
یقولون: إنه خلقه» لا یقولون: بصوت هم يَذعُون أن الله لیس له صوت. 

فابن القيم يقول: «عَب أنه لیس بقابت بل كْرُهُ مَعْ حذفه سِيَانِ» يعني: 
حتی وان لم يثبت فالصوت معلوم من النداء. 

ر 2 م 22 3 3 ۰ 

وقوله: «هَبٌ أن» يقول: النحويون -وعلى رأسهم الحريري-: إن هذا من 
لحن الفقهاء -أي: قوهم: عَبْ أن- وأن الصوابّ حذف (أَنَّ)» يعني: لا تقل: 
(َبْ أن زيدًا قائم)ء ولکن قل: (هَبُ زيدًا قاتا لأن (هَبْ) من أخوات (ظنٌ). 

لکن هذا مرد عند الفقهاء بل عند العلماء (هَبْ أنَّ هذا كذا) لا ينكره 
أحد. وإذا قُدّر أن هذا لا يصح لخ فهو حقيقة عرفية في لغة العلماء. 
41 وَرَوَاهُ عِنْدَكُمُ لحار المُکہ يفم بل رواجم فوفان 

ول مم قُوْقَانِ) الجسم القوقاني هو أعلى طبقات السند وهو 
الصحابي» فالصحابي عندهم حسم بل ال يكل تسم عندهی لأن النبی چیا 
هو الذي حدّث بهذا ا حدیث. 

فهم یقولون: إذا أثبتنا أن كلامه بصوتٍ صار له جسم, فالبخاري سم 

نقول: لا البخاري ليس وخده بسن بل الب -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- حسم لأنه هو الذي قال ذلك. 





فصل فى ذکر مذهب أهل الحديث 
في دقر ۱ | ڪڪ 


والبخاري سم وغذا يصفون أهل السّنة بأہم محسْمَة شمه حَشْوِيةٌ توابت 
اش مو الدی يقول یٹ و اللي حل شرا ناف 
يعني: لیسوا من صلب الأمة بل هم حواشي الأمة لا خير فيهم» والنوابت هي ما 
یت في الزرع من الشجيرات التي نمی وليس فيها خير» ویسموغهم الغثاء. 
لکن هل يُمنع هذا؟ الذين گذّبوا الرسلّ قالوا للرسل: (ساحر ومجنون) قال 
تعال: کن ای م ا لق لت من تلهم من رَسُول 0 َالو ماح او نون 4 [الذاریات:۵۲]» و 
یضروا الرسل شيئًا. 
7 یسح في عشل وف تفل نا ۶ یس مَسُْجُوعَا لا بآذان 
الجواب: لا یصح. لو فرضنا أننا حذفنا کلمة: (بصوت) وة قلنا: (فيتادي: 
إن الله مث له) فهذا كاف في إثبات الصوت» ولیس لازمًا. 
2-۲ ا الْعْلََء وَالْمْكَلَاءُمِنْ آفل اللسان وغل کل لسان 
يعني: لسان العربیة» وأهل کل لسان غير العربية. 


مش الشزث ایح دنه َو النَجاء كلام ا صسوتّان 


2 


۳ ر سه ۰و 5 
۸۵- -وَاللُ توص وف باك َقيقة حَقيقة ها ال حدیث کم القَران 


فقد وصف الله نفسه بذلك 7 واحدق وهي قوله تعالی: وتدیته ین جانب 
الطو امن [مریم:٥٥]ء‏ هذا من البعد وخ نام ّ4 [مریم:٥٥]ء‏ هذا من الاو 
وهل يُعقل نداءٌ بلا صوت؟ أو مُناجاةٌ بلا صوت؟ الجواب: لاء لكر النداء 
صوتٌ رفي والمناجاة صوتٌ خَفِيٌء إذن ثبت أن الله يتكلّم بصوت. 


سے | ۷۷۲ 

5 وَاذْكُرْ حَدِيئًا لانن مَسْعُودٍ رب 

۷- حرف منه ۲ الجَرًا ڪشر من ال 
ہے٥‏ گر ہے ں تھ۔ گے فقو ره پچ 

۸۸ - وانظر إلى السْور التي افتتخت بأح 


7 ۵ سال 
۹ لسم یات قط بسورةإلا 


تن 


اتی 
۰- اذ گان إِخْبَارًا بے عنها وق 


2 ره 
س مه و - 
هونفسها 


2 
عو س 


۱- ودل آن کلامه4 ه 


مرا 8 


۲- فانظر 1" مَبْدَا الاب وَبَعْدَهَا ال 


وها أَبَضَاوَءَ 


مغ لوق شا ومغ حم 4 مغ 
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ف 0 و 2 1 5۶+ میم 

سے ؟ ۳4 ۰ 2 ہی ۔ 

جر وی م #4 سم ۳ 2 ۰ 
۰ ۹4 4 سر م 4 
فى ثرا سب عسن لس آن 
هذا ا فاء لالب الابعان 
1 + وو م ل ره + 0 
لا غيرّهَا وال حق ذو تیان 
o‏ ع ع مرس ے مہ 
غراف نم کےا رل لئے ان 


لإيس» انیم هم مُقتضى 


۳ 


الشرح 


سے ور سے 2 U‏ سه 
4 وَادكْرٌ خدیثا لابن معو صرب 


۷- الْحَرْفٌ منه نی الْجَرًا شر من ال 


يقول -رحمہ الله- في الاستدلال على 


۳2 1 و 2 
۔حخاانے ذواج ف سین 
نه دو احرص بے ل 
حسنات ماه 2 ھە ۰ 
سحمنات نيهن من نقصانِ 


أن کلام الله بحرف: اذکر هذا الحديث 


الذي رواه ابن مسعود' أن القرآن ذو آحرف» للحرف منه في الجزاء عشر من 


(۱) ابن مسعود: هو عبد الله بن مسعود الهُل» الصحابي ي ا جلیلء أسلم قديّاء ولازم النبي َلك 
وکان صاحبَ نعلیه وسواكه؛ ومن آشبهالناس به في هدیه وسمته وکلامه توفي في اللدینة سنة 
(۳۲ه). وذکر في ختصر صفوة الصفوة أن عمرّه ثلاث وستون سنة. [الشارح]. وانظر: تقریب 


التهذیب (ص:۵۳۳). 


فصل فی ذكر مذهب أهل الحدیث 
=( 


١مَنْ‏ قرا عَزفًا من کتاب الله قَلَهُ به حسته وَالْكَستة بعشر آنتاهاه لا آفول: 
29 > عرف ولکن یف حرف ولا عرف وي عرف » وهذا صریح في 
أنَّ القرآن حروف. 
۸-وانظر إل الور الّي افحت بآ سرفهاتری برا ظيمَ اسان 

يعني: انظر إلى السور التي افتتحت بالأحرف اهجائية تری يرا عظيمَ 
الشانء وهذه الأحرف اختلف العلاء فیها على آقوال: 

القول الأول: الله أعلم بہاء ولا نقول شیتّا. 

ومنهم من قال: نا رموز وإشارات» ما إلى بقاء الامة الإسلامية» أو إلى 
حروب أو غير ذلك. 

ومنهم من قال: إنہا أسماء للسور التي ابتدأت مها. 

ومنهم من قال: إنه لا معنی ها. 

والفرق بين هذا القول والأول: أن الأول مُتوقّف. ویقول: (الله أعلم با 
آراد)؛ وهذا يجزم بأنه ليس ها معنى» وهذا القول صح الأقوال. 

وجه رجحانه: أنَّ القرآن الكريم نزل بلغة العرب كما قال الله تعالی: يلان 
عرق شین € [الشعراء:٥۹٠]»‏ وأن العرب لا يجعلون هذه ا حروف الهجائية معتی 
وعلى هذا فنجزم بأنه لا معنى ها في حد ذاتهاء لکن لها مغزى. 

أما إذا قلنا: (الله أعلم بها آراد) فمعنى ذلك أنه يحتمل أنَّ ها معنّى» وهذا 
الاحتمال غير وارد ما دام القرآن باللغة العربية. 


(۱) أخرجه الترمذي» کتاب فضائل القرآنء باب ما جاء فيمن قرأ حرفا من القرآن ما له من الأجرء 
برقم (۲۹۱۰). 
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س(ع2۷ ] 
فإذا قال قائل: أي فائدة لنا بحروفٍ لیس ها معنى» والقرآن الكريم أعظمٌ 
الکلام» فكيف یکون فيه ما لیس له معنی ؟ 
ا لجواب: هنا يتين قول الناظم رحمه الله: (تَرَى با عظیم الشّانِ) يعني: أن 
وجود هذه ا حروف افجائية له بر عظيم» آشار إليه بقوله. 
۸۹ت بات قط بشوزورلاگی ‏ في إ رف اه نرا 
له «لَمْ یب قط بِسُورَة؛ يعني: لم تاتِ هذه ا حروف إلا آتی في إثرها 
خبرٌ عن القرآن أي: ذكرٌ للقرآن. 
ففي البقرة: ار ) لك اسیک ٦ت‏ نم 4 [البقرة:7-1]» وفي آل عمران: 
لالہ 00 ال لا اکه الا ہو الى الوم © بل ع انتب بالق 4 [آل عمران:۳-۱]» 
وبعدها الاعراف: #التص 0 کلب زد لک فلا یکن فى در حر ينهُ4 
[الاعراف:۲-۱]» بعد ذلك یونس» وهود» ویوسف. والرعدء وإبراهيم» وا ججں 
كلها يُذكر بعدها الكتاب. 


١ ی‎ 


تم في مریم وطه. 

ففي مریم قوله تعالى: #كهيعص )گرم ريک عبد زكرا یذ 
ناد رَيَیَداء فِا 4[مریم:١-٣]‏ هنا قد تقول: أين ذکر القرآن؟ 

نقول: ذكر القرآن هو بهذا الخبر الذي لا ینلم الا بالوحي» فلا يعلم أحد 
قصص الأنبياء في عهد الرسول یلا عن طريق الوحي؟! 

وني طه: #طه ارت ما الا عليكَ َالِ 4 [طه:١-؟].‏ 

بعد ذلك (ذوات طس) ففي الشعراء: طح (د) تکیت الکتب الین( 


و مر 


عأ م 4 (نسسه: ۳-۱ وفي النمل : طت ولك كت نزن وسكا فين 4 


فصل فى ذكر مذهب أهل الحديث 
س ااا لل ل يي 200 ] د 


[مریم:۱]» وفي القصص: #طسم ل يك ءات الكت امین 4 [لتصص:۲-۱]. 

وكذلك في العنکبوت: #الم ل آحیب التاس أن یثرکوا أن یقولوا امكا وش لا 
نون ٭ [العنکبوت:۰۲۲-۱ فهذا خبر عا مضی لا یلم لاعن طریق الوحي. 

ومثلها فی الروم: لال لی عبت الوم( دق الَْرْضٍ 4 [الروم:١-"].‏ 

وكذلك لو قال قائل: فی الم () آحیب لتاس أن يركوا أن یقولوا ءامضا رهم لا 
َون 4 [العنکبوت:۲-۱] وكذلك في آول سورة الروم: ال (رد) غیت الروم 0 و 
ادن لاض 0 [الروم:۳-۱] ۸ يأتِ فیها ذکر عن القرآن؟ 

نقول: نعم» فقوله تعالى: # حیب لاس أن بترکوا أن یقولوا ءامسا وهم لايق نون 
[العنكبوت:۲]» صحیح أنه ليس فيه ذكر القرآن» لکن فيه ذكرٌ أهل القرآن آنهم 
يصبرون على الأذى» وغذا قال بعد ذلك: « دزن ن تلهم 4 [العنکبوت:۳]. 

أما قوله تعالى: عبت الوم © ففيه خبرٌ عن آمر غيبي» وهذا لا يكون 
لا عن طريق الوحيء والفُرْس في ذلك الوقت كانت لهم الدولة والقوة والعزةه 
فقال الله عر وجل: وهم بل بد عبر صيغليوت © ف بطع سيت 4 
[الروم:۴-٤]ء‏ وهذا لا يُعْلّم إلا عن طريق الوحي. 

وني لقمان: لالم © يلك ی الكني اک € [نان:۲-۱]» وني تنزيل 
السجدة: ال © یل التي لا ريب فيه من رب میت [السجدة:۲-۱] 


مگ 


وهلمَ جَرًا. 

إِذَنْ هذا السر هو أنَّ هذا الكلام الذي أعجز العرب -وهم آمراء الفصاحة- 
والبلغاء ان جاء هذه احروف» یت بحروف جدیدة» لعلا يقولوا: نحن 
-والله- لا نعرف ا حروف التی جیء بهاء بل جاء بہذہ ا حروف. 
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الفنة 

قال الناظم در حيه الله -: 
۰- اد انإ ارا بوعتهاء رفي ها الشقاء لالب الابعان 
۱- ود أنَّ کلام 4 هو له نفشپا لا رمَا وَالْحَقّ ذو تيان 

هذا هو السر العظیم الذي بجھلە كثيرٌ من الناس. 
۲-قانظر ال مَبْدَا الکتاب وَبَعْتَعَا الہ أَضرَات نم کال لقن 
۴ عم تلوها آیضا ومع #حم 4 مَعْ ١‏ لیس وَافْهَمْ مقتضی الفرقان 

قول «بَعْدَهَا الأَعرَافِ» يعني: انظر إلى الأعرافء ولیس العنی أنَّ 
(الأعراف) بعد البقرة لأن بینهما (آل عمران). 

فالمؤلف ترك بعضًا مثل (آل عمران) الا أن بُقال: إن (ل عمران) مثل 
(البقرة) مبدوءة ب (الم)ء لکن الظاهر أنه -رحه الله- ما آراد الاستقصای فهناك 
أيضًا 2 (ق)ء و(ص». و(ن). 

إِذَنْ المؤلف -رحه الله- ما أراد الحصرء انا أتى بشیء للتمثيل فقطء لکن 
المعنى: إذا نظرت إلى هذه فانظر إلى هذه. 

ول ل لقان مَعْ توا أَبضًاء وهي تنزيل السجدة. 

و سر ۵ 2 ر 0 

قوله: «وَمَعْ «حم 4 مَعْ يس)» والراد ب (حم) الجنسء فیشمل کل 


ذوات (حم). وقوله: «مَع لیس 4) أي: ففیها أيضًا. 


قَوْلَهُ: «مَبْدَا الْکتاب» آي: (البقرة). 


فصل في إلزامھم القول بنفي الرسالة إذا ١‏ 


نتفت صفة الكلام 





في إِلْرَامهم الْقَول بنْي سر اذ اند م اك 


4 وال عير وجل وص آهِرٌ 
۵۸ وَخخَاضِبٌ واس ب رمتسم 
ومک کلم بل تال 
۷-ماد دیتول الى يُرْشِدُ علقه 
۸-_فاذا انیت صِفَةٌ اكلام َل هھ 
۹- ول انتقث صفَة اكلام کَذَلكَ ال 
+ ۷- له الْمَبْعُوتِ تبیغ كلا 
١‏ وَحَقِيقَةٌ الازتال تفس خطابه 
۲- نوع بفار وَسَاطَةٍ كلاه 
۲- مه له من وَرَاءِ حجابه 
و - والاخسر سیم مہ 


-٥‏ وخ وَإِرْسَالٌ اه وَذَاكَ في الشف 


من بالوتا 


50 
مر رم و لے مہ 2 0 
و خددث وخ بالشان 


و22 ۱ ہی وہ روم یہ با ان 


بكلا و للق والایسان 


ر 


امف مت 2 مُتَحَقَقٌ البُطلان 
سال عتفسی بسلا فرقان 
مَالْمُرْيِلٍ الدَّاعِي بلالقصان 
مرن وت توان 
مُوسَى وچنریل القریب الداني 
ذ لاتراء ها هت العت ان 
طة وضو بصا عنده ضَرْبَانِ 


شوری ی في خسن ن لت ان 
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00 


الشرح 
2 2 2 1 ۹ و 3 سب سر 
4-والله عزوجل موص اير ناوتب مرسل ليان 
عد مس ہر و 5 ے رم 2 # و #ور 2 . 
۵« -وماطت ومحاست ومئےع وضضسلدٹث وخ بالشان 
۳ سرت L9‏ ۵ م ۶ہ 
5 وَمُكَلم و تی بل‌قانل واروئشزر بان 


ول َال عر وجل مُوصر» ففي القرآن قال الله تعالی : دک وص کم بد که 
[الأنعام: ۰۲۱۵۱ 


َولَهُ: ١آیڑ؛‏ والأوامر في القرآن كثيرة» منها قوله تعالی: لوَآَقِيمُوا الصاو 


ركه 6 [البقرة:۳]. 
َوْلَهُ: «تاو» آیضا النواهي كثيرة» ومنها قوله تعال: #ولا رک بو 4 
[النساء:٦۳].‏ 


َوْلَهُ: «مُتَب» آي: بر من تب إذا آخبره وآخبار القرآن كثيرة» وفي نسخة 

(مُثيب) يعني: أنَّ کن امتثل أمرّه أثابّه» ولكن (مثیب) لا علاقة ها بالکلام» ففي 
الواقع الذي يتعلّق بالكلام هو الإنباء. 

َو «مُنَبّ») مثل قوله تعالی: عم ین الو ل عن التبا المظی م4 [النبأ:١-؟]‏ 

وقوله: ہی (س:] 

4 «مُزسِلٌ)» الدليل قوله تعالى: ٭ إ 

۳ «وَخخَاطِبٌ) (َاطِب) ليست في القرآن بلفظهاء لکن بمعناهاء فهو 

کلم مع موسی. یقول تعالی: 16 آلتھای شرس ی( الَا نا هی حَبَةُ شی © 
قال خذهام» لطه:۲۱-۱۹] وهذا حطاب. 


سے سد چ 


ِا أزْسَلَتَكَياَلحَن © [البقرة:۱۱۹]. 


فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الکلام ۳ 


َوْلْهُ: «وَمحایست» (محاسب) هذه -عندي- عل إشكالء لأنَّ المحاسبةً 
ليست في القرآن» يعني: أنه يحاسب الناس في القرآن» لکن قد يقول قائل: 
و شاه ۰ ۰ < ۰ 5 5 بل ۳ 5 ةو اس 
المحاسّبة وان كانت في الآخرة فهى قولء قال الله تعالى: #وإن تَبَدُوأ ما ف 
اڪ أَوْحُحَمُوه یعاس یک پل 4 [البقرة:٤۲۸].‏ 

20 وس ۰ 

قوله: «وَمُتبَئي) حينئذٍ يكون كلام المؤلف فيه تكرار على النسخة التي 
عندي, لان (مُتَبٌ) هی (مُنَيمٌ) ولا فرق. 

أما على النسخة التي عندنا (مُتَبٌ) فيكون الفرق بین (مُنْبى» ومُنَبٌ) أن 
(مُنْى) من أنبأء و(مََبٌ) من تب وهما في اللغة العربية معناهما واحدہ ولا مانع أن 
الإنسان يُكرّر اللفظة إذا اختلف اللفظ أرأيتم قول الله عر وجل: مه الْكَفرنَ 
مهل ره [الطارق:۱۷] هما كلمتان معناهما واحد لکن اختلفا في ا حروف. 

ہہ رك ل 1 صو چو اميه 31 

َوْلَهُ: «محدث» قال الله تعالی: ومن سدق من له عدیگا 4 [النساء:۸۷] فهو 
دنت وقال ع وجل: 0 نوا يث ملد # [الطور:؛٤‏ ۳]» وقال ع وجل: ما 
ايهم ین ڪر ین رهم مدب إلا آستعوه 4 [الأنبياء:؟]. 

لکن من أين آخذنا أنه حُدّث من الایة؟ ا حواب: مد مأخوذ من قوله: 
لدب 4 أی: جدید. فهذا الذكر ان كان مدا فقد قاله وحَدّٹ به. 

َوْلَهُ: وخب بالشان» هو آیضا بر وس لأن جميع ا حمل ا حبریة تعتبر 
خيرًا من اللہ -تبارك وتعالی- مثل قوله تعالی: « مها لاش نکر نیب ین 
ورو ی رس بر مر 2 
ابعث فنا خلت کر من تراپ 146الحج:٥].‏ 

ول «وَمُكَلْمٌ مُتكلم» ملم قال اللہ تعا ی بالنسبة لوسی -علیه السلام-: 

وم رَد # [الاعراف:۱6۳ ]۰ وقال: و وم له موس لیما € [اللساء:۱14]. 
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۰ 
والغریب أن الذین ینکرون الکلام یقولون: معنى: #وَكلمَ اللہ مُومیٰ 4 آي: 
جرحہ بمعنی الُرٌحء أي: جَرّحه بمخالب ا حکمة. 

سبحان لها وھذا لا شك أنه قول عل الل بلا عم ولیس بلائی اطلاقا: 

َوله: «متكلّم) أيضا هو متكلّم عمومّ قال الله عر وجل : #إنّمآ مرا 5 

اراد ک گا 2 ¥ آیس:۸۲]. 

ول بل ال قال الله تعالی: دل كم اک الہ من مَل 4 7النسم:۱۰]» 
#وَقَالَ رَبُحكُم آدعوف أَسْتَِبٌ لہ [غافر: 5]» والآيات ت في هذا كثيرة. 


قَولَهُ: وڈ درا قال الله تعال: # وید رڪم الم تسه 4 [آل عمران:۲۸]. 





ول امش 1 قال الله تعالی: * مر یه للم یر4 [الصافات: ٩۲۱۰۱‏ 
(وعلیم) یش 

ول «بأمانٍ» أي: مُوَمّن ُن بشره. 

فإن قال قائل: وهل يجوز أن تسم شخصًا ب(عبد الْمُخَرٌ) أو (عبد البَگٌر) 
إلى آخر ذلك من هذه الأوصاف السابقة التي يُوصف الله بہا؟ 

الجواب: الظاهر أنَّ هذا للأسماء فقطء الا الوصف الذي لا يُوصف به 
سوى الله - عر وجلّ- فيجوز ك(رَتٌ العالمين)» و(أرحم الراهین)؛ وما آشبه 
ذلك. ۱ 
۷-مَادِ ق الح یرد عَلقَه بكلا ولق والایعان 

َوْلَهُ: هاو قول الْحَنَّ يُرْشِدُ حَلْقَهُ» ها لقول الله تعالى: لوال يَهَدِى من 


رص صر ت 


7 اک رط شک # [البقرت:۲۱۳]. 
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مه و 4 2 ٩‏ م ۶ که ہے سا اس سار اس نر و ےم سر ںہ 

قوله: «یقول الحق» کقوله تعا ی: «قالوا مادا قال رکم قالوا الحی € [سبا:۲۳] 
أي قالوا: قال احق. 

له يرشك خَلقَهُ» لقوله تعالى: ۳ اک آن تاو * [النساء:٦۱۷]ء‏ 
وضد الضلال الرشد. 

َولهُ: بکلایه لِلْحَق والامان» يعني: أنه عرٌ وجل پُرشد الخلق بکلامه 
فیقول: افعلوا كذاء لا تفعلوا کذا. 
4 فإذا انت نت صِفَة الْکلام تر هم امد مقي مت ال لبطلان 

يعني: إذا لم يكن یتکلم فليس بمُحدّث, ولا بر ولا مرشد... الخ» کل 
هذا ينتفي عن الله عز وجل. 

یقول رہ الله تعالى -: إذا انتفت صفة الکلام انتفی الوحی والرسالت 

١ و‎ 3 

لأن الوحی خر وارسال ووصية وغبر ذلك. فهذه کلها تنتفی إذا انتفت صفة 
الکلام» ووجه ذلك: كيف یکون مخبرًا؟ كيف یکون آمرّا ناهیّا بلا کلام؟! هذا لا 

كذلك آیضا إذا انتفت صفة الکلام انتفت صفة الرسالة لأنَّ الرسول ییلَمْ 
کلام مَنْ آرسله فیقول: قال ربكم» قال اللہ فإذا انتفت صفة الکلام انتفت 
الرسالة. 
0- ورد ات صفَة اكلام کدَلكَ ال رال مَتفی بلافزقان 

يعنى: ینتفی آیضا إرسال الرسل لأن إرسال الرسل لا بد أن یکون بوحی. 
والوحی لا یکون الا كلامًا. 
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o 3 ۷ 3 7‏ ص 3 0 ° 
۰- قَرسَالة الْمَبْعُوثِ تبلیغ كلا َالْمُرْسِلٍ الداعي بلانقضان 
هذه هي الرسالة: أن يبل كلام الذي آرسله بلا نقصان, یعنی: وبلا زيادة. 

ur‏ ۵ م کُ 07 ۲ وه 2 مر برع مر 
۳۶۱۹۱- وَحَقِيقة الازس ال تفس خطابه لِلمُرْسسلیں وان توعان 
نعم» حقيقة الإرسال أنه يخاطبٌ المرسّلين» ويقول: بَا كذا وكذاء کیا قال 
ع وجل: لیا الرسول بل ا ال الیک من ريك 4 [المائدة:717]» لکن يقول: إنه 
نوعان: 
١‏ نوع بعر وَسَاطَةٍ ککلارے مُوسَى وجنریل الْقریسب الذّاني 
هذا مثالء والمثال لا يقتضي الحصرء يكون بلا واسطة ككلامه موسی قال 
لله تعالی: وم موم تحکلیعا 4 [النساء:174]» وقال: تیه من مانب الطور 
ان وه يجيا [مریم:٥٥]ء‏ وكذلك أيضا کلام الله تعالى لمحمد -صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم- ليلة المعْراج» فان الله کلمه بلا واسطةء وفرض عليه الصلوات 
خمسين صلاة بلا واسطةء وحصلت المراجعة بينه وبين الله عر وجل بلا واسطة. 
۲- وة لو من وَراء ججابه اِذْلاتَمرَہُ مسا مک االعیت ان 
يعنى أن اللہ -سبحانه وتعالی- یکلمهم من وراه حجاب بلا واسطت 
يسمعون کلامه لکن ١حِجَابْةُ‏ انور لو كَشَفَهُ لأَخْرَقَتْ سُبْحَاتٌ وَجُھی'' ما 
انتھی إِلَيْه بَصَرَُ من حَلقه؛'''۔ أى ي: أحوقت کل يهلا بصره عبط بل ٹیہ 


(۱) آي: ُورہ وجَلاله واه انظر: صحیح مسلم بشرح اللووي (۳۱۹/۱). 
(۲( آخرجه مسلم: کتاب الإيهان» باب في قوله عليه الصلاة والسلام: «إن اللہ لا ینام) وفي قوله: 
(ححابه النور)» برقم (۱۷۹). 





فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الکلام 0 


فالمعنى أنها أحرقث کل شيء» وليس العنی أنَّ هناك شيئًا لا ینتھي إليه بصر الله 
ا عل ھی ا سا ص يلك 
له د لا تراه ما هنا ر 
تس رمق لخر فانہم یرون اللہ کا في ا حدیث: قال ان : ا رَسُول الله 
2 ال 4 تُضَارُونَ فى نی ۳ دوع 


الْعَيْنَانِ) إشارة إلى الدنيا يعني أنه في الدنيا لا يراه 


هل تری ربا يوم ال 


ا۱ 


سَحَاب؟۱. قَالُوا: لا یا رسول الله ل: «مل تَضَارُونَ فى مر ليله لْبَدْرِ لَبْسَ 
دوه سَحَابٌ؟». قالوا: لا يا رَسُولَ الله. قَالَ: «فَإِنَكُمْ تَرَوْنَهُ یوم الْقِيَامة 
کرَكَ!' 


۷6- والا خر التَكْلِيمُ منْه‌بالوها طّت وضو سا عنْده ضَربَان 


اه ص 0 7 سرک؛>ھ 9 
۵- حي وَإِرْسَال إِلَيْهِ وداك نی الش شوری آتی في خسن ن الب ان 


الآخر التكليم بواسطةء وهو نوعان: وحي» وإرسالء قال الله عر وجل: 
وم کا اکر أن کم ا الا ويا از ین ورآی جاب او سل رسوا هجو باذزو 4 
[الشوری:۱ 0 ]. 
ول (وح خیْ» أي :يُلْهُمُ الوحي بواسطة الرسول. 
ول «وازسال» الارسال: يأتيه الرسول الذي هو الك يأتيه مباشرق 
فأحيانًا يأتيه اللك على صورة إنسان أو على الصورة التي خلق عليهاء فجبریل 
-عليه السلام- أتى النبيّ بيه على الصورة التي خلق عليها مرتين: مرة وهو في 


06 عم و سره 2 


غار حراء ومرة وهو عند سدرة المنتهى» قال الله تعالی: 2 و لقد راه نزلة ة خی 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الرقاق؛ باب الصراط جسر جهنم؛ برقم (4 1۲۰). 
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س( 
عند مر له [النجم:٠٠-٤٠]ء‏ فصارت أنواع الوحي الآن ثلاثة: 
الأول: وحي بلا واسطة. 
الثانی: وحي بواسطة لکن بواسطة الرسول من غير أن يرى الرسول. 
الثالث: أن يرى الرسول يتمثّل له ويخاطبه على صفة البشر. 
وعلى کل فكلها كلام الله سواء أكان بلا واسطة أم كان بواسطة. 


با 2 جاد 


رق 
جں اس سے اي 
سکس دجن کرو یی 


oswarat. ہت‎ 


فصل في إلزامهم التشبيه للرب بالجماد النافص إذا انتفت صفة الکلام 








8 ۵ م ۶ بن 2 5 3 8 مه 5 4 32 
۰ مه ی ۰ + + مه 
في الزامهم التشبیه للرب با لجماد النافص ادا انتفت صفة الکلام 
۶ وهو 4 ہے 3 
ل # 2 ر 72 ۳ 2 ۳7 م مر 2 ۳ 2 


N‏ ۵ کو اس کي م ل فص ہیی A2‏ ٹہ 
٦‏ فإِذا انتفت صفة الكلام فضدها خرس وَذْلِكغَايَة النقضان 


کیم مرو Ta KoA‏ و ےک 2 2 5 
۷- فَلَينْ رَّعَمْتمْ أن بت ف الذي مُوَقابل من امه الکیوان 
۸- وال ب لَيْسَ بقابل صفة الْكَلا م فا مسا ف فیسه سن نان 
۰- تیقَال: سَلْبُ کلایے وَكَبُولُهُ صت الام اكع فصان 


٠‏ إِذْ خرس الإنسان أَکْمَلٌ حَالَةً من دا ال جاد داصح رَع ان 


ٗی 


کے ره ص وه سايم کے زا بس مق ر 
١‏ فَجَحَدتَ أوصاف الكمَال محافة الت تَحُسیم والَشسبیه بِالإنْسَان 


3 


۲- وَوَفعست فى تشبيهه بِالجَامِدَا ١‏ ت الناقصات وَذا مِنَالخذلان 


7 الله کت هکت أَسْتَارُكُمْ عَنَّى عَنَوْثُمْ ضُحْكَة الصَّبْيَانِ 


2 


الشرح 
يقول -رحمه الله-: 
ہے ٥ e‏ کے ہے 1 28 بے ا به سرام س ہر 4 ر 


َوْلَهُ: «دَلِكَ» آي: ا خرس غاية النقصان. 
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ک [۸ 


له سر 


۷- لین رَعَمْمُْ ا ی ني الَّذِي هو قابل من له ال حیوان 
ول «هُو ال من َم ة الْحَيَوَانِ) أي : قابل للکلام من بني الونسان. 
۸- وَالرّبْ لَيْسٌ بقابل صِفة الکلا ‏ م تیهام افیه من لقضان 
يعني: نفي الکلام عن الله ليس فيه نقص لأنه أصلا لا یقبل الکلام» فلو 
قلت: (الجدار لا يتكلّم) فلا نقصء لأنه غیژ قابل للکلام. 
۹- قَيُقَالٌ: سلب کلامے وَقبُوّے َة نک لام نم لان 
َوْلَهُ: «لِلنْقْصَانِ» أي: أشد نقصائّاه يعنى: كونه يقول مثلا: إنه لا يتكلم 
لأنه غیژ قابل للکلام هذا أشدٌ من أن نقول: إنه لا يتكلّم» لأنه أصيب با حرّس؛ 
ان من المعلوم أن الإنسان خير من ا جمماد. 
فمثلا الرجل الأعمى أكمل من الجدار» لأنه قابل للبصرء والجدار غير قابل 
لبعرء وما يقبل الک أكمل من الذي لا بقل ال لا ك کل واحد 
لذ حرس الإِنْسانٍ أَكْمَلٌ حَالَةً ین دا الْجَمَ د بآزشح ابا 
الإنسان الأخرسٌُ أكملٌ حالا من الجماد الذي لا یقبل الکلام لأن الانسا 
الأخرس قابل للكلام» وهو صفة کمالء والجاد ليس بقابل أصلا مهما قَلْتَء 
فلا يمكن أن يقبل. 


فصل في إلزامهم التشبيه للرب بالجماد الناقص |ذا انتفت صفة الکلام AY‏ 


۱- فَجَحَدْتَ أَوْصَافَ الْكَمَالٍ ان الف تخييم والَسببه بالإنْمسان 
۲ وَوَقَمْتَ ني تشبیهه بالْجَامِدَا ‏ ت الناصَات وَذَامِنَ الخذلان 

صدق -رحه الله تعالی- هم يقولون: ننفي صفة الكلام عن الله لأنه غيرُ 
قابل للکلام؛ فلا يكون نفيٌ الكلام عنه نقصًا كما لو نفينا الكلام عن الجدار 
مثلا. 

فیقال: قولکم: (إنه لا يقبل الكلام) شد نقصًا من قولكم: : (إنه يقبل الكلام 
ولکنه لا يتكلّم) بلا شك. 

یقول: أنت الآن نفیت صفة الکلام خافة أن تَشبّههٌ بالانسان» ووقعت 
بتشبیهه با جاد. 


۶“ ۶ي ت 


وأا أولى أن يُسَبّه الشیء بالانسان أو يسَبّه الشيء بالحماد؟ الجواب: 
بالإنسان» لا شك في هذاء وهذا يقال: ( فلان حجر) فهذا نقص» يعني: صل 
لا يلين أبدّاء فلا يسمه بالجماد لا من هو أنقص من يُشْبّه بالإنسان. 
۳- لله رث ناکم حَنَى عَدَوْتُمْ ضخكة الط بیان 

َوْلهُ: «مْتَكَتْ أَسَْارُكُمْ» مَنْكُ الشيء يعني تمزیقہ والعنی أن ما کنتم 
تتسترون به الآن قد انکشف وبان» فقد هتك الله أستارهم حتی صاروا ضحكةً 
للناس» وعلى هذا فنقول: إذا انتفت صفة الکلام عن الله عز وجل انتفت صفة 
الک‌ال. 

خلاصة هذا الفصل: أنه إذا نتفت صفة الکلام لله عزٌ وجل لزم أن یکون 
مشاہًا للجماد الناقص؛ فا رس نقصٌء ولیس كالا. 
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E.‏ - سح 
يقولون: نحن ننفي صفة الکلام ولا يكون نقصّاء لأن کون نفي الكلام 
نقصًا فی إذا كان يقبل الکلامء والرّبُ عندهم لا يقبل الکلامء ولذلك لو قلت 
للجدار: (إنه آخرس) ما صَرَّه فيقال: إنكم وقعتم في شر ما فررتم منەہ لأنه إذا 
كان لا يقبل الکلام صار مشاما للجاد الذي لا يتكلم» فوقعتم في شر مما فررتم 
ملة. 


بد چاو اد 








سس 


۹8 وت 
1 / 

لس 7 و 7 لا 
في إلزامهم بالقول بأن کلام الخلق - حقه وباطله - عين کلام الله - سبحانه - 

4 أَوَلَيْسَ قٌذ قاع الدَلِيلَ بان أف سعال الاد عَلِيقَ لخن 


سے 
سے 
۶ هه 


۵- من الف وَجُو أو تريب اف بش عصييها الَّذِي يُمْتَى یب الشانِ 
۲- کون کل كلام َا ای َب سَ كلامو سُبْحَانَ ذي السلطان! 
۷- إِذْ گان ئش ولا بو کلام كلقا کت اله زي الاک ان 
۸- اولاز تولکم قَدْثَالَهُ ذ الات اد مرا بیان 


4- حدر التَاقض ْنَم ول سکن ردني غَایَے الکشران 


سس 


سم سے 


۰- فَلَيْنْ نتم آن ۶ تَخْصِيصٌ الْقرًا ن کے وکلاشا خَلقشانِ 
١‏ یال ذا الَحصيص لا يفي عم ولا الخصوص كرب زي الَكْوَانٍ 
۲ وَيُقَالُ رَثُ الْمَرْشٍ ایشا مَکَذدًا فقصیضه ه لاض اه لرآن 
۲۷ لايَمْتَعٌ لیم نی الب اقي وَذا في عاي ةَالإيقَا وَالتَييَانٍ 
الشرح 

يقول: هذا إلزام» لا ألزمناهم فیا سبق بأن نف الكلام يتضمن نفيَ الرسالة» 
وبأن نفي الکلام يتضمن النقصّ» آلزمناهم بإلزام ثالث بأنَّ نفي الكلام يتضمن أن 
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+۰ 
یکن کلام الناس كلّهم بل کلام الخلق کم حتی باح الکلاب؛ وکبیق ق ا حمں 
كلام الله» وهذا لازم فاسد لأنهم إذا قالوا: لت کلامّه خلوق؛ نقول: وكلام 
الخلوقات خلوق؛ وإذا كان الکلام الخلوق يضاف إلى الله لزم أن يكون کلام 
المخلوقات كلامًا لله» لأنكم آنتم تقولون: يُضاف الكلامٌ إلى الله وان كان خلوقا له. 
إذَن كلام البشرء وكلام الطیر وكلام الحميرء وكلام الكلابء كله كلام الله 
۱ فهم إذا قالوا: ان كلام الله عرٌ وجلّ لوق وليس صفة له. آزم أن نقول: 
کل کلام في الوجود فهو کلام اللہ لأن کل کلام في الوجود فهو خلوق لله. 
فإذا قلتم: القرآن مخلوق. لزم أن نقول: کل ما خلقه الله فهو کلامه» وکلام 
الآدمي خلوق. فيكون -على قاعدتهم - کلاما لله عرٌ وجل. 
يقول المؤلف - رحمه الله-: 





-٤‏ أَوَلَيْسَ قَذ قام الیل ب باه عَالَ ایب اه خلیقء ال من 

َوْلهُ: «لیَة» بمعنی: خلوقةه قد قام الدليل على أن أفعال العباد خلوقة له 
وهل هو دلیل واحد؟ قال الولف: 

و کي ره of‏ 5 فقو ہس . وەت 772307 
-۵٥‏ من آلف وَجْهِ أو قريب الألف بح صيهًا الذي يُعْتَى با الشان 

الله أكبرء ذلك فضل اللہ يؤتيه من یشاء ألف دلیل على أنَّ أفعالٌ العباد 
خلوقة لله لو أردنا أن نقرأها فقط لمللنا من ذلك» لکن مثل ابن القيم -رحه الله- 
وشيخه ابن تيمية قد وهبها الله عز وجل الفَهُمَ التامٌ والعلم والاخلاص؛ 
فيستطيعون أن يقيموا ألف دلیل أو قريبًا من الألفٍ على أن أفعالٌ العباد خلوقة. 
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لكننا نقول کل بساطة, قول الله عر وجل: انل یلق کل شیم © [الرعد:۱7]) 
وقوله عر وجلَّ: 8 واه حَلَکر وَمَا موب 4 1الصافات:٦4]ء‏ يكفينا دليلاء فقد قام 
الدليل على هذا. 

۳۳ اي 4 تیپ هي قفي به وباتس الأ الق وم 
-٦‏ فَیکُونْ گل کلام مدا الْحَلْقٍ َب سن کلام سُبْحَانَ ذِي لشلطان! 

إذا قلتم: إِنَّ كلام الله خلوقء قلنا: وكلامٌ الآدمي خلوق لله عر وجل 
فيكون عينَ كلام اللہ فيكون كلامي وكلامٌ فلان» وفلان» وفلان هو کلام الله عر 
وجل لأنه خلوق والقرآن كلام الله لأنه خلوق. 

١‏ إِذْ گان منوا إِلَتوكلامئة ‏ حلقا کیت اله ذِي الأركان 

یعنی: أنَّ کلام الله منسوبٌ إلى الله خلقًا لا وصمًا كالبيت ذي الارکان» 
ويعني بذلك الكعبةء قال الله عر وجل لابراهيم وابنه (سیاعیل: #آن طهر بي 
لِلطَأيِفِينَ € [البقرة:۱۲۵]. 


إن كلام الله -على رأيهم- ليس منسوبًا إلى الله وصفّاء بل هو منسوبٌ 
إلى الله خلقاء أما كلام الآدميين فمنسوب إلى الله خلقاء فيكون كلامّه. 

قوله: «سبحان ذي السلطان إذ كان منسوبا إليه كلامه -يعني: كلام ا خلق- 
خلقا». ویجوز أن يكون (کلامه) أي: کلام الله. 

يعني: إذا كان كلام الله منسوبّا إليه لأنه خَلْقه» فليكن كلامٌ البشر منسوبًا 
إلى الله لأنه خلقه. 
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فهم یقولون: یب إلى الله لأنه خلت واضافته إليه كإضافة ناقة الله 
وبیت الله إلى اللّه. 

نقول: إذا کان منسوبًا إليه لأنه خلقه» فقولوا: أيضًا بن کلام الناس کلام الله 
منسوب إليه» لأنه عَلَقه فهذا یلزمهم. 

فما داموا يجعلون القاعدة أن کل کلام له الله فهو يُنْسَبُ إليه» فلیکن 
كلام الخلق منسويًا إلى الله. 

َوْلَهُ: كبَيْتِ الله ذِي الْأَرْكَان» بيت الله أضافه الله إليه ماه لكنه أضافه 

ما أضاف الله البیت إليه حَلَْا هل منع أن يكون غيرٌ بيت الله خلمًا له؟ فهو 
خلق الساجد الأخرىء خلق الجبال» خلق الأنهار» فلا أضاف الله البيت إلى نفسه 
خلقا م يكن هذا مانعًا بأن تُنْسَبَ سب إليه الخلوقات أيضّاء فکُلّھا خلوقات اللہ هذا 
الجبل لق الله هذه الشمس حَحَلْقٌ اللہ هذا البيت حَلق الله. 

فلا تسب إلى الله خلقا لم يمنع أن یسب بَ إليه الآخر. 
۸- قذاولازم كَوْلِكُمْكَدْثَالَهُ دوالاحاد مس شاییان 
0 حدر لتتاقض داضتم و سکن طرده نی غاب الکشران 

أهل الاتحاد الذين قالوا بوحدة الوجود. قالوا: إنَّ كلام المخلوق هو کلام 
ا لخالق» لأنَّ الخلوق هو الخالق» وطردوا هذاء لقلا یکونَ تناقضٌء لأننا إذا فبّقنا 
بين كلام الله الذي هو القرآن وکلام الخلوق صار هناك تناقض: لذلك قال أهل 
الاتحاد : (گُلّ كلام في الوجود كلامه)؛ وفيه بيت يقول: 
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وکل كلام تی الوْجُود كلامة سَوَاءٌ عَلِیْتَا نٹ ره ونِظَامة!" 

أهل الاتحاد قالوا: كل الوجود انمد وصار واحدا» الب هو المربوب» 
فكلام المخلوق كلام الله عزّ وجل. 

الجهمية تناقضواء وأهل الاتحاد طردوا الباب» فقالوا: كلام الله هو كلام 
الخلوق» وكلام المخلوق هو كلام الله» ولا نتناقض. 

فالجهمية لا يقولون: إِنَّ كلام المخلوق کلام الله» لکن یقولون: (كلام الله 
مخلوق) ونلزمهم بأنكم إذا جعلتم کلام اللہ خلوقا أن تجعلوا كلام غير الله لوقا 
لأنه لوق لله عرٌ وجل فأضفه إلى الله خلقًاء لكنهم يأبون ذلك إلا أننا نلزمهم 
بہذا. 

لكنّ ابن القيم -رحمه الله- احترز احترازًا واجبّاء فقال: (ولكن طرده في 
غاية الکفر ان). ۱ 

طرده بأن نقول: (کل کلام فهو کلام الله) هذا في غاية الکفران. 

ولا شك في ذلك؛ فنحن نکفره وأنتم تكمّرونه» فالاتحادي الذي يقول: (إنَّ 
کلام الخلق هو عبن كلام الخالق) کافر» نحن نكفره وهم يكفرونه أيضًاء وهذا 
اراد اراد في باطل» وهو غير مقبول. 
١‏ لین رضم نَخُصِيص الْقّرَا ‏ ن كب و وکلاشا لقن 

هم يزعمون هذاء فیقولون: إضافةٌ الكلام إلى الله عر وجل كإضافة بيت اه 
خطصَة وه تشریفًا وتكريً) له لا لأنه وصفه. 


() البيت من الطویلء وهو لابن عربي. انظر: منهاج السنة النبوية (۲/ ۱۷۵). 
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١‏ قَبْقَالُ دا السَخْصِيصٌ لا تفي الْحُْمُو 2 عولاالخصوص کرت ذِي الأَكْوَانِ 
ول يال ذا ایض لا يثفي موم لا ا ُصُوصٌ) يعني: لا ينفي 
العموم» وهو أن یکون کل کلام في الوجود کلام الله. 
َولٍُّ «ولا الخصوص» بحیث نقول: إنه ختصّ بالله عر وجل کر البيت 
مثلاء فإذا كان الله عر وجل رَبّ البیت هل ينفي أن یکون ربا لغیره؟ لا ينفي» 
وإذا کان القرآن کلام اللہ لأنه حَلَقَه فلا ينفي أن يكونَ کلام الآدمیین كلام الله 
لانه خلقه. 
ول گرب ذي الأکُوان) فانه رس للجمیع ورب البیت أيضًا. 
۴- وَيُقَالٌ رت الْعَرْش ي یش اکتا تصیصّه لص اف اْقَرآن 
هل ما قال اللہ عر وجل: رب آلعرش الْمَظِيو 4 [التوبة:۰]۱۲۹ هل انتفی أن 
يكون ربا لغيره؟ الجواب: لاء كذلك إذا قلنا: القرآن کلام الله لا يمنع أن يكون 
کلام غیرہ كلامّه أيضّاء فيكون كلام زيد وكلام عمرو كلام الله لأن تخصيص 
بعض أفراد العموم لا یقتضی التخصیص. 
7 لايَمْتَعٌ التَعْمِيمَ ني الَْاتِي ود في غَا بَوَالإيصاح اسان 
فكذلك إذا أضاف الله الکلاع -الذي زعمتم أنه خلوق- إلى نفسه لا يمنع 
أن يكون غیژہ من الكلام منسوبًا إلى الله آیضاء لانه خلقه. فالتخصيص لا يمنع 
التعميم. 
۹ 7 5 ۳۷ و ے Pa‏ ۲ 2 و 
إذن هژلاء فروا من شیء ووقعوا في شيء شر من وهکذا كل مبتدع بل 
2 ۰ 7 ۳ 
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وخلاصة هذا الفصل: أنه يلزم على قوهم: (إنَّ كلام الله خلوق) أن يكون 
كَل کلام في الوجود کلامًا لله منسوبًا إليهء لأنَّ العلة في نسبة کلام الله إليه أنه 
خلوق له. 

فنقول: هذه العلة ثابتة في كلام الناس» فان كلام الناس مخلوقٌ لله فيلزمكم 
على هذا أن یکول كلامٌ الناس كلامًا لله» کم قلتم في الكلام الخلوق: إنه منسوب 
إلى الله. 

نقول أيضًا: هذا كلام خلوق» فينسب إلى الله. 

فإذا قالوا: لد نسبته إلى الله كنسبة البیت إلى اللہ قلنا هم: ونسبة البیت إلى الله 
لا تقتضي التخصيصء فا الله تعالی أضاف البيت إليه على سبيل التشریف» وان 
على سبيل الق فإنَّ غير البيت أيضًا دال في كونه تخلوقًا لله ك(رَبٌ العرش) 
هل نقول: إِنَّ الله لا أضاف ربوبيته إلى العرش اقتضى ذلك ألا يكون ريا لغيره؟ 
الجواب: لاء ما نقول هذاء فالتخصیص لا يمنع التعميم. 





4 وَلَقَد ی الْمُْثَانُبيْنَ الخلی وان 
06 وَكِلَاهمَا عِنْدَ المتازع واحد 
۲ -وَالْعَطفٌ عِنْدَهُمْ کَعَطف الْمَرْدِ مِنْ 
۷-فَنقسال: هدا ذو اميقاع اور 
۸٨-فا‏ بعد الق امب أا 
1 وَأَبَانَ عَنْ تَسْخِيرِهَا -شبحانه- 
رَإِمَا مَضْدَرٌ أو كَانَ مَفْ 
ابل لمر كال 

۴۲-قَذا انی الم اتی الامُورُ كال 
۲ وَالْشُر إل نم السَّيَاقٍ تجذ به 
4 دک الخُصضوصّ وَبَعْدَهُ مُتَقَدُمَا 
خَلْقِهِ وب ارہ 


۰ - وان 


۱- مأو ره هسو 


6 ماه 


-۵٥۵‏ -فَأنَى بتوَعَي 


٦‏ -فصَےبّر الْشَزآنٌ إِنْ ذشت الْهُدَى 
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قذ شخرّت بالافر لِلْجَرَيَانٍ 
بد الق بای ان 
ولا اني ال منستویان 
سی 72 صَنْعَةٍ الرَّحْمَنٍ 
ستخْلوق نی لائینَا ال حدتان 
سرا عَحیتا واض 
وَالْوَضِفَ ولمم ۴ الاي 
فِمْلَاوَوَضْفَاموجَرَاببَانِ 


تالیلم کہ 7 


بالأمر, بعد 


سح ان 


و 


تسیر اش آن 


3 ۳ الت جهو 7 + رھ ال 
فصل في التفريق بين الخلق والامر 
الشرح 

أراد المؤلف في هذا الفصل أن يُبيّنَ أنَّ القرآنَ غير خلوق» وذلك في التفريق 
بين الخلق والأمرء قال الله -تبارك وتعالى-: #آلا له ال وَالْكَمُ 4 [الأعراف:04]» 
والأمر هو الشرع والقرآن» قال الله تعالى: #وگدلك اوتا لک روا ین فرت مات 
ری ما الكتب ولا الْإيمَنٌ * [لشوری:۲۵۲» ففرّق الله بين ا خلق والأمر» فالخلق هو 
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الصنع» والامر هو طلب الفعل على وجه الاستعلاء فبینها فرق عظيم» والفرق 
بين الأمر وا خلق يظهر به أيضًا الفرق بين المأمور وبين المخلوق. 
-٤‏ ولد تى مانب انخلق وا أآمر الصٌجیح. ود في الفرقان 

َوْلَهُ: «الفرقان» في الشطر الأول والثاني بینھما جناس تام» وهما في العنی 
متباینان» ف(الفرفان) الأول بمعنی: التفریقء و(الفُرقان) الثاني بمعنی: القرآن. 
سے لہ ۰ ۰ ۾ ي - 
٥‏ وکلایا عند المتازع وَاحد والکل خلق. ماهتاشینان 

ول و لاما عِنْدَ المتازع راح ا مراد بالنازع هنا: مَنْ یقول: 7 
القرآن خلوقء فالامر وا خلق عنده سواء. ۱ 

َولَهُ: «والکل حَلْقٌ ما هُنَا شَيتان» الكل ََلْقٌ أي: غلوق» يعني: الأمر 
واخلق. 

وأهل السنة والجماعة یقولون: هنا شيئان: خلق وأمر فالأمر هو الوحي 
وهو صفته والخلق هو خلوقه وهو فعله. 
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حزهةة ] 
٦‏ وَالْمَطْفٌ عِنْدَهُمُ كعَطف الْفَزدِیِن نوع عَلبٔے وَدَاكَفي الْقَرْآنِ 


يقول: عطف الأمر على الخلق كعطف الفرد على النوعء يريد بذلك الخاص 
على العام» وهذا موجود في القرآن يعني: أن يُحْطَفَ شی على آخر أَعَمَّ منه. 
فيكون فردًا من أفراده» قال الله تعالى: ۷ رل که ولو 4 [القدر:4]» والرّوح 
ملك من اللائکة» وليس مبايئًا هم» ومنه قوله تعالى: علفظوا عل لسوت 
َلصَصكوة اسمن 4 (ابتره:۲۳۸)» مع أن الصلاة الوسطى من الصلوات. فهذا 

فهم یقولون: قوله تعالى: ألا له املق ولأ 4 [الأعراف:٥٥]ء‏ ا خلق عام 
پشمل القرآن؛ والأمر: الشرع والقرآنء فهو عطف من باب عطف الخاص على 
العام والکل شيء واحد. 

فیقال في الرَدّ: الأصل في العطف المخايرة» يعني أن العطوف غیژ العطوف 
عليه لا بدلیل فإذا وُجد دليلٌ أخذنا به» فهنا في قوله تعالى: # رل یک 
روح € [القدر:4]» الرُوح لا يمكن أن يكون غير الملائكة» لأنْ جبْريل معروف أنه 
من الملائكة. 

أما قوله تعالی: #آلا له الق وَلْكمُ 4 فالأمر غير ال خلقء لأنَّ الأصل في 
العطف المغايرة» وغذا قال: (فيُقَال:...) وهذا جواب عليهم إذا قالوا: هذا من 
باب عطف الخاص على العامء والأمر خلوق کالخلقء فقوهم هذا فاسد. 
۷ - فَبْقَالٌَ: عادو اميت اع ق اهر في آي ة التفريق ذو ان 


ول «في آیے التفريق» التفريق يعني: بین الأمر وا لخلق في قوله تعالى: Yî‏ 
هل وا 4 فیقال: هذا متنع. 


فصل في التفریق بین الخلق والأمر 
__ فصل في التفريق بينالخلق 25_99 


قَالله بَمْدَ الكَلق أ أا قذش خرن بالأمر للجربان 
يشير إلى قوله تعالی: #إرك وک الہ الری حَلق الوت وا رض في َة ايار 
پارو [الأعراف:104]» و(النجوم) معطوفة على السموات التى هى مفعول (حَلّق) 
.£ ع٤‏ ۹ 2 ۹ 1“ 1 و 4 
فاتی بالامر بعد أن خلق» خلقن» أُمزن فالامر توجیه للمخلوق؛ وهو غير 
الخلق. 
ول «قذ سخَرَتٌ بالأئر لِلحَرَبان) المراد النجوم تجري بأمر الله عر وجل. 
وَقَوْلَهُ: امُسَخراتِ+ حال من النجوم. 
فإذن الأمر صار بعد الخلق» ولیس هو الخلق» فإذا کان عندنا خلقٌ سابق 
وأمر لاحق هل يمكن أن نجعل الأمرّ من الخلق؟ الجواب: لا يمكن. فهي 
خلِقَتْ ثم وج وخرت بأمر اللہ فد هذا على أن الأمرّ غیث ال خلق. 
۹ وَأَبَانَ عَنْ تَسْخِيرِهَا شبْعَاتق- بالأمر بَعْدَالْخَلْقٍ بالتّ ان 
إن نقول: 
oe‏ اه 4 0 o‏ 0 
أوَلَا: جَعْلَنَا الامر من الخلق خطأء لوقوعه بعده» فھی قد خْلِقَتْ وانتھث 
2 0 72 72 ۶ ۱ 
ثم آمرزت أمرًا جدیدا بالتسخیر, فسخرّت بامر الله. 
ثانيًا: من الرَّدّ عليهم أن نقول: إن الأصل في العطف الغايرة بالذات والنوع 
والجنس» ولا يمكن أن نجعل العطفَ من باب عطف الفرد على النوع أو الخاص 
على العام إلا بوجود دليل. 
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5-5 چیہ ولا همان داك منستویان 
َوْلَهُ: آلا لک الأمر هنا هل هو مصدر أو اسم مفعول؟ 

يقول ابن القيم: اجعلها مصدرًا أو اجعلها اسم مفعولء فكلاهما يدل على 
أن الأمرّ لیس هو الخلق 

وجه ذلك أنك إذا جعلت الأمرّ مصدرًا -وهو واحد الأوامر- إذا جعلته 
مصدرًاء وهو الأظهر, فإنه يدل على أنَّ هذا الأمر حصل بالقول» يعني: لب 
أمر» وإن جعلتٌ الأمر بمعنى اسم المفعول -والصدر يأتي بمعنى اسم الفعول- 
وهو رأي المعطّلة فانه ما من مأمور 1 وقد وج إليه آمر فمن لازم وجود المأمور 
وجود الأمر. 

فإذن عاد التأويل الثاني وهو أن تجعل الأمر اسم مفعول إلى المعنى الأول 
وهو إثبات الأمر لله عرٌ وجلء والامر کا تقرّر عندنا الآن هو غير الخلق. 

ول لَهُ: «هُمَا في داك مُسْمَويَانِ) آي: : في المعنى لا يختلفان. 
۷- موه هو قابل یار كال ضوع ابل صنعة امن 
۷۷۰ ای الأَمرُ ای مور کال مَخْلُوقٍ ینشی لائیقا ا_جذتان 

بريد أن ین أنه لا فرق بين أن نقول: الأمر مصدر أو نقول: اسم مفعول؛ 
مثل: صُنْ» يقال: الصّنْع بمعنى الصنوع وبمعنی الفعل. 

فليس هناك مأمورٌ لا وقد صَدَرَ إليه الامن فقيل الأمرء فهو ( كَابِلٌ لآم 
کالتضنوع). 
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وهل يوجد مصنوع بدون صنعة؟ 
الجواب: لاء إذن لا يوجد مأمور بدون أمرء فإذا انتفى الأمر انتفى الآمور 
وإذالم يوجد مأمور لم يوجد أمرء فه| متلازمانء يعني لو قلنا: ان الأمر هو الخلق. 
انتفی ا امو لأنه حینگذ لا بوجد شىء يُوَجّه إليه الأمرء فلا بد من إيجاد الشیی 
م أمره بها يريد الله عر وجل. 
o‏ رم ار و 0 ٥‏ ع 3 
قوْلهُ ٢‏ كَالَخْلُوق ینمی لانيفا احذثان» يعنى: کم آننا لا یمکن أن نقول: 
5 5 را ہے ۰ ۰ كه و 0 ۰ ۰ یی" e‏ 
(مخلوق) الا لع) حَدَثْ وكان, فلا يمكن أن يُؤمَر إلا إذا كان موجودًا من قیّل» 
ہ٤‏ وق 
ھک .1 ۓ ررس ۶< ٥‏ 2 8 
۲ - وانظر إلى نظم السیَاق تجد به ڑُا عجیبً اواض عم الرْع ان 
کہ تھے a e‏ << 1 
قوله: «تظم السّيّاق) يعني الآية التي آشار إليهاء وهي قوله تعالى: #إرت 
رک لله أل ای توت وش ف مت یر م نتوی عل الي پذیی مر 
يطلبه ییا ولمم والغمر ولج مسہرت موه [الأعراف:٤٥]ء‏ ما هو الس 
العجيب؟ قال: 


pF 


72 


4 کر الْخُصُوص وَبَعْدَهُ ممما وَالوَضف میم في الا 
ول اکر الْحضُوص» وهو قوله: ارک ریک الہ ای حَلَقَ السمّوت 
لت 4 وهذا خاصٌء ول یقل: خلق كُلّ شيء. 
وَكَوْلُ: لس ور 4 خاص آبضا. 
یقول: ذکر الخصوص. 


قَوْلَّهُ: «وبعده» یعنی: أيضًا خصوصًا آضر متقدّما. 
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وه «وَالْوَصْفَ وَالتَمْمِيمَ في دا الثاني»» نم ذكر بعد ذلك الوصف 
والتعميم الا له > ول يقل: حَلّق كذا. بخلاف الأول أتى بالفعل وحص 
المخلوق (المفعول)ء وني الثاني عَمَّ فقال: «آلا له اَل ولأ والأمر في أول 


سم 


الایة مُیّد أو عام؟ 

الجواب: مقيد بالنجوم وا وم مسر موه 
ot”‏ رگ ھ2 امہ ے0“ 

وَقَوْلهُ: «وَالوصف وَالتَعْوِيمَ في ذا الثاني يعني: الامر. 


6 ۳1 1 ۵ سم “i7‏ س‫ 7 ۰ ۵ گل حسم ہ ص2 
۵- فاتى بنسوعی خلقه وب مره فعلاووص نام وجرا بیان 


1 


٦ 


٦ 


۳ اتی بنوعي عَلقه وبأنروا ما ما النوعان؟ قال: (فغلا وَوَضْنًا) 
الفعل هو ا خاص: والوصف هو العام. 

فقوله تعالى: «عََقَ لسوت الرس 4 هذا فعلء وقوله تعالی: ولج 
مسرت پارو هذا آمر مُتَعلَق بفعل خاصء وقوله تعالی: أل له الق رات 4 
هذا وصف عامٌ. 

فقو «مَأَنَى بتوعي عَليه؛ وضا الخلق وا 1 لتسخم لكن بأمر اللہ فد هذا 
على أن الأمر لیس داخلا في ال خلق ولا فی التسخير. 

ول امُوجَرا) وجوز (موحزا). فکلاهما صحیح. 
4 قال و حيه الله -: 


و و سم 


کس ہک 4 To‏ ه وروی م ٩ 1 7 ٩‏ و که کے ے2“ 
5 فتدير القران إن ژشت الۓدی ايلم تت دير القرآن 


هذا بيت عظيم ينبغي أن يحفظه الانسان؛ ويره على قلبه دامًا. 
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ول : فد بر الَْرآنَ) يعني : تأمّله لہ وك فيه 


َوْلُ: «الهُدَى) يعني: العلم والتوفیق 

کت تيد ی یر را ارم ول 
وأكثرٌ الناس اليوم يقرؤون القرآن اما للأجر بتلاوته» ومّا للتبرك بہاء ولکن 
أكثرهم لا يقرؤونه تدرا وغذا خُرِمُوا فائدتّه ولا فالقرآن كنز عظیم» ٠‏ لأنه 
من الله عرٌ وجل, ولا يحيط به أحد الا اللہ فهو كنز الکنوز في الواقم. 

لو آنك إذا مشیت من بيتك إلى المسجد أخذت آية من القرآن تتدبرها 
وتتأملها لَصَّلْتَ خيرًا کنیژا؛ ومع ذلك أيضا إذا فتح الله لك عرزا ' من الآيات 
لا تعتمد على حفظك ها الآنء لأنك ربا تنساهاء وفي الأول كان کل طالب علم 
معه مفكرة يجعلها في جيبه» ويتأمل القرآن مثلاء کل فتح الله عليه شينًا قيّده بہذہ 
المفكرة» فانتفع» لأنَّ الإنسان في الحقيقة في وقت من الأوقات قد يفتح الله عليه 
معان كثيرةً من القرآن أو من السّنة للتأمل والتدبر» ثم يتكل على نفسهء ويقول: 
هذا لا أنساه» وان نسیٹھا فهي قريبة» در وأراجمٌ ما عندي» لکن سَرْعان ما 
ینسی» وطذا لو استعمل الإنسان هذا الشيء لحصّل خيرًا كثيرًا. 

وكان بعض أهل العلم في رمضان وهو في وقت تلاوة القرآن يجعل معه 
دفترًا خاصّاء کلیا قرأ شيئًا واستوقفته آية من کتاب الله فيها معان كثيرة أو ما أشبه 
ذلك قيّدها بالدفتر» فلا يخرج رمضان لا وقد حصّل خيرًا كثيًا من معاني القرآن 
الكريم. 


(۱) جمع عُرق وهي أول شيء وأكرمه. انظر: لسان العرب» مادة: غرر. 
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سس (۵۰4) 

ولقد رأيتٌ کنیا صغيرًا للشیخ عبد الرحمن السعدي -رحه الله- یقول: إنه 
كتبه في رمضان وهو یقراالقرآن» تمر به آي فیقف عندهاه ويتدبرهاء ویکتب علیها 
فوائدء لا تجدها نی أي تفسير. 

فلهذا ابن القيم -رحمہ الله- حَثٌ على تديّر القرآن كن أراد الهدى. 

وشيخه ابن تيمية -رحمه الله- قال: «مَن تَدیّر القرآن طالبًا للهدی منه تین 
له طريقٌ احق»۳. 

فاشترط شيخ الاسلام سرحه الله- شرطين: التدبرٌه وطلب الهدى» لأنه 
ربا یره وم يقصد طلب ا دی لکن يريد معرفة معاني القرآن فقطء ما تريد أن 
دي به وتجعله تراسا لك تسیر عليه» فإذا تدبرته» وأنت تريد الهدى منه» وتريد 
أن تجعل القرآن نبراسًا لك تسير عليه تَكَنَ لك طريق الحق. 

أما الذي يَتَدبّر القرآن لينصر به قولّه فهذا على حطر عظيم -والعیاذ بالله- 
لأنه يكون مُتَبعَا للهوى. لکن مَنْ تدبّره میا أنه إذا دلّ على شيء فانه سیأخذ به 
ولو خالف رأيّف فهذا هو الذي یرف ويّتييّن له طريقٌ الحق» ولا يمكن أن يخفى 
عليه أبدّاء نا خفى علینا إِمّا من قصور علمنا أو تقصيرناء أو أننا لا نریڈ الاهتداء 
به بمعنی أننا نعلمٌ الشيء ولا نعمل به» وهذه قاصمة الظَّهْره وهي إذا علمنا 
الشیء ول نعمل به والجاهل حینثلٍ خير مناء لأننا إذا علمنا الشيء قامت علينا 
ا حجّة ولكن نسأل الله أن يعيننا. 

كل يوم نتكلّم عن مثل هذاء ولا ننظر شیاه لکن على الإنسان أن يتقي الله 
ما استطاع. 


(۱) انظر : العقيدة الواسطية (ص:۸). 
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و ضرم 


r 


لتلا 


في التَفْرِيقٍ بين ما یضاف إِلَى الرب تعالی من الأوصاف والأعیان 


واه نی الك اب باه 
۷۳۸ - ضبن وَوَصضف اب ِم بِالْعَيْنِ تال 
۹ وَالوصفٗ بِالْمَجْرُور تام لاه 
۷۰- و ذَا أَبَضَاسَوَاء مَايْضَا 
- قَإِضَائَةُ الأَوْضَاف اة لِمَنْ 
۲۔- وَإِضَاقَةٌ الأَميَانٍ بے له 
۲- فسانظر ال ب 
4- وکلاشه كَحَيَاته وکیلم + 
0- لَك ات4 وت السهنا 
-٦‏ قاط ال ال جَهُمی لَمَا اة ال 


۷- گان الْجَمِيعٌ لَدَيْهِبَابَا وَاحِدًا 


بت ِالإلَّهوَعِلْمِهِ 


صا ہے 


منة وتجرورٌ ب (مِنْ) توعان: 


ان خن الےالق الس من 


002 ۰ و ا ور 
آول بوني قرف کل لسن 


ف له مس صفة وّمن آغیان 


ع هس سر 
قَامَتْبِهٍمَإَِادَةِالرَحْمَن 
ام ماه ا وم 9 
ملكاوَخْلقامَاهمَاسِيانٍ 


رگا 


تع نیما کف یف ان؟ 


e ۰ ۰‏ 4 4 کر سر 6 4 
ی دی الاضافة اذ ها وصفان 


سس یم بش ص 
فُكَعَ ےہ اش صا دانسان 
ا 


ھ2 ۰ 
۳ 


سحق امین وَوَاضح لْفرقَان 


۳ ۰ و + fo‏ ےی 8 


سس 
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الشرح 

قال المؤلف -رحمہ الله تعالی- في التفريق بين ما يضاف إلى الله عر وجل من 
الأوصاف والأعيان: الله -سبحانه وتعالى - أضاف إلى نفسه أوصافاء وأضاف إلى 
نفسه أعياناء فهل هما بمنزلة واحدة؟ أو بینها فرق؟ 

في هذا الفصل بن -رحمه الله- أنَّ ما يُضاف إلى الله إمّا أن يكون عَْنَا قائمة 
بنفسهاء وِمّا أن يكون وصفا لا يقومٌ إلا بغيره» وهذا نوعان: إِمّا أن يضاف 
إلى الله بالإضافة المعروفة» وإمّا أن يضاف إليه ب(مِنْ)» وهذا المضاف ب«من) أو 
بالاضافة العروفة اما أن يكون عینا قائمة بنفسهاء وإما أن يكون وصمًا لا يقوم 
إل بغيره. 

وگُل واحدةٍ من هذه لحا حكم. 

قال -ر هه الله -: 
۷ وَاللہ ات فی الك اب بان يلةو رور ب (ين) توعان: 
۷۸- عَبْنْ وَوَط ف امو ات آغیان عَلْح ال کےالق الرَّحْمَنِ 

وه (آخر .. باه من" يعني: القرآن من الله. قال اللہ تعالی: حم )تيل 
آلکتپ من الہ مراک رک [الجائية:١-‏ -۰]۲ وقال عرٌ وجل : بل و من آلرخن اَلَو 
ا کنب فلت ءانه 4 [فصلت:7-"]. 

وهنا أضاف القرآن إليه ب(مِن)» والقرآن کلامء والکلام وصف المتكلّم» 
إذن فيكون الضاف إلى الله ب(من) هنا غير خلوق» لأنه صفة» والصفة قائمة 
بالوصوف» والموصوف هو الرْبْ عر وجل وهو الخالق» إذن فيكون القرآن صفةً 
من صفاته غير مخلوق. 
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وإذا أضاف الله الشيء إلى نفسه ب(ین) وهي أعيان قائمة بنفسها فهي 
قة بلا شك» مثاله: قول الله تعا ی: ٭ وسر رما نی لسوت وما ف الارض جیا ند 
[الجاثية: 1 ]» أي: من عنده ابتداءً» ولا یمکن أن نجعل (مِنْ) هنا للتبعیض» وان ما 
في السموات وما في الأرض بعض من اللہ هذا لا يمكن» ولا يمكن أن نجعل 
هذه الأعيان صفةٌ من صفات الله لأنها بائنة من الله فهي عن قائمةٌ بنفسهاء 
فكيف تكون وصمًا لله؟! 
رَقَوْلَهُ: «َالاعْیانٌْ» يعني: فالأعيان المضافة إلى الله ب(مِنْ) خلق الخالق 
الرهن. 
1 َالضف الْمَجْرُورٍ رقم له اوق بوني مرف کر لان 
ل 4 «بالمخرور» متعلّق تعلو متعلق ب(قام)» ولیس متعلْم ب(الوصف)» يعني: 
الوصف إذا جر ب(من) فهو بالجرور قام. 
يقول المؤلف -رحمه الله-: إن الوصف قائمٌ بالمجرورہ مثاله: (القرآن) 
فالقرآن هل هو شيء منفصل بای عن الله؟ أو هو كلام الله؟ فهو ليس عینا قاتا 
بنفسه فيكون قاث] با مجرور» والمجرور هو لفظ (الرحمن) وهو اسم الله عرَّ وجل 


سم کے 


قال الله تعالی: رل و رن الس 4 [فصلت:۲]. 

ول ١ال‏ به في عْرْفٍ کل سان» يعني ان الضافَ إلى الشيء الشيء 
لضاف إليه أولى به من غیرہہ وهذا وصفٌ أضيف إلى اللہ فيكون الله تعالى أولى 
به من غیرہ. 

إِذَنْ القاعدة: أن المجرور ب(مِنْ) المضاف إلى الله إن كان نَا قائمة بنفسها 
فهو خلوق» وإن كان وصفا لا يقوم بنفسه بل بغيره فهو صفةٌ من صفات الله غير 
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س (۵۰۸] 
خلوقة. مثل قولنا: (القرآنُ نازل منه) أي: من اللہ إذن قام بالله عرٌ وجلّ» فإذا 
كان قات بالله وهو صفة» لزم أن یکون غير خلوق. 


© ونر ذا آبضاسواءتابضا فَإِلَيدِمِنْصِمَةِوَمِنْ آغیان 


مشار إليه في قوله: «وَنَظِيرٌ ذا هو الجرور ب(مِن). 
4- قَإِضَائَةٌ الأَوْضَانٍ تَابمَةٌ لِمَنْ َم تْبيِكَإِرَاَةِالدَْمَن 

أيضًا الأوصاف والأعيان إذا أضيفت فعلى ما سبقء انظر إلى قول الله - 
تبارك وتعالی-: #فنفخکافیهعا من روجا( [الانیاء:۹۱]ء أي: في مریم الرزوح 
هنا مضاف إل اللہ لکن هذه الروح التي حَلّت في عیسی هل هي جزء من الله؟ 

الحواب: لا . 

هل هى صفة من صفاته؟ ا جواب: لاء بل هى خلوق بائنء لأنها قائمة 
بعين» بل الصحيح أن الأرواح أعيان مُشَامَدة تقبضها الملائكة عند الوت 

2 وس . ۱ ۲ 

وتحنطها " وتُكفنهاء والميت ينظر إلى روحه وقد خرجت من جسلہ. 

فالروح ليست وصفا کال حیاة والعلم والقدرق ولیست عرَضا کالرض 
ونحوه فالروح عين تتخلل هذا الجسد كما یتخلل الماءٌ الدّر-یعنی: الطين 
اليابس- أو الفحم تتخلله النار. 

إن الروح المضافة إلى الله عزٌ وجل بالنسبة إلى عيسى -عليه السلام- 
خلوقة وكذلك بالنسبة لآدم: وشت فيد من‌روحی فشعواً لہ سلجدين 6 [الحجر:ة ؟]» 
هي عين قائمة بعين» فهي خلوقة. 


(۱) أي نها باحنوط وهو طیب يخلط للميت خاصة. انظر: الصباح ا مئیر حنط. 


فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالی من الأوصاف والاعیان 


ََوْلُّ: «مَِضَائَةٌ الأوْصَافٍ اب لِمَنْ ام به كَرَادة الرّْمْن» إذا قلنا: 
إرادة الله . فالارادة وصف أضيفت إلى الله» وإذا كانت وصفا فإنها لا 7 تقوم بنفسهاء 
لأنہا ليست عيئًاء إذَنْ تكون صفة لله عر وجل غير غلوقة لاد صفات الخالق 
غير لوق وغذا قال: (فَإِضَاَةٌ الأَوْضَافٍ تاب لِمَنْ قَامَتْ به» ثُمٌ أتى بمثال 
فقال: (كَإرَادَةٍ الرَّحْمْن). 

۲- واه بان تا که مِلْكَاوَخَلْمَامَاهْمَاسِيًانَ 
یعنی: إضافة الأعيان إلى الله ثابتة لله ملكا وخلقاء یعنی: هو الذي ملکها 
َوْلَهُ: «ما هُمَا سِيّان» يعنى: الأوصاف والأعيان, فیا هما سِيّان» والفرق أنَّ 

الأوصاف صفة الله والأعيان خلق الله فبینهی| فرق عظيم. 
ادن إضافة الأوصاف إلى الله تفتضو أن تكون صفات له وإضافة الأعيان 

على أنہا عَلّق ومِلّك له» لکن يمتاز المضاف إليه -سبحانه- إضافة عینِ أنه ازداد 

۳ 0 ہہ ءا 8 7 0 2 7 

تشریفا وتعظي) با ضافته إلى الله عز وجل. 

۴۲- قانظر او یت الالئے وعلمه لے آضینا کف یفترقان؟ 

فرق عظيمء فبيتٌ الله في قول الله تعال: طهر بی للات 4 
2 5 

[الحج:”؟]» لما أضيف إلى الله هل أضيف على أنه صفة له؟ الجواب: لا لأنه عینٌ 

قائمة بائنة من الّه» فبیت الله خلوق» بناه إبرأهيم» قال الله تعالى: ود 0 

لماع دم یت واسععیل € [البقرة )60۲ إذن ما فائدة الإضافة؟ فائدتہا التشریف 


والتعظيم» وأنه من أعظم آیاته. 
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وأمّا إضافة العلم إلى الله ىا قال عر وجل: الدبو لیے 4 (اساه:جد۱)» 
إضافةُ وصفي إلى موصوف لأنَّ العلم ليس شينًا قاتا بفسه بل هو صفةٌ للعالمي 
فیکون ما أضافه إلى نفسه من الأوصاف وصفا لله غبرَ خلوق. 
4 وَکلاشۓ کحیاته وکعلم ے في ذِي الإضضافة إذ اوَصقانِ 

كلام الله مضافٌ إلى الله إضافةً صفة إلى موصوفها» حياةٌ الله أيضًا مضافة 
إلى اللہ (ضافةً صفة إلى موصوفهاء علمٌ الله مضافٌ إلى اللہ إضافةً صفة إلى 
موصوفھا. 

ول «وکلامه 2 کخیانه» نقول موّلاء العتزلة والجهمية: (كَلامُ الله کحیاته) 
هل تقولون: إن حياة الله خلوقة؟ یقولون: لا نقول: وكلامه کذلك غر خلوق؛ 
لذن الكلام صفة» والحياة صفة» والكلام لا يقوم ال بمتکلّم» والحياة لا تقوم 

لکلا كالعلم» والکلام كالحياة» لماذا؟ لأنهما وصفانء فالكلام لا يمكن 
أن یکون لا من متكلّم. 

وا حاصل أنَّ القاعدة: ما كان وصفّا غير قائم بنفسه فهو صفة لله غیژ خلوقة 
وما كان عینًا قاتا بنفسه فهو خلوقء وکذلك لو کان وصفّا في عين قائمة بنفسها 
فهو خلوق. لأنَّ الأعيانَ القائمة بنفسها كُلّها خلوقة وأوصافها خلوقة. 

-٥‏ لین اقتهوییت اهنا له ابش اه هماذاتان 

ا الله مضافة إل ال والدليل قوله تعال: لون ل کم رسو 
وه € 1الشمس:۱۳]ء هنا (ناقة) عين قائمة بنفسهاء فتكون مضافة إلى الله من 
باب إضافة المخلوق إلى خالقه. 


فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالی من الأوصاف والأعيان 


(بيت الله) كما قال -تبارك وتعالی- : #وطهر بت 1 لاني * [ا حج:٢۲]‏ 
بيت الله عين قائمة بنفسهاء فيكون إضافتها إلى الله من باب إضافة المخلوق إلى 
خالقه. 


(عبد الله) كذلك مضاف إلى الله إضافة تشريف وتكريم وخلق إلى خالق 
ومخلوق إلى خالق» وليس العبد من صفات الله عرٌ وجل. 

فالمؤلف ح رحمه الله- ذكر ثلاثة أمثلة: (ناقة الله بيت الله عبد الله). 

هل نقول: إن إضافة بيت الله كإضافة علم الله؟ 

اخواب: لاه لا البيت عين» والعلم وصف. 

هل نقول: إِنَّ الناقة کالحیاۃ؟ 

الجواب: لا لأنَّ الحياة وصف» والناقة عين. 

وهل نقول: إِنَّ العبد كالإرادة؟ 

الجواب: لاء لان الإرادة وصف. والعبد عين. 

إِذَنْ هناك فرق ظاهرء فناقة اللہ وبيت الله» وعبد الله يقول المؤلف: (هما 
ذاتان) أي: ذاتان قائمتان بأنفسھماء فلا تكونان وصفا له 
4" فَانظر ال الْجَهْمِيَ لے قات ال كق امین ورام ان 
۷- گان الجوِيعٌ لَدَيْهِبَابَاوَاحِدَا والصبخ لاح لِمَنْ لَدْعَيْتَانٍ 

اخهمي بقول: الباب واحد. کلام اللہ وعلم الله» وبیت الله» وناقة اللہ 
كلها سواء» فكلا مضافة إلى الله (ضافة خلق إلى خالقه. 
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وهذا من عنأه وجهله. وإلا فالفرق واضح» الصفة إذا اضیفت إلى اللہ 
لا يمكن أن تكون قائمة بنفسها مخلوقة» والأعيان إذا أضيفت إلى الله فهى 
خلوقةء لکن أضيفت إلى الله على وجه التشريف. 

ول «وَالصّبْحُ لاح لِمَنْ له عَبْنَانِ) لکن ومَنْ له عين واحدة؟ كذلك» 
لکنه إذا التفت يسيرًا لم يتين له الصبحء ومَنْ لا عينَ له لا یتبینْ له» فالصبح 
لا بين تمامًا الا لمن له عینانء وأا الأعمى والأعور فلن يتبينَ له على وجه 
الکمال. 

إِذَنْ خلاصة هذا الفصل أن ما ضیف إلى الله بطريق الاضافة العروفة أو 
بالجر ب(مِنْ) ينقسم إلى قسمین: اما عين» وإمًا وصف. فان كان عینا فهو خلوق 
ولیس من صفات اللہ وإِنْ كان وصمًا فهو من صفات الله وهو غير خلوق» 
والأمثلة ظاهرة (فالحياة» والعلم» والإرادة» والقدرة. والكلام) نقول فيها: 
أوصاف غير مخلوقة» آما (البیت والناقة والعبد والمسجد) فهى أعيان خلوقة. 


با جات جاد 





۳ رخ 
سر گے جر 
سکس دج وی 


.moswarat.com 
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ہہ 


) 2° کی ۹ ۔ 3 2 و ۲ ۳ سر 2 
۸- تیان حزم ١‏ يَعْلَ ذاك فقال ما للناس قسزآن ولا إِلسسانِ 


سے مم 


٥ھ‏ حر یر سے 


۹۔ بل ا EEE‏ کی بالقرًا ن ود قول بين | بطلان 


۰- مَذَا الَذِى 2 بتل وَآكَرٌ نابت فيالرَّسْم يُدْعَى الْمُضْحَف العغ‌ان 
ر و ٩‏ ر هط 1 هم و ۴ سر و 2 0 2 23 
۵۱- والثالت: المخفوظ ین صدور هذی الثلاث خليقة الرحمن 


۷ والریغ: ال عفتی القییم وليو كلب ےنب لزان 
الشرح 

ول «ابن حزم» هو ابن حزم الظاهري» وانتقاده - رحمه الله- شدید لاذع 

جدّاء فأحیانا يدعو على العلیاء» ویسمیه بعض العلیاء مَنْجَنیق العَرّب والنجنیق 

بمنزلة الذفع! "ء وهو ليس هیتاء فکتابه (الُعَلی) فيه من الآثار الکثبرة ما لا تجده 

في كثير من الكتب» بل لا تجده إلا في القليل النادرہ فهو في الحقيقة مرجع بقطع 


)١(‏ ابن حزم: هو علّ بن أحمد بن سعيدء ابن حزم الظاهري أحد أئمة الإسلام» ولد بقرطبة سنة 
(۳۸6ه) كان له ولأبيه رئاسة الوزارة» ولكن رهد فيهاء وأقبل على العلم ولقد انتقد كثيرًا من 
العلماء فطاردته اللوك فمات في بادية -يعني خارج الدن- ببلدة من بلاد الأندلس سنة 
(٤٤٤ھ).‏ [الشارح]. 

(۲) ای به بح اليم وكشرهاء مع فتح الجيم: آله ری يها الججارةٌ على العَدُرٌ » ودَلِك بان تمد 
وار مر دا ون اخشب بوصم ليها ما انم بب بسار وله کان عب 
جذا؛ انظر: تاج العروس من جواهر القاموس (۲۵/ ۱۳۲) مادة: جنق. 
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--[(818] 
النظر عن آرائه. فآراؤه له وقد يَرى آشیاء شاذة جدّا. لکن کتابه (العَلى) كنز 
عظیم لولا سلاطة لسانه لكان يثنى عليه بلا استثناء. 
عليه» ومدحه مدحًا عظياء ولا شكٌ أن الرجل عنده علمٌ كثير بالآثار» وكتابه 
(امُحَلّ) من أجمع ما يكون» لکن عنده شذوذ في ال رأي في مسائل كثيرة. 

ابن حزم -رحه الله- أتى بقول عجیب قال: لیس للناس قرآن ولا قرآنانء 
بل أربعة قرآنات. فقلنا له: كيف ذلك؟ ین ذلك؟ فقال: 

الأول: هذا الذي يُثْلى فهو قرآن» وهذا محله اللسان. 

والثاني: الثابت في الرسم وهو الکتوب. وله المصحف. 

والثالث: المحفوظ في الصدور يعنى: محله القلب. 

والرابع: المعنى القديم» وقوله: المعنى القديم. يوافق فيه الأشاعرة. 

وكلامه صحيح في الثلائة الأولى» فکلها قرآن سواء تلوناه بألسنتناء أو 
كتبناه في المصاحفء أو حفظناه في الصدورء كله قرآن. 

وأما قوله عنها: (هَذى اللات حَلِيقَةٌ الكحْمَن)» فقد يعجب الإنسان إذا 
رأى مثل هذا الكلام من ابن حزم -رحمه الله-» لکن قد يقول قائل بالاعتذار عن 
ابن حزم» بأنه يريد أن یبن ما هو الخلوق من غير الخلوق؟ 

فنقول قوله: «آخر ثابت في الرسم. والذي في الصدورہ والذي يتلى» قوله: 
إن هذه خلوقة فيه نظر ظاهرء لأنَّ الحفوظ في الصدورء والمرسوم في المصحف. 
والذي يُتلى أي: التلو باللسان ليس بمخلوق إلا على رأي الأشاعرة. 





| ۵۱۵ اس 

اما الرابع وهو قوله: «المعنى القدیم» فهذا لا سى قرآناء العنی القدیم 
إن قلنا به فهو علم الله عر وجل ولیس قرآنًا حتى بُسیعہ الله عر وجل جریل 
وجبريل د يلقيه على قلب الب صلى الله عليه وسلم. 

ول «الرابع المعنى القديم» فهو -رحہ الله- ذهب مذهب الأشاعرة» لکن 
خالفهم فی بعض الوجوی ال مع الاشاعرة في أنَّ العنی القديم قائم بالله غير 
خلوق» وأن الحفوظ والقروء والرسوم مخلوق. 

ومذا تماما هو مذهب الاشاعرة» لکن الأشاعرة سبق أنہم يقولون: 3 
هناك قرآنین فقط وهما العنی واللفظ آما هو فيقول: انا آربعة: العنی القديم» 
واللفظ والکتابق والحفوظ. 

ولكن نقول لابن حزم ولغير ابن حرم: المقروء غير خلوق» والقراءة 
خلوقة والملفوظ به غير خلوق؛ واللفظ خلوق؛ والمكتوب غير مخلوق» والكتابة 
خلوقةء هذا هو الصواب» وهذا هو الواقع 

وله «المعنى القديم کعلمه» أي: كعلم الل 0 يُعَرَدُ عنه بالقرآن) 
فجعل كُلَّ واحدة من مراتب الوجود مستقلة لأنّ الشیء له وجود في الذهن, 
ووجود فی الخارج» فالتبس عليه الأمر. 

پان اد با 

انظر إلى تحليل المؤلف لکلام ابن حزم حيث قال: 

۲- وان قذ رام یا کم ید عنهءبارات او بیان 


۹2 رک مه 2 ت ۳ کے 0 9 گ4 ر كين 
0- إن المع ذو مَرَلتِبَ اڑب ےع عقلت فلا تحفی عل إِنْسَانٍ 
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a س‎ 


۰ له ۹ 97 11 1 4 ۳1 2 0 ص مب 2 0 
0 في الْعَیِنِء ثم الذَهْنِء ثم لفط نف سم لزم جين تخطه کان 

مس ام 9 و و 210 7% ۲ مه و و ہر 
1 وَعَلَ الحمیع الاسم بُطلق لکن ال اول بے السمَوجود نی الأَعْيَانٍ 

وه سکم اه 1 + 7.7 پ ہے اا 43 
۲- بخلاف قول ابن الخطیب فانه قد قال: إن الوضصعم للأذمهان 


۸-قَالشسی+ شىء واج د لا ربع فتعی انى حزم قِلَةَالْعِرْمَانِ 
الشرح 
يقول -رحه الله تعالی-: إِنَّ ابن حزم لا قسّم القرآنَ إلى أربعة آقسام» وهو 
۰ 0 7 ع 2 5 
شىء واحد نی الحقيقة» سواء کتب» أو نطق به» أو آوحی به فهو قرآن. 
۶ 
ثم قال: 
۲- وه قذ ام تسیا کلم تجذ نة عب اة اطق بيان 
وهذا يقع کثیّا؛ يكون في قلب الانسان شيءٌ؛ لکن يُعجز عن التعبير عنه» 
وهذا يقع كثيراء ففي المسائل الذهنية يجد الإنسان في قلبه شيئاء لکن لا يستطيع 
و 7 سی 1 
تجده مثا إذا قیل: له ما الفرق بين کذا وکذا وهو في نفسه مجد فرقًاء لکن 
7 ۶ 2 
لا يستطيع أن يعبر عنه اللسان. 
فيقول ابن القیم: إن ابنَ حزم -رحمه الله- رام شیاه يعني قصد شيئًاء ولكن 
عَجَز عن التعبير عنه» ثم قَصّلَ ابن القيم -رحه الله- فقال: 
-٤‏ إو المع دو مَرَبَ ازع عُقِلَتْفَلاتْمَى عَم اسان 





فصل 
۷ أ 


سی لعن لم اّمل د سج نم جين حط یشان 

قوله: : (المُعَین) ر يعني: الْسَمّی. 

۳ ای الٰعَيْن) يعني: وجود الئيء بعینه. 

الثيء المُعَیّن له آربع مراتب: 

الأول: يقول (في العَيْنِ) يعني: وجوده عيتاء وهذا بالنسبة للکلام هو الذي 
يصدر من أول ناطق به فمثلا أنا إذا قلت خطبةء فقد وُجدت هذه الخطبة بالعين» 
وُجدت الآن سُوِعّت وفرئت» وتلوتهاء فأنا أوجدتها بالعين» هذا يُسَكََى الوجود 
العيني. 

الثاني: نم بعد ذلك (في الذَّهْنِ)» أنتم إذا سمعتم الخطبة انطبعت في 
أذهانكم. 

الثالث: ثم بعد ذلك اللفظ أفظون با 

الرابع: ثم بعد ذلك الرسم» هذا بالنسبة للسامع. 

وكذلك هو بالنسبة لُوچد للكلام» لکن مُوجد الكلام يبدأ الكلام في 
الذهن أولاء ثم اللفظ تم الرسم» وهو إذا وج في اللفظ وُجد عینًا لا ذهنًا. 

ففي الحقيقة أن الوجود عن الكلام إن كان بالنسبة للمتكلّم فالترتیب كا 
بلي: الذهنء نع اللفظ وبه تكون العین, ثم الرسم. 

وبالنسبة لغيره: أولًا: العين أي: وجودہ من التکلم: ثم انطباعه في الذهن» 
نّم نقله وإبلاغه باللفظ أو بالرسی أي قد يلفظ فیعیر عا في ذهنه» وقد يرسم 
فيكتب ما في ذهنه. 
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إذا تأملت الکلام وجدته لا خرج عن هذه الراتب» لکن هل هذه الراتب 
تستلزم تعدد العین آو آنها عین واحدة؟ 

الجواب: هي عين واحدةه لکن ها مراتب» وابن حزم -رحمه الله- ظنٌ أن 
اختلاف هذه المراتب كاختلاف الأعيان» وان کل مرتبة تجعل الشىء عيئًا مستقلة 
عن المرتبة التي قبلهاء ولك الصواب: أن المراتب لا رج الواحد المعيّن عن كونه 
واحدّاء لکن يترتب وجوده. 

فالقرآن الكريم تکلم الله عرٌ وجل به فهذا وجوده عینّاء ثم سمعه جبريل 
ونقله إلى محمد -عليه الصلاة والسلام-. وبلغہ محمد هذا وجوده لفظاء تم 
الناس الذين سمعوه أيضا حفظوه» فكان هذا وجودًا ذِمُنیّاء تُمٌ تلوه فكان وجودًا 
لفظيّاء أو رسموه في المصاحف فصار موجودًا رسًاء ولكن هذه الأطوار التي 
تكون للكلام لا تستلزم أن يكون الكلام متعددًا. 

فأنت تتصور إنسانًاء نّم تقرره في ذهنك ثم تعبر عنه بلسانك» أو ترسمه 
ببنانك» وهل هو يتغيّر باختلاف هذه الصور أو هو شىء واحد؟ 

الجواب: هو شىء واحد. ولهذا قال. 
1 وَعَلَ الْجَويع الاسم يُطْلَقُ لن ال او بو ال مَوجودُنی الأغ ان 

وله «الأَوْلَ به الْحَوجُودا 5 کل ما بعد الوجود ينبنى عليه» وكلها 
یطلق علیه» فالقرآن هو القرآن حين وجوده وحن تصوّره في الذهن» وحين 


اللفظ به» وحين الرسم. 


قصل سٍ سے[ 8۹ 


۷- بخلاف قَوْلِ ابن الخطیب" قَالَهُ قَدمَالَ:إِنَالْوَضْعَلِِأَدْمَانٍ 
و بن يبه شی الراس لدم الفخر لاد 
َوْلهُ: «إنَّ وضع لِلأَدْمَانِ» يعني: أصل الشيء یکون في الذهن قبل أن 


وهذا غير صحیح: نعم يكون في الذهن قبل أن يوجد إذا كان من قاله أو 
فعله» أما إذا كان قولّ غيره أو فِعْل غيره فإنه يكون في الوجود في الأعيان قبل أن 
يكون في الذهن. 


7 


۸- فَالقسيْء شىء وَاحِدٌ لا أَزَبَعٌ 2 فعی ابسن حزم قِلَّه الوزقان 
فابن ا خطیب مذهبه مذهب الأشاعرة» یقول: إِنَّ الشيءَ شيءٌ واحذٌ سواء 
قرئ» أو كُتبء أو خفظ فهو شيء واحد خلوق» والعنی القائم بالنفس غير 
خلوق. 
ومعنی (دهاه) آي: آصابه بداهية يعني مهلکة لأنه ۸ یعرف الفرق بین 
القراءة والقروی والكتابة والمكتوب» والحفظ والحفوظ. فا عَرَف الفرق» 
فلذلك فَرّقء وقال: الجميع آربعة: ثلائة خلوقة وواحد غير خلوق. 


)١(‏ ابن الخطيب (إن كان هو الرازي» لأنه يقال له: ابن خطيب الرّي)ء فهو محمد بن عمر بن ا حسن 
ابن ا حسین التيمي» البكري» فخر الدين» ولد في الرّي سنة (555ه)» وكان بارعا ف العلوم» 
محيدًا للغة الفارسية والعربية» وتوفي في هُراة سنة (555ه). [الشارح]. وانظر: الأعلام للزركلي 
.)۳۱۳/٦(‏ 











۵۲۰ 


3 


ہے ےم پچ و ەر 
۷۹- والله خر اذ ےه شاه 


سے 
صس سم مہ ۳ 
84 


٠۰‏ داحتا بن كلامه 


سے سے 


۱۔ وکذاك أخير 


و و 
3 


الْمَكتوب فى 
رس # و ر وه ولتم ر ° 
۲- وكذاك آخم أنه المتلو وال 
٥ ۳‏ و 2 
۲-والکل 
7 7 و 6~ 
-٤‏ وت لاوة الوا 
0 تا المتلو وَالْمَكْتُوبُ وا 


مره و رد 2و 27 ۹2 


65 و 
أنه 
ے‫ ر‫ رہف 

شئء واحد له أنه 


فال تا 


۰ 
سے 


مت 4 80 - 2 ہے لیا 
0 وک ال یه بخط جَيّدٍ 

َه ر ر سروس ار ھے 
4 اض واتنًا ومسدادتا وأدَاؤتا 


۹ وَلَقَدُ آتی في تظمه مَنْ قال قو 


وقول ری آبه 
۷۲ - قشم وَقَرَق بَإْنَ تلو وَعض 
۷۲۔ ال عون ویس گلاثۂ ال 
خالا ُعَليكَ باتفصیل والتنییز قاڵ_ 


سم و 4 


ہیں 
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مُعکلم ب الوخي والفرئ ان 
بصدور آفل اليلم والایبعان 
صحف مرو من الس رن 
سعقرو؛ عند تسلاوة الانت ان 


ہے 


۳ 
و س طوس ور 


اربع 
و 

لست / ولاس سوم وم ري 222 

وكذاالكتابة فهی خط بنان 


0+ رم 
وئلاشه وانن 


فوط ول ود خن 


م . 2 مور ٢٣‏ وق سر 4 
وبضده فیعا له صونان 


بآنامل الاشسیاخ والشسیّان 


وم 7 ۹ 
وماذنّا وَال ےق ونان 
۶ ےک یں مي م هش مه 
نوع وذاك حَقیقے العرفان 

2 
و و 


إن ۳ 
متلو 


0 م 20 2 0 
إطلاق والامال دون بیان 


مو 2 کر ۰۸ و 
تحلوقا صاشيان 





فل 0۲ _ 


1 


۷۵۸ قَدْ أَفْسَدَا هَذَا الْوْجُودَ وَخَيَطا الہ _ أَدْمَانَ والاراء کل مان 
الشرح 
ر وه 7 ہے رك ۵ مو ے 
۹- واه خر َه سْبْحَائَةُ کلم بالوخي وَلفرقان 
ین الولف -رحه الله- أن الله -سبحانه وتعالى- آخبر أنه متکلّم بالوحي 
والفرقان» فقال عر وجل: ون تن المشرکیک جارك كوه حق سم کلم 
لَه 1التوبة:٦]ء‏ وقال: ها بت بطق ع بلح © [الجائية:9؟]. 
۰ ۷- وکا اخرتا بان كلامه بصدور أفل اليم والایعان 
أخبر الله عز وجل أن الکتاب في صُدور آهل العلم قال اللہ تعالى: بل هر 


رہ گرم سین سم وير 


۱ 7 + خروم سج 
ءابلت یدنات فی صدور الذي ونوا لیم € [العنکبوت:4۹4]. 


مه 
2 


رے ا م2 3 59 رم ۰ ۰ کے ۔ ۳ يه 
۷- وَکَذَاك خر آنه الْمَكْتوبٌني ‏ صحف مُطْهَّرَةِمِنَ الرَّحْمَنِ 
قال اللہ تعالى : موک اکا ندرا دن شاه در اف شف کرم ا مروت مر 


[عبس:۱6-۱۱]» یعنی: القرآنء كذلك أيضا: 

رر وه ر له واه و ر ° ٠‏ ماس ۳ 7 
5 وَكَذَاكَ أ آنه املو وال سمتروهءعند ی لاوة الانسان 

وله «آخير أنه الْمَْلُوٌا قال الله -سبحانه وتعالى -: ادن همالكب 
سَلونه. حي تلاو تد 46 [البقرة:4]171 وم يقل -رحمه الله تعالى-: إنه مکتوب في اللوح 
الحفوظ فمّا أن يُقال: إن ابن القيم -رحمه الله- يرى أن الکتوب في اللوح 
المحفوظ هو ذْكْرُ القرآن فقطہ وان قوله تعالى: « بل هو وران ید )نی لوح وه 
[لبروج:۲۲-۲۱]» آي: ذكره في اللوح المحفوظ. کم قال الله -تبارك وتعالی- عن 
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القرآن نفسه: : وله لفی زیر الْأوَلِينَ ه [الشعراء:٦۱۹]ء‏ آي: في کتبھم ولیس القرآن 
هو الذي في کتبهم ولکن ذکر القرآن والاشادة به. 

وأكثر العلماء على أن القرآنَ الکریم مكتوبٌ في اللوح الحفوظ وان الله 
تعالی كتبه في اللو ح الحفوظ كما كتب جميع الکائنات إلى يوم القیامةہ ثم ما أراد أن 
ينزله على محمد -صل الله عليه وعلى آله وسلم- تکلّم به» فسمعه جبریلء فنزل 
به» وهذا الذي عليه أكثر العلماء. 

فإغفال ابن القيم له يحتمل أنه يرى الرأي الآول» ويحتمل أنه أغفله سهوًا 
ونسياناء فالله أعلم. 

َوْلهُ: «وَكَذَاكَ احبر أنه المَثْرُوۂ؛ يعني: أخبر أنه يُقرأء قال الله تعالى: لذا 
أنه رمه ام OE‏ 2 ال علَكمًا انه € [القیامة:۱۹-۱۸]. 
۳- وال يواج د لا لے هُوَأَرَئَعٌ وتلا وتان 


سوق 


يعني أن اليو والکتوب کلیهیا شيءٌ واحده لا أنه آربع أو ثلائة ثة أو اثنان کیا 
ذهب إليه ابن حرم -رهه الله -. 


سے 


4 وت لاو القَرْآنٍ ن آنعال تا وکا کاب هي خط بان 

يعني أنَّ التلاوة والکتابة هما أفعالناء وهما خلوقتان فعندما آخذ ورقةه 
واکتب فیها آية من کتاب الله فهذا فِيْلء وعندما أتكلّم بالقرآن فهذا أيضًا فعلی» 
فهناك شيء مکتوب. وهناك شیء مقروء» وهناك کتابة وقراءة» فالكتابة والقراءة 
خلوقتان لأنهما آفعالنا. 


صل س 


٥‏ و 


۷۰ کیت ال تلو وَالَکُتُوبُ وال مَحْفُوظ ول الْوَاحِدٍ الرَّحْمَنِ 
يعني أن القروء والکتوب وهو القرآن غير خلوق. 
٦١ا‏ وَالْمَبِدُ قرو بِصَوْتٍ طب ‏ وَبِضِدَتَهَعَلَهةُصَوتَانِ 
والدليل على هذا أنَّ القرآن گل کامل من کل وجه» ومع ذلك يقرؤه إنسان 
بصوت جید وتلاوة طيبة» وآخر بالعکس, أي: يقرؤه شخص رديء الصوت 
ولا تلتذ بقراءته» فهل نقول: هذان قرآنان؟ الجواب: لا أبدّاء لا نقول هذاء 
فالقرآن شيء واحد تلي على هذا الوجه أو على هذا الوجه. 
۷- وک یک 4 بح ط جي تَمِتےوئَهُےالَےعَضان 
وهو شیء واحد مع أنه یکتبه شخص بخط جَيّ أو یکتبه شخص بخط 
رديء فلا تکاد تقرژه فالذي كان رديئًا هنا هل هو القرآن نفسه أو الصوت؟ 
امحواب: الصوت. وهل هو القرآن نفسه أو الکتابة؟ ا حواب: الکتابة. 
ولا نقول: لا اختلفت صورة الخط اختلف القرآن. 
إِذَنْ هناك فرق بين الكتابة وا مكتوب» وبين القراءة والقروء. 
اأَضْوَائنَا مات فا وَالرَّقَهمم کاب الٹرآن 
هذه كلها تغلوقة» فصوت تخلوقٌ» والمداد الذي هو ا بر خلوقٌء والأداء 
لوق والرّق خلوق. 
َوْلَهُ: «أَداؤنَاه نی نسخة (أداتنا) بالتاء» ولعلّها آحسن» لأنَّ الراد بها القلم 
الذي يكتب به. 


۵٢ج‎ | 


9 وَلَقَد آتی في نظمه مَنْ قال قو 


نم أثنى على مَنْ قال هذا القول الحقٌّ وهو القحطانی(؟ 


القحطانية المشهورة. 


3 


الا ۷- ان الذي هون الْمَصَاحِفٍِ مت 
روو م 

٩‏ #- - هو قول رن آكِأوَحُرُوفُهُ 
ہک ےی کے ٥‏ مر ه 

۷۰۲۲ -فشفی وَفَرَق بان ملو و مص 


مرو ےھ ہا رک و و و 
٣‏ ۔الکل حخلوف ولیس كلامه 
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لَ الْحَقٌّ فيه وَهْوَّغَيْدُ جبان 


- رحمه الله- في نونيته 


2 


بأایسل الاشیاخ والشبان 
۳ و 2 ے8 کے 

وم-دادتا الق تحلوقان 
نوع ود حقیقء العزقان 


ہی 2 سره کے ۴ نكم 
۳ 


وهذا صحیح» فالكتابة تحتاج إلى خسة آشیاء: ید» وقلمء ومداد» ورّق 
-یعنی: قرطاسّا- ومکتوب الأربعة الأولى خلوقة والخامس -وهو الکتوب- 


غيرٌ خلوق. 
-٤‏ فَعَلَيْكَ بالتفصیل والتنییر تا 


۵- قد أَفْسَدَا هذًا الْوْجُودَ وَحَيَطَاالْ 


6 ۹ 2 2 ۵ ہے و ار 
طلاق والامال دون بان 


(o‏ مت 


م امس وج و ر 


:ی بالصیل» يعني: لو قال قائل: هل لفظی بالقرآن خلوق؟ 
نقول: هذا ماج إلى تفیل إن قصدت لفظي (الملفوظ) فهو غير خلوق» وان 
آردت لفظي -أي: تلقُطي- فهو لوق انا قلنا بالأول» لأنَّ (لفظي) مصدرء 


)١(‏ هو أبو محمد بن عبد الله بن محمد الأندلمي القحطاني السلفي المالكي. كان فقيهًا حافظًا جمع 
تاركًا لأهل الأندلس» وقال أبو سعيد الإدريسي في تاريخ سمرقند: إنه كان من أفضل الناس 
ومن ثقاتهم. وقال السمعاني: كان فقیها حافظا في طلب العلم إلى المشرق والمغرب له قصيدة 


نونية مطبوعة. المصدر: الموسوعة الشعرية. 


فصل ل 
والمصدر بجيء بمعناه» ویجيء بمعنى اسم المفعولء فإذا كان لفظي بمعنى ملفوظي 
هو غير خلوق» وإذا کان لفظی بمعنی تلقطي فهو خلوق . 

َوْلَهُ: «قالاطلاق والامال... َد آفسدا هَذَا الوَجُودَ» أحيانًا ياي جمال 
والإبهام فیفسدانء انظر إلى أهل البدع؛ وا تعطیل صفات الله عر وجل؛ بل 
قرّروا نفي صفات الله بناءً على أنَّ إثباتها يستلزم التجسیع والجسم في حى الله 
عندهم منوع وهذا فيه إبہام. 

فنقول: ما الجسم الذي يكون ممنوعًا عندكم؟ لا بد أن تفصّلواء إن آردتم 
بالجسم الجسم الكو بعضه إلى بعض الذي قام بعضه ببعض» ولا يبقى بعضه مع 
فناء البعض الآخرء فهذا ممتنع على الله وان أردتم بالجسم ما يتصف بالصفات 
اللائقة به» فهذا غير مستحيل» فهذا ثابت لله. - 

فانظر إلى الإجمال كيف أفسد هؤلاء» قالوا: ليس بجسم فقطء كُلّ شيء 
يستلزم أن يكون جسً) فهو عندهم ممنوع. 

وان كنا لا نقول -ابتداء-: إن لله جسّاء بل نقول: لله -سبحانه وتعالى- 
ذاتٌ متصفةٌ بالصفات اللائقة به 


aA ی«‎ 


بد ادج 
7 2 
۷۷۹ - وی لاوة الق]رآن نی تغریفها باللام قذیشی بَاشَيْئَانِ 
21 2 ۰ 29 5م هو و هھ سک و 6 مس 
۷- - بُعْتَى اال متلو فهو کلافه هو عبر لوق كَذِي الأَكُوَانٍ 
۸۔ وَبْرَاد آفت ال الاو كَصَوْتهِمْ تادائسغ ركلا خَلتَان 


04- دا الَذِي نَصَّث عَلَبْه نان إسلام أل الیلم والیزفان 
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٠‏ وَهْوَ اي قَصَدَ الْبُكَارِيَ الرّضَا لكِنْتَقَاصَرَ قَاصِرٌ الأَدْمَانٍ 
۸۱- عَن هيو کتقاضر لیام عَنْ ‏ فول الإمامالأعظّم الشيباي 


د ي2 


سرچ ےھ ےگ 9 2 1 
۷۸۲ -في الط لا آن ّى الصَّدَيْنٍ عَنْ سه‌وافتدی للنشی ذو عرفان 


و 5 


و م 2 ۳ ےپ مو 
ملظ یلح عضرا هو فعا ك كلفظ ب یلاو زآن 


۸6 ۷- - وَكَذَاكَ بَض لح ته نس مَلْفُوظٍ به وه و الْقَران فان لان 
۸۵ تب آنکر مد لاطلاقني تفي ولبات بلافزشان 
الشرح 
-وت لاو القَرآن نی تنریفا باللام دی یی بایان 
م۶2 چ0 مر مر و 4 ۳ 7 

۷۷۷ -يُعْتَى با السمتلو فو کلامه مُوَغَبْدُ لوق کي لاخ وان 

الؤلف -رحمه الله- هنا یقول: ان تلاوة القرآن في تعریفها باللام -أي: 
العرفة بأل (التلاوة) هکذا- يراد بها التلو» ويراد بها الفعل -أي: فعل التالي- إن 
آردت بها فعل التالي فهي مخلوقة» وان آردت بها التلو فهي غير خلوقة 

ما ذا قیل: تلاوة القرآن فهي غير ما آراده ابن القیم هنا. 

إذا قيل: تلاوة القرآن فإنها تنقسم إلى قسمين من وجه آخر: يراد بتلاوته 
قراءته» مثل قوله تعالى: # إن لت سلو كتنب ال 4 [فاطر:۲۹]» وقوله تعالى: 
یشون ايت او 2 اکل [آل عمران:۱۱۳]. 


ویراد بتلاوته اتباعه» ک| 7 تقول: تلا فلان فلانًاء أي : تابعه» وأتى تاليا له. 


فصل 
۷ اس 


فعندنا الآن تلاوة القرآنء وعندنا التلاوق فالتلاوة لما معنيان: 

تلاوة بمعنی او فهي مصدر بمعنى اسم المفعولء فيكون الراد بها القرآن. 
وهو غير مخلوق. 

و(تلاوة) بمعنى فعل التالي» وحينئلٍ تكون خلوقةء لأنَّ الانسان وأفعاله 
خلوقان. 

آما تلاوة القرآن بالإضافة» وهي غير حلاة ب(أل) فيراد بها معنيان: العنی 
الأول: قراءته» أي: قراءة القرآن. والعنی الثاني: انبا القرآن. 

قَوْلَهُ: ١«هُوَ‏ عبر لوق گذي الأَكْوَانٍ) التمثيل هنا في قوله: «كَذِي الأکوان» 

هل هو للمنفي أو للنفي؟ 

الجواب: للمنفي. لأنَّ الأكوانَ مخلوقةٌ» والقرآنَّ غيدُ خلوق. 

قَوْلَهُ: «عيْدُ مخلوق گذي الأَكْوَانِ؛ هذا تمثيل للمخلوق» يعني: للمنفي» 
لا للنفي. 
۸ ۔لَبْرَڈ نع ال الاد كَصَوْمِنْ نسم ویلاشا خلقسان 

َولهُ: «وَيْرَاد كْعَالُ اْعباد» يعني: يراد بالتلاوة آفعال العباد. 

وله (َصَوہم اداه وَكِلاهُمَا خَلْقَانِ؛ الصوت معروف» وهو ما 
يُسمَعء و(الاداء) يعني: حسن القراءة» فهذا کل خلوق. 
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0000 
9 هذا الَذِي تصت عَلَيْو أَبِمَۂُ ال إشلام آفل الیلے والیزقان 
٠‏ وَهْوَ الَّذِي فص یحاری الرَضَا لكِنْتَقَاصَرَ قَاصِرٌ الأذْمَانِ 
البخاري -رحمہ الله- حصل بينه وبين محمد بن يحيى الذھلی''' مناظرةٌ كبيرةٌ 
عظيمة في اللفظ في قول الانسان: (اللفظ بالقرآن هل هو خلوق أو غير مخلوق؟) 
والبخاري -رحه الله- قصل كالتفصيل الذي سبق آنفاء وهو أنه إن قُصِدَ باللفظ 
الملفوظ به فهو غير خلوقء وإن قصد باللفظ التلفظ الذي هو فعل الإنسان فهو 
خلوق. 
: «البُكَارِيٌ الرّضَا) هذا المؤلف -رحه الله- أثنى على البخاري؛ ووصفه 
بالرضاء والرضا مصدر بدل عن الراضي أو الَرْضِي عنه. 
۸۱- عَنْ همه كتقَاصْر لام عَنْ قَُوْلِالإمَامالأَعَظَّم لیا 
ول «الومَام اف الشیبان» هو أحمد بن حنبل - رحمه الله-. 
۴۲ في لفط آن نی الضّدَّيْنِ عن واه ی للتفي دُو عِزْفَانِ 
يعني يُقال: لا تقل: خلوق ولا غير خلوق» فالامام أحمد -رحه الله- قال: 
لا تقل: (لفظي بالقرآن خلوق) ولا تقل: (غير خلوق)؛ فنفی عنه الضدین؛ 
وقال (مَنْ قال لفظي بالقرآن مخلوق فهو جُهُمِيٌء ومَنْ قال: غير خلوق فهو 
مبتدع). 
(۱) هو محمد بن بجیی بن عبد الله الذَهْلي مولاهم النيسابوري آبو عبد اللہ من ماظ الحديث ثقة» 


من آهل نیسابور» رحل رحلة واسعة فزار بغداد والبصرة وغيرهما في طلب الحديث» واشتهر. 
وروی عنه البخاري آربعة وثلاثين حديثاء توفي (۸٥۲ھ).‏ انظر: الاعلام للزركلي (۷/ ۱۳۵). 


فصل 
- ® — 
إذَنْ مقتضى هذا الکلام ألا آقول: (نخلوق) ولا غير لوق لأن ذلك 
يُشكل» فإذا قلت: (خلوق) صرت جھمیاء وان قلت: (غیر خلوق) صرت 
مبتدعاء إِدَنْ أسکت: ولا آقول هذا ولا هذا. 
۷۲- فَاللَفظ يَصْلْحُ مضترا هو ففلتا کسلفظ بتلاوة ]رآ 
6 وَكَذَاكَ بَضلح تفس علشوظ به و َفسوَالْقرَان فان يلان 
۵- فَلِذَاكَ د نکر مد الإطلا طلاق نی فى وایبات بسلافزقان 
وله لفط بضلخ ضر مَضْدَرًا هُوَ فعلتا» یعنی: اللفظ قد يراد به الصدر 


قول وتا دلج تفل مَلْفُوظٍ به» وهو القرآن» وعل هذا یکون اللفظ 

بمعنی الملفوظ به. 

وَكَوْلهُ: «قدان مُتَلانِ؛ إذن أنت إذا قلت: (لَفْضِي بالقرآن كخْلُوقُ) قد يفهم 
السامع أنك تريد باللفظ اسم الفعول» وحينئظٍ يأخذ برأي الجهمية» لان الجهمية 
یقولون: الملفوظ به محلوق» فهو محتمل لهذا المعنى الفاسد. 

وختمل ی صحیح وهو تلفظي بالقرآن مخلوق» وهذا صحيح. لکن 
الإمام أحمد قال: إنه بدعةء لأنَّ السلف ما تكلَّموا به فليس في كلام الصحابة 
ولا کلام التابعين أن يُقَال: (لَفْظِي بالقرآن لوق أو عبر حْلُوقٍِ)» فلهذا قال: إنه 
بدعة» فلا تُطْلِقَء لکن عند التفصيل يزول الإشكال» فنقول للقائل: ماذا تريد 
بقولك: (لَفْظِي بالقرآن عَخْلُوقُ)؟ إن قال: أريد ما ألفظ به نقول: هو جهميء 
لأنَّ معناه أنه أراد القرآن» فلا نصحح قوله. 
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2 1 ۹ سم 
وان قال: ارید ب(لفظي بالقران محلوق) صوتي وتلفظي بالشیء وحركاتي» 
نقول: قولك هذا صحيح» ولکن لا تُطْلِقَء لانك |ذا أطلقت آوهمت معتى 
فاسدًاء وغذا منع الإمامٌ أحمدٌ -رحه الله- من هذا. 


پا 2 236 





في مقّالات الفَلاسفة والقرامطة في کلام الرب . جل جلاله ۔ 


۸۲-وی ابن یال یر طِی مُضَانِعًا 


11-۷ فَیْضَا قاض من عقل هو ال 


۷۸۸-عَتٌّے تاه ري تاضسل 
۵۸۹ -فآئی للعالسیی خطابة 
۷۰- ما صرح أَخْبَارُهُ بسک بَلْ 
۱- وَحطَابٌُ ما الق وَاهمْھُور بال 
5 لَا يبون حَقَاِق الْمَعْقُولٍ إل 
۴۔ وَمَشَارِبَ الْعْقَلاءِ لا ردو 

-٤‏ مِنْ جنس تا مت طِبَاعُهُمْ من ال 
0 ا تیه ومیل وخ 


۵ .و و ۲۶ 


۳ وت سو" 1 
5 وَلِذَاك رم عندهم تاویلے 


۳ ر 7 ۳ ۳ ۳ کی 
۷-دذا اول اه كان جتَايه 


ا 


زره ۱ 2 0 و کے 2 2 
9 سر سے مہ بإفك ذِي + ل 


مه > ور 7 
فعال علة مو الاک وان 


سم منم ق 27 7 0 
حَسَن التخیل جَيّد التبسان 


ا 


ےر ر 4 ہے 9 م وق م 
وَمَواعظا غریّت عن ال‌هان 


١)۰ 


ہے © کہ 0 م ہے 
رَمَرَت الیسه اشسارة لمعا 


اس 


ال یح كَمَيْدُ ذِي إِمْكَانٍ 


1 في مِثَالٍ ال جس وَالأغیسان 


الا دا وضعت هم بأوّان 


تخوس في دا الْعَالّم الجشاني 

سيم وَكَخييل ال الأَدْمَان 
e 4 7‏ 

نے جل لزي الْعِرْفَانٍ 


مِنَاوَكَرْقٌ یسیاج دا الَبْنْستانٍ 
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[۵۲۲] 
۳ مه 4 


۸- لکِنْ حقيقة قول_هم أن قذ انوا بالکذب عند مصالح الانسّان 


2 


۳ 
0 


۵- شون وه رشو نتم ُتَقَاومَانِ وَمَاهْمَاعِدْلانِ 

۰- أَمَا الشول فََْلَسُوفُ عَوَامّهُمْ وَالْمَبْلَسْوفُبَيٌذِي مان 
و ۹ ٥‏ عي سر 

۱- وَاْحَقَ عِنْدَهُمُ تفع قاله ام صاحب منطق اليُونَانٍ 


الشرح 

هذه القطوعة حكى فیها الولف -رحمه الله- قول الفلاسفة والقرامطة في 
کلام ارب -جلٌ جلاله-. 

وله : «الفلاسفة» ی فیلسوف» وهي كلمة يونانية مأخوذة من (قَيْل) 
ری وافیّل) بمعنی: : جب و(سوف) بمعنی الحكمة. آي: مب الحكمة 

يقول -رحه اللہ-: 
۹ - وَأَنَى ان یال مط مُصَانِعًا للم لين با 3 ذِي م2 ان 

أا القرامطة فهم أتباع الم الشهور بالإلحاد هؤلاء يقولون: : لد كلام الله 
عر وجل هو فيض يُفيضه العقل الفعّالء والعقل الفكّال -عندهم- هو علة 
الوجودات كلهاء لأنهم لا یرون بالخالق. 

يقولون: هذه الموجودات لما علة فاعلة علة معقولة لا محسوستة هذه العلة 
فاض منها فيض على نفس زكية قابلة لهذا الفیض. فانطبع هذا الفائض من العقل 
الفعّال في قلب هذا الرجل الزكي. 
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وإنما قالوا هذا -كما قال ابن القيم- مُصناعةً للمسلمین لأنهم يعون 
الاسلام وليسوا كذلك. 
وقد صرح شي الإسلام وابن القم بأنَ ابن سینا كاف ليس من السلمین 
وإن كان مُقَدَسَا عند القوميين العرب وأشباههم من لا يقيمون للدین وزنا 
یسمُون بعص الدارس 
باسم هذا الرجل (ابن سینا) مع أنه کافر والکافر لا يجوز أن يتوه باسمه إطلاقاء 
بل يُدفن ويُقبرء وإذا كان له من دعاية أو نشر کتب مضلة فیذگر على سبیل الذم 
مرو موه ا هرد ۵ ؟ 24 مه ۔ 
۷-فرآه فبضا قاض من عَقَلِ هو ال سفتال وله مو لا زان 


العقل الفعال الذي هو علة هذه الأكوان» يعني العلة التي ہا حَدَنْتْ 
الأكوان» وليس هناك رَبٌ ۔والعیاذ بالله- بل هذه الأكوان حدثت بعلّة. 


۸۸ ۷- - خی تلا زکی ال حَسَنُ ال جَيدٌ جَيَدُ التي ان 
يعني به: الرسول» فال تلقی هذا الفیض. 
ول درک فَاضِلٌ) أي: صانی العقيدة» حسن التخيل. 
لَه «جَيّدُ لین أي: يستطيع أن يعبر ببيان جیدہ فيقول: هذا کلام رب 


ولا للعقيدة اعتبارّا؛ فهو عندهم مُقَدَس حتى إنہم قد یسمُو 


العالین. 
۵ أتی ب ولوين حَطَّبَةً وتواعظاعرین عن البق ان 

يعني: ليس ها برهان ولا أصل إلا هذا الفیض الذي فاض من هذا العقل 
كما يَدّعون. 
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۰- ما صرح أَخْبَارُهُ بلح بل رَمَرَتْإِلَبوإَِارَةلمَعَانِ 
قال أيضًا: هذا الکلام الذي آتی به هذا الزّكيء لا يريد بالقرآن ظاهره» بل 
المراد به إشارات خفيّة يعجز عنها عامة الناس» ولا يعرفها إلا الخواصٌ منهم. 
١‏ وَجِطَابُ هدا الق وَالجَمَهُورٍ باڈ حَق الصَّريح قَمَيْدُ ذي إِمْكَانٍ 
يقول: لو نہم حُوطبوا -وأَرِيدَ با خطاب صريحٌ ما يدل عليه- فإنَّ هذا 
ممتنع» لماذا؟ قال: لأنہم... 
۲- لَايَفْبَلُونَ حَقَا حَقَا بق الْمَعْقولٍ إل لا می یال اجس وَالأَعْيَانِ 
يعني: هذا القرآن الذي فاضه العقل على نفس هذا الرَّكِي هذا له معانٍ 
ظاهرة ومعانٍ باطنة مشارٌ إليها إشارة لا يفهمها الخلق ولا العوام» لن الخلق 
والعوام لا یفهمون لا الشيءَ المحسوسء أما الشيء المعقول فإنهم لا یدرکونه؛ 
ومحالٌ أن يدركوه. 
فالعوام لا يفهمون إلا الحسوس» وغذا قال: (لَا يلون حَقَائقَ الْمَعْقَولٍ 
لا ني ما الس وَالأَعيَانِ) يعني : إلا إذا جع على صورة شيء حسوس ومعانٍ. 
فالجنة والنار وما فیهما من عذاب ونعيم کل هذا غير مراد فكل هذا تخييل ولیس 
بحقيقة» لکن صُوٌر للعامة بصورة الحسوس من أجل أن يقبلوه ويفهموه. 
5 وَعَشارت الْعْقَلاءٍ لا يردُو تسا لا وضع هم بأوان 
4 - من جنس ما طِبَاعهُمْ ین م ال تخوس في ذا لالم الجشتاني 
وَكَْلَهُ: «وَمَشَارِب الْعْقَلاءِ لَايَردُوتهَا؛ من الذين لا یردونہا؟ الجواب: عامة 
ا خلق؛ مشارب العقلاء لا يردونهاء لأنَّ مشارت العقلاء للعقلاء أما العامة 


فصل في مقالات الفلاسفة والقرامطة في کلام الرب۔ جل جلاله ۔ 


الحمج الرّعاع فهؤلاء لا يمكن أن يَرِدُوا هذاء مَُظْرَبُ هم الأمثال المحسوسة 
رمرًا إلى أمور معقولة. 


0 


َولهُ: «إلا لا وْضِعَتْ لَهُمْ بأوّان» سبحان الله! تمثيل عجیب» يعني: 
لا يستطيع أن يشرب من ا حوض والنهر» لکن إذا جثت له با ماء في آنية استطاع» 
فیقول: إن العقولات التي ترمز إليها هذه الكلمات هذه لا يردها العوام إنما یرد 
العوام الأشياء المحسوسة التي يدركونها بحسّهم. 
0 فأتوا تشيو ومیل وَج سییم وت خییل ال الاذعان 

يعني: اَن هذا الذي جاءت به الرسل من کلام الله ما هو إلا شيء وتخبیل 
للأذهان من أجل تقریبه على العامت والا فحقیقته غير ما يدل عليه اللفظ. 
5 وَلِذَاكَ رم عِنْدَهُمْ ایی كِنَهجِ[للِذِيالْهِرْمَانِ 

له «ولدَا رم عِنْدَهُمْ یل يعني: لا يجوز أن یر للعامة بالمعاني 
العقولة المرادة» لاذا؟ 

ا جواب: لأنَّ العامة لا یستطیعون أن یفهموا هذاه ولا یقبلون الا بها شهد 
به احس. 

َولَُ: «لكِنّهُ جل لذي اْرْقَان» (ذو العزفان) هم علاؤهم الفلاسفة 
هؤلاء قَسّرْه لهم بالعنی المراد» آما العامة فلا. 

مثال: ف (الحج) هو قصد مكة لأداء المناسك» هم قالوا: لاء الحج أن تقصد 
الشایخ والأولياءء تطلب منهم المغفرة» ومسحةً يمسحون عليك بها تكون سعيدًا 
إلى يوم القيامة. 
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(الصیام): التعبد لله بالامساك عن الفطرات من طلوع الفجر إلى غروب 
الشمس قالوا: لاء لیس هذا الصيام» بل الصیام أن تکتم آسرارنا؛ ولا تخبر ہما 
وراءناء لأنَّ الصیام مشتق من الامساك فيك أي: (اسکت) يعني: صم عن 
هذا الکلامء لا مخ به أحدًا. 
و(الصلاة) فهي عبادة ذات رکوع وسجود مُفْتتّحة بالتكبير حتتّمة بالتسليم» 
هم قالوا: لاء الصلاة أن تعرف أسرارناء لا الصلاة من الصلة يعني أن تکون ذا 
صلة بناه فالصلاة بداية» والصیام نهاية» فصل يعني: تعلَمْ آسرازناه و(ضُم) 
يعني: اكتمهاء فهذه الصلاة وهذا الصیام عندهم. 
فنقول مم: الصلاة والصیام معروفان عند السلمین» فیقولون: لاء هذا 
الذي تقولون إسلامٌ العامّة» أگا نحن فإِنَّ الکلیات عندنا رموز لمعانٍ لا يفهمها 
العامة. 
-٣۷‏ قدا واكان جنابة ‏ یاوق ياج ذا اسان 
يعني: لو تأوّلناه عند العامة كان هذا جنایڈ لأنَّ من شروط السك عندهم 
أن نکن أسرارهم. وغذا العبادة عندهم -فیما أظنٌ- علي عشر مراحل ینزها 
الانسان مرحلةً مرحلة حتی يَصل إلى الغاية. 
ثم قال: 
۸-لکن حَقِيقَةٌ فزیسهم آن قذ ئا بالی لب عند تصالح الانسان 
يعني: قيل لهم: إذا كان الأمر کم قلتم» فا تقولون فیم| جاءت به الرسل» 
فالرسل جاءوا للناس» وقالوا: هذه الصلاة وهذا الصیامء وهذا الحج. وقالوا: 


هناك جنة ونار» وعذاب ونعیم؟ 


فصل فى مفالات القلاسفة والقرامطه ۶ اٹربں۔ له ۔ 
فصل في مفالات الفلاسفة والقرامطه في كلام الرب ‏ جل جلا 
قالوا: هذا له کذب: فلا جنة ولا نار» ولا نعيم ولا عذاب. ولا شيء أبدَاء 
لکن هذا كذب» كدب به الرسل من أجل المصلحة -أعوذ بالله- كذبوا 
لمصلحة؟! قالوا: نعم لاد الناس إذا قيل لهم: (افعلوا كذا)» قد لا یستجییون» 
راا قيل: 0لا مرا اا ر قد لا يتتهوذ» لکن إذا فيل هم: إن فعلتم كذا 
وإذا قيل ھم: إن خالفتم أسكنّاكم نارًا فيها من العذاب كذا وكذاء فإنهم 
ينتهون. 
فالرسل كَذَّبوا من أجل المصلحة كا تقول للصبي: (افعل هذا أعطيك 
حلاوة)ء (ولا تفعل هذا فأكويك بالجمرة) فيفعل الصبيٌء ولا يفعل الثاني» مع أنه 
لا يعطيه حلاوة» ولن يكويّه بالجمرة. 


فهذا هو -والعياذ بالله- رأيهم في الرسل أنهم كذبوا عند مصالح الإنسان. 
2 
ثم قال: 
۷۵- وَالْفبْلس وف ود الرَسسو ل ندیم مُتفاو تان» وَمَاهْمَاعِدَلانِ 
الفیلسوف والرسول متفاوتان أي: بينهما فرق عظیم وما هما عدلان 
والفرق ذکره بقوله: 
۰ أا الأول فقس وف عَوَامَهِمْ وَالَْبْلََسوفْ تس زي ان 
یقولون: هولاء الرسل للعوامء آما الفیلسوف الذي هو فیلسوف عندهم 
فهو نبي ذي البرهان فهذا هو النبي الحقيقي» آما ذاك فهو رسول للعوام. 
وهذا -والعیاذ بالله- آکفر من کفر اليهود والنصاری بلا شك. 


س | ۵۷۲۸ 
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فإذا كانوا يقولون: الرسل: محمد -عليه الصلاة والسلام- وإبراهيم» وموسی 
وعیسی؛ هو لاء رسل عوام كذابون» ما صدقواء والفلاسفة عندهم هم الأنبياء 
هم الذين يتلقون من العقل الفعال» ويأتون با فيه الخير. 


ره ره بج ے‫ سوہ 
۸۱ - والخق عندهم وه نف قاله 


نبا صاحب منطق الْيُونَانٍ 


يعني: ولیس في جاء به الرسول صلی الله عليه وسلم. 


۰۳- ابص اف واڑے 
6 فَاسأَل هم دا خارة اه 
۵- وَاسْأَل سم دا بلق اهم 
-٦‏ ضوفم عَبَدَ الْوجُود المُطلَق ال 
35 َو مج بالاتحادٍ یدین لا الت 
۸- مَعْبُودُه وط وء فيو رى 

- الله اکب کم عل دا انام ال 


م 


۰- بَفُون هِلْهُمْ دفو 
۱- لبم عرنوا 


0 ۵ روه س سن و و 


۲ - بز كه إن لك نی نت 


حَلْفَ ان سينا َاعتذوا بلِبَانِ 
النَاصِرِينَ إوِلَةٍ السَيْطَانٍ 
آفداء كل موحد راي 
آفهاء شل الله وَالَْرْآنِ 
سیت 
حيل جي متخ من َ لدان 
وف نت نج هر الإِسَانٍ 
مَلْعُّون يَيْنَ بَيْنَ الاس من شین 
اصع جج الْشرانِ 
وهم لا شك بالمّسوّان 


م۶ ٩‏ و k~‏ 
وافرش لهم كفامِن الاتبان 
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۷۲ وَاظْهَرْ بمظهر قابل مهم ولا تَظهَز بمظهر صاجب التَكُرَانِ 
-٤‏ وَانَظْرْإِلَ آنبار كف ر فخرّث و سم ولا السسیّف بالسجریان 
الشرح 

يقول -ر حه الله- في هذه القطوعة: 
۲- وَمَضّی عل هَذِي الْمَقَالَةِ مد 
يعني أن ابن سینا -والعیاد باللہ۔ کان قائدًا إلى الناں لأنه مضی على مقالته 
مت اغتذوا بلبانِء وبئس اللبان فانه لبان أنتن من لبان الحمير» لكن: 
۲ مهم تصب الف فی اضسعابو ‏ النَاصِرِينَ ل وة الشسیطان 
َو «نصير الکفر» هذا هو نصير الدین الطوسي» الذي كان وزيرًا شولاکو 
. رصم ۳ ۰ ہے و 
ملك التتر» الذي فقتل الخلیفة العباسي في بغداد» وقتل من العلاء أت لا مخصیهم 
لا للك هذا الخبيث یُسمّی نصير الدين» ولكن ابن القيم وصفه بما هو أهله فقال: 
(تصبث الكفر). 
وصدق -رجه الله-» نصبر الكفر على مذهب ابن سينا وأتباعه الناصرين 
اة یفن لاي مد صل ال عله دس 


یا 


خلف ابسن یسیتا فاغتَذوا بلیان 


وه 3 o‏ 0 مه 
۵- و شال بصغ امت وق ہم آفهاء زنل اللہ و 


ومن أهل الخبرة في مذهبهم ابن القیم. فإِنَّه درس الملل والتحَل والمذاهب 
وعرفها ک| درسها قبله شيخه ابن تيمية -رجمه الله جميعا-. 
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۵٤٤ 


إِدّنْ هم أعداء التوحيد وأعداء الرسالة. 
أعداء التوحيد یؤخذ من قوله: «أَعْدَاءُ كل مُوَحْدِاء وأعداء الرسل يؤخذ 
من قوله: اأَهْدَاءُ رُسْل الله». 
5 صُوفِيُّهُمْ عبد الوْجُود الْمُطْلنَ ال مَعْدُومَ عند الْعَفْلٍ في الأَْبَانِ 

وله (صوفیهم» يعني الصوفي منهم مَنْ عبد الوجود المطلق» كيف عبد 
الوجوة الطلق؟ لانبم يرون أن الله عز وجل هو الوجود الطلق بشرط الاطلاق» 
ومعنی الوجود الطلق بشرط الاطلاق: أنه لا بمکن أن یوصف بصفة فلا تقل: 
موجود ولا معدوم. 

لو قيل لهم: مَنْ (لهکم؟ مَنْ رَبُكم؟ قالوا: ربنا لا موجود» ولا معدوم» 
ولا حي ولا میت) ولا عالم ولا جاهل» ولا سميع ولا أصم ولا بصير 
ولا أعمى» لا يمكن أن يُوصف بصفة هل هذا یمکن أن يكون موجودًا ويمكن 
أن يكون رَيا؟ 

الجواب: أبدّاء ولا يمكن أن يوجد هذا الدب الا في الأذهان فقطء يعنى: 
الذهن قد يفرض ذانًا ليس ها صفات. آما الوجود في الخارج فلاء وطذا قال: 

(عَبَدَ الْوْجُود الْمُطْلَقَ الْمَعْدُومَ عِنْدَ الْعَقْل) فهذا معدوم فنحن إذا 
قلنا: إِنَّ الب العبود ليس موجودًا ولا معدومًاء ولا حًا ولا ميئّاء ولا سميعًا 
ولا أصمّ» ولا بصيرًا ولا آعمیء ولا عامًا ولا جاهلاء فإنه يكون عدمًا. 

هم يعبدون هذاء يعبدون مَنْ لايوصف بسمع ولا بصرء ولا حياة ولا موت» 
ولاغير ذلك» بل ولا وجود ولا عدمء نسال الله العافية. 
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يعنى: لولا أنبا مذاهب كُيِبَتْء ونقلها الثقات لقلنا: إن هذا لا يمكن أن 
يتصوّره متصوّر فضلا أن يجعله مُعتقَداء ويطمئن إليه إلى أن يلقى اللہ لکن 
نسأل الله العافية. 


۷ آو مُلْحِدٌ بِالانّحَادٍيَدِينُ لا الت تَوْحِيدٍ منم من الاذیّان 


و عم وه 2 6 ۳4 ج 
َوله: «أَوْ مُلْحِدٌ بالاحاد يَدِينُ لا لت حید» یعنی: يدين بالاتحاد لا التوحید. 
و 


وفرق بين الاتحاد والتوحيدء فالتوحيد: توحيد الخالق, والاتحاد: جعل 
الخالق والمخلوق شيئًا واحدّاء هذا مذهبهم. 

فهم يقولون: (الخلقٌ والخلوق شيء واحد) فالله هو زيد وعمرو وبكر 
وخالد» هو ا حمل والناقةء هو الدجاجة والديك هو ال مار والبغل -والعياذ 
بالله- هذا هو الإله عندهم. 

يقولون: لا الخالق انح في الخلوق» فصارا شيئًا واحدًا. 

هؤلاء -والله العظيم- أكفر من النصاری» لأنّ النصارى لم يجعلوه اتحادًا 
عامّاء بل جعلوه اتحادّا خاصاء فجعلوا الاتََادَ في رسول هو آشرف جنس بني 
آدم وهؤلاء جعلوه في الکتاب وا حمیر وکل شيء وم ینژهوه عن شيء أبدّاء بل 
یقولون: زوجته هی اللہ وهو اللہ والعیاذ بالله. 

هؤلاء عبدوا الکو کل ليس عندهم معبودہ بل عُبَّادُ البقر أحسنٌ من 
هوّلاء فالبقر طّب وحلال وهؤلاء یعبدون الحميرء والکلاب» والخنزير» وطذا 
یقول: 


٥ ۔ ہے سے‎ ٩ م2 ص مر ۵ ما‎ ۲ fo“ a 
مَعْبوده وط و ويَرّى وصف الال وَمَظھَر الاخسّان‎ 
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G— 
۶ 4 4م 3 و‎ 
قوله: «معبوده موطوءه» -أعوذ بالله- يعني: زوجته التي هو يطؤها هي‎ 
معبوده» يطأ امرأةٌ يقول: هى ربه نسأل الله العافية.‎ 
الله اک کم عَلَ دا الْمَذْمَبٍ ال 'مَلْعُونٍبَْنَ الاس من شِيِحَانٍ‎ 9 
َوْلَهُ: الله اکر هذه الكلمة مثل قولنا: (الله حسيبك) يعنى أننى أقابلك‎ 
بكبرياء الله عز وجل وعظمته. ىا تقول: (الله أكبر عليك)» ويحتمل أنه لا يريد هذا‎ 
يعني: لا يريد التحسب عليهم» وان يريد تعظیم اللہ وأنه أعظم ما وصفوه به.‎ 
1 0 2 هو مس 5 ر ۲ 0 سو هه‎ 3 
وله دم على ذا المَذْمَبٍ المَلعون يََ الناس مِنْ شِيحَانِ) کم هذه‎ 
تكثيرية» يعني: هذا الذهب اللعون -وهو آدنی آوصافه أن یکون ملعونًا- کم‎ 
وَقَوْلَهُ: «شیخان» جمع (شیخ).‎ 
25 8 ام 4 0اه و س و ےر سے یھ ر‎ 
يبون م ينهم دعوةويقبلو و آیادسامنم ينهم زجاا لَغْفْسران‎ 
ول اوَبْقُونَ مهم دَعْوَةٌ) الضمیر هنا في (يَبْغُونَ يعود على الناس.‎ 
والضمير في (مِنْهُمْ) یمود على (الشّيِحَان).‎ 
ومعنی البیت: آن الشيخانء والفلاسفة والملاحدةٌ والاتحادية هؤلاء‎ 
يتَصّبون آنفسهم آولیای وعامة ا همج الرّعاع يأتون شم وینادونهم ب (سيدي)»‎ 
والعارف بالله» ولي الله... إلخ من الالقاب» ويبيلون علیهم هالة من الالقاب.‎ 
یقول ابن القیم: يأتونهم ويبغون منهم دعوة وما آبعد إجابة الدعوة‎ 
لهؤلاء! يقول: يا سيدي ادع الله لي»ء فليس عندي أولاں وتجيء المرأق» وتقول:‎ 
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مه 
سيدي ) أخطب. ونا بلغت ثلائین سنةء اد الله لي... إلخ» وهو يدعوء ولكن كما 
ہے را ااا سے کے د2 


قال الله لى: # وقد متا ال ما عملواین عمل جع لته کےا نشور € [الفرقان:۲۳]. 

۳ ) یعون ابابا ا مِنّْهُمْ رجا الْعْفْرَانِ) بء: يعني: ربا یمد الشيخ يده من 
حين ما يُقبل العامّة لاجل أن یقبلوها للتعظیم» وريا ینحنون له ویرکعون 
ویسجدون ولا یم هذاء قال ابن القیم: 
ام لو سم عرفوا حَقِيقَة آنرهم رم ومم لا سل بالصٌےوٌانِ 

:أن َم الضمير يعود على الناس . 


حَقِيقَة ا 


ول «عرفوا حَقيقة آفرهم» أي : عرفوا حقيقة أمر الشيخان. 

لو عرفوا أن هؤلاء القوم لا يَعْبدون أحدّاء ولا يعتقدون وجود رب لا هذا 
الكون (رَعَمُوهم بالصَّوّان) والصَّرَّان: ا حجر القوي» وهو ما یعرف عندنا بالمرو» 
وهم مستحقون لذلك» بل أكثر من هذاء وغذا يقول -رحه الله-: 
۷- دز هم إِنْ كُنْتَ تب تبْفي کشفهم وافرش لَهِمْكَفَامِنَالأنبَانِ 

یعني: إذا كنت تريد أن تکشف حال هؤلاء لا تجادهم» ولا تم فإنك 
إن تفت فهم في مقام رفيع -عند أنفسهم- بخاطبونك من منطق الاستعلاء 
والقوق لا العام كلهم سیم نجيء البیت أو لكان الذي حوله تجد عامة مثل 
والعوام کا يقولون: هوام. 

لکن يقول: جادهم» افرش هم كفا من الأتبان» يعني: من الشىء السهل 
الین واستدرج بهم كأنك تريد أن تفه مذهَبَهم. 
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س( 

وهذه من الأساليب الجيدة» إذا آردت أن تستخرج ما عند الانسان فلا تنكر 
عليه» إذا أنكرت عليه إن كان هو في مقام يرى نفسه أعلى منك زجرك ورحت 
بعيدّاء ون كان لا يشعر بأنه أعلى منك نہرك أو كتم ما عنده» لکن استدرج به 
وان کان بعض الإخوة يقول: هذا من باب التجسّس. 

فنقول: ليس هذا من باب التجشّسء بل هذا من باب العثور على الحقيقة» 
وقد فعله نبي من الأنبیاء كانت امرأتان معھم| ابناهما جاء الذئب فذهب بابن 
إحداهماء فقالت صاحبتها: إنما ذهب بابنك. وقالت الأخرى: إنما ذهب بابنك. 
فتحاکمتا إلى داود» فقضى به للكبرى» فخرجتا على سلیمان بن داود فأخبرتاه 
فقال: ائتوني بالسكين أشقه بينهما. فقالت الصغرى: لا تفعل -ي رحمك الله - هو 
ابنها. فقضى به للصغری'''. لکن اذا قضى به للصغيرة؟ 

الجواب: لأنه عرف أن الكبيرة لم ترحمه بدليل آنها وافقت على شقه. وأنه 
سيموت بذلك» فعرف أنها ليست أمّه» والصغيرة عرف أنها أَمّه. 

إذْنْ هل نقول: هذا تجسس؟ 

الجواب: لاء أبدًاء إذا عمل الإنسان عملا يدرك به الحقيقة مع وجود 
القرينة فهذا طیّب فمثلا إذا جئنا لانسانِ ملحد أو منافق واستدرجناه كأننا نريد 
أن ندخل في مذهبه فليس في هذا مانع. 

الآن الذين يرَوّجون الخدرات يوجد بعض الناس الذين یستدرجونہم؛ 
ویعطونہم الدراهم حتی يبيعوا هم» فهذا الاستدراج جائز لاستخراج الحقٌ. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأنبياء» باب قول الله تعالى: # وتا داو سس يعم العَبْدُ ,وان 4 
برقم .)۳۲٣٤(‏ 


فصل في مقالات الفلاسفة والقرامطة في کلام الرب ۔ جل جلاله ۔ 


الهم أن ابن القیم آعطانا هذه الطريقة وهي جیّدة یقول: ( در لَهُم إِنْ 
كُنْتَ تَبْفِي كَشْمَهُمْ) باللن. افرش» والناس یقولون: أعطاه فرشه يعني: مَهّد له 
الأمر حتى يستمكن منه. 
۲۳- وَاظَهَرْ بمَظھَر قابہل مهم ولا تهب بمظه صاجب الدُكْرَانِ 

وهذا صحیح؛ لأنك لو ظهرت بمظهر صاحب النکران -کا سبق- إن کان 
يرى أنه في مکان أعلى منك زجرك ونهرك حتی تعد ون كان له آتباع فمن يفكك 
منهم؟ وان کان لا يرى ذلك فإنه يكتمك ولا برك لکن آنت أعطه اللین. 

ره ی كو یه و رو ہے وہ ما 
6 وانظز ال أَنہَارِ كفر فخرّث تم ولا السیّف بالْجَرَيَانِ 

قَوْلهُ: «وانظر ٍل آنهار ٹر فُجرَتْ) متى تنظر الیها؟ 

الجواب: إذا كنت ولا تتمکن إلا بالطريقة التي ذکرها اب القیم سرحه الله -. 

ول وم ۷ 0 لعف بالخریان» یعنی: لولا آن هولاء الفلاسفة 
بخشون سیف الولاة لجرت أَہاژ الکفر من آفواههم وکتبهم. لکنهم یتسترون» 
ویتعاملون مع الزمنء إن وجدوا فرصة لاظهار باطلهم آظهروه. وان لم يجدوا 
فرصة کتموه. 

هذا هو مذهب ابن سينا وأتباعه والاتحادیین» الکفر البواح بالله عرٌ وجل 
الذي هو آکفر من کفر اليهود والتصاری» وكا علمتم مذهب الا حادیین كيف 
يؤدي إلى هذا اللازم الخبيث» وهم مقرون بہذاء ولا ینکرونه» والعياذ بالله. 


جا 26 جد 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۵- وت طَوَافِففُ الاتحا بِوِلَّةٍ 
-قالوا: کلام الله كُلُّ كلام r:‏ 
۷- نَظعا ونوا ور وَصَ جيه 
۸- الب الم لیخ وَقَذفْيُ 
۹ وَالتُوْحُ والتعْزیم وَالسَّحْرٌ میس 
۷۰- مُوَعَی ول الله جل لاله 
م متا اي ی ى إِلَبْهِ وام 
۸۲ -إِذ ااه أو الإلة حَقِيقَةً حَيِیة 
۲- فَكَلامُها وص فاا هو وله 


س 3 َو 


4 وَكَذَاكَ قالوا: إِنْهُ الوضوف بال 


سم ۱ 


3 و 2 


-٥‏ وَكَذَّاكَ قذ وَصَفُوهُ أَيْضًا بالکا 


5 هَذِي مقالات الطُوّائِفي کل 


(۱) في نسخة ال لبی: «غيران». 


في مقَالات طوائف الاتحادية في کلام الرب- جل جلاله - 


طَمَتْ عَلَ اقا کل بان 
ذا الَخَلَقِ من جن وَمِنْ انسان 
صفها وی نبا وَاضۓ الْبُطْلانِ 
ْمْخْصََاتٍ وَكُلَ وع ان 

ن وسار البهتان والسهذیان 
SRN‏ 
وله کسام فككم لبلب ان 
عَيْنُ الْوْجُودٍ وَعَبْنُ ذِي الأَكُوَانٍ 
وَصِفَائَهُمَاهَاهُْتَاقَولانِ" 


سضلّین ین قح وین إِحْسَانٍ 


سے 


ابا 


لوَضِدَه مِنْ سار النقضان 


و o‏ اس سے 
خلت الیك رخیص الانعان 
م2 6 


فصل في مقالات طوائف الا تحادية في كلام الرب ‏ جل جلاله ۔ 


rt وو‎ 


۷-وَأظن لو نتشت کب التاس ما ألمي اب داب تا تیان 


۳ 
۶ ۵ ری رس > يه 


۸ رُنْتْ إِلَبْكَ مَإِنْيَكُنْ لَك نَاظِرٌ أَبْصَرْتَ دات الْحُسْن والاخسان 
الشرح 
هذه المقطوعة من كلام المؤلف یبن فيها المذهب الأخير من مذاهب الناس 
في كلام اللہ وهو مذهب أهل الاتّحاد القائلين بوحدة الوجودہ ون الب عینُ 
الربوب وا حالق عين المخلوق. 
قالوا: فإذا كان الرَّبّ عينَ الربوب» والخالق عينَ المخلوق رم أن يكون 
کلام المخلوق هو كلام الخالق» فجعلوا کلام الله كلام المخلوقين» فكلامي وكلامٌ 
زيد وعمرو وغيرهم هو كلام اله لماذا؟ لأنني وأنت. وزيدًا وغيره» كنا الله 
-عيادًا با ولا فرق بين الخالق والخلوق قالوا: لد الخلوق اتحد بالخالق 
فصارا واحدّاء فإذا قیل: کلام الله» فهو کلام کل ذي کلام واستمع إذ یقول: 
-۵٥‏ رأث طَوَاِقِفُ الاتحادبولَّةٍ طت مَل مَا تال کل لسان 
َوْلَهُ: «وَآَتَتْ طَوَائِفُ الاتحَاد» والائحاد يعني: اتحاد ا حالق بالمخلوق» وأنهما 
شي واحد. 
۹- قَالُوا: کلام اه کل کلم مه ذا الق من جن و إِنْسَانٍ 
هذا کلام اللہ فکلام ا خلق هو كلام اللہ یقول -رحه الله-: 
-١‏ نظ وتف ےا رُورَهُوَصَجبحَۂ صِصلْقَاوَیِ نبا وَاضح الْجلانِ 
َوْلَهُ: «نَظّ) وا النظم كلام الش والنثر کلام الله. 
و «(زُورَهُ وَصَحِيحَةً) يعني: الباطل والصحيح كله كلام الله. 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سلواد 
َوْلَهُ: «صلقا وکذبا واضح الْبَطْلانِ» أي: الصدق والكذب کله کلام الله. 
۸- - قَالسّبٌ والشتم اله سیخ وَقَذْفهُمْ ات ول تزع أَمَانٍ 
۹- وَالتَوْحٌ وَالتَعْزِيمُ وَالسَّخْرٌ الم وسا یر الْبَهْمَانِ وَالَلَيَانِ 
س س چ ° نو ار ۵ ر 2 و مس یز و مر کے ۳ 
۸۲۰- - هو عَبنْ قول اث جل جلاله کلانے عگ اب نی وا 
آعوذ بالل قذف الحصنات هو كلام الله» فالرجل إذا قال لشخص: 
یا زاني» فقوله: (یا زانی) هذا کلام الہ الم والاغاني والشتم والسحر والعزائم 
كلها كلام الله. 
0م- هدا اذى آدّی إلڑے آم 1 صلهم وَعَلَيْهِ فام ی کم الب ان 
ول «هدًا الَّذِي) يعني: کأنه قيل: لاذا؟ قال: هذا الذي أدّی إليه أصلهم 
وعلبه قام مکسَح البنیان» يعنى: البنيان کم الذي لا يستطيع أن یفوم» هذا 
قام على هذا الأصل. 
۷۲- إِذْأَصْلُمْ أن الإلة عَتیتَ حَقِیة ین الوجُْودِ وَعَيْنُ ذي الأکُوَانِ 
هذا أصلهم لا -سبحانہ وتعال- هين الوجود وس هذه وان 
فالشمس هی الله والقمرء والسیاء والأرض» والانسان والجنء كل شىء في 
الوجود فهو الله فكلامه يكون هو كلام الله. 
۲- فكَلامهَا وَصِفَائا هو قَوّله وَصِفَانَةَمَاهَاهْنَاقَوْلانِ 
ول «تکلامها وَصفاما هُوَ قَولهوَصِفَاَه يعني: كلامها هو قوله» وصفاتها 
هی صفانه. 


فصل في مقالات طوائف الاتحادية في کلام الرب۔ جل جلاله - 


َوْلَهُ: ھا ها قَوْلانِ) يعني: وما ها هنا صفتانء فيا ها هنا قولان لأنه 
ول ود كله قو اش له ان لأ علي سف مرف وا 

راص اس ص هر كو کہ ۰ ۰ 32 مام هو م o, o‏ 
۵- وکذاك قالوا: إنه لصوف بالض سضدین من قُبْح ون اختان 

الوجودات فیها شيء قبیح» وفیها شیء حسن, كلها الله» إذن يوصف الله 
0۵- وَكَذَاكَ قذ وَصَفُوهُ ايسا بالك ل وض دومن سار النقضان 

هذا مذهب الا حادیین القائلین بأن الخلوق والخالق شی واحد. فكلامُ 
الخلوق هو کلام الخالق» وکلام ال خالق هو کلام الخلوق. 

وهذا الذهب لولا أنه ما قال المؤلف ولولا أنه ذکر ما صَدّقنا أن أحدّ 


يذهب إليه. 


۰ 


مس ره گے ۰ کے ٠‏ ۵1 اه م م ا یہ 
5 هذى مقالات الطوّائني کل کی حلت الیل رخيصة الاشعان 
۷- ون و تفت کب لاس ما الْمَيْنَهَاأَبَدًا ےا ال سان 
۷۸- رت إِلَنِكَ فان بن لَك نَاظِرٌ أَبْصَرْتَ دَاتَ انخشن والاخسان 
نقول: جزی الله المؤلف خيراء جمعھا لنا وَرَفَها إلیناء ولو فتَشنا في غير هذا 
الکتاب لم نجدها مجموعة هذا الجمع. لکن هذا من نعمة الله على الولف» ومن 
نعمة الله على م مَن انتفع بجُولّفه أن يعت الأقاويل وخصرّت. 


با با د 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


نَم شرع المؤلف یرد على هذه المذاهب» فقال: 


٥ ۳‏ جر و سر 8 e‏ 20 
۹- قاغطف على الَهمِيّة الْمُغْلٍ الألى 
ممن خَلْقَهُمْ واکس رهم 
ثم الْمَنْقُولَ وَالْمَمْتولَ وا 
۲ اب سخ وف ال بالمشتق ل 
لاصَ*41؟! 


۳۰-۔ - شر 


۳9 -۱ 


: گے تور 
7م اصح صبار و 

مر 7 043 0 9 7 
۶5- دمح سسجت 


۵- وة تال هَدَاسَايعٌ أَوْمُبْصرٌ 


3 


۲ - - دا شال نی العف ول وني النشُو 
فين رتم تم هم کلم 
۰۸- أو سیب فَیْقَسال: متا باطل 
۹- ی اشتقاق اللّمْظِ لِلْمَوْجُودِمَمْ 
At‏ عي الَّذِي اقا مَعتَاء بے 
- وَنَضِی دا آحوان: دامر 


ص و و 


۲- میم ای بَصِيرًا إِذ آُو 


7 و 3 7 مر مر 3 
۲- فلین زعمستم أن ذلك ابت 
ا 


. وس ۹ ر “To‏ 
خرقواسياح العقل والقران 
بل ناد ادم بسآذان 

.یئ 22 و گے و م 
فوع ین لو بل بان 
مَسْلُوبٍ مَعتاء لِذِي الأَدْمَانٍ 


وتصح م شکار بلا شُکران؟! 


۳ 


مر 2 ک وه 
وصح غف ار بسلا غمرَان؟! 
So ۰ 7 ۰‏ 
وَالسَمْعٌ وَالإِنْضَارٌ مفقودان 
ل وني الاب وَعَْدْ ذِی گان 
لین بتول ام بالانشان 
مسر مكدو . > ” مه و 
وع كفي دا وران 
32 رعو و و ۶ 8 
اه بووثبوت هللشاني 
قب الْسعَقَازق فح بان 
ے٤‏ ھ2 سے 8 2 5 0 
ہو چجد 


في ف 52 زج وان 


فصل في مقالات طوائف الاتحادية في کلام الرب - جل جلاله - 81 


ره هه ور ع ہے ک۔ ہس ٤ ١‏ 
4 وَالْفِعْل لیس بقسایم هتا إِذ لا یک ون حل ذي جذتان 
0- وَيَصِحٌ آن یش لے ایق تَكَدَلِكَالْمتَكَلَم الوخدان 
۹- هو فاعل لِکلارے و ابو لیس الْكَلَامُلَهُ بوضفی مان 

الشرح 

شرع المؤلف -رهه الله- نی هذه القطوعة يرد على هؤلاء النحرفین في 

تيدص في کلام ال فد أو یت دع اع ا بن وان ا کر 

فالجهمية تلو له یلم أي: خا للكلام في شوه أما هو نفسه فل 
يتكلم لکن یلق الکلام فيه فيضيفه إلى نفسه تشريقًا وتعظيًا کما خلق الناقة وأضافها 
إلى نفسه فقال: #ناقَة الو 4 [الاعراف:۷۳] : تشریفا وتعظیع» وكا خلق البيت وأضافه 
إلى نفسه فقال: #وَطَهَِرَ بی 4 [الحج:7؟] تشریفا وتكريّاء وکا أضاف محل عبادته 
إلى نفسه وهي الساجد فقال: و وَمَنْ أظلَم مِعَّنْمَتَمَ أله © [البقر:٤١١].‏ 

إِذّنْ كلام الله هو كلام خلوق خلقه في غيره» لکن أضافه إلى نفسه من باب 
التشریف أما الله نفسه فلا يمكن أن یتکلمء وسيأتي بیان علتهم. 

0 ع رن و ٭ 0 

إن کلامُ الله -عندهم- هو كلام خلوق في غيره» أضيف إلى نفسه على 
رجه التشريف والتعظیہ أم اله فلا يمكن أن يتكلم فلا يسكن أن بقل 
أبدًا: امد َه مب اميت 4 [الناقة:۲]» ولا يمكن أن يقول: ٭ وال 
ینا ان انت لک [غافر: ٠ء‏ لکن خلق کلامًا هذه بت 
جبریلء فنزل به إلى محمد ولیس الله هو الذي قال لوسی: انی 


67 شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
ادن وَأَقَم اَلضَلوٰۃً إزسکرؾ 4 [ط:٤١]»‏ لکنه خلقه في شیءء ما في الهواء» واما في 
الشجرة وإما في كذا وکذاء وسمعه موسىء آما الله فلم يتكلّم. 
يقول ابن القيم - رحمه الله-: 
۱ كيه بے ٭ سل o,‏ صم أ وه ۳۹ 7 ا 0 ےہ 
م فَاعْطِفْ على الجَهُويةِ الْمُغْلٍ الأ کرو يسيع لعفل هزر 

َوْلهُ: «قاغطف عَل الْجَهْوِيّةَ الْمُغْرٍ ال (الْمُغْلٍِ): يعني: الغول 
الغول هم التتار الذین خر جوا على السلمن» فأفسدوا الدنیا والدین وأصل 
طامّة الغول من الجهمية» لأن كل تعطیل فأصله من الجهمية» کی أن کل حروج 
على الأئمة فأصله من الخوارج» وكا أن کل غلو نی آل البیت فأصله من الرافض 

فالجهمية هم صل التعطیل وکان على مذهبهم هولاء الغول الذين آفسدوا 
الدنیا والدین. 


ا سر 


ول دَرَقُوا ییاج العقل وَالَْرآنِ؛ سیاج الشيء : ما أحاط به من سوره 
فهم خرقوا سیاج العقل والنقل. 

تأخذ آنهم خرقوا سیاج النقل من قوله: «وَالْقَرْآن). 
۳ رم من کلم ایس رهم بسل‌تاوفی اويم ادان 

وه ت شَرّذ یم مَنْ خَلْقَهُمْ وَاكْيِرْهُمٌُ) يعني: نگل بهم تکالا هرب به مَنْ 
خلفهم. کا قال الله تعالی: رد يهم مَنْ عم لیکو 4 3الانفال:0۷] 
فمعنی تشرید من خلفهم أن یتکل بهم حتى یدرد مَنْ حلفهم من شدة ما یری من 


التتکیل بهم» يخشى أن يصيبه ما أصابهم. 





فصل في مقالات طوائف الاتحادية في کلام الرب ‏ جل جلاله - 
موا 


قوله: «بل تاد سم بان (تادیبم) آي: : مجتمعھم وقوله: «بأذان» أي 


ر هوو ٥‏ هي € ره روي دا ره ره 7 ام 2 
۱- آفسدتم المَنقول وَالْمَعْقَولَ وَالْ مَسْمُوعَ من له بل لسَان 
يعني: کلامکم هذا آفسد العقول وا لمنقول والسموع من اللغات. 
إِذَنْ آفسد العقل والنقل واللغة ثم بن فساده فقال: . 
أَيْصِخٌ وَضفٗ الشَّىْءِ بالْمُنْتَق لد ملوب مَعْتَاۂُلِذِي الأَنْمَانِ 
يعني: كيف يصح أن تصف الشيء بمشتق وهو لا يتضمن معناه؟! هل 
يصح أن تقول للقاعد: (آنت قائم)؟ اخواب: لاء لانك لو قلت للقاعد: قائم» 
وصفت هذا القاعد بوصف مسلوب منه» يعني منتفيّا عنه» فهل يصح أن یوصف 
الشیء بالشتق للمسلوب معناه لذي الأذهان؟ الجواب: کلاء لا يصح أبدًا. 
۷۲- بصن صَبَار ولا صنه4؟! زیخ سکازبلاشکران؟ 
۶6- - رصم لام ولا عم دے؟! بے جع از بلاغ رَانِ؟! 
يعني: هل يصح أن يوصف الشيء بالشتق ولیس فيه ذلك المشتق فضلا 
عن أن يو صف به غیژه؟! 
الجواب: لا يصح أبدًا. 
0م وَيُقَالُ: هَدَاسَايِعٌ مسر وَالسَّمْعٌ وَالإنِضَارٌ مَفْفُودَانِ 
لو رأيت أصمّ فضربت المدفع عند أذنه ما سمع. فإذا قلت: ما شاء اللہ هذا 
الرجل سَمْعْهِ خرق الجدرانء فلا يصح هذاء فلا يصح أن نقول: إنه سميع. 
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أيضًا هل يصح أن يقال: هذا مبصرء والبصر مفقود منه؟ 
فلو عندك رجل أعمى» فقلت: ما شاء اللہ هذا الرجل يبصر النملة السوداء 
في الليلة الظلاء نقول: هذا غير صحيح. فلو قلت هذا لرماك الناس بالحنون» 
لأنَّ هذا لا يمكن, ولهذا قال: 


م2 ئا سے 04 2 


۸۳م دا مال في الْعُقُولٍ وني النشو ل وني اللْعَاتٍِ وَغَيْرُ ذي انکان 


مستحیل أن تصف شخصًا بالبصر وهو أعمى» وبالسمع وهو أصم وبالصبر 
وهو جزوع» وبالشکر وهو کفورہ لا يمكن هذا أبدًا. 
۷-فل ین رتم له کلم لكِْبِقَوْلِقَاَالنْسَانِ 
۸- او ري تقال: متا َال وء ليك ۲ دا دوران 

إذا قالوا نحن نقول: الله متكلّم بکلام تم بالإنسان» أو قامَ بغير الانسان 
مثل: جبريل» الشجرة اهواء الهم إذا قلتم: لق قر بن الله متكلّم لکن بکلام قاع 
بغيره» هل هذا صحیح؟! 

يعني : : لو قیّد وقال: متكلّم هو نفسه بكلام قام بغيره» فیقال: هذا باطل» 
يعني : : هذا الكلام باطل؛ ولا یمکن أن نقول: إنه متكلّم یکلام قام بغيره. 

وله «وَعَلَيَكُمُ في دا تحَذُورَانِ» في أيْ شيء؟ يعني: إذا قلتم: إنه متكلّم 
بكلام قامٌ بغیرہ علیکم بذلك حذوران: الأول: قال -رحمه الله-: 
9 ی اشتقاق لفط لِلْمَوْجُوومف ‏ ےا بے وو هلاني 

َولهُ: في اشتقاق اللّفْظِ لِلْمَوْجُودِ مَعَْاهُ بو» هذا واحدہ لأنهم نوا أن 
یکون الكلامٌ قاتا بالله. 


فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب- جل جلاله ۔ 
وله 2 ونه 4 لان» أي: جعلوا الكلام ثابثًا للمخلوق» يعني : لغیر الله 
فهو ِا للإنسان» واا یل أو لغيره» فصار في ذلك عذوران: 
المحذور الأول: أنكم َه ميتم الکلام عن الله» مع أنه هو الموصوف به. 
الحذور الثاني: أنكم أثبتم الكلام لغير الله وهو ل يتكلّم به. 


-A4‏ آغنی الَنِهمَا قَامَ 0¥ اه ۴ 1 ا حَقائق اف رو اله ن 


وهذه قاعدة مفيدة وهي: (قلب الحقائق أقبح البهتان)» وهذا الکلام الذي 
قاله الجهمية قلبٌ للحقائق» وليس مطابقا ها. 

فقلب الحقائق أقبح البهتان وما أكثرٌ قلبّ الحقائق في إذاعات العرب 
الیوم! یقولون آشیاء لیس لما أصل» یقلبون ا فاد تق» فاحقائق تشاهد» وهم 
یقلبونہا إلى آمور خالفة للمُشاهد» لکن هذه القاعدة تفيدهم» وفذا بحسن أن 
تستشهد بهذا الشطر على |ذاعاتِ کثبر من العرب الیوم فتقول: (قَلْبٌ الْحَقَائِق 
تن 

َم آراد الولف أن یمثل العقول بالحسوس فقال: 
- ون ذا آخوان: امسر وآخوه مخ دومن الْعْمْيَانِ 

وآخوه إذا كان معدودًا من العمیان فانه یکون آعمی. 
١‏ تیم الافتی پم أو م صر وبعکسه ف الشان 


o 
٭‎ 


و له: اوبعکیه 5 الثاني» يعني : : سمیتم البصيرٌ آعمی. 
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تحت ۵ 


فعندنا أخوان: ادها أعمى» والثاني: میص فقلنا لاأعمی: متا الله 
بالبصر القوي» وقلنا للبصير: جَبر الله مصيبتك بالعمی» فوصفنا البصبر بأنه 
أعمى» فقال: لست أعمى» فأنا بصير آری» قالوا: لاء نقلنا الوصف من أخيك 
اليك. ونقلنا وصفك إلى أخيك» فأخوك نسمیه مبصرًاء وأنت نسمّيك آعمی. 

فهذا يقيم دعوی علیناء وأما آخوه فإنه یفرح ويجعله عیذا. 

على كل حال ابن القیم سرحمه اللہ- یقول: هل هذا معقول آنك تسمّي الأعمى 
بصيرًا والبصبر أعمى؟! 

الجواب: غبر معقولء أنتم الآن تقولون: إن الله متكلّم والكلام لغيره! فإذا 
كان غير الله يتكلّم فالله لا يتكلّم وإذا كان الله هو الذي يتكلّم فغيثه لا يتكلّم؛ 
أمّا أن تقول: الله متکلم وكلامه هو ما سُمِعٌ من جبريل» وما سمع من الشجرة» 
وما سمع في افواء آما ذات الله فلا. 

پقول ابن القيم: 
۲- لن عنم وس ابت في فئدے كال حَلْقٍ للافسوان 

رگ و # > وس ام 17 7 > مرگ و 2 
4م وال لیس بقایم بالسهنا إذْلايَكُونُ تحل ذي جتان 

هم قالوا: أنتم تقولون: لا يمكن أن یوصف بالکلام الذي كان قاا بغیرہ 

ولکننا لا لم بہذاء وعندنا مثال: الق فعل قائم بالخلوق, انتبه للتنظير 
لتعرف هل هذا التنظير صحیح أو غير صحيح؟ 

هم یقولون: : عندنا فاعدة» وهي: : أن الحوادث لا : تقوم با فكل شيء 
حادث لا پمکن أن يقوم باش يعني: لا يمكن أن َف به الف فک شیء 


فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب - جل جلاله ۔ ay‏ 


حادث» والكلام عندهم حادث» كا هو عند آهل السنةء يتعلّق بالمشيئة» والخلق 
حادث یتعلق بالمشيئة لقوله تعالی: یحَلق ماک [آل عمران:۲1۷. 

يقولون: الخلق لا يقوم بالله» والكلام لا يقوم باله» والاستواء على العرش 
لا يقوم با فكل شيء يتضمن الحدوث فإنه لا يقوم اللہ لاذا؟ قالوا: لذن ما 
قام به الحادث فهو حادث» وهذه قاعدة عندهم. 

فنقول: هذا غير صحيح» فهذه القاعدة باطلة من أصلهاء لأنكم إذا قا 
بقیام ا حوادث بالله لم أن يكون الله حاددًاء فا حوادث فعل الُحْدِثء والفاعل لا بد 
أن یندم على الفعلء والفعل لا بد أن يتقدّم على الفعول أو على الأقل يكون 
مقارنًا له أمَّا أن نقول : کل ما قام به حادث فهو حادث» فهذا لیس بصحيح. 

وعندنا أيضًا دليل -من أنفسنا- ما خلوق منذ عشرين سنة» ّم قام الآن 
الساعة السابعة والربع فهل يلزم أن يكون حادنًا الساعة السابعة والربع وهو منذ 
عشرين سنة؟ 

ال حواب: لا یلم فصن الفاعل يسن الفعلّء وأنه لا يلزم من حدوث 
الفعل آن یکون الفاعل حادیّا؛ فهذا الإنسان بالنسبة لفعله قدیم لأنّ له عشرين 
سنة» والفعل لم يحصل لا نی هذا الوقت. 

إِذَنْ لا یلزم من حدوث الشيء أن یکون ما حدث به الشيء حادثاء فليتقدم 
هذا بالزمان» فالله عرٌ وجل تقوم به ا حوادث بمعنی أنه یفعل ما يشاء فعلا 
متجددًا حادثًا بعد أن لم يكن» ومع ذلك هو نفسه قدیم أزلي. 

ول «وَالْفِعْلُ لیس بقائم بالهنا... إلخ» هذا قول الجهمية. 
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040 یح او ينا خا فَكَلَلِكَ نے اُختانِ 
يعنى: الفعل (الخلق) متعلّق بالخلوق» ويَصِح أن یت منه خالق مع آن 
الفعلّ قائ بغیرہ إذ إِنَّ المخلوقٌ منفصلٌ عن الله فيقول: وكذلك الکلام ولذا 
قال: 
۹- مو قایل لِکلارے وَکتارے ‏ لَيْسَالْكَلَامُلَهُبِوَضْفيٍ مَعَانِ 
فيدّعون أنه إذا قیل: متکلّم يعني: خالقّا للکلام» كما إذا قیل: خالق» 
فالخلوق متفصل بائن. 
ونحن جیهم على هذا بأد ا خی غي لمخلوق» این الخائق» والخلوق 
مفعول الخالق» أنت الآن لو صنعت شيئًا فهذا مصنوع» وفعله صُنعء ولو بنیت 
بيتاء فهذا مب وفعله بناء إذن فا خلق بمعنی الخلوق منفصل بائن عن الخالق» 
وا لق وصفه القائم به لکن لما كان الكلام لا یتعڈی؛ والخلق يتعدّى» فيقال: 
خلق كذاء أما الكلام فصفةٌ لازمة للمتكلّم؛ » لا يتعدّى» صار لا يتعلّق به مفعول» 
مع أنه يمكن أن نقول: نه قد يتعالّق به المفعول فيقال : إن الله متكلّم والرسول يل 
مُكل کما جاء في ال حدیث عن آدم: «آنه ز یکلم "» وحینتذ تكون (مُكَلّم) من 


حيث المعنى على وزن خلوق. 
فعندنا متكلّم وهو الله وكلام وهو فعله ومُكَلْم وهم المخلوقون ولا فرق 
بین الخلق وبين الکلام. 


با ات E‏ 


.)۲۲۱٦۷( أخرجه أحمد في السند» حديث أبي ذر الغفاري» برقم‎ )١( 


فصل في مقالات طوائف الا نحادية فی كلام الرب. جل جلاله ۔ 


۷- ومحالف الْمَعْقَولٍ وَالحَنْقُولِ وال 


۸- مَل قال ان کلامه شبکانه 


۹- وَالسینٌ نة الْبَاءِ یت بَعْدَمَا 


كه بس Af‏ وس و 
۵۰- أو قال:إن كلاه سبحانه 
ره ب 


گم 0 سے اہ إن 
۱- تا ان له کل وَلابَغض ولا ال 


س‫ 


۳ 


۲- وَالأمْرٌ عَيْنُ اي واشتفهامه 
۲- و کلاف4 کحیاته ما داك مق 
4- هذا الَّذِي قَدْ حَالَفَالَمْقُولَ وال 
دهم- ما الَذِي تدقال: 3 کلامه 
-٦‏ وَكَلَافْهبمَيِيَةِ وَإِرادةٍ 
۷- هو الِّي قد قَالَ رایعم اأ 


5 يي # وه ت 2 ° 
۸- فلأي ىء كان عافد فلتم 


تب 


7 
ےا سے 


۹- وّلأي شىء دنس کفسسزثم 
کر 8 سوس و2 إن و 
-٠‏ فَدَعُوا الدعاوی وابحنوا مَعنا بت 
رز 2 ر لم ۔ 3 ہمہ 
۱- وَازفوا عَذاهیکم سدوا خرقها 


5 فَاحْكُمْ -هَدَاكَ الله- يم فَقَدْ 


دروو س 


سفطراتِ وا لْمَسْمُوع للانستان 


۳ 
ڪه و و۳ مس 


وَضف قَدِيعٌ خرّف وَمَمَانِ 
لسن مُا حرف ان فقترن ان 
نى قویم فا سار من 
عَرّبي حَقِيقَتَهُ ولا العزاني 
سدوزا لب[ لازم ال من 
سعنقول والفط رات لِاِنْمسانِ 
ذو خرف دربن بيان 
فلا تة بسلانخران 
رل فرب من للع ان؟! 
أَصْحَابَ عَدّا الْقَوْلٍ ِالْمُدُوَانِ؟! 
سقیق ولاف بسلا وان 
ان کان ذَاكَ ارف و نی الانک ان 


بت 


00 0 00 7 01 
اڈنا لِك بخجء وی ان 











۵۳۰ 
۲لا تَنْضْرَنٌ سوی الْحَیِیثِ وَأَهْلِهِ 
لیھک سا )»ل 1 ۲ 71 o ٥‏ 
6 - و حیسزن إليهم لا فترهم 
۵ - - فتشُولی: عَذَ الْقَدر قَذ أَمْبَاعَل 

م مگ ر روش ور ۹و ٴ و 
5 اخااہما: ممل فعله مفعوله 
۸۷ -وَالْقَلُونَ باه مهو عَیے 


ن حقيقة َو 2 


1-۸۸ صريحة 


۹-عسن نعل فش اذ نگ مرف 


+ قعَلى الْحَقِيقَةِ ما له فِمْلّ اذ ا 
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شم نكر الْقَرْآنِ وَالإِيِمَانٍ 
تون مَنْصُورًا ی الرَّحْمَنٍ 
آفل الک لام وفاده اصلان 
آز برقع هم فولان 
روا ین الأَؤْصاف بان جذتان 
لکنے ماقام ب امن 
سعفئول منقصل عن الدَيَانٍ 


الشرح 
لا بین المؤلف -رحمه الله- أن كلام الجهمية تخالفٌ للمعقول والتقول 
والفطرة ذكَرّ أن الجهمية قالوا: ليس کلامنا بمخالف للفطرة» المخالف للفطرة 
مَنْ قال: إِنَّ كلامه -سبحانه- هو وصف قديم» قال المؤلف: 


ر له 0 ,۶2 0 معو ٥‏ 
۷- ومحالف الْمَعْقَولٍ وَالمَنْقولِ وَالُ 


مه كو 


غطر ات مناي للانسَان 


قوله: : «وَالْمَنْقَولٍ) الكتاب» والسنة» وإجماع السلف 
َوْلّهُ: «الْفِطْرَاتِ»: الفطرة التی فطر الانسان عليهاء وهی ما بہتدي الانسان 


بها إلى الأمور البديهية. 
َو : «الْمَسْمُوع لِلإنْسَانِ) يعني 


: اللغة» لان اللغة ألفاظ تُنْقَل وتُسْمّع. 


فصل في مقالات طوائف الا تحادية في کلام الرب ‏ جل جلاله ۔ 7 


الخالف لمذه الأشياء الأربعة مَنْ هو؟ قال: 
۸- من قال ان کلام 4 بان وضف قییم خرف راز 
۹- وَالمّينُ عند الْبَاءِلَبْسَتْ بَمْلَمَا اکن ها خرف ان مقترنان 

يشير إلى مذهب الاقترانية الذين قالوا: إن کلام الله وصفت قدیم لا يتعلّق 
بمشيئته ولا بارادته. وآنه حرف ومعانٍ» لکن الأحرف مقترنة» فالسين في قولك 
(بسم الله الرهن الرحیم) عند الباء مقارنة اء ليست بعدهاء لکن ہما حرفان 
مقترنان. 

کل یعرف أن السين بعد الباء في (بسم الله الرحمن الرحیم» هم یقولون: لا 
السین والباء و احدة. 

هذا غير مکن لا في العقل» ولا نی النقلء ولا في اللغات کلها. 

إِذَنْ هذا مذهب الاقترانية الذين يقولون: إن كلام لله وصف قدیم لا يتعلّق 
بمشيثته» كلام الله معتّی وحرفء لکن ا حروف مقترنةہ کل كلام الله خرج مقترناء 
فالبای والسين» والميم» والألف. واللام» والراء» والحاء» والميم» والألف» 
والنون» کل الکلام بخرج مقترنًاء ولا یوجد فيه حرف قبل حرف. 

وهذا خالف للمعقول والتقول والفطرة واللغات» کل إذا خاطبته أو إذا 
قرأ کلام الله عَرَف أن گُل حرف یتلو ا حرف الا 

القول الثاني: الذي حالف العقوگ» والنقوگ» والفطرات» والکلام للجهمة 
الذين يريدون أن ينكروا على الاقترانية وعلى الطائفة الثانیة وهم الأشاعرة. 
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۰- أو قال: إن کلامف4شخانه مى یدیع قفا بالرمن 


هوّلاء الاشاعرة یقولون: کلام الله معنی قدیم قام به كقيام ا حیاۃ والعلم 
لحیاةً والعلع معتى قدیم» لم يزل الله حيًا علياء هم يقولون: الکلام معنی قدیم 
ليس بحرف» لم يتكلّم الله بحروف إطلاقّاء ولا تكلّم بكلام يُسْمَعُ إطلاقاء إن 
كلامه هو المعنى القديم القائم بنفسه. 

وهذا ضلال» ومذهب خاطی» فهم يقولون: کلام الله هو العنی القديم 
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القائم بنفسه ما له السموع بالآذان فلا وأما إنه ا حروف التتابعة فكلاء فهو 
العنی القائم بنفسه. 

حقيقة الامر أنهم فسّروا الکلام بالعلم» هذا هو حقيقة مذهبهم لانه إذا 
كان الكلام هو العنیالقنمبنفسه يعني المعنى الذي عَلِم الله أنه سيتكلّم في يوم 
كذاء فهذا هو العلم حقيقة ولهذا من بل ما يكون قول الأشاعرة في كلام اللہ 
لآن هذا ليس بكلام بل هذا علمء وانظر ماذا قال: 
- ان له كل وَلَابَئْضٌ وَلَاال ‏ عربي عقيقش وَلاالیڑاني 

وله ما إِنْ ل َه کل ولا بَمْضُ) يعني : لا تقل: (قرأتُ كل الفاتحة أو بعضها» 
على آنها هي کلام اللہ هذا مستحيل» فکلام اله لیس ولیس له کل ولیس 
له بعض لأنه معتّی قائم بالنفسء هذا هو السبب أنه لا عجرأ یعنی: ما له گل 
ولا بعض» لأنه معنی قائم بالفس» فهو وصفء هو متكلّم» لکن بدون کلام 
جرا آویتبعض أو يُسْمَّع . 

۳ ولا الْمَرَي مت ولا الْعِبرَان» أيضا العربي هو الذي نزل على محمد 
ِء والعبراني هو التوراةء یقول: لا نقول: کلام الله عربي ولا کلام الله عبرانی» 


فصل في مقالات طوائف الاتعادية في كلام الرب ‏ جل جلاله ۔ - 


لذن وصف العربي والعبراني نما هو للمسموع وكلام اللہ معتى قائم بنفسه 
ولا يُسْمَع» فلا نقول: کلام الله عربي» ولا نقول عبراني» ولا مین لان هذا 
الوصف نما ينطبق على السموع. وکلام الله لا یسمع. لأنه معنی قائم بنفیه 
۲ وال ءَ عَبْنُ النّهي وَاسيِفْهَامُهُ وَل آخبار بسلافزتان 

له دوالڈڑ عَبْنُ التهي»: : فقوله تعا ی: # آقر لس 4 [الاسراء:۷۸] وقوله: 
# ولا قربا لزق © [الاسراء ٣‏ هما شیء واحد. 

الأمر عين النهي سبحان الله! إذا قال الله: ٭ اتی اَلصَّلَةَ 4 [الإسراء:۷۸]» 
أو 9# ولا قروا أ الک 4 [الإسراء:٢٣]‏ فها شيء واحد إذا قرأت القرآن والتوراة فھما 
شيء واحد. لانه لا لا یوصف بعربي ولا عبراني إذ هو شيء واحد ولا بأمر 
ولا بنهي . 

َل «وَاسْيِفْهَامهُ هر عبن أ َب اخبَارِا ویجوز آیشا: (إغبار). 
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قوله: (والآمڑ عَیْن ال شال .. هُوَعَین بابلا فان» هذه أربعة 
آشیاء: الأمر؛ والتهي والاستفها والرابع: الخير» 53 عندهم شيء واحد 
فقوله تعالی: ۴ اق لس 4 [الإسراء:۷۸] وقوله تعالى: ات السصلوة نمی عن 
الْمَحضَاءٍ المىك € [العنکبوت:10] هاتان آیتان أو حملتان» الأولى: آمر؛ والثانية: 
خر فههما شیء واحد. 

َو لاي ءالو ریا تکَوَبَان 4 [الرحن:1] هذا استفهام وهو كقوله 
تعا ی: فا تن تیان [الرحن: ۰] خبر فالحخبر والاستفهام شيء واحد. والامر 
والنهي شيء واحدء والأربعة كلها شيء واحد. 
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وهذا بالنسبة لکلام الله شيء واحدء لأنهم يقولون: إِنَّ الکلام وصف أو 
معنّی قائم بنفسه» والعنی لایتجرّاً ولا یتتوع کم أن حياة الله هل هي تتبکّض أو 
تتجزًاً ؟ الجواب: لاء وهل هي تَتَنوّع ؟ الجواب: لاء كلامه كذلك هو معنی فقطء 
ويقال: متکلّم لکن حقيقة حقیقة الأمر أن لا کلام وغذا كان الجهمية خيرًا منهم من 
وجه. لأنہم يقولون: کلام الله حروف وأصوات متعلّق بمشینته. والقرآن الذي 
نقرژه هو كلام الله هؤلاء يقولون: لاء كلام الله لا يتعلّق بمشيئته» ولیس حروفا 
ولا مسموعاء ولا الذي تقرؤه كلام اللہ بل هو عبارة عن كلام اللہ آما کلام الله 
فهو المعنى القائم بنفسه. 
۳۲- و کلامه کحیانه مادا مق سدوڑا لے ل لازم ال ےن 
قَوْلّه: «مَفْدُورًاه» وني نسخة (ِمَقْدُورٌ)ء والظاهر أنَّ الصواب (مقدورًا» 
لأنّ ابنَ القيم قرش اللسانء ولیس يو اللسان» وقريش تقول: (ما زیڈ قاع) 
وتميم تقول :(ما زیڈ قائمٌ) وهم كلهم عربء لا قريمًا یل (ما) عمل (ليسّ): 
وغیج تقول: (ما) نافية» ولا يمكن أن تعمل» فيقولون: (ما زیڈ قائِم واسمع إلى 
قول الشاعر في معشوقته: قال: 
وتف الأَعْطَافٍ فلت : اسب قَأَجَابَمَاتَئْلُ الجب حرام 
١‏ لت ره ال یٹ و 
وهذا من ذکاء العرب أن یستدلوا على نسب الانسان بلغته» وی وقتنا هذا 
الآن تعرف لهجة القصيمي من الرياضي» من الشرقي؛ فکما کان الأولون یعرفون 
باللهجات فنحن الان تعرف باللهجات. 


.)۲۲۷ /9( البیت من الكامل» وقد ورد ذکره في کتاب نفح الطیب غير منسوب‎ )١( 





نرجع إلى کلام الولف -رحمہ الله- (وَكَلَامُهُ کخیانه ما داك مقذورا لَهُ) هذا 
هو الصواب لان العلماء مثل ابن القیم بعد تخیر اللسان واذا کان بعد تغيّر 
اللسان فلا یمکن للانسان أن خرج عن اللغة الفصحی؛ وغذا لو قال قائل: 
(ضربث الزیدان) لقلنا: هذا غلط فإن قال: آنا على لغة من يلزم المثنى الألفء 
قلنا: لا نقبل منك هذا. 

نقول له: لو جتنا للغتك فهي لخة عرفية لا تعرف رفعا ولا نصبّاء فالهم بعد 
تغيّر اللسان لا بد أن تکون الکتابة والنطق على لغة قريش خاصةة وغذا جاء 
القرآن على لغة قریش. قال الله تعالى: ما هدا مرا 4 [یونس:۳۱]. 

فحياة الله عر وجل لازمة. 

وقول المؤلف: (مَا ول مَقْدُوًا 4 لأنَّ الشیء المستحيل لا تتعلّق به 
القدرة» فهل يمكن أن يكون الله عر وجل حًا مینًا؟ 

ال حواب: کات فالوت مستحیل عليه بل هو ا حي الذي لا یموت. وأگا 
الكلام فيقول: الكلام مثل الا ولا یمکن الا يكون مک لأنه وصف لازم 
لا يتعلّق بمشيئته» ليس إن شاء تكلّم وان شاء ل يتكلّم؛ » إن كنت تقول: إن شاء 
صار حًا وان شاء صار ميئّاء فقل: إِنْ شاء تکلّم وان شاء لم يتكلّم. 

فانظر إلى كلام المؤلف يقول: (وَكَلَامُهُ کَحَیاته ما داك مقذورا لَهُ) يعني : 
لا یر أن يتكلّم إن شاه وان شاء لم يتكلّم؛ > کما لا يقدر أن يكون حًا وأن يكون 
میاه فهو حي حياة لازمة له» وهو متكلّم كلامًا لازمًا له» لأنه معنی. 

فمذهب الأشاعرة أنَّ الكلام ليس مسموعًاء ولا هو بحروف ولا صوت؛ 
ولكنه معنى يتصف به, کا هو حيّ نقول: هو متکلم وقالوا: كلامه هو المعنى 
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القائم بنفسه» ولیس بالذي يمع لکن هذا الذي سمعه محمد وسمعه موسی؟ 
قالوا: هذا عبارة عن كلام الله» خلقه الله ليعبر عا في نفس الله» کا لو وضعت 
کلام مکتویا ووضعت مرأة فیخرج هذا الكلام المكتوب بالمرآة. 
هم يقولون: هذا المعنى القائم بنفس الله ينطبع في الهواء» وینطبع في أي 
مكان كان, ثم شمع» أما أنه كلام سمع من الله نفسه فلا. 
-۸٤‏ ها الذي قد حالف الَنَقُولَ وال مَئْقُولَ والفطرات لِلإنَمَانٍ 
قائل هذا هم الجهمية. 
فيقولون: كيف تقولون: كلامنا خالف للمعقول والنقول والفطرات 
واللغات؟! بل كلامكم هو المخالف للمعقول والنقول والفطرات واللغات. 
وصَدّقوا في هذاء نحن مع ا جُهُمیة في أنَّ هذا الذي ذهب إليه الأشاعرة 
لا يُسمّى کلامّا» فالعنی القائم بالنفس لا يُسَمَّى کلامّا آبداء فنحن نوافق 
الجهمية, لأنَّ ال يجب أن يبل ن قاله ولو كان كافرًا مشرگاء قال الله تعالى: 
# ولا فعاواً فة قالوا وجدنا لها ءاباءنا واه اَم ها > [الأعراف:۲۸]ء فهم قالوا 
شیئین: الأول: ##وجَدنا علا ءاباءنا 4 الشیء الثاني: وان من ييا 4ء فقال اللہ: 
لین زرک له لا یم باسح 4 [الاعراف:۲۸] فکدّب قوتمم: نها ها که لانه 
باطل» وأقرّهم على قوظم: وجدنا علیہ ءاباءنا 4. 
ذن ا حق یُقبل ولو من كافر» والباطل یرد ولو من مؤمن» وهذا هو العدل. 
فقول ا جھمیة للاشاعرة: إن قولحم خالف العقول والنقول والفطرات 
5 8 یرگ ری ہے ۱ 8 . ور وه 
للانسان هو قول حق. فإنَ هذا الذي ذَمَبوا إليه غیژ معقولِء فلا يُعقل أن یُسّی 
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كلامًا وهو معتّی قائمٌ في النفس ولا يُعقل أن يكون کلامًا غير مُترئّبء فالباء 


و 


الكتاب والسّنة» ولا الفطرات تهتدي إليهء ولا واللغات تقِرّہ. 

فأي إنسان تُدّئہ -ولو كان عاميًا بحنًا- عن الکلام والقول یعرف أنه 
الحروف المترتبة التي تأتي شيعًا فشینا. 
-۵٥‏ اا الذي قدقال: ِن کلامه ٴٌَََُحرفِ ق رٹ بيان 

قائل هذا هم ا حھمیة يقولون: كلامّه ذو أحرف مُرتبة. 

وقوهُم: (قَدَ رُنبَتْ) رَد على الاقترانية الذين يقولون: هو آحرف غير مرتبة. 
-وكلاُ ‏ بمشية وَإِرادةٍ کلف ل یئۓ كلا سيان 

وهذا ردٌّ على الأشاعرة الذين يقولون: كلامّه لیس بإرادة ومشيئة منه» بل 
هو مثل الحياةٍ والعلم. 

فالحياة والعلم لا تتعلّق با المشيعةٌ. 

آگا السلف الصالح ومن تبعهم من الأئمة» وهو مذهبٌ آهل السنة 
والجماعة فیقولون: ان کلام الله -سبحانه وتعالی- حرف مرتبقه فقولہ تعالى: 
بسم الله الرحمن الرحيم» نعلم أنَّ الباء قبل السين» وأن السين قبل الیم... 
وهكذاء ثُمّ نعلم أيضا أنَّ الله لا مُكْرةَ له» وأنه يتكلّم متى شاء وبا شاء» وكيف 
شاء لأنَّ الكلام تتعلّق به المشيئة» وهذا -والله- تما الرٌبوبیة والسلطانء وهو أن 
يفعل ما یشاء وأن يقول ما یشاء على أن القول في الحقيقة هو فعل» فالقول فعل» 
لأنه كلام مسموع بحروف مرتبة» فهو نوع من الافعال. 
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۷- - فَهَوَالَدِي قد د قَالَ ولا بعکم ال سمقلاء و تة بسلا نکسرَانِ 
من الذي قال قولا يعلم العقلاءٌ صِحَنَه؟ 
الجواب: الجهمية القائلون بأنَّ كلامه ذو أحرف قد بُثّبت» لکن كيف 
رهم على أنہم قد قالوا قولا یعلمُ العقلا صحتّه؟ نعم نحن نوافقهم على أن 
کلام الله متعلّق بمشینته. وأنه رنب لکن نخالفهم في قوهم: إنه غلوقء فهذا 
باطل» لا الكلام الذي يخلقه الله ليس کلام اللہ بل كلام مَنْ تلم به» قالوا: 
۸ اي تيء كَانَ عاقذ فلنم ول ورب مِنْهلِلدْهَان؟! 
یقول فولاء الأشاعرة والاقترانية: لأيّ شيء کان ما قد قلتم آول وأقرب 
منه للبرهان؟! وهذا صحيح» هذا الاستفهام للانکار يعني: ما قلتم لیس أَقربَ 
للر‌مان. 
4 ولي تنم فم کم آضعاب هذا الْقَوْلٍ بانذوان؟! 
لأنَّ الأشاعرة یرون الجهمية کفرة في قولحم في کتاب الله. 
يقول: 
۰ فَدَعُوا الدّعَاوَى وَانِحَُوا مَعْنا بتَحُ فِيقٍ وَإِنْضَافِلَاعدُوَانِ 
هذا البیت حَقٌ أنَّ الانسان يدع الدعاوى ويحكمُ أو يبحث للتحقيق 
والانصاف. أما أن يقول: إن الصواب معي؛ وقولي هو التحقیق» وقولي هو 
الإجماعء فهذه دعوى بلا دلیل لا تُقَبلء فابحث بإنصافٍ وعدلٍ. 
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فالتحقيق هو العلم» والانصاف هو العدلء فلا بدّ من هذين الأمرين: 
الأول: العلمء والثاني: الإنصاف والعدل. 
فالجاهل كيف يحكم با هذا هو الصواب وهذا هو الخطأ؟! والجاهل 
لا يمكن أن يحكم إلا با يَرَى أنه صواب وان كان باطلا. 
فابن الم يقول: تعالوا نتحاکم وإِيّاكم بالعلم والانصاف. 
۱- وَارفوا مَذَامِبَكُمْ وَشئوا حَرْقَهَا ان كان دا رون الانگ‌ان 


َولَهُ: «ازفوا! يعني: رقعوها وسُدوا ا حرق. 

َوْلْهُ: «إِنْ كَانَ افو يعني: إن كان الترقیع بالامکان» وأنتم الآن هل 
تقولون: إِنَّ الترقیع بالامکان؟ 

الجواب: لا یمکن أبدّاء ما داموا یقولون: إِنَّ الکلام هو العنی القائم 
بالنفس, أو إِنَّ الکلام هو العنی التعلّق بالمشيئق ولکنه مقترن لا يسبق بعضّه 
بعضّاء فإِنَّ هذا لا یمکن أن يُرفأ أبدًا. 

ولكن هذا من باب التنزل مع ا خصمء وعند الخاصمة لا بأس أن يقول 
قولا غير مقبولء تنزیلا للخصم عن علیائہ وکبریائه» قال الله عر وجل: ٤ا‏ 
خر ما شروت 4 [النمل:04]» وهل هناك مفاضلة بين الله وشركائهم؟ الجواب: 
لاه لکن نظراء لأنہم يعتقدون أنهم آفت یتکلّم معهم بشيء ينرم إلى الأسفل» 
هكذا أيضًا نحن مع هؤلاء المبتدعة نتکلّم معهم. 

نم طلب المؤلف أن نحكم بینھمء فقال: 
0۲-فاحکم ال لله- بهم فقد وا رل ةوان 
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احکم بين هؤلاء الختلفین في کلام الله. 

والذاهب الآن التي أمامنا ثلاثة» وقد سبق بيانهاء وأنها ثانية مذاهب» لکن 
الذي أمامنا الآن ثلائة وهي مذهب الجهمية» ومذهب الاقترانية» ومذهب 
الأشاعرة» والفرق بينها سبقء فإذا حكمنا بينهم قلنا: أمّا مذهب الاقترانية 
والأشعرية فهو غير معقول. 





وأما مذهب الجهمية فهو معقول من وجه مُنْكَرٌ من وجه أما كونه معقولا 
فمن جهة أنه مرب مسموعٌ بصوتٍ مُتعلَق بمشیتیه کل هذا حق فكلامٌ اللہ 
بحرفٍ وصوتٍ مسموع متعلّق بمشيئته» وأما ما هو ُنْکڑ من قوم فقوظُم: إنه 
خلوق» يعني: مثا إذا أراد الله أن يتكلّم علق كلامًا في أيّ َل کانه في الشجرته 
في جبريلء في ال هواء» في المكان الذي سوح منه كلام اللہ فيقولون: هذا كلام الله. 

وهذا لا شك أنه مر وباطل» لأنه إذا رح الكلامٌ من هذا فهو وَصْفٌ 
لِمَنْ َرَج من لا للف ول لقلنا: لد جع كلام الناس من كلام اللہ وهذا باطل» 
وهذا لیس إ ال مذهب الاتحادية. 

دن نحکم بينهم فنقول: أمّا ما ذهبت إليه الأشاعرة والاقترانية فهو مذهب 
باطل لا تر وآگا ما ذهب إليه الجهمية فهو مذهب باطل -أيضًا- لا نره 
بمجموعه آما بعض فقرات منه فهي حقيقة وحق» ويأتي -إن شاء الله- التفصیل 
نی هذا. 

وَكَوْلَهُ: «قاځگم... بیتهم» أي: با وما هو الحقٌ؟ الحقٌّ ما آشار إليه في 
قوله: 
5لا تَنْصْرَنٌ سوی الْحَدِيثِ وَأَمْلِوِ هُمْعَسْكرٌالَُْرْآنِوَالإِيمَانٍ 
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ول «لاتَنْصرَنً) النصر: يعني: الساعدة والوالاة. 
ول ١سِوّى‏ الْحَدِيثِ وَأَمْلِدا يعني: حدیث انب -صل الله عليه وعل 
آله وسلم- ومن المعلوم أنَّ القرآن أولى» وتَصْدُ احدیث نص للقرآن بلا مك 
لذن الحديث فيه تعظيمٌ القرآن من عِدَّةَ وُجوهء ووجوبٌ التمسك به من عِدة 
وجوه فصر اشامت نص اران 
:) لهم عسکر الان والقرآن» (هم) يعني: : أهل الحديث. 
۳ الذین یذودون عنه ويدافعون عنه 


وهذا هو الواجب على کل مسلم آلا ینصر قول أحدٍ الا ول أھل الحدیثِء 


سوہ 
و غیت ٥‏ 0 و ر ہے م 6 سم 
2 ]سن ایهم لاء غبرهم لتکون منصضورالدی الرَخن 


e 


سی ر سے تا 


قوله: ورن مل أمر رکذ بالنونہ وهذا بي على الفتج» ومعنى یز 
ِل إليهم» وكُنْ من حِزْيهم کون منضورا لَدَى الرّحْمْنِ) فان الله تعالى يقول 


سوس سس لخر و 


في القرآن الکریم: رتا صر زسات والبے اموا نی ایور الدیا ونوم يقوم 


کون 4 (غائر:٥٥ل‏ فا ن أهل القرآن وا حدیثِ هم هل اللہ وخاصته» و هم أهل 
و 


نصرد 
۸۵ - قتقول: هَذَاالَْدْرُ قد أَعْيَا َل أفل الكلام وقادهأصلان 


: 3 


3 


0 کہ o ٩‏ ر ۶و 4 ٥‏ و 7 رو هه - 
5م-إحداهها: مَل فعله مفعولة أو ره فهع| لهمقولان 


1 رک گ؟>هہ لا ۶ ۶ 1 
ُوله: «هذا القَدرٌا يعني -والله اعلم - أنه يريد هذا التقدیر. 
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وله : «قد أعيا على أهل الکلام» يعني ي: آنعبهم وآعجزهم. 

َوْلهُ: «وقاده أصلان» يعني: هذا ا خلاف بِينَّ الأشاعرة وہیںَ العتزلة والجهمية 
مَبِيّ على أصلین: 

الأول: هل فعل الله هو مفعوله أو غيثه؟ 

فمنهم مَن قال: إن الفعل هو الفعول ولیس لله فعلٌ هو فعله. 

ومنهم مَنْ قال: إِنَّ المفعول غير الفِعْل. 

إِذّنْ الأصلان هما: 

-١‏ هل الفِعْلٌ عينٌ المفعول؟ 

۲- هل الفِعْل غير المفعول؟ 

نحن نعلّم بفطرتنا أن الفعول غير الفعلِء ب يعني المصنوع غير صُنع الصانع» 
فالانسان إذا بنی بیتّا فهذا البيت هل هو بناؤه أو أَثْرٌ بنائه؟ 

الجواب : أثر بنائه» فلا شك أنَّ الفعل غير الفعول» لکن أهل البدّع يُعْمِيهم 
الله عر وجل . 

إِذَنْ فالصواب: أنَّ فعلّه غیژ مفعوله» ولكن المصدر قد يُطلق على المفعول 
كقوله تعالی: ‏ نان لوگ [نتان:۱۱] أي: خلوقه» وإِلّا فالاصل أن الفعل غير 
المفعول. 

وأضرب لكم مثلا: رجل نَجَرَ خشبًا وضَتَعہ بابّاء فعندّنا فاعل» وعندنا فعل» 
وعندنا مفعول» الفاعل هو النّجَّاره والفعل النجارة» والمفعول الباب. 
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إِذَنْ فلا شك أنَّ الفعول لیس هو الفعلّ» بل هو شيء آخرہ لکن قد يطلق 
الفعل لفظلًا على الفعول -كا منت لکم- في مثل قوله تعالى: ۶ هلدا علق أنه 4 
[لقان:۱۱]. 
۷+-وَالقَ یلو باه مهو عَیْڈے ‏ قَرُوامِنَ لضاف بان جدتان 

َوْلَهُ: «وَالْقَائُِونَ باه هُوَ عَينهُه اي بأنَّ الفعل هو عینه. أي: عين الفعول» 
وهذا هو القول الأول. 

له : اَرُوامِنَ لضاف بِالدْئانِ) هذه حُجّتهم؛ فهم يقولون: إن الفعل 
عينٌ المفعول» ولا نقول: إل هناك فعلا ومفعولاء وختيم: قالوا: لو قلنا: إِنَّ 
الفعل غیرژ المفعول لزم أن تقوم الحوادث بالله» يعني أن يكون الله حلا للحوادث» 
ولا تقوم ال حوادث لا بحادث. وحدوث الباري عر وجل ممتنع عقلا وشرعا 
وفطرة وکل شيء. 

إِذَنقُل: إِنَّ الفعل هو الفعول من أجل أن تسلم من حلول الحوادث بالله. 

كُلنا یعلم أن الفعل مقارن للمفعول؛ يعني: عندما أصنع شيئًاء فصعي إيّاه 
وعملي إِيّاه مقارِن له» والفعولات تتجدد. 

إِذَنْ لو قلنا: إن مفعول الله غير فعله لكان الفعل حادًا متعلقا بذات الله 
فتتعلق به الحوادث» وهذا تنم ! إذن نستریح من هذاء ونقول: إنَّ فعل الله هو 
مفعوله» والفعول منفصل بائ عن الله. 

فهم يقولون ذلك» وقالوا: نحن نقول ذلكء لأجل ألا نصف الله تعالى 
با حوادث: لأننا إذا قلنا: إن الله يتكلّم متى شاءء آرم من هذا قيام الحوادث به 


وأنه إذا شاء تكلم وإذا شاء م یتکلم. 
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وهذا عندهم حال پناء على قاعدة فاسدة وهي أن الحادث لا یقوم الا 
بحادث. 


4 لکن حَتِيقَة و حَقِبقَے تلهم ور تَعْطِياً خالق هَذِوالأكُوَانٍ 
0۸۸۹ -عَنْ فغله إذ نِعْلّه مَفْعُو >4 له لکڑڈے مساقسام بسالنمن 


يعنى: إذا قلنا: إن لمفعول هو الفعلء زم من هذا تعطیل الله عن الفعلء 

لأنه لش في الله وصفٌ هو الفعلء لا القع -لو قدرنا أن الفعلّ غير الفعول - 
متجدّد على هذا التقدیر والله تعالى يمتنع أن تتعلق به احوادث. لأنَّ الحوادث 
لو تعلّقت به آزم أن يكون حادنًا. 

إذا قلتم هكذا لزم آلا يكون لله فعل» لأنكم : تقولون: إِنَّ الفعل هو عين 
المخلوق. 

مثلا السموات يقول: الله ليس له فعل هو الخلق» بل له مفعول وهو 
السمواتء م أن هناك فعا خلق به السموات فلاء بل ْله هو ی المفعول لغلا 

تقوم الحوادث با لأن قيام الحوادث بالشيء تجعله حادناء هذا الأصل مهم 
يقولون: إن الفعل عينُ المفعول» قَفِحْلُ الله يعني مفعوله» وليس ٠‏ لله فعلٌ يقوم به 
لأنه لو كانت الأفعال تقوم به لكان لا للحوادث» وإذا كان محلا للحوادث لزم 
أن يكون حادثّاء وحدوث الله متنع. 

فهم جعلوه لا يفعل» ولا یتکلّم ولا يخلق» وجعلوا الكلام مفعولَاء لأنه 
مخلوق عندهم» والسموات والأرض والجحبال والنجوم كلها مخلوقة» لکن لا يوصف 
الله بالخلق» لأنَّ هذه المشاهدات متجددة» فإذا وصفنا الله بالخلق آزم أن يكون 
خلقه متجددًا فيكون حادنًا قام به» والحادث لا يقوم | بحادث. 
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وگ هذا الكلام الذي قالوه هو كلامٌ فی کلام يعني لا داعي لهء ولا يلزم 
إثبات الخالق عر وجل عليه لکن أهل الكلام أطالوا الكلام» وغذا نقول: 7 
أهل الكلام صَلُوا ذه التقديرات» ولو سلكوا مسلك الصحابة لََلِمُوا من هذا 
كله أعني لَسَلِمُوا من هذا الذي قد لا يكون مفهومّاء فضلا عن أن يكون 
معقولاء وفضلًا عن أن يكون مُعْتقَدَاء لکن ا حمد لله الذي تجَّانا من ذلك. 

فابن الم يرد عليهم» فيقول: إذا جعلتم الفعل عينٌ المفعول فلازمه ألا 
یکون لله فعلء لأن المفعول خلوق مُلفصل عن اللہ وليس من صفاته فيلزمكم 
على تقديركم هذا آلا يكون لله فعل. 
۹- من فِعْلِهإِذفِعْله مَفْعُولُه لكنّهماقامَبالرَحمن 


يعني: ما قام بالرهن فعل» وانیا هو مفعول. فإذا قیل: خلّق السموات فانه 
م يقم به عَلَقء لکن حَدّث له خلوق. 

فیقال بکل سهولة: مَنْ حدث هذا الخلوق؟ الجواب: الله إذن هل یمکن 
أن یوج خلوقا بدون أن ْلْق؟! الجواب: مستحیل. 

إِذَنْ هل يمكن أن رد على قوم: (لو قام به فعل لكان تلا للحوادث. وما 
قامت به الحوادث فهو حادث)؟ 

نعم؛ رَدَدٰنا عليهم فیا سبقء وقلنا: لا يلزم من قيام الحوادث به أن يكون 
حادناء لاد الفاعلّ متقدّمٌ على فعله. ونحن الآن نفعل اليوم شيئّاء ونحن قد 
خلقنا قبل ذلك بسنوات» فال تعالى یفعل الشیءہ وید الشيء» ويقوم الفعل 
الحادث به» وهو ليس بحادث وهذا شيء ظاهر ليس فيه (شکال» فكلامهم هذا 
غير صحيح. 
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مَفْعُولُ منقصل عن الان 

َوْلَهُ: «ما لَه فغل» يعني : لیس له فعلء والعنی: إذا قلنا: الفعل هو الفعول» 
فعل الحقيقة لیس لله فال لأنَّ الفعول خلوق مُنفصل عن الل؛ فالسموات 
منفصلة والأرض منفصلة والآدمي منفصل. فكل المخلوقات منفصلة عن اللہ 
فليس لله فعل يقوم به. 


۷۰- قَعَل الْحَقِيقَةِ ما له فشل از ال 


جار 3 3 


۷۱- وال اون بان عنه وله م ارون وم فطائف ان 
ت بالات وضو كقَذرَة امان 


نام 0 شخ الْعَايِم السنمعان 


۷۲ اخ تاه تات ريما 


7 


۲ سَمُوة تکوینا قدی قاله 








۷6- ی في رده 


۸۷۵ - والاخوون 


سے 
و رأوه 


مم 
مُراحاتا 


۸۷ -إِحخ تاہما جعلته متا بے 
5۷ا الذي قاتشه کرای 


۸ ۷ - -والاخرون ولو ا لحديث کان مد 


سے مھ سے 


ہ> ٩‏ 2 )4 8 وال ر ۵ 
وام - قد قال: ان الله حقا يَوْل 
۸۸ جَعَلَ الگلام صِمَاتٍ فِشلِ ائم 


۸۱- وَكَذَاكَ نص عَل دام ال بال 


بل رغصا وا بیان 


o2 


بالذَّاتِ دِقَامَ و 2 , نبم نوغان: 


حَدَرَ سس لیس دَاإِنْكَانٍ 
تاه وکلافه بیان 


0 


دا بن حَنبَلٍ ال[ضا الشیّانی 


00 
سے سم 


سکن ابخان 
بِالذَاتِلَمْ بفْقذ من الرَحَن 


رخسان ہو فيمَكَان نان 
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مه 


AAY‏ وکا ابِنُ عباس فراجغ وله 
۸۲۔ وَكَذَاك جَعْفَر الرمام السادق ال 
۸- قَذْ ال لَمْ یرل الْمُهَْمِنُ خسنا 


و 2 


۵- وَكَذَا الام الذارمی فانے 
-۸٦‏ قَالَ الخَیاة مع الفعال کِلامُتا 
۸۷-صَلَقٌ الإِمَامُ َكل حي فهو فع 
۸۸ الا إذاما كان نم مَوَااِعٌ 
۹- -وَال رت لَيْسَ لِفِعْلِهِ ۱ ه ین ماع 
الشرح 
۷۱ وال اون باه ۆة 


۲- داشا تالت تنَا ثم 


نے جات ب مسَائل الق لقرآن 
5 و هس 8 مر 9 و 0 ۳ 
مقبول عند الخلق ذو العرفان 
۳ 5 م س 4 عم ںار بش کے 
براجوادا عند کل آوّان 
قذ قال مافیه هی العثران 
تلاز ان فيس فقا 
4 7 س م آ٦۰‏ که 

عل. ودا ف غاب ے التبان 


منافة أو قایر الجیوان 


2 يعي grr‏ ہک یں کے ۰ 


0 سر 9 ۳ مر ور 4 ۷ 4 
بالذات وضو کقذره المتان 


القائلون بأنَّ الفعل غير الفعول تنازعوا على قولین: هل الفعل مَُارِن 
للمفعول؟ أو الفعل قدیم کقَدّم القدرة والعلم والسمع والبصر ؟ 
و «قدِيم» خبر لمبتداً حذوف آي: هو قديم» والضمیر یعود على الفعل» 


لا عل الفعول. 


ول «إخدَاهما قَالَتْ دِيم م قَائم. .. بالات ت وهو کقَدرة و الْمَنَانِ) القد 
قديمة» ولیست حادئثة قالوا: آیضا الفعل قدیم ماذا قالوا: قدیم؟ 
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الجواب: مداهنة للمعتزلة والجهميةء لأنَّ الجهمية وا معتزلة یقولون: إذا كان 
الفعل حادثًا وقام با آزم أنَّ يكون الله حادثه وهؤلاء قالوا: الفعل قائم باه 
لكنه قديم لئلا تقوم به ا حوادث. 

فهؤلاء قالوا: : نعم الفعل غير المفعولء والفعل قائمٌ به قديم والذي حَدَتْ 
هو الفعولء یقولون: الفعل قائم بالله أزِْء والذي تأر الفعول. 

مثال ذلك: إنسان آوقد نارًا في الساعة الواحدة وجعل دونکم ودونہا 
حاجبّاء وني الساعة ال خامسة آزال هذا الحاجب فصار الفعل سابقاء ومشاهدتکم 
إيّاها حادثة. 

فهم قالوا: قدرة الله قديمةء وليست حادثة» لکن تعلّقها بالمقدور يكون عند 
وجود القدورہ وم يزل عرٌ وجل قادرًا على کل شي» لکن إذا فعل شيتًا تعلّقت 
القدرة مبذا المفعول في حينها لا قبلها. 

هم قالوا: إِنَّ الفعل الذي هو فعله قدیم أزيّ كالعلم والقدرق والَآحُر 
الفعولء فالخلق قديم كالقدرة تمامًا. 

وهذا -أيضًا- غير معقولء لأنه إذا وج الفعل لا بد أن يوجد الفعول ما 
الذي یؤشُرہ؟! فن الفعل إذا كان قدي لزم أن يكون الفعول قديًاء لأنَّ الفعل 
لا بد أن ينيج مفعولاء فيَلْرّم على قولکم بأنَّ الفعل قديم أن يكون الفعول 
-أيضًا- قدیّاه هل يمكن أن يصنع الانسان باب ثم إذا أك م صُنعه لا يمكن أن 
يكون بابًا ٍلا بعد مدة؟! لا یمکنء لکن نظرًا لأنهم يمنعون قیام ا حوادث بالله 
صاروا إلى الذي لیس بمعقول. 

وقوهم: إِنَّ الخلق قديم كالقدرة تماما فهذا غير معقولء لاد ا خلق فعل» 
والفعل هو الذي يترتب عليه المفعول. والقدرة وصف 
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لکن ماذا قالوا؟ يقول المؤلف: 

۸۷۳ لیف قري الا أنَبَاعٌ د سیخ الام اتان 
له «سَموْهُ تكْوِيًا قدی» : (سَمُوَه) یعۂ يعنى: سوا الفعل. 

وا لای فا ل ی 0 ين: إن أردتم التقدير - 
يعني أنه قدّر أن یفعل کذا وکذا في يوم کذا وکذا مثلا- فأنتم ۸ روا بالفعل» بل 
جعلتم الفعل التقدیر والقضاء وإن جعلتم التکوین معناه فعل الشيء أو العمل 
بالشیء حتی یکون» فهذا لا بد أن يكون الفعول مقارنًا للفعل» أي: الْكَوّن مقارنًا 
للتكوين» ولذلك فهم متناقضون في ا حقیقة. 

ومن اشتهر عنه هذا القول الطحاوی" صاحب الطحاوية الشهورة. 

یقول: 

ريو ووه موه #0 ). يلظ "اس ہو عمل رگ الى سر را 
4- وخصومهم لم ينصفواني رده بل کابروهم مااتوابیان 

ول (اخصو مهم أي : الذين قالوا: 3 الفعل عينُ الفعول» ولا نوافقکم 
على أنَّ الفعلّ غیژ الفعول ثم تقولون: إِنَّ الفعل قديمٌ والفعول حادث» حتی لو 
سمیتموه تکوینا فاننا لا نوافتکم» لکن م ینصفوا في رده لماذا؟ لأنہم في ردهم على 
هؤلاء» وقوضم: (إنه لا یمکن تکوین بلا کائن) هذا صحبح. لکن كيف تقولون 
إِنّهِ یمکن أن یوجد مفعول بلا فعل؟ 
(۱) أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الأزدي الطحاوي آبو جعفر: فقیه انتهت إليه رياسة ا حنفیة 


ورحل إلى الشام سنة ۲٦۸(‏ ه) فاتصل بأحمد بن طولون فکان من خاصته. وتوفي بالقاهرة 
(۲۲۱ه). 
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0۸۰ 
فخصومهم هم القائلون بأنَّ الفعول عینٌ الفعل» أو الفعل عين الفعول 
سواء عر بهذا أو بهذاء لم ینصفوهم لا رذوا عليهم؛ کیف؟ آولا: لا بد أن نعرف 
ما وجه الرَد؟ 

وجه الرّدّ علیهم: آنهم قالوا: آنتم تقولون: إِنَّ الفعل غیژ الفعول» ثم 
تقولون: إن الفعل قدي کد.القرت ولا يمكن أن یکوٹ الفعل قدي) انز 
حادگًا. 

وردهم هذا صحيح» لکنهم ما أنصفواء لأنهم إذا قالوا: إنه لا يمكن أن 
یکون الفعول متأخرا والفعل متقدمّاء قالوا أيضًا: لا يمكن أن یکون الفعول هو 


عين الفعل. 
ولکنهم کابرواء آبوا إلا أن یقولوا: إن الفعول هو عين الفعل» فلم ینصفوا 
في الواقع 


م وَالآَحَرُونَ راو أفرَاحَاوِمَا بالات فام وم نَوْعَان: 

و «والاخرون) يعني بهم الذين قالوا: إن الفعلّ غيء الفعول لأنه قال 
في الأول: (وَهُمْ فَطَاِفَان): 

فالطائفة الأولى: قالت: إِنَّ الفعل غیژ المفعول» لكي الفعل قديمٌ قائم 
بالذات والمفعول متأخر» وهذا لا يتصَوّر. 

الطائفة الثانية: رأوه أمرًا حادا بالذات قام» قالوا: إِنَّ الفعل قام بالذات» 
وهو حادث بعد أن لم يكنء فإذا أراد الله تعالى أن يخلق جنيتاء متی يتعلّق الفعل 
هذا الجنين؟ 

الجواب: عند خلقه» وهذا الفعل حادث. 
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إِذّنْ فیقولون: الفعلُ غیژ المفعول» والفعل حادث عند إرادة فعل المفعول» 
أو مقار لفعل الفعول» وهذا معقول» وأي مانع یمنع أن یکون فعل الله حادثًا 
بعد أن لم يكن» لکن باعتبار هذا الشيء العیّن؟! وغذا قال: 

۷۹- تاهما جَعَلَنَه فتخابه خر التَسَلْسْلٍ لَيْسَ دا انگان 
ول «ِحْدَاهُمَا جَعَلَنه مُفْتتَحَا بو يعني: جعلت الفعل مک بعد أن كان 
فقالوا: لت الله صار یفعل بعد أن لم يكن یفعلء هذا معنی قوله: (مُمْتَتَحَا 

به)» يعني: مبِتَدَءًا به» فجعلت الفعل حادثًا في نوعه بعد أن لم یکن ولیس حادئا 

في آحاده» ولهذا قال: (مُمْتَتَحَا به حَذَّرَ التَسَلْسْلٍ لَيْسَ ذَاإِمْكَانِ). 
يعني: لثلا نقول: إذا قلنا: إِنَهِ م يزل یفعلء لزم من هذا التسلسل» وهو 

مستحیلء فالتسلسل فيا مضى مستحیلء وهؤلاء هم الكَرَامِية. 
لکننا نقول: هل الله عر وجل ۸ یل فاعلًا؟ الجواب: نعمء لم يزل فاعلاه 

لکن يقولون: إنه لم یزل فاعلا لآ أن فعلّه لا يتسلسلء لأننا لو قلنا: لم يزل الا 

لزم أن يكون الفعول مقارئًا للفعل» وحيتذٍ تكون مفعولائہ قديمة» وهذا 

-أيضًا- غيرٌ معقول. 
يعني يقولون: إذا قلنا: (لم يزل فَعَالا) لزم أن تكون المفعولات قديمة 

کالوصف. فيقال: لا يمكن» لأنه من ا معلوم بالترتيب العقلي الواقع أن هناك 

فاعلاء ثم فعلاء نّم مفعولًاء حتى لو قلنا: إن الفعولات لم تزل فإنه لا يمكن أن 
تكون مقارنةً للفاعل أبدَّاء فلا بدَّ أن يكون الفعل بعد الفاعل والمفعولٌ بعد 

الفعل. 
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۷-مَےًا الذي اة کراب ناه وکلاه سيان 

يعني: كما قالوا في الکلام -کا سبق-: انه حادث بعد أن لم يكن مقدورًا 
عليه قالوا: أيصًا: إن الفعل حادث بعد أن لم يكن مقدوژا عليه. 

فهذه الطائفة قالت: إِنَّ فعلّ الله غیژ المفعول» وهو فعل قائم بنفسه حادثٌ 

قسم قالوا: إنه حادث بعد أن لم يكن مقدورًا عليه» بل قالوا: إنه حادث بعد 

قالوا: لأننا لو قلنا: إن الله م يزل قَكَالَا لزم تسلسل ال حوادث: لا (م يزل) 
معناه في الازل الذي لا نہایة له» فيلزم تسلسل الحوادث» وهذا عتنع على رأيهم 

والقسم الثاني من هذه الطائفة قالوا: ره حادث قائم به» ولم يزل يفعل» 
والتسلسل ليس بممتنع؛ يعني: أن لله تعالى لم بزل ولا يزال لاه ولا نقول: إنه 
كان غير قادر على الفعل» ثم كان قادرًا عليه. 

فخلاصة الکلام الآن قبل أن ندخل نی كلام هل الحديث: أن أهل الكلام 
اختلفوا في فعل اللہ آولا: هل فعله مفعوله أو غيره؟ 

فجميع أتباعهم تال فمله هو مفعولہ: يعني : أن الفعل عبن الفعول» اد 
کون الفعل حادً قاتا با ولو قامت الحوادث الله لزم آن کون حادم لان 
الحوادث لا تقو تقوم | إلا بحادث» وهو لاء هم الجهمية والمعتزلة وأتباعهم. 

القول الثاني في الساألة: أن الفعل غير المفعول. ثم ٌ اختلف ھؤلای فقالت 
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طائفة منهم: إِنَّ الفعل قديمٌ کقدم القدرة والعلم والفعول متأخر عن الفعل» 
فقيل هم: لا یمکن أن یکون الفعل قديًا ويتأخر الفعول. لأنَّ الفعلّ مقارنٌ 
للمفعول» فعندما تصنع بابًا صار الحكم مقارنًا لتكوين هذا الباب» قالوا: نسمي 
هذا تكويئًا سابقاء لکن هذا لا خرجون به عن الإشكال. 

الطائفة الثانية: من الذين قالوا: إن الفعل غیژ الفعول انقسموا أيضًا إلى 
قسمين: 

قسم قالوا: لد الفعلّ غيرُ الفعول لكنه لیس أزليّاء فالفعل كان متنعَاء ثَ 
كان ممكثاء وهذا رأي الكرّامِيّة 

وقسم قالوا: لاء کان الفعل قاتا به» وهو غير الفعول» ولکنه يتجدد 
وهو آزلی. فلم يزل الله ولا یزال فعالاء وهذا هو مذهب أهل الحديث» وطذا 
قال: 
+ وَالآحَدُونَ ولو الْحَدِيتِ کاخ اك اب حَتبَلٍ الرَضَا الصَيْبَانٍ 
۹۔ قد فال: ان الله خقالم یرل سک ان شَاء دو إِحْسَان 
۸۰- جعَلَ الْكَلامَ صفات فعل تائم بالذات گے يفم فد مس الرَحْمَنِ 

فالكلام صف فعلء وإذا كان ل ی من الله معناه أنه لم يأتِ عليه زمن إلا 
وهويتكلّم كا أنه م يأتِ زمن الا وهو يفعل. 

فالكلام صفة من صفاته الفعلية» اه متى شاء تكلّم» ومتى شاء سکت» 
وأنه عر وجل يتكلم با شاه قال تعالى: انما ارم |15 اراد سیکا أن قول لد گن 

کون 4 [یس:۸۲]ء والمراد بالسكوت ليس عدم النطق» لأننا لا نستطيع أن 
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نت هذاء لکن هو ترك الكلام في شىء معن وأمًا أن نقول: إن الله يُوصف 
بالسكوت فلاء وأمّا الحديث: (وَسَكَتَ عَنْ أشيّاء)7". فالعنی أنه لم يشرعهاء أو 
لم يمنعهاء ولا يلزم من هذا أن يكون ساكتاء أو يقال: سكوت مَعَيّن لا ينافي 
الكال. 

۸۱- وَكَذَاكُ ت عل دَوام الفغل با اخسان شا فيمَكَانِنَا 


َوْلَهُ: «وَكَدَّاكَ تَصٌ) كذاك نص أي: الإمام أحمد على دوام الفعل بالاحسان 


ول اي مَكَانِ تان» يعني: في قول آخر له. 
۸۸۲- وک امي" تراج وه لعج اب مس ال لزان 


بعني: أن ابنَ عباس نص على أنَّ الفعل آز وأنَّ الله م يزل ولا يزال فال 
دائم الإحسان. 


م وک جَمْقر''' الامام الصاو أل قبول ند الْحَلْقٍ دُو الْعِرْمَانٍ 


+- فد ال لمیر الْمُهَنِهِنٌ میسن بسراجواداعنه کل أوَان 


(۱) آخرجه الدارقطني کتاب الرضاع برقم (60 5 ). 

(۲) ابن عباس: هو عبد الله بن عباس الصحابي ا حلیلء ترجمان القرآن» وحبر الم ولد بمكة قبل 
ا هجرة بثلاث سنین؛ ولازم النبيّ بي وکان من مكثري الحديث» سکن الطائف في آخر عمره؛ 
ومات بها سنة (1۸ه). [الشارح]. 

(۳) جعفر الصادق: هو جعفر بن محمد الباقر بن على زيد العابدین بن ا حسین بن على بن أبي طالب 
تن من أجلاء التابعين» أذ عنه أبو حنيفة ومالك لب بالصادق, لأنه لم یعرف عنه أنه 
کذب کان جریا صدّاعًا با لحق» ولد بالدينة سنة (۸۰ ه)» ومات بها سنة (۱4۸ه). [الشارح]. 
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۵- وکا الإِمَامُ الذارمی "فان قدقال مافیه دی السکنران 


َوْلَهُ: «قد قال ما فيه هدی ا حبران) يعني: أن الدّارمي -رحمه الله- آتی 
e‏ کہ ےی 
بقول یہتدي به الحبران» أي: ال 
-۸۸٦‏ قَالَ الْحَبَاةَمَعَ الفعال کِلاکنا متلازک ان فیس یفترقفا 
الدَارِمِيُ - رحمه الله- قال: متی قلتَ: ان الله حي لزم أن یکون فَعَالاء وإذا 
كانت الحياة أزلية فالفعل أزلٌ» إذ لا يضور حىٌ بدون فعل. 
وهذا كلام جيد من الدارمي إذ يقول: إن الفعل ملازمٌ للذات» فک) أن الله 
م يزل حيًا فإنه م يزل فَعَالّا: 
1ه- صَدَقٌ الإمَامُ کل خی هون َال وَدَاي اب تیان 
AAA‏ 1۳ ادا تاک ان نم موانم من آفء آو قایر الْحَيَوَانٍ 


> يمه 


وله «صَدق الام يعني: : الدَارِمِيّ. 

يقول: القاعدة أن حي فعّال» إل إذا كان هناك مانعٌ من آفة مثل أن 
يكون في الانسان شلل» أو (قاسر الحيوان) كمكسور لا يقدر على الحركة» فهنا 
لا يلزم من ا حیاۃ الفعل. 
4ه وَالرَّب لَيْسَ لِفِغْلِهِمِنْمَانِع مَاقَاء كَانَبِقَدْرَةَالدَيَانِ 

ول (والّت ب لیس لف لفعله من مَانِع» إذن فلم يرل الا کیا أنه یرد حيّاء 
فا شاء كان بقدرة الدَيّان. 


(۱) الدارمي: هو عثان بن سعيد بن خالد الدارمی السجستاني» حدث هَرَاة له تصانیف في الرَّدٌ 
على امهميت ولد سنة (۰ ۰ھ)ء وتوفي بهراة سنة ( ۰ ه). [الشارح]. 
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الخلاصة: آننا نؤمن بان لله متكلّمٌ بكلام هو فعلّه بحر وصوت» متى 

شاء بها شاء هذا هو عقيدتناء وهو الموافق تماما لما قاله السلف -رحمهم الله- وهو 

الموافق تماما لفطرة الانسان» فكل إنسانِ يعرف أن كُلّ خی تال وگل قَمّال 

متكلّم لا أن يكون هناك ماع من خرس أو خوف أو ما أشبه ذلك» وال عر 
0 و مس 

وجلّ ليس له مانع» فلا أحدَّ يمنعه» بل هو يفعل ما یشای هذا هو العقيدة 


السليمة السلفية القوية. 


۹۱- م چیم عباده 


۲- وت که سم كَوْلَ کل موحي 
۳- وَقَدِيمَ الاخسّان الکثر دام ال 
۶6- من غتر | انکار عَلَيْهِمْ فطرة 
0 أَوَلَيْسَ فِمْلُ الرَّبٌ تابع وَصیْهِ 
-٦‏ وکا ب سَبَبُ الْفِمَالٍ وَخَلْقَهُ 


عَبْنْ گیا 


۷- وکا فعال الرّت 2 


۸۔ لا 1" 1 صَار فا ۳ بل 
۹- تال قذ م ضَلَتْ ول الْقَم 7 


۹.۰- ماد لَذٍي آضکی له متحد مر د 


وگلا ف]درةرتا 
الم 
بَا دایم الْسمَعْرُوفِ والسلطان 
جود الَْظِیم وَصَاحبَ الْعْفْرَانِ 
فطپو اعَلَيهَالاتَوَاصٍئًا 


ر هس اس في و2 
وکاله أفذاك دو جدثان؟! 


سا امن 
كهالإحسّان 


أَفْمَالَهُمْ سب الكل الاي 


أَكَذَاكَ یۓ َل السمتان 


مُتَمَكَنا مُتَمَكَكَاوَالْفِمْلٌ در انک‌ان 
قَالُوا با لول ذي الْبُطْلانِ 


37 َس ل > 1 اس ا“ 
حتى تكن نطقوا ہبی ۵ 
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۱- وال لیس مُعَطَّلَاعَنْ فِمْلِهِ 
وَالأَمْرُ وَالحُوین وَصفُ که 
۲ ول النَأْفِيرِبَعْدَمَهَام مو 
4 وال ری سم یو دا فده 
-٥‏ الم مخ وضفب اليا وَمَذِهٍ 
|۹ - وا مام الففل لیس بدویا 


سے 


۸۔ ما گان معا عَلَيْهِ الفغل؟ بل 


الشرح 


7 ےم رقم 
س٥‏ 
و مرو و وو 


لس کہ م ےھ نس 1 
جبه تال لیس فی الانگان 
وَمَصِيئَةِ وَیَلِ یھ وان 
۶و م ,۵ 4 : 4 5 و 
آَوصاف دات ال الق المتان 
.و6 ہا ۔ #6 سوه او - ۰ 
َع م ح تلد ٤‏ الہ اه 
م ور سم رسال 


َارَالَ فل الله دا انگکان 


في هذه القطوعة أراد المؤلف أن برد على طائفة الكَرَّ امي الذين قالوا: إِنَّ 
فل الله تعال حادثٌ متعلّق بمشيئته» لكنه حادث بعد أن لم يكن» فكان بالأول 


عتنع 4 صار حادمًا. 


فنقول: ما الذي جعله في الأول مستحيلاء وفي الثاني عکنا؟ قد يحتجون 
بهذا علینا أيضّاء ویقولون: إذا كان الله تعالى قبل خلق السموات والأرض لم 


خلقھاء فهل حدث له کال فخلقها؟ 


الجواب: لاء هو کامل من قبل أن يخلقهاء لکن حيث اقتضت الحكمة أن 
لها حَلَقھاء فكان إیجاڈھا كالاء وحيث لم تقتض الحكمة وُجودها لم خلقھاء 
فكان عدمٌ خلقها ىالاء وني هذا ينجلي عنك الإشكال. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


زموه 
فابن القيم -رحمه الله- رَد عليهم بہذہ الأبيات» وفيها شيء من التکرار لکن 
۸۰- ومد مش ال رن لازْمَدَلَهُ وَكَذَاكَ فدرء ره رت پا ال من 


يعني: أن الله لم يزل شائیّاء لم يزل مُرِيدًا للأشياء» وم يزل قادرًا عليهاء 
والقدرة باتفاق الجميع ليست حادثت وا مشیئة كذلك ليست حادثة. 
۱- دا وق فطر الالے عباده نامهیم دانم مالاخسان 
ثمّ استدل -رحمه اللہ- على أن الله لم يزل ولا یزال قَالا با قطر الله عليه 
العباد» وهو أن الله دام الاحسان والدوام يقتضي التسلسلّ في الأرّلِ والتسلسل 
في المستقبل. في الأزل يعني: في الاضي» وفي المستقبل ما دام دات فانه يقتضي أن 
يكون فاعلاء ول يزل لاف الاضي كما لا يزال الا في المستقبل. 
۲- أَوَلَسَتَ د تشم قول کل مو با دایم الْمَعْرُوفٍ وَالسَّلْطَانٍ 
ول «أَوَلَسْتَ تَسْمَعْ ؛؟ هذا الاستفهام للتقریر» وا حواب: بل» نسمع» 
فكل واحد من آهل التوحبد یقول: يا دائم العروف والسلطان والدوام يقتضي 
التسلسل في الاضي والتسلسل في الستقبل ولا م یکن داتًا. 
5 وَتَدِيمَ الاخمان الکثر وَدَائِمَ ال جود الْعَظِيم وَصَاحِبَ الغفران 
کل هذا نسمعه من السلمین» وكلّه یقتضی أن لله ل يزل ولا یزال الا محسنًا. 
-٤‏ من غر إنکار ع عَلَيْهمْذ نطی:ٌ فطواعلا لا تسواص نان 
ول دمن غبر انکار عَلَيْهُمْ) يعني: لا أحد نکر علیهم. 


فصل في مقالات طوائف الا تحادية في كلام الرب ‏ جل جلاله - a‏ 


َه كو . پر 2 ۶ وو سر جس و گے ہمہ و ہل 2 بو وم ۰ 

فوله: «فطرة فطروا علیها» ويجوز أن تقول: (فطرة فطروا عَليْها) فعل 
الأول تكون (فطرة) مصدرًا مفعولا مطلقا ل(فطروا) وعلى الثاني تكون خيرًا 
لبتدأ حذوف» والتقدير (هي فطرة). 


1۳ «لا توّاص ٿانِ» يعني: لا أحد وَضَّاهمء يعني : ليس بعضهم يوصي 
بعضًا ویقول: قل: يا دائم المعروفء قل: یا دائم السلطان» بل هي أمرٌ نطري. 


ےک ام و و و اماس هام مس سح 0 ok‏ 2 ۰ 
۵- آولیّس فعل الرب تابع وصفه وال ه اف ذاك ذو جدثان؟! 


ا حواب: بل فْل الوب تابعٌ لكالهء وإذا كان تَابم کالہ فهل كاله 
حادر؟ 

الجواب: لا الفعال آکمل ممن لا یفعل وإذا کان کال الله تعالی لازمًا له 
آزلا وأبدًا آزم أن یکون فعله لازما له آزلا وأبدّاء فالله لم يرل ولا یرال فالا. 


٦‏ وَكَانةُ سَبَبُ الفع ال وَحَلْقه ‏ افعات هم مب الكل الثاني 


ول 4 هب َال , یمني: أنه لا كان كاملا كان كاله مہب لفعلهء 


آبدا. 

َوْلَهُ: «وَحَلْقَه أنْعَانَهُمْ) أي: وخلق آفعال العباد. 

ول «سَبَبُ الْكَمَالٍ الانی» يعني مثلا: الله تعالی لم يزل خالقًا فاعلاء فإذا 
خلَی الشیءَ صار هذا كلا ثانيًا تین به الکمال الاو لأنه لا يظهر هنا کال الله 
عر وجل إلا بمخلوقاته» فهذه الخلوقات إذا رأيناها كاملةً وهی من أثر فعله 
فهذا ال ثانِ غبژ الكالٍ الأول الذي هو وصفه الدائم. 
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۷وت فِمَالُ الرَّب عَبْنُ كايو أَقَذَاكَ متَِمعَ لَالْمَنَانِ 

الجواب: لاء ليس بمُمتنع» فإذا كان فعل الله هو عينَ كاله فهو لم يَرّل 
کاملا. 

- رلا لل آن صَار فسیا للم ول فمك وال نونگان 

وهذا رأي الكَرَّاميّة یقولون: إِنَّ الله كان في الأزل لا یتمکن من الفعل» ثم 
صار متمكناء لاجم يخشون إذا قالوا: بأنه لم يزل فاعلا أن يُلْرّموا بتسلسل 
الحوادث في الاضی» وهذا يقتضى أن هذا الكون لا خالق له. 

وهذا خطأء لأننا حتى لو قلنا بقدم الفعل» فإنَّ المفعول يكون بعد الفاعل أو 
معه؟ 

الجواب: بعده قطمًاء يعني: لو قلنا بأنْ الخلوقات ل رل فيا مضى» لکن 
نحن لا نعلم لا السموات والأرض فانه لا يلزم أن تکون قديمة قِدَمَ اللہ لأنه 
من العلوم أنَّ الفعل لا یکون لا بعد الفاعل» والفعول لا یکون إلا بعد الفعل» 
فکیف تقولون: إِنَّ هذا متنع؟! 
۸۹- تال قذ ضلّث ول لزم! ِذْ قالوا مدا لقول ذي الْبَطْلانِ 
۳ الله قَدْ لت عُقُولٌ الق أي: الكرّاميّة 

وله «رد قا اقب نکن بالاول مه ثم صار مکتا. 
۰- مادا الَّذِي آش ی لَهُمُتَجَدَدَا حتی مک قانطقوا یب ان 


يعني: ما السبب أنه كان متنعًاء ثم صار مکتًا؟ 


فصل في مقالات طوائف الا تعادية في كلام الرب - جل جلاله ۔ 


۳ مي 8 4 وم ر مار وه ےم رو تر و روم بے 
۱- والرب لیس مَعَطلاعن فعله بلكل يوم زنالي شان 

يعني: لو قلنا إن الله في الأزل لم يكن قادرًا على الفعل» تم كان قادرًا رم أن 
يكون في الأول مُعطلا عن الفعل. 
۲- وَالأَمَ وَالتَكُوينٌ وَضْفُ كاله مَاتَفدُناوَوْجودُةُ سان 

وله «وَالأَمْرُ والتکُوینٌ» ذکره اللہ تعالى في قوله: الق ولاس » 
[الأعراف:٥٤٥])؛‏ التكوين: اخلق» والأمر هو الأمرء فالله له الأمر وله التکوین» 
وهذان وصفان لک‌اله وغذا قال: (وَصف کاله ما فَقَدُ ذا وَوجُودُهُ سیّان» لکن 
أا أكمل؟ الجواب: وجوده لا شكٌ. 

ر سس 8 0 3 ہر سام ۳ َ‫ ۰ - 
۲ وف لایر بش اممو جبو تال كيسني الانگان 

20 7 ہی 3 7 ۰ 7 ۰ 2 

یرد عليهم» ويقول: إذا قلتم: إن الله تعالى لا مفعول له في الازل» ثم صار له 
مفعولء إن قلتم: إن الله قادن ت حل المقدور» فهذا مستحیلء لأن تخلف التأثير 
بعد تمام موجبه مستحيلٌ» فإذا وُجد الموجب لاب أن يوجد الوجب ولا يتخلّف» 
فإذا كان الله قادرًا فاعلا فلماذا لا يكون الفعول أزليًا ىا كان الفعلٌ أزليًا؟! لکن 
معنى ذلك لو قلنا: بأنه أزلٌ لا يلزم أن يكون مساويًا للفاعل» لأنَّ الفعل بعد 
الفاعلء والمفعول بعد الفعل. 

رر امہ م سم عو پک 2 ام سپ سے ماه 42 
-٥‏ الْعِلْمُ مع وضف الْحَيَاةِوَهَذِوِ آوصاف ذَاتِ الْحَالق الْعَتانِ 

فهذه آربعة: الحياة» والعلم والمشيئة» والقدرة» فهذه آوصاف ذات الخالق 
النان. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
سس ]| ۵٩۲‏ 


وا تام ایض لیس بویا فنلبیمبواضج اسان 

وهذا صحیح. فلا يمكن أن یم فعل الفاعل لا بہذہ الأوصاف الأربعة: 
وهي ابا والعلم والمشيئة والقدرةٌ فالیت لا یفعل والجاهل لا یفعل» 
لو جاءنا إنسان وقال: آرید أن أصئمَ لکم مسج الآنء وهو جاهل ما درس 
ولا جرب هل يمكن أن يُنتِج؟ 

الجواب: لاء بسبب جهله. 

الارادة وهي ا مشیئة أيضًا لو كان إنسانٌ حيًا عالًا قديرًا لکن ۸ يشأ أن 
يصنع هذا المسجل» هل يمكن أن يوجد؟ 

الحواب: لا۔ 

ومثلا إنسان حي عليمٌ شائي لكنه ال لا يقدر» يعني: هذا الرجل قد 
درس دتم كيف يصنع» ور أن يصنع لكنه أشلٌّء لا يقدرء هل يمكن أن 
يوجد الصنوع؟ 

الجواب: لا يوجد. 

فإذا تمت هذه الأوصاف الأربعة: الحياة» والعلمء والمشيئة» والقدرة فلا بد 
أن یُوجّد الفعول. 

وهل الله عر وجل فَقَدَ الحياةً في يوم من الأيام؟ 

الجواب: لاء هل فقد العلمء أو فقد المشيئة» أو فقد القدرة؟ أبدًا. 

فإذا كانت هذه اللأوصاف تامةً في حقّ الله فلاذا لا يوجد الفعول؟! لابد 
أن يوجد» وغذا قال: ( وا تام ال یس بِدُوتها فِعْلَ یم بوَاضِح الان ). 


فصل في مقالات طوائف الاتعادیة في كلام الرب ‏ جل جلاله - 


ع سه صم 


7 ك 7 2 مر .ليم 
۷- ثلای شىء قدتأآخر فعله 


۸- ما گان میا عَلَيْهِ الفغل؟ بل 


ہے 


)ل 
مغ وجب دتم بالاژگان 


2 سیپ .مه و ل موس 
مازال فع ل الله ذا مان 


6وی کر ےئ ےم FE e MCI‏ 1 
قوله: «فلأي شَيْءِ) يعني: إذا كانت قد ت آسباب الفعل. 


وخلاصة هذه الأبيات أنه أقام الدليل على الكَرَّامِيّة بن الله لم يزل حيّاء لم 
يزل عالًاء لم يزل قادرّاء لم يزل شائیّاء فإذا تمت هذه الأمور الأربعة فلا بدّ من 
وجود المقدور عليه فلأي يم یتخلف؟! 

إذ كيف نقول: الموجب تام سابق» ثُمّ لا يُوجّد الوجب؟! هذا شي* غير 
مکن. 

كُلّ هذه الأبيات لتقرير هذه القاعدة: أنه متى تمت شروط الفعل وجي 
وجود الفعل. 


اہ كا ۲ 2 وه مرلو أ مر ۳ 5 و 
۰۹- الله غاب المشركينَ باهم عيدوا الححارّة فى رضا الشيطان 


سے 


7 1 ت 1 * 0 1 ° یر ےڑا ہے 
۰- و نی 7 بهم کو ًا ليست بخا 3 لقت و لیب لست ذات نطق بان 
سے 


۱- قَأَبَانَ أن الْفِعْلَ وَالتَكْلِيمَ من 
7 0 بی مره 1 

۲- فذا همافقدا قعا مس لوا 

- واه قر ال4حق دانع 


مھ ۳ ر 
5 11 1¢ سه وس ۰ ص :۰ > یہ ھ 
۹۷ از لا ؟ و لس 1 لفقدها مسر غاد بے 


و ۶ 
+ یں 


وتام لا سل تفقودان 
4 ۳ مره ۰ و 
بالسه خسق وهص.و ذو بطلان 
ره و 4 گس 9 ۳ سے 0 2 ۳ 
آفعنه دا الوصفان مسلویان 
امه ۹ 72 7 2 0 0 ۳ 
هَذَا المْحَال وَأعظم البطلان 


شرح الكافية الشافية في الا نتصار للفرقة الناجية 
الشرح 
۹- وال اب ال شر کن بأ عَبَدُوا الحجَارَةً فى رضًا الشَّيْطَان 
٠‏ وَنَعَى عَلَبْهِمْ کتبا لیت بھھا لق وَلتِسَتْذَاتَ طسق بیان 
يقول المؤلف -رحمه الله-: إن الله عاب الشرکین» لأنهم عَبّدوا احجارة في 
رضا الشیطانء ونَّعَى عليهم كوتها ليست بخالقةء يعني: أنها لا تخلتی» قال الله 
تعال: 0 ولس یعون من دون الله اح وم [النحل:۲۰ ]۰ 
ول «وَلَيْسَتْ ذَاتَ نطق بیان يعني: أنها لا تتكلّم كا قال ابراهیم -علیه 
الصلاة والسلام- : لوهم إن کات و شورس 4 [الأنبیاء:٦٦].‏ 
۱- فان ن الْفِعْلَ ولتکییم من 
قدا ماداق تسوا باوخ وسوذو بط لان 
ول : مسا ما" یعنی: الذي انتفت عنه إذا فقدا من العبود فليس باله 
.ان هي ليست بخالئة فلا تفعلء وليست بناطقة قلا تک » فاذا فد 
التكليمٌ والخلق من المعبود فليس باله حق. 
۳- واه هو له كق دا أَعَنْهُدَاالْوَضْفَانِمَسْلُويانِ 


رت 


نایم لا لك عفقودان 


21 رك وم 4 7 م مس ر ٥‏ ر # ره 3 3 
-٤‏ أزَّلا؟! وَنَيْسَ لفقیهامن غاية مَ[ذا ال محال وأعظم البطلانِ 


a 


الجواب: لاء بل لم يزل لاه ولم يزل مُتكلياء وهذا قال: (أقَعَنهٌ دا الْوَصْفَانٍ 
مَسْلُوبَانِ) أي أفيكون هذان الوصفان مَسْلُوبَیْن عنه زلا کیا قالت الكرّاية؟! أن 
الكرّامية مية يقولون: في الأزل لیس بمتکلّم» ولیس بفاعل» د ثم حَدَث له ذلك وإذا 


فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب۔ جل جلاله ۔ 


لت بهذا فى متى کان لا یکلم ولا فمل؟ لهذا قال: (وَلَيْسَ لفقدها من غایة) 
إلى أي زمن لم يكن یتکلم» وم يكن يفعلء ثم صار يتكلّم ویفعل؟ 
جا f‏ چو 


۵- إِنْ کان رب الْعَرْشٍ خقا لَمْ يرل لاک السعق اشطان 


161-1 بسا نَمْيَرَلْمْتكَة بل فاعلاعاشاءدااخسان 


٠ 


۷- وَالل کا نی ال تابقضی بدا . بالرَّدوَالإبِطَالٍ والتران 
ما وم ۰ 1 مر 20 > ٭و a‏ < 7 اس ۰ ٠‏ 
۸- بل لیس في الْمَعْقولٍ عَيْدُ وه للحالق الأرلسی ذي الاخسان 
۹- هَدَاوَمَادُونَ الْمُهَيِْن عَاوثٌ لیس الْقََدِيم راهني الأَكُوَانٍ 
۰- وال ابق ل مَىْءِ غ ره ماربتاوالحلق رکا 
1 وال گان ویس ي٤‏ َة سبحانه جل الْعَظِيمُ الشان 
الشرح 

قال الولف -رحمه الله -: إن الله عر وجل ما كان حادثًا بل هو القديم» وهذا 
متابعةً للمناطقة وإِلّا فليس من آسیاء الله القديم» لانْ القدیم لا يتضمّن ما 
وصف الله به آسیاءه في قوله تعا ی: وی السا لس 4 [الاعراف:۱۸۰]. 

فالقديم قد يكون غیژہ أقدمَّ من فلا یصح أن يكون اسّاء د ثم القديم قد 
يكون في شىء خلوق كما في قوله تعالى: حى عاد کمن مر 4 لیس:۳۹] 
ولذلك 1 یکن من آسانه القديم» ويغني عله قوله -تبارك وتعالى -: هو الاو 
وال وله ابا 46 [الحديد:*] فاسمه (الأوّل) يغني عن القديم» لأنَّ (الأرّل) 


ات 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ات 
۰ 


يدل على أنه ليس شيءٌ قبله ولا شيء معه» ویدل على معنّى آخر وهو أن مال 
الأشياء إليه» فهو مشتق من الأولية» والآيلية» ولكن لا باس أن نخاطب هؤلاء 


التکلمین بما يقولون بدون أن نوافقهم عليه. 


د عا سھگ سارلل # اق وه و 0 
۲- لسنا نقول كا یَقول الملجد الز 
۲- برام ما الْعَالّم الْمَشْهُودِ وال 

را ره ۱ گے 
4 مَذْى مَقَالاتٌ الملاحدة الا ی 
۵- وَأَنَى ابنْ سينا َعْدَ داك مُضَانِعًا 
5- کته الأَرَّلُ لیس بمُخدث 
۷- وَأتَى بض لح بَبْنَ طایفتن ب 

کچ رس 2 ۳ عي هوي > سو مر ۲ 
۸- آنی یکون المسلمون وشيعة ال 
۹- وَالسَيْفُ بَيْنَ الأَنبياءِ وهه 

سے ک> 4 8 2 

۰- وگذا آتی الطويي بالحزب الصّرب 


۱- وأتى إلى الإشلام يما 


سے 


و )و 


7 ۾ ر 7 احم 
۳۲- عَمَرَ الْمَدَارسٌ لِلْقَلاسِفَةٍ الألى 


مج 


سے إلى 

هب 
اھ“ ۲ 
۱ 

۳ 

و 

دس 


زنییق صاحب منطق الْيُونَانِ 
آزواح فی رل لیس بان 
کفروا بخ الق هَذه الأكُوَان 
لِلْمُمیِمِ ین قال بالافنک ان 
ماکان مدوم ولا هو قان 
کرو قو ھ سس وه او 
نها السحروب وما الان 
7 ہے۔ 8 

سیونان صلخا قط في الایسعان 
ل مرو و سے عق و وموم و 28 سس سر 
والخرب بینهم نخرب ان 
سح بصارم منه وسل لسن 


و 


س‫ ن أ ه وقواء د الم ل 


فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب- جل جلاله ۔ 


-٥‏ وراد توب الف ِيعَة بل 
٦‏ کته عم لین با مب 
۷- 1 را َل حلیفة والقضا 
۸- فَسَعی لِذَّاكَ وَسَاعَدَ الْمَقَدُورٌ بال 
۹- قَأسَارَ أَنْ يَضَعَ التَتَارٌ يوه 
- لَكِتْهُمْ ییون فل صَتَائْعِ الد 
- فَعَدَا عل سیف الشَارِ لاف نی 
۲- وکا نان میینف انیا 
۲- خَتّی بَكَى الإشلام أَعْدَاه الیو 
4 قَشَقَى اللَعِينُ النَْسَ ین جرب الرّ 
0- وب ودو لو کان نی وق 


1 و و 


4۹- لق ر اتهم وازق تره 


الشرح 


ہس ہے رو 2 ۔ و و ٥‏ 3 
۲- لَسْنا تقول كما یقول الْمُلْحِدٌ الز 


| ۵۹۷ | سس 
ميس اتی گانث لدی الیونان 
دا لیس في السمقدور وّالانگان 


مر عم 5ے ۰ 4 دا٠‏ 
وت یر الفقهاءني لبل‌دان 


۲1 و9 اہ ور يه پ 
آشر الذي هو جكمَة الرحَن 


في عَمسسکر الإد یسعان وَالْقَرْآنٍ 

دبا لقيْل مَصالح اسان 
يشل لهاعضروبة بسوزان 
مَصْرُوبَة ب اَعَد وَالْحخُْبَانِ 
د كَذَا الْمَحوس وَعَابدُو الصّلْبَانِ 


شول وعشسگر الإيمَانٍ وَالقَرآن 


سے 


24۰ 


زندیق صَاحبُ مَنْطِق الْيُونَانِ 


۳ «الملحد الزنديق صَاحِبٌ مَنطق الْبُونَانٍ) وهو أرسطوء أن آرسطو 


هو العلم الأول للفلسفة اليونانية» یقول: 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
سلو سے 
؟- بِدَوَام عَذًا لالم الْمَشْھُودِوَالہ آزواح في رل ویس بقان 
هذا العالّمٌ المشهودٌ الذي هو السمواث: والارض, والأفلاك والاروام 
-وهي عَالَمٌ خفیٌ- يقول: إنه دائمٌ أزلاء ولیس بفانء إذن فهو دائمٌ آزلا وأبدًا. 
وهذا الوصف لا يصح إلا لله وحده فهم يقولون -أعنى الفلاسفة-: هذا 
العانّمٌ ليس له أوَّل ولیس له آخرء يبقى ولا يَفْنَى آبدّاه وهو از فيا سبق؛ 1 
يسبقه عَدَم. 
سر و 7 م ع سے ۳ کو 
4- هي مقالات ال ملاح الا کروا بخالق مو الاکوان 
َوْلَهُ: «هذي» الإشارة إلى القول بدوام العا المشهود أزلا وآبدا. 
4 ۳2 4 ۳ 
َوْلَهُ: (مقالات اللاحدة الألى» الألى يعني: الذين» ف(الآلى) جمع (الذي) 
: ہے گر وو گ 7 0 ور 
كما قال ابن مالك نی آلفیته: عم الذي: (الألى) (الذِينَ) مطلقا 


دن الفلاسفة یقولون: هذا الکون الشهود -وهو السموات. والارض؛ 


والشمس. والقمی والنجوم- أل بدِي» وكذلك العالّمُ غير الشهود -وهي 
الأرواح - أل بدي لکن من أين يؤخذ أنه (الأزلي)؟ ا جواب: من قوله: ابدَوَام 
مَذا الَْالَم... في أ ا وَلِ)ء وهو أيضًا أبديٌ لقوله: «وَلَيْسَ بقان». 


سا لهاس موت 


۵ - و تی ابن سینا بعد ذالك مُصانعا للم لین تفا بالانگ ا 3 

َوْلَهُ: « مُصانعا» آي: للمسلمين» يعني: مُتقرّيًا إليهم» ان ابنَ سينا يَدّعِي 
أنه مسلم وإذا كان مسلا بدعواه» فإنه لن يأ بقول يناقض ما عليه السلمون» 
فأتى بقول یصانغهم فيه» فقال بالامکان يعني: بإمكان حدوث هذا العالم» وأن 


العا يمكن أن يكون حادثًا. 


فصل في مقالات طوائف الا تحادية في كلام الرب - جل جلاله - 


والفلاسفة الذین قبل آرسطو وأتباعه یقولون: إن العام آزلٌ» لا یمکن أن 
یکون حادئاء آما ابن سينا فأتى (فقال بالامکان). 
٦‏ لَکِنّے ار لیس بِنُخْدَثٍ ماکان مَعدوماوّلاهوفان 


ا 


يقول: إنه مکن أن يكون حادثًا لکنه آزل. 
فا الفرق بینه وبين الفلاسفة؟ الحواب: الفلاسفة یقولون: د یمتنع أن یکون 

حادثًاء وهو یقول: یمکن أن یکون حادثا. 
وأما السلمون فیقولون: يجب أن یکون حادتًاء لاد كَل ما سوی الله فهو 

حادث بعد أن كان عدمّا. 

یقول بقول الفلاسفة بأنَّ کو حادثًا مک ولا بقول ا مسلمین بأنَّ کو حادنًا 

واجبٌء بل قال: یمکن» لکن مع ذلك هو ازل لیس بمخدّث. 
وله ما كان مَعْدُومًا» هذا التسلسل في الأول. 

و لا هو اه هذا التسلسل في الستقبل. 

۷- - وى بض لح بَيْنَ بن طایفتان بس ته الْحُرُوبُ وَمَاهْمَاسِلَْانِ 
ول وی يضلح' أي :بين السلمين این قالوا بوجوب روت الال 
فقال: نقول: یمکن أن یکون حادثًا ولکن لیس بحادث. فقال: (یمکن) 

لأجل أن یدفع قول الفلاسفة وقال: (ولیس بحادث) لیدفع قول ا مسلمین. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








٦٦٦ 
فیقول: نصلح بینکماء نقول: الأمر أَرَلٌٍ لأجل أن نوافق الفلاسفة» ونقول:‎ 
إنه مکن» وليس بواجب الأزلية ليوافق المسلمين.‎ 

لكن ابن القيم يقول: (وآتی بم لح بان طَائِمتَئْنِ ينها اروت وَمَا هما 
لان ) فليس بين المسلمين والفلاسفة سل بل بينهما حرب طاحنة» فكيف 
يقول: نجمع بینکما؟! 
۸ آئی يَكُونٌ الْمُسْلِمُونَ وَشبعَة ال وتان صلا قطن الایستان 

هل یمکن أن يصطلح السلمون الذين یؤمنون بالله وآنه خالقٌ الأکوانِ مع 
الیونان الذين یقولون: إِنَّ هذه الاکوان أزلية أََدِيّة ولا مُوجِدَ فا؟ 

ا حواب: لا يمكن» وغذا قال: 

(أنَى يَكُونٌ الْمُمْلِمُونَ وشيعة ال ان صُلْحًا قطن الإمَان ) لا یمکن أن 
يصطلحوا في الإيهان» فبينهما فرق عظيم. 
ب قال: 


ا 


نه ۰۵ سر 2 ۔ ررق رن 2 ره 0م و o‏ ص 
۹- والسَيْف بَيْنَ الأَنبيَاء وَبَيِتَهُمْ وَالْحَرْبٌ بيهم فَحَرْبٌ عَوَانِ 
يعني أنَّ الحرب بينهم ثائرة دائمة» ولذا لا يمكن الصّلح. 
ےک کہ و ۳ یس 
۰- وگذا آتی الطوسی باحرب الصر ح بصارم مِنے ول لسان 


وه «الطوییٌ» هو الخواجة نصير الدين الطوسي الذي استوزره هولاکو 
خان ملك التتر» هذا هو السَمّی عندهم بنصير الدين» ولکن شيخ الاسلام ابن 
تيمية وتلميذه ابن القيم يسميانه نصير الکفر» وصدقاء فهو نصير الكفر مع مَنْ 





فصل في مقالات طوائف الاتحادية في کلام الرب ‏ جل جلاله ۔ 


وازره وهو ابن العلقمي!"» وکانا من الرافضة. 

والعنی آنه اتی بسلاحين: (الصارم) وهو السیف. و(اللسان) وهو القول 
ما عنده من الوشاية حتی قضی على المسلمين في بغداد. 
۱- وأتی إل الإشلام نیم اَصْضےةه من آشهوتوا الان 
۲ - عَمَرَ الْمَدَارِسَ لِلْقَلاسِفَةِ الأ كَمَرُوا رين الله وَالْقَرَآنٍ 

هذا الرجل الخبيث عَمَرَ المدارسٌ لکن للفلاسفةء وصار یدرس فيها عِلْمُ 
الفلسفة الذي هو صد عن سبيل ال كما يوجد الآن في بلاد المسلمين من أدخل 
على منهج المسلمين وثقافتهم فلسفة الغرب؛ وشطحات الغرب» وفساد الغرب» 
حتى أَضْعِفَّت المواد الشرعية من أجل إقحام هذه العلومات التي دمر ر الأديان 
والأخلاق» بل فقدت العلوم الشرعية من بعض البلاد الإسلامية» فلم تكن في 
مناهجهم. والله أعلم ربا لو حصل طؤلاء الذين أقحموا هذه العلوم في المناهج 
والمدارس أن يقضوا على المواد الدينية في البلاد التي فيها المواد الدينية لقضوا 

عليهاء لكنهم يخشون من سطوة ة العام فَأَبْقَوًا شيئًا من المواد الدينية وأضعفوهاء 

ثم أحلُوا لها هذه القررات التي في بعضها كفر صريح -دعونا من المقررات 

التي تدعو إلى التحلل من الأخلاق» وال صور بعض النساء العاريات» وبعض 
الرجال الذين هم شبه عراة- لکن فيها أفكار مدمرة أفسدت العالم» فهذا في 
ا حقیقة امتداد لما سبق. 


العلقمي: وزیر المتعصم الام وصاحب الجريمة انرا في ال (ھولاکرا عل غر 
بغدادہ في رواية أكثر المؤرخين» توفي سنة (٦٥٥ھ).‏ انظر: الأعلام للزركلي (۳۲۱/۵). 











: شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
٦٦٦ |‏ 


هذا الرجل الذي يسمّى نصير الدين عَمَر الدارس للفلاسفة الذين كفروا 
بدين الله والقرآن. 
۲- ی لل نتب اف الذي یت ھا نے ل ذي اد 
والفقه» والنحو. أخذ هذه ارقف وصرفها إلى الدارس التى رس فيها عل 
الفلسفة. 


4 وراد ويل الإِسَارَاتٍ الي هي لابن سين مَوضع اف 
أراد أن يجعل کتاب (الإشارات) لابن سينا یدوس بدل القرآن وألا يدرس 
القرآنء ومعلوم أنَّ الطّاة يريدون هذا 
۵- وَأَرَادَ وی السريعة تق بالوا ميس التي كَانَثْلَدَى الیونان 
قَوْلَهُ: «النوامیس» ر يعني: الم وتَسَمّی في عرفنا ا حاضر بالقوانین» یعنی: 
راد برغ الشريمة له نود 
وهذا واقع من آمثاله في عصرناء فكثير من البلاد الاسلامية التي ينادى فیها 
بالأذان» وترسم في قانونها أنها دولة اسلامية حَلّت فيها القوانین الوضعية كَل 
الأحكام الشر عیقه فرفعت الأحكام الشرعية منھاء وحَلّت القوانین. 


فنسأل الله أن ينجّي السلمین من هؤلاء وآمثاهم. 


ضغانِ 


سے 
0 


قان 


فصل فی مقالات طوائف الا تحادیة في کلام الرب- جل جلاله ۔ ۴ 


٦‏ دا لَيْسَ نی ال مقذور والانگان 
۳[ ِا فتل ال حلیفة والقضا سار الققهاءنی بان 
و «علم اللَعنْ» يعني : تصبر الدین الطوسي» ووصفه باللعين» لأنه 

ملعون في ال حقیقة لأنَّ فعله هذا فعل الشیاطین. 
وَكَوْلَهُ: «للعین» يحتمل أن تكون دعاءً أو خمر فَإِنْ كانت دعاءً فقد 

استحیّ اللعنة» لأنه مات على الکفرہ وان كانت خبر! فهو أهلّ لذلك. 
وقد يريد ابن القيم ب(اللعين) البعيد عن رحمة الله وعن رضا الناس له لأن 

الرسول -علیه الصلاة والسلام- قال: لن م من اکر الكبَائر اَن يَلْعَنَ لجل 

َالِدَيْهِاء قیل: یا سول الله وکیف یلع الرَجُْل وَالِدَيُه؟ قال: «يَسْبُ الرجل أب 

الرجْل فیس اه وَيسُْبُ ام فجعل اسب لعنًا. 

قَسَعَى لد وَسَاعَذ الْمَقْدُور باذ آنر الْذي مُوَحِکْمَڈالرخن 
َوْلَهُ: «مَسَعَى لِذَاكَ' يعني: سعی لقتل ا خلیفة والقضاة والفقهاء وقد آشار 

هو وابن ¿ العلقمي بأن ي تدم ال خلیفة ومعه القضاة والأشراف والأعيان» وأنه ما 

أقبل على الملك هولاكو فصل بين الخليفة وبين هؤلاء القضاة والاشراف» وقضى 

عليهم» نم فاوض اللك. ثُمٌ رجعء ثم حَصَلّت النهاية في الجولة الثانية. 
َوله: «سَاعَدَ الْمَقلوژ» أي: مقدور الله عر وجل الذي هو حكمة الرهن» 

والله عر وجل لا يفعل شیتا إلا لحكمةء يعني: قد تقع الکارہ والصائب العظيمة» 

لکن الذي قَدَرَها هو اللہ والله عر وجل لا يُقَدّر شيئًا إلا لحكمة. 


.)۵۲۸( آحرجه البخاري: كتاب الآدب» باب لا یسب الرجل والديه برقم‎ )١( 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
[غع.» 


۹- اا نيسح الا سَيُوتَهُمْ 9 فيعَسْكرالإِييَن وَالْمَرَآنٍ 
6۰ لكِنَهُمْ شون ال صتائع الد دیا لأجل مَصَالِح اسان 
آشار أن يوضع السیف في آهل الایمان وآما آهل صنائع الدنیا مثل 
آصحاب احرف» ومثلا سبق آنه آبقی الیهود والتصاری والر افضة وبعضص 
التجار» فأهل صنائع الدنیا والحرف آبقاهم والیهود والتصاری والرافضة 
أبقاهم» لأنَّ مولاء لا ضرر منهم» لانهم لا يمكن أن یقوموا ضد عدو الاسلام 
۱- فَغََا عل سیف اللََارِ الاألف نی يشل لها مَضےُوبَةً بسوژان 
وه « الف في مني لَهَاه: آلف نی ألف بمليون» يعني قتل آلف ألف. 
۲- ولا نان ییتضصاف ألا مَضْرُوبَةبالْمَدٌَوَاْحُسْبَانٍ 
و َولهُ: «تان میییها في ها آي: ثمانمئة آلف. 


يعني : : مليونين إلا مائتي آلف؛ كلهم قُتلوا في بل واحد وفي هجوم واحد 
مع البشر في ذلك الوقت أقلّ من البشر في هذا الوقت» يعني: يمكن أن يكون 
هذا العدد يُمَثْل النصف أو أكثر من أهل بغداد كلهم قتلوا. نسأل الله العافية. 


۲- خی بی الاشلام أَعْدَاهٌ الیو دكا الْمَجُوسٌُ وَعَابڈُو الصلیان 
َوْلَهُ: «أَعْدَاة؛ یعنی: أعداء الاسلام» والعنی أن أعداء الاسلام بکوا عليه 


من شدة ما وقع به. 


فصل في مقالات طوائف الا تعادية في كلام الرب۔ جل جلاله - 


وأمرٌ يحزن له الأعداء فادحٌ ما بعده فداحة آعداء الاسلام صاروا يبكون 
الاسلام وآهله» كذا الجوس» وعابدو الصلبان» يعني النصارى. 
4- قَشَقَى اللَعِينُ التفس من جزب الو سول وَعَسکر الإ ہت 


رل : شَفَی التفس» يعني: نفسّه» (مِنْ جزب الرَسُولِ وسک رالاتا ¢( 


٢) 


۵- وَبوُدولؤْكانفي مد وت سهد الْوَقِيِمَةَ م ۳ 11 
يعني: هید أنه كان في أحد مع أبي سفیان مع اللشرکین» و جارب مَنْ؟ 
الجواب: الرسول -عليه الصلاة والسلام-. 


کو ٤ہ‏ 
۱ 


و أن يرى مُتمَسزق اللخان 


مور و ر 


-٦‏ لک ۷ قَرآغبتهم وازق ننره 
f.‏ 022 ۴ . ۶و ھب ۶ ۸ 2 5 و 
يعني: أنه تمنى أن يكون في آخد حتى یقر أعينهم» ويشفي صدرہ بقتل النبي 
-علیه الصلاة والسلام- آو آن یتمزق مه دونہم۔ 
نسأل الله العافية. 
رام سم ۳4 2 4 7 ہے ب 8> ٥‏ و 8 7 
۷- وَشوامد الأخدابِ اور عل العام المَخلوق بالمَانِ 
رم کے هل ےہ 2 زر و ور و و۶ ۶ ۶ , 2 # #۵ 
۸۔ ود التوحید تشهد كلها بخدوث کل ماسوی الرَّحْمَن 
7 ۵ نے ص 0 سم 2 ۳۹ 7 سے ص 2 اس عم رز #8 ۹ 
4- لو كان غلر الله جل جلاله مه تدی کال رباناي 
£ ۲ 
)١(‏ آبو سفيان: هو صخر بن حرب بن أميّة بن عبد شمس بن عبد مناف» من سادات قریش في 
الجاهلية ومن رؤساء الشرکین في حرب الاسلام أول ظهوره ثمٌ سلم عام الفتح» وشهد 


الطائف: فققلت عینه» ثم فقلت الأخحری 5 اليرموك. ولد بمكة قبل ا مجرة ب(۷۵) سنة» 
ومات با مدینة أو الشام سنة (۳۱ ه). [الشارح]. 
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سس[ ٦٦‏ 


كس وم هم أن ع a‏ ت ہ_ سے SS‏ 22 لہ 
0۰- إذ کان عن رب العلى مُسْتَغييًا فیک ون جیلو ارب ان 

2 2 0 3 و سر و یہ 00 ور ۵۶ ره سے ت م2 ۰ 
۱- والسرب باشستقلاله متوحد آنممکن ان ستقل اثنان؟ 

4 هو نے سم 4 ر ر 4 7 ۳ ۳2 ص وم م 
۲- لو كان ذاك تنافيًا وَتسَاقطا فإذا هماع مان تيان 


ر 09 ءام 9 ۔ ٥‏ 8 
۳ وَالْقْر وَالتوجي د یهد نها کل لصا حرش ایِللان 


۳ )> هم + بر ۰ 29200 : ۲ ع ہم 1 
-٤‏ ول ذلك اقر‌ناخیعاق صفا ت اللہ ف‌انظر ذاك فی القران 
0- الاح الْقَمَادُ حتا لیس فی ال إمْكَان أن ّى بے داتان 


الشرح 
يتحدَّث المؤلف -رحه الله- في هذه القطوعة عن أدلة وخدانية الله عر وجل 
وأنَّه سابقٌ على کل موجودہ فقال: 
۷ وَكَوَامِدٌ الأخدَاثٍ ظَاهِرَة عَلَ العام الَخْلُوقِ بالیزعان 
يعني أگہا ظاهرةٌ بالدليل القاطع على أنَّ هذا العالّمَ خلوق. 
۸- واه التَوْحِدٍ تن هد كلها بحُدُوثِ 1۴ ما یسوی الرَّحْمَنٍ 
وله لو کل أي: کل الوجودات؛ ويجوز (بِحُدُوثِ کل ما یوی 
الوَحْمَنِ) بالاضافة لکن كيف ذلك؟ بن فقال: 
44 - نَوْكَانَ ههه الله جَلَّ جَلاأے مَعَدٌُقَيِيَ كَانَرَنَانَانِي 
نعم» لو كان مع الله أحدّ قديمٌ لكان ربا ثانیّاء لأنه يجتمع عندنا قدیمان: 


2 


الب وهذا القديم الثاني. 
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والقديم عند الفلاسفة وني اصطلاح المتكلّمِين: هو ما ليس له آوّل» وليس 
هو قديم في اللغة العربية» القديم في اللغة العربية: ما سبق غيرّه ولو كان مسبوقاء 
والقديم عند الفلاسفة والمتكلّمِين هو ما ليس له آوّل» فمثلا الشیء العتيق يُسَمَّى 
في اللغة قديًا كا قال تعالى: حى عاد كَالْعَيَجُونِ ارم € [يس:۳۹]ء وعند الفلاسفة: 
ليس كذلكء لأنه حادث» فالقديم عندهم هو الأزل الذي ليس له أوّل. 
يقول ابن القيم: (لَوْ گان عبر الله جل جَلَالَهُ مَعَهُ قيا گان ربا نَانِ) يعني: 
يكون ربّان إذا كان کل منهما قدی. 
۰- إِذْ كَانَ عَنْ رب الْعْلَ مُسْتَغِْيَا فیکسون حِيكِ ذ لتَارَبَانٍ 
5 2 2 3 
لانه إذا قَدّر شيئان قدیمان كان كَل واحدٍ منھما مستغنيًا عن الآخرء لأن هذا 
قديم لا يحتاج إلى میت والثاني قديم لا يحتاج إلى وٹ فحينئذٍ يكون لنا ربا 
وا ره : 
کل منھما قديم مُستَمْنْ عن الآخر. 
١ه-‏ والس رت باش لالہ مرحد أَنَمْمْكِيٌ آنینستقل اننان؟ 
الجواب: لاء الب لا بد أن یکون مستقلا واحدّاء لا يمكن أن یکون رَبّان 
ودليل ذلك ما یعرف عند العلماء بدليل التمانعء مثاله: قال: 
۲- لے کان داك تتافیاوتتاقطا فذاشاعتمان ميان 
ول هو گان ذَالك) یعنی: لو كان هناك اثنان. 
ول افیا وتَسَاقَطًا» يعني: لو كان هناك بان تنافياء يعني تعاکسا وتساقطا. 
قوله: (فَإذَا هما عَدَمَانَ متنعان» لکن كيف ذلك؟ لو كان هناك رَبّان ائنان 
7 وك 1 ۲ 2 
مستقلان» لانفرد کل واحد بمملكته ومخلوقاته. وحینئد ۷ بل أن يقع النزاع 
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بينها» فا أن جز كَل منهما عن الآخرہ وا أن يغلب أحدُّهما الآخرہ فان عجز 
کل واحدٍ منهیا عن الآخر تساقطاء وصار کل منھما لا يَصلُح أن یکون رب ان 
الرَّبّ لا بد أن یکون قاهرًا غالبًاء وان غلب أحدّهما ال خر صار هو الرّبَ» والثاني 
لیس پرب. 

فا حاصل أنه لو كان لام خالقان للم أحدٌ أمرين : إما انتفاء الرّبوبية عنهم| 
جميعاء واما ثبوتها لأحدهماء ما أن ثبت ليا - جميعًا فهذا حالء وإلى هذا يشير قوله 
تعالی: ‏ ما اد الہ ین وکر وما کات مه ین إل از ذا لدب کل لنم ماع ولا متشه 
عل مض € [للومنون:4۱]ء وإِذًا علا بعضهم على بعض؛ فالعالي منھما هو الرّبّ 
وهذا هو الذي آشار إليه ابن القيم -رحه الله- بقوله: (لَوْ كَانَ دا تفا وَتَسَاقَطا 
فاد ها عَدَمَانِ مُتَيعَان). 

بَقِي احتمال واحد وهو أن يغلب أحدّهما الآخرہ فإذا غلب آحدهما الآخر 
فهو الوب 
۲ وَالْقَهْرَوَالتَوْحِدُ ند یا خل لص اجه ماعنلان 

قور ولخدي لواح ند مل ره ن تمل باق 

بقع َكل شيء ید على أنه لا يساويه يء لاه لو ساواه شية لم يكن قيار 
ل ان مَنْ لا یقهر گُل شیء بل د يق هر أحيانًا لا يُوصف باه القهّار 
على الاطلاق. 

والواحد أيضًا القهرٌ يشهد له فإذا كان الله قاهرًا لکل شيء لزم أن يكون 
متوحٌدًا في مُلكه» ونحن نرى الکون الآن أنه مقهورٌ برب فاي واحدٍ في الدنيا 
من أوَغا إلى آخرها هل يمكنه أن بخرج عن تقدير الله وقضائه؟ 





فصل في مقالات طوائف الاتحادية في کلام الرب ‏ جل جلاله ۔ 


الجواب: لا إذن هو مقھور على كل حالء فلا يَصْلّح شيء ۰ من المخلوقات 
رده وهذا یقول: (وَالْقَهُرُ وَالتوحیٌ يَشْهَدُ منه 1 لصاحبه هما عذلان) أو 
(عدلان). 

وَكَوْلَهُ: رم عذلان» أي: متعادلان» و(ھا عَدلانِ) أي في شهادتهما» وھذا 
مأخوذ من العدالة. 
6- وَللَلِكَ فاا ت اللہ قَانظو داك فى القرآن 

كَوْلَهُ: اف" يعني: الوحدانية والقهر. 
دهه- فَالْوَاجِدٌ الْقَمَارُ عقا لین ان ائنکسان آن تحَشَى بوداتان 

َوْلَّهُ: «قَالْوَاحِدٌ الْقَهَارُ ورد ذلك في القرآن, قال الله تعالى: یمن ام 
ارم الوسر ار (غافر:٦١]ء‏ وفی قوله: ورزو يش الوح الْمَهثَارٍ © [زرامیم:۸:]ء 
فالواحد القهار حقا ليس في الإمكان أن تحظی به ذاتان. 

خلاصة هذا الباب كلّه: أن مذهب أهل السّنّهَ والجماعة أن الله تعالى لم 
يرل ولا يزال فَعَالَاء وهذا یَستلزم التسلسل في الماضي كما يُستلزمَ التسلسل في 
الستقبل. 

آما التسلسل في الستقبل فقد دَلَّ عليه القرآن والشُنَة دَلالةً صرعّه فكل 
نص فيه أبديّة النار وأبديّة الجنّةَ فهو دلیل على التسلسل في ال مستقبلء یعنی: أنه 
لا نهاية له فلا نهاية للجنة ونعيمهاء ولا نہایة للنار وجحيمهاء وهذا في القرآن. 

وأمّا التسلسل في ا ماضی فاشتبه على كثير من علماء الم فقالوا: لا يمكن 
التسلسل في الماضيء لأننا لو قلنا بجواز التسلسل في الماضي» للزم أن تكون 
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1 
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الخلوقات رل مقارنة للخالق. ومعلوم أن هذا مستحيل» ومن قال: 5 
الخلوقات مقار للخالق وأزليّة بأزليته كان کافرا مشر گا. 

لكنٌ شيخ الاسلام -رحه الله- وجاعةً من أهل العلم قالوا: نحن نقول 
بالإمكان» بل بوجوب أن الله لم يزل ولا يزال الا ولکن من العقول الذي 
يدركه کل عاقل أنَّاللفعول نتيجةٌ الفعل» وان الفعل صفةٌ الفاعل؛ إذن فالفاعل 
متقڈم حتى لو قلنا: بأزليّة الحوادث. فن ذلك لا يلزم أن تكون مقارِناً لله الواحد 
القهّارء لأنَّ الله (فاعل)ء تم فل ثم مفعول» إذن فالحوادث غير مقارنة لله في 
الوجود. 

فهذا ا محذور الذي فرتم منه ليس بلازم» لکن لو قلنا: إن الله تعالى مُعَطل 

عن الفعل أزلاء تم تل فهذا تم من وجهين: 

الوجه الأول: أنه في الوقت الذي يكون معط عن الفعل يكون ناقصّاء فان 
قالوا: لا نقص, لأنَّ الفعل يَنْبَعُ الحكمةء فاذا اقتضت الحكمةٌ لا يفعل فلم يفعل 
صار ذلك کال لا نقصًا. 

فنقول: نعم آنتم إذا سَلمتم بهذاء وقلتم بجواز التسلسل لعذرناكم» لکن 
آنتم تقولون بامتناع التسلسل» فيكون الفعل في الأول ممتنعًا وليس متأخرّاء 
فنقول: ما الذي جعله متنعًا عن اللہ تم صار مکتًا؟ وإلى متى کان متنعًا؟ ألف 
ستةء ألفي سنةء آلاف السنین: ثُمٌ صار مکتًا؟! 

إن قلتم: ألف سنة, ثم صار ممكنًا قلنا: أين الدليل؟ إن قلتم: : عشر سنوات» 
م صار مكنا قلا این الدليل؟ إن قلعم سنة. قُمٌ صار مکنا قلنا: أين الدلیل؟ إن 
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ِن قولوا: أن الله لم زل ولا يزال فالا ون تسلسل الحوادث في الماضي 
ممكن بل هو من مقتضى كاله وحینتذ لا يمكن أن : تقولوا خطاً أو زل لگنا 
نقول بذلك. 

ولكننا نحن وآنتم نعلم أن الفعول يقع بعد الفعل» ون الفعل وصف 
الفاعل فلا بدٌ أن يكون الوصوف متقَدمًا. 

وهذا في الحقيقة لا إشكال فيه مع أنه لما برز شيخ الإسلام -رحمہ الله- في 
تقريره ثارت عليه الدنیاء وقالوا: هذا مشرك أشرك بالله» جعل مع الله لها ثانيّاء 
وقامت عليه الدنياء وقد قیل فيه قصائد کرت في الطبعة الأولى من منهاج أهل 
السنة والجاعة» منها قصيدة طويلة فيها الرَّدٌ على شيخ الاسلام في هذا الراي 
وتوجد قصيدة أخرى مُعارضة ها مناقضة ها. 

لکن على كَل حال إذا لم ندخل في هذه المعمعة فن فطرنا تقۃ . تقتضي أن الله ۸ 
يزل» ولا یزال فعًالاء هذا واحد. 

عقولنا أيضًا تقتضي بأننا لو قلنا: بأزليّة الحوادث فليست مقارنة لح 
وهو الله عزَّ وجل فهي لاب أن تکون بعده» وحینتذ ننفصل عن القول بأننا إذا 
قلنا: بأزليّة الحوادث أثبتنا مع الله غیرَہ أثبتنا ربّن. 

وبعد هذا كلّه فالبحث في هذا يُعتبر من فضول العلم إا إذا خشي الانسان 
على نفسه أن يعتقد في الله نقصّاء فيجب عليه أن قق ان الإنسان الذي لم تطرأ 
على باله المسألة لم تشكل عليه لکن الذي يقرأ بحث العلماء د نم يخشى إذا لم يقل 
بالقول حصل في قلبه شی* من تنقص الخالق حينئذٍ يجب أن يبحث ويحقّق. 

ود بد 3 





رق 
جں يري ١م‏ ئّ 
ہے دی دزو ’سی 


اح نه عدت تن 
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في اعتراضهم علی القَولٍ بدوام قاعلیه الرب تعالى وکلامه , والانفصال عَنه 


-٦‏ فَلِيِنْ رَعَهْ عمئم و داك تسَلشل 
۷- كمسلل الت أثر في منستفیل 
۸- وَالل نَا اقرا لذي عَقَلٍِء و 
۵۹- في ملب إِمْكَانِ ولا ده 
٠‏ فَلَيَأتٍ لفق ان من و قارف 
۱ وَكَدَاكَ سی الهم بنا کذا ال 
5 وَلأَجلٍ دا حَكََا يِہُضم باس 
5 فَالْجَھُمْ آفتّی الات وَالْمَلَافُ لِل 


-٤‏ وب وعیل وَائْنَهُ والاشسعري 


0۵- ومع آزباب الكلام الْبَاطِل ال 


روا وََالُوا: دَاكَ فا لَمْ يرل 
۷-قالوا کل تتاقض الا وال 
۸-لكن دَوَام الْفِعْل في م تقبل 


رر ہے م هی ناه 2 کرس 
قلنا: صدفتم وهو ذو إِمکانِ 
هَلْبَيْنَ دییات قط من فرقان 
ر 4۰2 مر وه م 
نقسلں ولا نظسر ولا بره ان 
ر7 
سے 3 1 ركه و 4 ۲چ 
هذى العقول. ونحن دو اذهان 
کم 2 ° 
فرف ایب لصاح لادم ان 
3 .ع ۰ م ره ٥‏ 
سعلاف في الإنكار والبطلان 
مَل ۱ء ۱ أل جنات وَالد بران 


سحرکات أفتى قَالّے اللنسوران 


ي وَبَعْدَه ابن الطب ارب ان 
سمذموم عند آئمَة الابعان 


احداث: ما هتان یمان 


7 ۰ ے0 ۰ مر شر 
مسافیه دور من اللکران 


فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعلیه الرب تعالی وکلام4, والانفصال عنه 


4-قانظر ال بیس في دا الْمَرْقِ َر 
۷۰- کا قال هُو عفل بأ المَرْد دو 
۷ بل گل زد قهوعسبوق بِقَرْ 
۷0و مَذًا كل نز تهو من 
۲ النوْعٌ وال اد مَسبُوقٌ وَمَل_ 
-۷٤‏ وَالنَوْعٌ لایفتی آخیا هو لا 


ر 4 


مر ات 


0 - وَتَعَاتبُ الآتات 


1 عه 7ی سے 0 A0‏ ۰ 
كلاوة-فإذا تم ذا وفلتم: اول ال 
۷- ما كان داك ان موقا ری 
۸ فَِْقَال: ما نون بالنات؟ هَل 
۹- مِنْ جين إخْدَاثِ السَّمَوَاتٍ الغلى 

ےھ تقد و ام وف 2 کیکے۔4 مورلل و 
۰ - ونظنکم تعنون ذاك ولم یکن 

د" مرش و کا مهم ره 
۸۱- هل جاءکم نی ذاك من سر ومن 
۲- هَدًا الکتاب وذو الانَار وال 

چ رب 1 1 ھ 3 
۲- انا نخاکمکم إلى مماشتتم 


۸6- ویس خَلقٌ اون في الأيّام کا 


رز ني ذضن ولا آغیان 


۳ ]سس 
وجاعل العسوران وَالْعْنْيَانِ 
له بسا یسلا خشسبان 
سوق برد ده حكن 
سوق ول هو ینهامان 
ی کل الاب ان 
في هن وضو دا في الأغیان 
تب شخ درد 


كو 


م و و ص لاا 2 ۰ ٥‏ 
۱۳۹0 


والازض ولا لا وَالْمَسرَانِ 
من قفا یمن الأکسوان 
نص ومن نظر وین بر ان؟ 
مقو 7 لفطرات - 
مه افخکم ال حَقَ لحف 
28 4 مس لاء 





س )٤ا‏ 
۸۰- أَوَلَيْسَ دم لزان بِمُدَةٍ 


سر بير 


4 
ہے یم ہم ابه 


٦‏ -فحشقےه 


7 وَاذْكُرْ حَدِيتٌ السَّبْق للتقلیل وا 
۸- مرن لا من یسنین عَدَّمَا أل 
وَعَرْش الرَّبٌ توق الْمَاءِ مِنْ 
۰- وَالنّاسُ نتشون في الم الذي 
۱- هَل ان قبل لش أَوْ هو بَمْدَهُ 
5 وَالْحَقٌ أن الْعَرْسَ تنل له 
۳ وَكِتَابَةٌ للم الشَّسرِيف تَعَقمبْ 


۶6- لسع باه الله قال: اسب کنا 


0 و 
الازممان نسبة خادت 


ساد 


و 


۹- مَذًا 


0- 0 فجری بے هو کائِن نا إل 
کے سے رة ەه ص 5 ۳ 
5 فان رب الْعَرّشٍ جل جلالة 
8 وراسة بک 9ر و 6 
۷- ام لم بزل ذا قَدرة والفعل مق 
مه و رز ٤ه‏ مر ر 98 م ما و 
۸- فلئن شالت وقلت: مَا هذا الذي 
0 20 و 


۰ قَاعْلَمْ بان الْقَوْمَلَمَ أسّسُوا 


۹- وّلأي شىء 0 
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م و و کس 


و ۰ ر و سے ۰ 
لحدوث شیء وهو عَيْنَ زمان؟ 
2a < 7‏ 4 11 
لسواه تلك حقیقة الأزعان 
بل جع ذي الاعَيَانِ 


م 7 تا 8 ل م 
تختارٌ سَابقة لذىالأكُوَان 


ص 
هه 


نوژیت 


4 2 72 و كي ے کے 8 

قبل السين بم ده ورزی ان 
7 مج 

۳ سم روہ و 71 ,.,. 

سے 


أبي اللا ال ھ مدای 
قبل الکِتَابة كان ذا آزک‌ ان 


ا 


سر مرو و > o o‏ مس 8 
اجاده من غير فصل زمان 
ندا بر الله ذا جریان 
۳ 0 5 سے ت 7 ےہ 9 
یوم المعاد بقدرة السرهمن 

ےم "5 ی سره ر 
من قبل ذا عجر وذا نقصان؟! 
و ۹ ر2 سے 
دَورَّلَهَأبَدَاوَدوإِمْكَان؟ 
آداهم لشلافي ذا التبيّانٍ؟ 
-سبحانه- هو دام الإِحْسَانٍ 


11 ہے سر لو 4 گے 
اصل الکلام عمواعن القران 


فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعلیه الرب تعالی وکلامه , والانفصال عنه 


-٠١‏ وعَنٍِ یب وَمُقتَصَى الْمَْقُولٍ 
۰۲- -وَبَتَواقَوَاعِدَهُمْ عَلَيْهِ قَقَادَهُمْ 
۲ تفي القيام لک ل أمر حادثٍ 
6- ويد دا عَلیهمن رغوهم 
0 رب وه بکوّن ذِي الأجسَاد حا 
52 تَسَلْسَلَّتِ الْحَوَادِتْ تم بَكُنْ 
۷ فَلأجْلٍ دا قالوا: سل بَاطِلّ 
۸ - فیح حینگذ حدوث احشم من 
۹- مَدِي بای ات لافدام الْوَرَى 


ل هه 


٠‏ قالله یه ی هو أَهْلْهُ 


الشرح 


۵ | سس 


بل عَنْ فِطْرَةٍ الرَّحْمَنِ وَالمْمَانٍ 
راإلى التَعُطِلٍ وا لا 
وف تتلمل الأعيان 

بات صاع هَذْوالأَكُوَانٍ 
لب حدوها 1 داكن برع ان 
جم لا لو من انسجذتان 
هذا الذلیل بواض ضح البرّهان 
في دا ال عقام الضیق رخ ان 
ينجي الْوَرَى من غَمْرَّة الْحَبْرَانِ 


ین جة موی مع الرَضْوَانِ 


َوْلَهُ: «اغتراضهم» يعني: أنهم اعترضوا على القول بدوام فاعليّة الله 
عرٌ وجل وقالوا: لا يمكن أن یکون الله دائم الفعل. 


7 


وَقَوْلَهُ: «وّالانفصال عَنه؛ أي: الانفصال عن هذا الاعتراض» وهو بمعنى 


كلمة الإجابة عنه. 
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ومذا الفصل فصل عظيم» وقد تكلّم فيه الولف -رحمہ الله- عن التسلسل 
في ا حوادث: وذکر فيه للناس ثلاثة أقوال: 

القول الأول: بأنْالتسلسل منوع في الاضي والستقبل» وهذا قول الجهمية 
ومن تبعهم من العتزلة. 

القول الثاني: جوازه في الماضي والستقبل. وهذا الذي آیٌده ابن القیم 
ح رحمه الله - وذكرَ أدلته. 

القول الثالث: جواز التسلسل فی المستقبل وامتناعه في الماضى» وهذا هو 
الذي عليه عامّة علماء الكلام» وهو الذي لا يكاد يُعرف سواه عند المتأخرين؛ 
ولك الأدلة التي ذكرها ابن القيم -رحمه الله- أدلة واضحة. 

وليس قولنا بإمكان التسلسل هو قولنا بوجوب التسلسلء يعني: إذا قلنا 
بجواز التسلسل فليس معناه آننا نقول بوجوبه إذ لا شك أن کل ما سوى الله فهو 
حادثٌ بعد أن لم يكن. فالأعيات ليست متسلسلةً إلى ما لا نهايةٌ له فكُلّ شیء 
حادثٌ» والله تعالى قبل کل شيء. 

وقد تقدّم في أول الكلام على هذا هذه المسألة أنَّ لدينا فاعلا وفعلا 
ومفعولاء وأنَّ ترتيبها هكذا: فاعلٌ سابق على الفعل» وفعل سابقٌ على 
الفعول؛ وأننا وإن قلنا بجواز تسلسل الحوادث في الماضي» لا يمكن أن نقول: 
ہا مقارنة لوجود الله باه بل لا بد أن تكون مسبوقةً بوجوده. لكنها إلى ما 
لا نباية له. 

وابن القيم -رحه الله- تكلّم كلامًا کنیا حول هذا الموضوع» ثم ي قال: رن 
هؤلاء القوم الذين قالوا: إنه مکن في المستقبل» مستحيلٌ في الماضيء بتوا هذا على 


فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعليه الرب تعالی وکلامہ. والانفصال عن __ ( کپ 


قواعدً أصّلوها من علم الکلام» لیس علیها دليل من معقولٍ ولا منقولِ 
ولا فطرق وهذا هو الحقّء فان أهل الكلام بَنّوا عقیدتَہم في الله على عقولِ ليست 
عاق بل هي عقول مضطربة متناقضة يض بعشها بمشاء ويد بعشها 
بعضاء وهي كما قیل: 

حجَجٌ تات کالزجج لها عشاوکل كاير مکضوز 

حتى إِنَّ زعماءهم ورُؤّساءهم قروا باترة وبالرجوع إلى الحنّء یقول 

الرازي -وهو من عظائهم وکبرائھم وأئمتهم” يقول: «لقد تأملت الطرق 
الكلامية والمناهج الفلسفية فا رأيتها تشفي علیلاء ولا تروي غلیلاء ورأيت 
آقرب الطرق طريقة القرآن أقرأ في الاثبات رن عل الْعَرْشٍ استویٰ 4 [طه:ه]» 
لإ يصَعَدُ الک لب » [فاطر: ۰۱۰ وأقرأ في النفي لیس کنو ت4۶ 
[الشوری:۱۱] ولا حيطوت بو لا 4 [طه:۱۱۰] ومن جرب مثل ربتي عرف مثل 
مَعْرفتي)!". هذا وهو من رؤسائهم. ۱ 

وقال أبو العالي الجويني: «لقد خضت البحر الخضم وغصت في الذي نبي 
أهل الإسلام منھاء کل ذلك في طلب الحق» وكنت أهرب في سالف الدهر من 
التقليد. والآن رجعت من الكل إلى كلمة الحق» علیکم بدين العجائز 3 . رجع 
إلى عقيدة العجائز» فالعجائز لا تتکلّم بہذا الكلام وهذا التنطع» وهذا مصداق 
قول ال -علیه الصلاة والسلام-: «هَلَكَ التطعَون "۳۰۳ . قاغا ثلاث مرات» 


ر 
حَتَا 


.)۵۰۱/۲۱( انظر: سیر أعلام النبلاء‎ )١( 

(۲) انظر: تاريخ الإسلام للذهبي (۷/ ۳۳۲). 

(۳) هم المتعمقون الغالون في الكلام المتكلمون بأقصى حلوقهم. انظر: النهاية (نطع). 
)٤(‏ آخرجه مسلم: كتاب العلم» باب هلك التنطعون برقم (٭ .)۲٦۷‏ 
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ولهذا لا تجد أَحْسَنَ من علم السلف؛ فعلْم السلف بسیط هادئ» لیس فيه تعمّق 
ولا تکلّف آبدا. 


جاء رل إلى ابن رو من دم الْبَعُوض. قَقَالَ: مِمَنْ أَنْتَ؟ فَقَالَ: 

من لایر قَالّ: انْظروا إِلَ مَذَاء سأي عَنْ دم وض ود ترا ابن 
ای كك وم سَمِحْتُ الى بك يقو ل دما رتحاتاي من الُّنیا؛'''. 

هذا ورع عظیم؛ أن يشال عن دم البعوض ول من جڈہ رسول الله !۱ 
فالتعمق هذا يفسد على الإنسان» ويوجب له الشك والقلق» بل كن بسيطا في 
الأمور كلها حتى المسائل التي لم نلّف بها وم یأتِ بها نص إذا أعيتك فاترکھا 
ولا توب نفسك بها حتى لا تتضرر. 

فابن القيم -رحمه الله- ذكر أنَّ هؤلاء بوا عقیدتهم على ما يدّعونه معقولاء 
ولكنها فی الحقيقة جهالات» وضلالات» وشبهات. لا تُغْنِي من الق شيًا بدا 
ل حي تون لاسا ارد ولک و اقلق 


يقول - رحمه الله- 


/ ° » سر و و 25 4 کے۔ ۹ 3 وہہ موس مهو رو ر و مص 
-٦‏ فلن ز أن ذاك تسلسل قلتا: صدفتم» وهو ذو امک ان 


و ° 


َوْلْهُ: «أنَّ دا تملشل» الشار إليه هو دوام فاعلية ارب في الماضي» وقد 
سبق أن للناس في التسلسل ثلائة آقوال: 


القول الأول: جوازه في الاضی والستقبل. 
القول الثاني: امتناعه فی الاضی والستقبل. 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الأدب باب رحمة الولد وتقبیله ومعانقته برقم (۵16۸). 





فصل في اعتراشھم على القول بدوام فاعليه الرب تعالى وكلامه. والانفصال عن __ | > 


القول الثالث: امتناعه في الماضي دون المستقبل. 
َولهُ: لین رَعَمْتمْ أَنَّ داك َسَلْسْلٌ» يعني: أنَّ دوام فاعلية لب عر وجل 
في الستقبل أو في الماضي تسلسل. 
ول بقل : دتما یع يعنى: التزمنا هذاء (وهو ڏو إمْكَانِ) يعني: : صدقتم» 
وهذا مکن: ما الذي يمنع منه؟! 


40¥ - - تسش سل الت یی نی مُنعَفبلٍ عَلب جم دییات قط ین فزتان 
يعني: کا آنکم تقولون: إنه يمكن التسلسل فی ا مستقبلء وأنَّ الله لا یزال 


سے ھ رص ر 


قال لا الله قال في الحنة: خرن فهاً أبدا © [الساء:۰۷] وکذلك في الناره فأي 
فرق بین القول بامکان التسلسل في الستقبل وإمكانه نی ا ماضی؟ 

الجواب: لا فرق؛ لأنَّ من العلوم أن الله هو الأول الذي لیس قبله 
شيء وأنه الآخر الذي لیس بعده شیء فإذا قلنا بالتسلسل في الستقبل مع 
أن الله هو الآخرء فلماذا لا نقول بالتسلسل في الاضي مع أن الله هو الاوّل؟! 
فأي فرق؟! 

وهذا في الحقيقة قياس لا ید عنه» مع أنه سبق أنَّ القول بدوام فاعلية الله 
عر وجل في الاضي هو من كاله وأنه م يزل لاه والحذور الذي جب الحذرٌ منه 
أن نقول بدوام عین المخلوق في الاضي يعني مثلا أن نقول: ال خلق (الكون) لم 
یزل موجودًا فهذا غلطء فالكون حُدّث لا شك. 

إِذَنّ المؤلف -رحمه الله- أورد اعتراضًاء وأجاب عنہہ فقال: كا أن التسلسل 
مکن في الستقبل فا الذي يمنعه في الماضي؟! 
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ّم قال -رحہ اللّه-: 
۸- واه مَاافْتَمَالِذِي عتل ولا تقلولانظر وَلَابْزْمَانِ 

۲ 9 ہے سكو ع ے 0 سر وه م رده و ۵2 
۹- في سلب إنُكان ولا ی ضِده هَذِي العقول» وَنخن ذو آذمان 

ول «سَلب إِمْكَان) يعنى: نفى إمكان» يعنى: ما افترقا في نفى الامکان» 
ولانی ضده وهو إثبات الامکان. 

وكلام المؤلف يعني أنه لا فرق بين القول بدوام فاعلية الله في الماضي ودوام 
فاعليته في الستقبل» فالله لم يزل ولا يزال فَعّالّا. 

ول «هَذِي العقول وَنَحَنُ ذو أَذْمَان) يعنى: هاتوا الدليل العقلى. 

َوْلْهُ: اوَنَحْنُ ذو أَذْعان» یعنی: عندنا أذهان نعرف کا تعرفون. 

وهذا البحث -أعني في التسلسل- هو بحث حادث لم يكن معروّا عند 
السلف. وانا أحدثه آهل النطق» وأجلبوا علیہ''' وأجنبوا"» وأهل السنة لا بد 
أن يدافعواء لا بدّ أن خوضوا غبار الوغی؛ ولا فالسلامة -بلا شك- أسلم من 
هذا ونقول: إن الله عر وجل کال لما يريد في ماضي الأمر وحاضره ومستقبلہ 
لکن إذا بُلينا بقوم يتكلّمون في هذاء فلا بدّ أن نجيب وندخل في غبار المعركة. 
والحقّ منصوژ ولا بت ولا ما فائدة أن نقول: إِنَّ الله لم يزل الا في الأزل الذي 
لا ندري ما أوّله» وكذلك في الستقبل الذي لا ندري ما آخره؟ 


إِذَنْ البحث في التسلسل في الماضي والمستقبل من فضول العلم» وما لا داعي 


(۱) آي: تجمعوا. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثرء مادة: جلب. 
(۲) آي: دخلوا في ريح الجنوب. انظر: لسان العرب» مادة: جنب. 


فصل في اعتراضهم على القول يدوام فاعليه الرب تعالى وکلامه , والانفصال عنه 


له» ولکن إذا َلّت الضرورة حل الحرّم إذا اضطررنا إلى أنَّ مولاء عَطّلوا الله 
عر وجل فیم| مضی» وقالوا: إنه لم يكن قادرًا على أن یفعل شيئًاء تم حَدّث له 
الفعل» سبحان الله ما الذي جعله مکنا بعد أن كان متنعًا؟! 
۰ فلأت بالْزَفَانِمَن شوفارق . رايب لالح الأَدْمَانٍ 
اللام في قوله: «لیأب» هنا للأمر الذي يُقَصَّدٌ به التحذي. يعني: إِنْ کان 
لديك فرق بين التسلسل في الماضي والتسلسل في المستقبل فائتِ به. 
ول رف ين لِصَالِح الأَذْمَانِ) يعني: لا فرقًا دعويّاء يَدَعِي الفرق فقطء 
لأنه -متلا- إذن قال: لو جاز التسلسل في الاضي رم قِدَمُ المخلوقات» نقول 
أيضًا: لو جاز التسلسل في الستقبل پلزم تأخر الخلوقات حتی تکون مثل الله 
فان امتنع هذا فلیمتنع هذاء وان جاز هذا فليَجْرُ مذا. 
وَكَذَاكَ سَوَّى اهم بيت دا لاف الانگ ار وا بطلان 


الجهم بن صفوان وكذلك العلاف وأظنه من العتزلقه سَوّیا بينهماء أي: بین 
الماضي والمستقبلء فقالا: لا فرق بینهیا» ان آمکن التسلسل في ا ماضی لم يمتنع في 
الستقبل» وإن آمکن في الستقبل لم يمتنع في ا ماضی. 

لكنهما متا من التسلسل في الماضي والمستقبل» ویقولان بن الله تعالى لم يكن 
َعَلَّا نی الماضي ولا يكون فعالا في المستقبل» وقالا بفناء الجنة وفناء النار وعدم 
كل شيء لا الله عر وجل فقالا بمنع التسلسل في الماضي ومنعه في المستقبلء 
فقوما مطّردء لانیا یرف بينهماء لکن المشكلة فيمن قَرّق. 
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سل 
ولج دا حك بحُکے باطل ‏ تَطْمَاعَل الْجَنَاتِ والشران 


۳- قال لجَھُمْ فى الذات والْعّلاف لل حَرَكَاتٍ آفتی قَالَة الشوران 
جعلها تَوْرَبْنء لأا حکما بحکم باطل على الجنات والنیران» فحکما بأن 
الجنة تفنی» والنارٌ تفنی» طردًا للقاعدة» وهي امتناع التسلسل في الستقبل كا 
لکن ابمهم أفنى الذات» والعلاف أفنى ا حرکات: والفرق أنَّ الجهم يقول: 
هذا العالم بجنته ونار وانسه وجنه» وملائکته وکل شيىء سیفنی» ولا يبقى 
إلا الله عر وجل. 
وآما العلاف فقال: لا ما یفنی» بل تفنی احرکات فقط وآمًا الذوات 


و 


فتبقی حتی إنه قال: إِنَّ الرجل إذا كان في الجنة» وقد آخذ شيئًا ليأكله فَقَدَّر ال 


A 


الفتاء فنيت حرکائہ وبقي هذا الشیء بيده بين مكانه وبين فمه» هکذا إلى آبد 
الآبدين» وأنه لو كان على أهله في ال جحنة وقَدَّر الله الفنّاء َنِي» وَبقي على أهله آبد 
الابدین» كأنها حجران لاصقان. 

وهذا غير معقول» فهذا الكلام يضحك منه السفهاء فضلا عن العلماء 
فأين عقول هؤلاء الرجال؟! 

ولكن الله عر وجل يقول: من نسلل ال فلا هاوی له یدرم في طحم 


روم و سا 


مون # [الأعراف:٦۱۸].‏ 
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۲ 
۰٤‏ - وأو ء۷۶ وَابْنْهُ وَالأَشْعَرِيْ ہن وَبعده ار این بن لطیّبا رب ف 
ل س 1 
ْله بو له هو ا لاي معتزلي. 
و شو ٢‏ 2 


قوله: (وَابْنْهُ) هو: آبو هاشم معتزلي ایضا. 


له «وَالأشْعَرِي) هو آبو ا حسن: وهو معروف» ھؤلاء الغلاثة وبعدھم 
(ابنْ الطیّب) وهو الباقلاني. 


۵٥‏ نیع آزتاب الْكَلَام الباطل ال وم عند أَنَمُة الایعان 


كد رصع Tue‏ مرا 7 سم که هس 
5 فرقوا وفالوا: ذاك فِيَا لم يرل جع وف ازل ببس لاامکتان 


0 ہے 


۷- الوا أجل تتاقض الا وان إحداث : مامتان جتمعان 
4۸ لکن دام لفلف تقب مافیه دومن النکران 


هؤلاء َرّقواء فكل آئمة الکلام َرّقوا بین التسلسل في الماضي والتسلسل في 
المستقبل» فقالوا: التسلسل في الاضي ممنوع: لماذا؟ قالوا: لأننا لو قلنا بالتسلسل 


)١(‏ أبو علی: هو البّائي: محمد بن عبد الوهاب من أئمة المعتزلة» ورتیس علماء الکلام في عصره 
نسبته إلى جبى من قرى البصرة» ولد سنة (۲۳۵ه) وتوفي سنة (۳۰۳ھ) في جبى. [الشارح]. 
(۲) الأشعري: هو علي بن إسماعيل» أبو الحسن» من نسل أبي موسى الأشعري» كان من أئمة 
التکلمین الجتهدین» سس مذهب الاشاعرق ولد سنة (٢٦۲ھ)‏ في البصرق وتلقّی مذهب 
المعتزلة» وتقدّم فیهم تم رجع وجاهر بخلافهم, والتزم مذهب أحمد بن حنبل» وتوف ببغداد 
سنة (٣۳۲ھ)‏ . [الشارح]. 

(۳) ابن الطيب: هو محمد بن الط بن حمدہ أبو بكر الباقلاني» من كبار علماء الکلام» انتھت إليه 
الرئاسة في مذهب الأشاعرة» ولد في البصرة سنة (۳۳۸ھ)ء وتونی في بغداد سنة (٤٤٦ھ).‏ 
[الشارح]. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۔| ٦٦۴‏ 


قوْلَّهُ: «قالوا: أجل تتافض الا وَالإِحْدَاثِ؛ كيف نقول: إنه ی ونقول: 


إنه محُدَتُ؟! لان الأزيّ لا یمکن أن یکون دنه فلذلك يمتنع التسلسل في 
الماضي» أما التسلسل في المستقبل فلا بأس أن التسلسل في المستقبل يمنع 
الحدوث» ولكن سرد عليهم ابن القيم. 

إن فالأقوال ثلاثة: 

القول الأول: إمكان التسلسل في الماضي والمستقبلء أي: إمكانه آزلا وأبدًاء 
وهذا قول أهل الحق. 

القول الثاني: امتناع التسلسل فيهماء أي: امتناع التسلسل آزلا وأبدًا. 

القول الثالث: التفصيل» وهو مذهب الأشاعرة وجميع أهل الکلام» وهو 
أنه يمكن في المستقبل» ولا يمكن في الماضي» يعني: إمكانه بدا لا آزلا. 

ولكن -الحمد له- الح وا با الله عر وجل لم يزل ولا یزال فک 1۳ 
لكن من متى؟ 

الجواب: لا نهاية» لکن نعلم أنه لم یرل ولا يزال فعَالا» كذلك أيضًا لا يزال 
کال ان أهلّ ان خالدون فيها أبدّاء وكذلك أهل النار. 
۹-قانظُز إِلَ ایس في دا الق كز وي اَل المُوران وَالْعُمِيَانِ 

َو دفانظر ا لیس أي: انظر أا المخاطب إلى التلبیس» والتلبیس 
معناہ: التخلیط وعدم التبيين. ۱ 

له نی دا الرق» الفرق يعني: بين التسلسل في الاضي والمستقبل. 

قَولَهُ: 7 تزویجا عَلَ السُورَانِ وَالْعَمْيَانِ مَنْ له عينان فانه لا یروج عليه 
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هذاء انا يُرَوّج هذا على رجل آعور لا ینظر إلا بعین واحدةه أو رجل أعمى 
لا ینظر أبدًا. ۱ ۱ 
وأهل الکلام في ا حقیقة من باب العورّان, لانهم نظروا بعینِ واحدة» وهي 
التسلسل في الستقبل» وعَمُوا عن التسلسل في الاضي. 
۷۰- مَاقَالَ ذُوعَفْلٍ بان الْمَدْدَدُو أرَيِ زي ذفن وَلَا آغیان 
يقول ابن القيم في الجواب عن كلامهم: نحن لا نقول بقدم الشيء المعيّن 
(مَا ال ذو عقل با ار يعني: الشيء المعین. 
َولَهُ: ددُو أَرَلٍ لذي ذِهْن وَلا آغیان» يعني: ما أحد قال لا في ذهنه ولا في 
عين الشيء لا تصورًا ولا تحقيقًا: إنه ري فلم يَذّع أحد بأنَّ الأعيان أزليّة أبديّة 
فهذا لا يمكن» فنحن إذا قلنا بالتسلسل فليس معنى ذلك أن الأفراد أعيان 
متسلسلة لأنَّ هذا يكذبه الواقع» فابن عشرين سنة قبل عشرين سنة لم يكن شیاه 
وإذا مات لم يكن شيئًا إلا خبرًا من الأخبار. 
۷ بل موق سوق يقر وتبل ةأبِدابلا ضبان 
فخلق السموات مسبوق بخلق آخر ما نعلمه» والخلق الآخر مسبوق بخلق 
آخر إلى ما لا نہایة له» وكان عرش الله على الماء» فكانت آرض تم السموات. 
فنحن لا نقول: إِنَّ الشیء المعيّن من الخلوقات أَزَّلنٌ بل نقول: إِنَّ فعل الله 
الذي هو وصفه آز کذاتِ الله وحياة الف آما الخلوقات فانها حادثق لکن کل 
خلوق فهو مسبوق مسبوق بمخلوق قبلّه إلى ما لا نهاية له» ولا نف قال الله 
تعالی: وم وش من لواو لا یلا 4 [ااسراء:۸]. 





شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
حح<| ۲۲" 


کا آننا نقول: 

2 2-7 ي وره و > و مه سم 
۲ وَنَظِبژ هدا كل نود فهو مَل حوق بف رد بَصده خکسعان 

َوْلَهُ: «وَتَظر هَذًا گل رد فهو مَلْحُوقٌ بفزد» هذا التسلسل في الستقبل 
کل فرد فهو ملحوق بفردہ يعنى: يلحقه فرث ويلحقه فرد» ويلحقه فرد» ويلحقه 
فرد. إلى ما لا نہایة لہ بلا حسبان. 

فإذا کنتم ِرون بان کل فردٍ يلحقه فردٌ آخرء فلماذا لا يترون بأنَّ کل فرد 
يسبقه فرڈٌ آخرہ وهل البابان إلا يءٌ واحد؟! 
۳- - التَوَغ وال اد : یوق وَمَلے حُونٌ ول قَهوَمِنْهَافَانِ 

وه «التَوْعٌ» يعني: نوع الخلوقات» مثلا: الآدمي نوع باعتبار بقیة الحيوان» 
وا حیوان جنس» والآدمي نوع منه» أناء وأنت» وزید» وعمروء هذا فرد. 

ول لغ وَالآحَادُ مَسْبُوقٌ وَمَلْحُوقٌ) وهذا صحيح» فنحن قبلنا ناس 
وبعدنا ناس (وَكُل هو مها قَانِ). 
-۷٤‏ وئ نشی جي تهو لا نی که آولا ی ان 
نمل اف عر ول لا ایل لا ال ولا ام نع من . الآحاد فلا شك أل 


له لا بمعنی أنه مسبوق بعدم. 


وہ 


فنحن -بنى آدم- قد سبقنا بعدم وسنفنی» وا حور والولدان في ا لے 


فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعليه الرب تعالی وکلامه , والانفصال عنه vv‏ 


ابت ف الذهْن وضو كکَذَاك فى الأغيّان 


0 
مر 


ھے 
می ت أ ر 


مه 2 
۵- وَتَعَاقَبٌ الآتا 


هذا -أيضًا- دليلٌ لا حيص عنه فالآناتٌ -أي: الأوقات- هل هی متعاقبة 


أو غير متعاقبة؟ 
الجواب: متعاقبة» حتى لو فرضنا أنه لا شمس ولا قمر فهي متعاقبة» وهل 
لها بداية؟ 


الجواب: لم يزل اله عر وجل قد خلقها من الأزل؛ وهل تنتهي أو لا؟ 

الجواب: الأوقات لا تنتهي حتى إلى أبد الآبدين» لکن تتغیر الأحوال 
بلا شك من دنياء إلى برزخ» إلى آخرة» إلى جنة أو نار. 

َوْلَهُ: ار اث في الذَّمْنِ وَهْوَ کال في الأعيَانِ). يعني: یتصَوّر الإنسان 
ذهئًا ويراه عيتا أنَّ الأوقات تتعاقب» وهل هي خلوقة أو غير تخلوقة؟ 

الجواب: خلوقة وهل لها ّل؟ 

الجواب: أبدّاء لم تزل الأوقات موجودة» ولا تزال كذلك» والذي خلق 
الوقت هو الله عر وجل. 
لدا تم دا وفلتم: او ان آنسات لفتستم بسلانکخسران 

یقول: إن أبيتم وقلتم: اول الآنات مُفْتتمْ بلا نکرانء يعني: اول الأوقات إن 
كان شینًا لا نتصوّره قبل أن توجد الأوقات» كانت الأوقات معدومة تم افتتعحت؛ 
وهذا نتصوّره ذهنًا في الواقع» ولا لا بد من وقت» لکن اسمع ابمواب: 
۷- ما كان داك الآنَ مسبوقا ری لا بت لب وج ووه لحان 


مس وق 


۸ قَبْقَالُ: ما تَعْنُونَ بالکتات؟ مَل توم نے هن لزان 
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مه 
9 مِنْ حِينٍ إخْدَاثِ السَّمّوَاتٍ الْعُلى والأَرْض وَالْأَفْلاكوَالْقَمَرَانِ 

میا مه مر پک ہے مس و * هر رم ب يكم ۔ 
۸۰- وَنظنکم تعنون ذاك وَلَمْ یکن من تبلهاشی*من الاکوان 

إذا قالوا: الانات حُدَنَةَ فهی غير متسلسلة. 

يقول: ما تعنون بالآنات؟ هل تعنون بالآنات الأوقات منذ خلقت السموات 
والارض والشمس والقمر أو تعنون الأوقات من قبل؟ لکن ابن القیم یقول: 
ہو و ام وھ 7 و 5 7 
(و 5 تَعْنُونَ دَاكٌ) يعني: ما كان بعد خلق السیاوات والأرض ولكن» (وَلَمْ 
يَكَنْ من قَبْلِهَا م۶ من الأَكْوَان) فتنفون أن يكون شىءٌ من الأكوان موجودًا قبل 

فهو يقول: وأظنكم تعنون هذاء فليس الکلام في ذلك. الكلام في الآنات 
السابقة على خلق السموات والأرض لسنا نبلغ أو اء وهذا واضح. 

أما الآنات التي وجدت بعد الشمس والقمر والسموات والأرض هذه 
نحن معکم أنها ليست قديمة» فالليل والنهار بتعاقب الشمس على الأرض وهي 
حادثةٌ لا شك لکن هناك أشياء أخرى خلوقة من قبل. 

ہس مر رش و .و کرو“ اش 2 8 3 ao‏ ۳ و ھی ۔ ۱ 
۸۱- هل جاء کم في ذاك من ٹر ومن نص وَمِنْ نظر ومن بُزْمَان؟ 
7 هَذًَا الْكِتَابُ وه زه الاتار وال مقو لني الفط رات وَالأَذْمَانِ 
۸۲- إِنَاتحَاكِمْكْ ال اشيم منهانفحکُم لعف تیان 

پقول: هل عندکم دلیل على امتناع شيء قبل خلق السموات والأرض؟ 


اخوات: لیس عندهم دلیل» وهذا هو الذي نریده. 
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-۸٤‏ أَوَلَيْسَ عَلَقُ الكَوْنِ نی الأيّام گا نود مَأَخُودمِنَ القرآن 
هل خلق الكون في الآيام مأخوذ من القرآن؟ 
الجواب: نعم» موجود في القرآن» قال الله تعالى: لق لسوت وَالَْرْضَ في 
یت یا 4 [الأعراف:04]» قبل أن توجد الأيام القدرة بالشمس يعني: قبل أن 
يوجد أحد وائنین وثلاثاء وأربعاء وخیس وجمعة» ومع ذلك قدّر الله خلقها في 
ستة أيام. 
۸۵ أَوَلَيْسَ دم الرَکَسان بل لِحُدوث شَيْءِوَهْوَ عَيْنُ زّمَانِ؟ 
الجواب: بل فالزمان الذي خُلقّت فيه السموات والأرض قبل أن توجد 
السموات والأرض, وقبل أن توجد الشمس كان موجودًا زمانًا ومُدَّة ولا شك 
في هذاء إذن ما المانع؟! 


٥‏ رم 


ک ھی کہ KI‏ ہہ مه م2 
5 فحقیشة الازمان یَسےة خاد 


Kt پے ممه‎ Ar 
لی واه تلك حقیش الآزعان‎ 


(r 


نعم» حقيقة الأزمان نسبةٌ حادثِ لسواه أي: لغيره» لاد کل حظة تأتي من 
الزمن فهي خلت عن لحظة سابقة إلى ما لا بای ولهذا لا تجدك تتصور أن للزمن 
نہایة با مع أن الزمنَ خلوق من خلوقات الله عر وجل ومع ذلك لا تَتَصوّر له 
نہایقہ حتى قبل خلق السموات والأرض يوجد زمن ومدّة» تم حلفت السمواتُ 
والأرض في ستة أيام كما قال عرٌ وجل. 
۷-واذكُز حییت السّبْقٍ للتقليل وال توقست تنل يع ذي الأعْيَانٍ 
۸۸- خی لْمَامِنْ سین عَدَّمَاال تسار بقةلذي الأكرَان 


َْلّهُ: «حدیت السّبّْق» هو قول النبی ل: «كتبَ الله مقادیر الکلائق كَبْلَ 
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و 8 8ر 


أن ملق السَموات وَالأَرُضَ بخشیین أَلْفَ سَتةا'''. إذن توجد مدَة قبل خلق 
السموات والأرض, والدة مخلوقة» والقلم أيضًا خلوق» واللوح الکتوب فيه 
خلوق. 
۸۹- هذا وَعَرْش الوب وق الحَاء سن قبل اش ین بے َوَرَصانِ 
عرش الله عر وجل قبل الكتابة فوق الاء من قبل السنين التي هي خسون 
ألف سنقء فالأزمان لا تتناهی في الاضي لکن إذا عنیتم بالأزمان التي تقذرت 
بخلق السموات والأرض فنحن معکم أنها ليست آزلية. 
۰- وَالنَاسٌ تون في الم الذي کیب القضاء بو من الَیّان 
۱- هَل كان قبل الْعَرْشٍ و هُوَبَمْدَهُ قولان ند أي الْمَلا الْهَمَدَاني'"" 
سی مات ۲ء 3 ۳ ۰ |« ۳ 1 ۳ 
سابقٌ على خلق العرش؟ قولان لأهل السنة: 
القول الأول: أنَّ الله تعا ی كتب المقادير قبل العرش 
القول الثاني: أنَّ الله كتب المقادير بعد العرش. 
؟- وَاْحَقٌّ أن الک رش قَبِلُ لئے قَبْلَالْكِتبَدَكَانَدَأَرْكَانَ 
َوْلَهُ: «وانعق أن ارت قَبْلَ أي: قبل القلم لأنه قبل الكتابة كان ذا 
آرکان» وإذا كان ذا أركان فهو سابق بلا شك. 


(۲) لعله الحسن بن أحمد المولود سنة (4۸۸ه) المتوفي سنة (5794ه). [الشارح]. 
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بے 
7 


فهذا هو القول الحق لقوله تعالى: لحَلَقَ لکوت والّش في َة 
وکا عَرَشُّه على ماه 4 [مود:۷!» ثم خلق القلم» وأمره أن يكتب في تلك 
الساعة عند خلقه ما هو كائن إلى يوم القيامة» فكتب. 

وسبحان الله العظيم! أمر الله هذا ال ماد أن يكتب ما هو کائن إلى يوم 
القيامة» فكتب ما هو کائن إلى يوم القيامة بأمر الله عر وجل مع أنَّ القلم لا يعلم 
ولا يفهم الا ما آمره الله به فجرى في تلك الساعة بما هو كائنٌ إلى يوم القيامة» فا 
أصاب الإنسان لم يكن ليخطته» وما أخطأه لم يكن لیصییه» وذكر -رحمه الله- أنَّ 
هذا هوالحق. 

أما حديث: (إِنَّ أو ما لی الله الم( فنوجهه على أنَّ العنی: اول ما 
خلق الله القلم قال له: اکتب. فتكون الأوّلية بالنسبة لقول الله له» يعني: من حين 
خلقه قال: اکتب. وهذا ظاهر كلام ابن القيم هنا. 

المعنى الثاني: (أَوّلْ ما حَلَقَ الله ال أي: بالنسبة للمشاهدات التي 
نشاهدها نحن. 

فان قبل على هذا القول: إِنَّ القلع غير مشاهد؟ فنقول: هذا من جنس 
الاستثناء التقطع. وقد مَتّل النّحَاة له بقوطم: (جَاء القومٌ لا حمارًا) فا مار لیس 
من جنس القومء فليس منهم» فالاستثناء النقطع هو أن يكون المستثنى من غير 
جنس المستثنى منه» فقوله: وَل ما عَلَق الله القَلَمُ؛ أي: من هذه الوجودات مثل 
الاستثناء المنقطع» وان كان القلم لا نشاهده في الواقع. 


۰ 
اس 


2 


5 


(۱) أخرجه أبو داود» كتاب السنة باب في القدرء برقم »)47٠١(‏ وأخرجه الترمذي» كتاب تفسير 
القرآن» سورة ن. برقم (۳۳۱۹). 
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اقننة 
۰ 05 5 ۶ ۰ 5 01 پر ہے سر کے ۱ ر سر 
فإن قال قائل: نی حدیت البِيّ بك «إنَّ أَوَلَ مَا حَلَقَ الله القَلّمُ) بالافراد 
8 کے رر ۔ 7 7 ره كسم ع ومس ورو 
وني حديث النبيّ 5ة في الاسراء قال: «عرج بي ختی ظهرت لِسْتَوَى سم فيه 
صَرِيفَ الأقلام»”". با لجمع» فیا الجواب؟ 
الجواب: أن هذه هي الأقلام اليومية» يعني: أن اللوح المحفوظ مرجع 
نکب منه الصحائف اليومية. 
سس 0 3 ۰ ے رر ٥‏ ۳9 س ° > of o‏ 4 
۳۷- وَكتابَة القلم الشسریف تعقبت اجاده من غرفصل رَمَانِ 
يعني: أن الله -سبحانه وتعالی- لما خلق القلم قال له: اکتب» فبمجرد ما 
5 اع 0 1 ۰ 0 72 ے سے و 
خلقه الله أمره أن یکتب فكتب» وق حدیث عمران بن ا ُصَین: (وکان ڪا شه 
عَلَ الاء۳. فالكتابة أعقبت خلق القلمء وكان عرش الله على الماء» إذن فالعرش 
هو السابق. 
4 - لے براه الله قال: اكتب كَذدَا ‏ ففداب ٹئرالل ذاجریسان 
>> سح ار ےر ہے ع 2 1 ۳ إن 1 م 4 22 تب 
۵- فجری بے هو کائن آبدالل یوم المعاد بقدرة الرَمن 
الله آکبر لا خلق الله القلم في نفس الساعة «قال له: اكْتَبْء فَقَالَ: رَبّ 
رام مه ىہ رق ہیں ۔ سے 3 .2 و سک 
ومَادًا أَكْتَبٌّ؟ ثَالَ: اکْتّبْ مقادیر كل شيء حتى تقوم الساعة» فجَرّى في ِلك 
اع اھ اء 5 1 يذه ات انت 1 3 
المَاعَة با هو کان إلى یوم القِيّامَة لا یتغیّر ولا یتبدل. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الصلاة» باب كيف فرضت الصلاة» برقم (۳۶۲) وأخرجه مسلم: 
كتاب الإيهان» باب الإسراء برسول الله ولق برقم .)١57(‏ 
)۲( آخرچه البخاري: کتاب رلء الخلق. باب ماجاء في قول الله : وهای سدوا مان دده 
برقم (۳۰۱۹). 


(۳) آخرجه أبو داوده کتاب السنة باب في القدر برقم (۰)8۷۰۰ وأخرجه الترمذي» کتاب تفسیر 
القرآن سورة نء برقم (۳۳۱۹). 





فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعليه الرب تعالی وكلامه. والانفصال عن سس 


5ه كان رب الْمَرْشٍ جل جَلانُهُ ‏ من بل عَجْرِوَدَانْفَضَانِ؟! 
وهذا السؤال سوال تقریرں يسأل: هل كان الله قبل ذلك عاجرًا؟ لأننا إذا 
قلنا: يستحيل التسلسل في الماضي لرم أن تكون هذه الاستحالة من صفات الله 
ويكون الله عاجزا عن أن يخلق, ثم صار يخلق» وهذا شيء مستحیل ونقصٌ لله. 
9ه أَمْلَمْ يرل ذا فذرة والفنل مق ورل ةادا وذو انکان؟ 
ماذا نقول؟ هل نقول: (بلى) أو نقول: نعم؟ 
ا حواب: نقول: (بلى) لم يزل ذا قدرق والفعل مقدور له بدا وذو إمكان. 
«مه- لین سَأَلْتَ وفلت: ما هدا اي تام اسخلاف ذا الََّسان؟ 
َوْلهُ: لین سَأَلْتَ؛ يعني: أيها الخاطب: وقلت ما هذا الذي أداهم 
لخلاف ذا التبيان؟ الضمير في (آداهم) یمود على أهل الکلام؛ ومنهم الأشاعرة. 


۳ 
5 


۹- وَلای شی 


۸ 


3 يَقُولُوا :إِنَه -سبحانه- هو دام الاخسان 


بو بر 4 ْ۵ 


ما اليو ضل الکلام عشواعن الْقَرْآنٍ 
٠‏ ون اخدیت وَمُقتَقَى الْمَعْقَولِ بلعَنۂ رة امن وَالبْمَانِ 

ول دفَاعْلَمْ أن الْقَومَ' هذا الجواب لما أَسَسُوا اصل الکلام عَمُوا عن 
القرآن فهؤلاء لا صاروا يرجعون في عقائدهم إلى علم الكلام وئُکمون 
العقول التي ليست بعقول في ا حقیقة ولکنها تَعْقِل الانسان عن الوصول إلى 
الحقيقة» عَمُوا عن القرآن وعن الحديث ومقتضی المعقول بل عن فطرة الرهن 
والبرهان. 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
5 وبَتوٰا قَوَاعِدَهُمْ عَلَْوِتََادَهُمْ قسراال التَمْطبِلٍ والُطلانِ 

هذا هو البلاء أنهم أسَّسوا عقائدهم على الكلام» فأسّسوا علم الکلام 
وجعلوه هو الأصل الذي عليه المدار. 

فهم حكّموا العقول» وأعرضوا عن الكتاب والسنة فضلوا -والعياذ بالله- 
قال الله عر وجل: ما سکم می هکی فن آٹیم هدای فلا يل وَلا يَقَقَ 4 
[طه:۱۳۳] اللهم اجعلنا منهم يا ربٌ. 

وقال تعالی: « ومن رش عن زڪری فن له مه ضنکا وره پور 
لیم عم 4 (طه:؛ ۱۲]) قوله: لد يكل واش که آي: لا یضل عّاء ولا یشقی 
عملاء وقيل: لا یضل في الدنيا ولا ب شة بشقی ني الآخرة, والعنیان صحیحان. 

هؤلاء لحا أعرضوا عن الكتاب والسنة في آسماء اللہ وصفاته ضلوا وَفَتُو 
-والعياذ بالله- ضلوا عِلّاء وَکَتُو قوا عملا فا اهتدوا لا أساء الله وصفاتهه ولا 
ف در الله -سبحانه وتعالى -» هذا هو السبب. 

فالسبب إعراضهم عن الكتاب والسنة واشتغاهم بعلم الكلام» فجدير 
بهم أن يقَعَل بهم ما قاله الشافعي -رحه الله- أن یطاف بهم في العشائر» وَیٔضْرَبوا 
بالجريد والنعال» ولو كانوا كبار العمائم وطوال الاردان ویقال: (هذا جزاء من 
ترك الكتاب والسنة» وأقبل على علم الكلام). 
تفي القیسام لكل أمر حادثٍ ‏ بالربٌ خَوْف تَسَلْسلٍ الأعيانٍ 

يقول: گل أمر حادث فإنه لا يقوم بالرَّبٌ» مثل الاستواء على العرش» والنزول 
إلى السماء الدنياء والمجيء إلى الفصل بین العباد» والفرح بتوبة العبد إذا تاب 
والضحك إلى رجلين يقتل أحدهما صاحبه كلاهما يدخل الجنة» وهكذا كل شيء 


__ فصل في اعتاضهم على القول بدوام فاعليه لب تعالی وكلامه. والانفصال عن__ و 


حادث فهو منوع أن يقوم بالرّبُء قالوا: لأننا لو قلنا بقيامه بالرَب للزم قَدمُ 
فهم يقولون: لا احوادث تقوم به زم حد رین : ما أن تكون هذه 
الحوادث لا ؤل ها وا أ کون لله عاد للحوادث کل هذا -عندھم - ممتنع. 
٠.4‏ فيد ٤اك‏ عَلَيّْهِمُ في زعیهسم بات انم هلو وان 
6- اد یود بکون ذي الأجْسَادِ عَا وة فلاتفشك عَنْ حدتان 
5 فَإِذَا تَسَلْسَلَتِ الحوایث لم‌یکن خدونها دمن برمان 
یقولون: إننا لا یت قِدَم الب لا إذا أثبتنا حدوث ا حوادث, والا فإننا 
لا نستطیع أن نثبت قدم الرّب. 
فیقال: إن قِدَم ارب لا شك ثابتٌ فالله تعالى ليس قبلّه شيء فهو لم يلد 
ولم یولد والحوادث كلها كائنةٌ بعد أن لم تكن وإِن تسلسلت في الأزل فإنها حادثة 
ولا بد. 
۷ اج دا قالوا: سل باعل وَالْحِسْمْ لا تلو عن الجذتان 
۸ فصي حیتکلٍ حدوث ا جشم سن هذاالدليل بواضح البُڑھسان 
هذا الجسم لا يخلو عن ا حدثانء وهذا صحيح» لکن بالنسبة للرّبٌ العظيم 
لا یمکن أن نقول هذاء لاد الکلام على الجسم نفیّا أو إثبانًا بالنسبة لله منوع» فلا 
نقول: إن الله جسم ولا نقول: إنه لیس بجسم. لکن نقول: إن الله عر وجل ذاتٌ 
عَلِيَّ ملك قوس سلام» عزيز حكيم إلى آخر ما وصف الله به نفسّه. 
۹- زی باب اث لإفَدَام الْوَرَى 9 في دا امقام الضَّيّتقٍ الأَعطَانٍ 
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٦٦ |‏ 
٠٠‏ فمن اي يات بح بل ينجي الْوَرَى ین غَمْرَة الْحَبْرَانِ 
٠١‏ قَالَهيرِيِوالَذِي م وَأَهْلُهُ مِنْجَنَةَالْمَأْوَىمَعَ الرَضْوَانٍ 

انظر إلى وصف ابن القيم -رحه الله- لهذا البحث باه مقامٌ ضيّق الأعطانء 
والأعطان جع عَطّن”"» فإذا كان الَطَنْ ضیّْا آزم من ذلك الصيق» والانحصار 
والتعب. 

وهذه الأبيات الثلاثة تحتمل أن ابن القيم -رحمہ الله- بعد أن رجح ما رجح 
من تسلسل الحوادث في الماضي كأنه لم يطمئن إليها تلك الطمأنينة فلهذا قال: 
من الي ی یتح بين يني الْوَرَى مِن غَمْرّة الْحَبْرَاِ)» وبجتمل أنه يريد 
بذلك أن ما أنى به فهو صريخ تبني الى من غمرة ین 
صار عنده شيءٌ من التردد كما يوجد الآن تردد في هذه المسألة من بعض طلبة 
العلم» سواء من طلبة العلم الصغار أم من طلبة العلم الكبار. 

ويحتمل أنه يريد أنه أتى -رحمہ الله- بفتح بين في هذه المسألة واضح كا يدل 
على ذلك تأييده للقول بجواز أو بإمكان التسلسل للحوادث في الماضى. 

َوْلَُ: « فَمن الَبِی ياي بفتح يَيّن... اه تخزيه الى هُوَ أَهْلَهُ». هذا من 
إخلاص ابن القيم -رحه الله- ونصحه أنه دعا لن أنى للمسلمین بالفتح الب 
والدلیل الواضح. لأنَّ کل ناصح لله ولكتابه ولرسوله يحب أن ی يبن للخلق ما 
جاء به النبيٌ ية من الهدى ودين الحق. 


د د 


(۱) هو مبرك الابل حول الاء النهاية عطن. 








۱۲ -قَاسْمَعْ | إِذْنْ وَافْهَمْ قَذَاكَ مُعَطّلٌّ 


۲-عا الدَّلِيلُ هُوَالَذِي آزدامم 
روم و هم و اه ٠.‏ 
114 -وَهْوَ الیل الباطل المردود عن 


۵٥‏ ما وال ا ۶ اتا س مدلا إِل 


مهو 12 


1و هکت ارۇ بقل وم 
و 
۰۷ -رقعت تَوَاعده وََحت ث آگےُ 


٠0‏ جوا على الاشلام کل جِتايَةٍ 
عَمَلُوا بألِحَة لمال فحاتم 
٠‏ وَأَتَى الْعَدُوٌ رل یسلاجهم تما 
۷۱-یا عة الإشلام وَالْقَرْآنٍ یسن 
۲ وله ولا ال تاصر دی ديه 


۰۰۳" لت أَغْدَاوَةُ آرواعتک]ا 


3 


9 > لھ رر ور 
٤‏ -یکونُ حقا ذا الدليل وَمَا اهتدى 


موب وہ سر سم 


ومس هو 


اكد ذو الْغْمْرَانِ 


ل 


وی الِتَاء وخ قاد 
إذْ مسلطوا الأغدَاء بان وان 
داك الاح فا افو ابِطِمَانِ 
تلهم بے فی عَبَْة الْفْرْسَانٍ 
جَهْلٍ الصَّديقٍ وبي ذي نان 
وكاب باحق والرْعان 
وَلَقتْمَےْ نا عری الاسعان 


lise >‏ 1 2 ۰ 
عو القرون [4؟! محال ذان! 


٦٦۸ |‏ 
0 وف تم للق إِذْ خرشسوه نی 
-وهديتموتا لذي تم دوا 
۷ دحتم وا لِلْحَقٌ ین باب وم 
تک طرق الْهُنَى ژالیلم دو 
۹-۔ -وَعَرَفَتْمْ تم الرَّحْمَنَ بالأَجْسَام وا 
وهم ا وه مها بل ین ال 
٠‏ الله ا انتم اوم مَل 


الشرح 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


أضل این وَمَقعدٍ الْعِرْمَانِ؟! 
اباب ه؟! وَاشِدَةالْحِرْمَانِ! 
دَعَلُوۂ؟! وَاعَجَبا بدا ال خذلان! 
و لَْوم؟! وَاعَجَبَا یا لبهمان! 


آغراض وا لْحَرَكَاتِ وّالألوّان 


ذكر المؤلف -رحه الله- في هذه القطوعة آن هذا الدليل الذي استدلوا به 
على نفي قيام الأفعال بالله عر وجل وهو أن الأفعال حادئةہ والحادث لا يقوم إلا 
بحادث. إذن فلا تقوم الافعال به» ذکر أن هلا دليل باطل. 


قال -رحه اللّه-: 

کرو ہہ هه To‏ سس وار ظ يي 
۲-فا سمّع إذن وانهم فذاك معطل 
۲- ها الدَلِيلٌ مُ هو وَانَذِي آردامم 
4 وَهُوَ الدَّلِيلُ الباطل الکِردُود عن 


ومشبہ وه متاك ذو الْفْمْرَانِ 


بَلْ 9 راید الْقَرآن 


دَأَئِمَةٍ التََحْقِِقٍ وَالْعِرَْانِ 


فالقرآن ملوء بإثبات الأفعال لله ع وجل» ولو تیوه لوجدتم فيه مئات 


سی 


الأدلة على إثبات الأفعال لله -سبحانه وتعالى-» وان الله لم يزل ولا یزال فَعَالّا: 


فصل ۹ 
ولکنٌ ابن القيم سرحه الله- یقول: إِنَّ هذا الدليل باطل ومردود عند أئمة 

التحقیق والعرفان. 

۵۸- مَسا وال مث الا س معتولا ِل آن دَار نی الأَوْرَاقٍ وَالأنْمَ....ےان 


0 ع 04 


٦‏ وَكمَكََتْ أَجْرَاؤُه بقل ويم فَآن تلوَازْمةإلى الایعان 


عو 
ع عب م XE‏ عو چم ص 10 ورس 4 1 


۱۷ ۔رفعت قواعده و نحت اسه 
سیت | ا وا لافتهپلشنوا 
الأوراق والأذهان: فاضطرب الناس» والا فلو ترك الناس وفِطرتهم 5 
إنسان يعلم بفطرته أن اللہ لم يزل لاه وأنّالفعل لم يكن مستحیلا عليه فآ 
تم صار ممكنًا بعد الاستحالة. 

فلو رد الناس وفطرتہم ما عدلوا عن الحق» لکن جاءعت هذه العقول 

يقول: إنها تمکنت آجزاژه بقلو م فأتت لوازمُہ إلى الایمان فرفعت قواعده 
ونَحّت أسّه -أي: أساسه- حتى خر للأركان. 

بر 

7 ذکر اہم جنوا على الاسلام گُل جنایف لأنهم مَلّطوا الأعداى حيث 
صار کل إنسان يتكلّم بما عنده» ويقول ضيه : هذا الذي قلت إنه محال. 

فصار أهل التعطيل والتخييل الذين ینکرون البعث يقولون: هذا حالء مَنْ 
يحي العظام وهي رميم؟ وصار كل إنسانٍ مبطل يقول خّصمہ الذي يثبت 
ينفيه يقول: هذا محال» وطذا يقول: 


1١ 
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رر ۹ ہے ٩‏ 2 4 
9۹-کملوا بأُسَلِحَةٍ المحَال ل فخامم ذَاكَ السّلاح فم اشتفو تفوا بطکان 


يعني : : لم ينفعهم» بل غژھم حيث يقولون لا پریدون: إن هذا مكن» وَل 
. لا پریدون: ِن هذا محال ولو أثبته الله ورسوله. 
وَأَتَى الْعَدُوٌإِلَ سلاجهم تا "تلم بے ف عي ة فان 

َولهُ: ١وی‏ الْعَدُوٌ إل سلاجهم...» كيف ذلك؟ 

قال أهل التخييل الذين يرون أن اليو الآخر ليس له حقيقة» فأجا, بهم أهل 
هناك ما يمنعه» فَوٌّجِدَ الدلیل الوچب: وانتفی المانع» وإذا وُجد الدليل الوجب 

و 

وانتفى المانع وَجَبَ القول ہما يقتضيه الدليل؟ 

فقال لهم أهل التخییل: توافقون على هذه القاعدة؟ قالوا: نعم» ونحتج بها 
عليكم. قالوا: إذن نحن نحتج عليكم اء فِنْ القرآن والسّنّهَ جاءا بإثبات 
الصفات. وهو دليل مُوجب» وليس هناك مانع مقاوم» فيجب عليكم أن تقولوا 
باشات الصفات. 

فأنتم | اما أن 5 تقولوا بإثبات الصفات. وتجعلوا البات واحداء وإما أن تنفوا 
لد وع کی ا متا ا 
أكثربكثير من تصوص الاد 

فكيف سوغتم لأنفسكم إنكارٌ الصفات وتأويل نصوصهاء بل على الأصحٌّ 
وتحریف نصوصهاء ومنعتمونا من تأويل آيات العاد؟! 





فل )سس 

انظر كيف تسلط الأعداء الذين هم کفار باللإجماعء أخذوا سلاح المعتزلة 
وطعنوهم به. 

فهذا معنى قول المؤلف -رحمه الله-: (وَأَنَى الْعَدُوٌ إل سلاحهم مهم به 
في عَيبة الْمْوْسَانِ)» مَنْ هم الفرسان في هذا الباب؟ 

الجواب: أهل السنة الذين يثبتون هذا وهذاء ويقولون: نحن لا نتناقض» 
ال حنٌّء فصفاث ربّنا حي واليوم الآخر حق. 


و 
85 


نم قال نادبًا حنة الإسلام: 

۳ 6ے 3 ر و o‏ 5 ره 01 e‏ ۶و 
۱نیا فحنة الاسلام والفران من حهل الصدیق وبغي دي طغیان 

وهذا صحيح» فا لى الناس الا بہذاء فصديق جاهل يضرك آکثر ما 
ينفعك» صديق محبك مثلما يحب نفسه قال لك: لا تذهب من هذا الطریق» لکن 
اذهب من هذا الطريق» وهو لا يدري أي الطریقین أحسن أو أسوأ؟ وبناء على ما 
بینکما من الصداقة آطعته وإذا في هذا الطريق قطاع طريقء ومَهُلكة. ومفازة"" 
ورمضاء( وعطّش وکل شیعء والطريق الأول سلیم» هذا الصديق هل نيته 
سیئة؟ 

ا حواب: لاء ولکنه جاهل» فجهل الصديق بلاء ولذلك يجب أن یکون 
الانسان على ثقة من آشار إليه بشیء أن يكون عانًا خلصًا لك. 

فإذا کان الصديقٌ جاهلا والعدو باغیّا فعلى الإسلام السّلام» وإذا كان 
الصديق عالًا والعدوٌ مبغوئًا حصل المرادء ولهذا جعل ابن القيم -رحه الله تعالی- 
(۱) هي البرّية القَفُر. انظر: النهاية في غريب الحديث الأثر» مادة: فوز. 
(۲) هي شدة ا حر. انظر: لسان العرب» مادة: رمض. 
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يك 
هذا من الحنة أن يسكت السلمون عن هؤلاء التکلّمین ولا يبينوا عوارهم 
جعل هذا من المحنة» وهو حقيقة» لکن نسأل الله تعالى أن ينصر الاسلام في كل 
مكان. 

وه «وبغي ذِي طُفْيَانِ» هذا العدو يبغي ولا يبالي وان کان عاًا. 


9 والل لزلا ال اص دینه وکتابه بالق رالمان 


سے می سے سے 


۳ 
رو گج 


لطن اوه آزواعتا ولقطکث من ای الابان 

وهذا صحیح: فلولا أن الله ناصژ دینه كما قال اللہ تعالی: ‏ نت لگ 
ول لك فظوة 4 [الحجر:ة] لتقطعت عری الاییان ولک الله قبّض لدینه -ولله 
الحمد- مَنْ یدافع عنه وینصُرہ. 

12 سے سی 

ثم قال متحديا: 

د ہگ کپ کڈ ےہ ارف ہہ مہو ںاہ 1.209 AIC‏ با۱١‏ 
4 ایکون حَقا ذا الدليل وَمَا اهتدی خيرٌ الفرون له؟! نمال ذان! 

َوْلَهُ: «أيَكُونٌ حَقا دا الدَّلِيلٌ وَمَا اهتدی ده الْفْرُونِ لَهُ)؟! 

الجواب: (محال دَان) والمشار إليه اثنان: 

الأول: وهو كون هذا الدليل حقا. 

والثاني -وهو مبنيٌ عليه-: عدم اهتداء القرون الفضلة إليه» هل القرون 
الْمَصلة سلكوا هذا المسلك واستدلوا بهذا الدليل؟ 

٤ ۶ 

يكون دلیلا والسلف کلهم على خلافه؟! 





سد سس [16۳ اسب 


م وفع لح اد حرشوه‌ني أَضل الیقین وَمَقعد الْعِرْمَانِ؟! 
ما ا جواب؟ ابلواب: لاء فلا یمکن أن تُوَقَقُوا -وآنتم الخلف- للح 
ونم منه السلف. هذا مستحیل» وغذا لا آجاب بعض العلیاء لشخص مُعَطُل في 
آمر من الأمور فقال له: هل قاله النبی بيا وأصحابه؟ قال: لاء قال: إذن يسعك 
ما وسع النبيّ 6 وأصحابه» ومن لم یسعه ما وسع رسول الله ية واصحابه 
فلا وسّع الله علیه. 
آما هؤلاء فیقولون: مَنْ ۸ يدرك علم الکلام فلا يقين له في عقیدته 
ویقولون: لا يمكن الوصول إلى اليقين إلا بطرق علم الکلام. 
فیقال: أين هذه الطرق؟ أين هي من الصحابة والتابعین؟ ولکن كما قال ابن 
القيّم -رحمہ الله- سُلّطوا على أهل الاسلام وحَصَلَ ما حصل من المحن. 
٦‏ -وَصےَینم ون لِلَّذِي نم نآ وا بّےابے؟! وَاشدة ال سجزتان! 
كذلك نقول: لاء هم لا یمکن أن بهدونا لشيء لم بهت إليه السلف الصالح. 
۷ -وَمََلَتٌموا للق من باب وا غََلوۃ؟! وَاعَجَبا لِذَا ال خللان! 
ول دوَمَكلتُموا لح من باب وَمَا دحَلوه»؟ 
الجواب: لاء لا یمکن؛ فكل باب یدخله ا خلف ولم یدخله السلف فهو 
باب شرء وغذا قال: (وَّاعَجَبَا لا الْخذلان!). 
۲۸ وَسَلَحْتُمُ طرق الْهُدَى وَالیلم و نَالْقَوْم؟! وَاعَجَبَ یا الان 
وله َوَسَلکْتُمْ طرق الْهُدَى وَالیلم دُونَ الَْوْم؟!) ال جواب: لاء وهذا 
قال: (وَاعَجَبا لذا البَتان). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


]٦٦8[-- 
أهل التعطیل یقولون: الح معناء وما السّلف فهم جال مفرضة» تسا مم‎ 
ما معنى قوله تعالى: لمن عل الم رش آستویٰ ۴ [طہ:٥]ء يقولون لك: لا ندري»‎ 
لاد عندهم أنَّ مذهب السلف هو التفويض وا جھلء حتى الرسول كل يتكلّم‎ 
بالکلام وهو لا یعرف معناه» يقول: ايَِْلُ رَبْنَا -تَبَارَكَ وَتَعَالَ- کل ليل إل‎ 
السَّمَاءِ الُنیا؛'. ولو سألته: يا رسول الله ما معنی ينزل؟ يقول: والله ما آدريی‎ 
ینزل فقطء و«یضحك الله إِلَ رَجُلَْنِ یل ده ار ما معناه؟ فيقول:‎ 
ما آدري فهذا هو الذهب السَّلفي عند هؤلاء القوم.‎ 
وکذبوا -والله- على السلف. فالسلف یقولون: نحن نعرف العنی»‎ 
ولا یمکن أن يخاطبنا الله عر وجل ورسوله يك ب) لا نعلمه» لکننا نجهل الكيفية‎ 
والحقيقة» لأننا أعجز من ذلك. ول تحبر عن الكيفية.‎ 
وَعََرَفْتُمُ الرَّخْمَنَ لام وا آضراض وَالْحَرَكَاتٍ وَالأَلُوَانٍ‎ 8 
هم يقولون: ِن الله لیس بجسم» ولا عَرّضء ولا متحرّك ولیس له لونء‎ 
ولیس له ريح ولیس له ملمس» ولا... إلخ.‎ 
عندهم أنَّ هذه هي الصفات الكاملة التي یی على الله بهاء لا يقولون: أنه‎ 
عد © اک امد © لم جيذ وم بوکد © وم یک لد کف‎ 
اح 4 [الإخلاص:١-:] يقرؤونهاء لکن جر فونهاء أحسن شيء عندهم في الأوصاف‎ 
هذه السلوب» يكيلون لك كيلاء لكنه كيل لا حصر له من هذه السلوب.‎ 
أخرجه البخاري: أبواب التهجدء باب الدعاء والصلاة من آخر الليل» برقم (١٤۱۰۹))ء وأخرجه‎ )۱( 
.)۷٥۸( مسلم: كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذكر» برقم‎ 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسیر باب الکافر يقتل المسلم ثم یسلمء برقم ))7571/١(‏ وأخرجه 
مسلم: كتاب الإمارة» باب بيان الرجلين يقتل أحدهما الا خر يدخلان الجنة» برقم (۱۸۹۰). 


_ تحص( 

والسلوب یعنی: النفي» لیس بكذاء لیس بكذاء لیس بكذاء وقد با لکم 
فیما سبق آن التفصیل في السلوب مَنقٌصة وسخريّة. 

فلو جئت للك من الملوك وقلت: والله أنت رجل لست بامررآف ولست 
تكسّاح ولا گناس ولا حجّام ولا بَيُطارء ولا شقاقًا لبطون الغنم إذا تعسرت في 
الولادة» وما أشبه ذلك من هذه الصفات. ماذا يقول لك؟ 

يقول: هات السیف. لکن لو تقول: أنت ملكٌ لا يساميك ملك من ملوك 
الدنیاء فهذه كلمة واحدة» فيملاً جيبك وما معك من الدراهم» ويثني عليك. 

فالحاصل أنَّ هؤلاء الجماعة لم يعرفوا الله إلا ببذه السلوب. 

يقول -رجه الله-: 

سر ار و ہر وو و ٥8‏ ر 1 ۳ مه ےس ب مو ۰ و2 
0 وَهُمْ فا عرفوه منهابل من ال آیساتِ وُي غنززي بان 

د الو 2 ۳۹ ر2 ¢ ر سم ہمہ ۰ 7 T‏ 1“ .ا 
قَوَلهُ: «وَهُمْ فا عَرَفُوهَ منها بل من الآيَّاتِ). عرفوا رہم بآياته الكونية 
والشرعية. 

قَوْلَّهُ: «وَهْيَ عبر ذي بُرْهَانٍ) عند مَنْ؟ 

الجواب: عند الخلف» يقولون: دلالة القرآن والسنة غير برهان» وليست 
قاطعة» فإذا أتيتهم بدليل قالوا: هذا الدليل يحتمل عشرة أوجهء ومع الاحتمال 
يسقط الاستدلال» هذا إذا كان لا يمكنهم دفع الدليل بالسند. 

فان كان يمكن دفع الدليل بالسند قالوا: هذا سنده ضعیف؛ هذا خبر آحاد 
لا نقبله في العقائد لکن إذا جاء من القرآن يقولون: هذا يحتمل عدة معانٍء ومع 
الاحتمال يبطل الاستدلال. 
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فجعلوا نصوص الكتاب والسّنّهَ مهزلة» طعنوا أحيانًا في الدلالة وأحيانًا 
في الدلیلء إن أمكنهم أن يطعنوا في الدليل بعدم ثبوته فعلواء وإذا لم يمكنهم؛ لان 
القرآن لا يمكن أن يقدحوا فیه» طعنوا في الدلالة. 

فصار طعنهم إما في الدليل ويتبعه الطعن في الدلالة» وإما في الدلالة إذا 
عجزوا عن الطعن في الدليل. 
الله أي انتم آز شم عل 

ا حواب: أنَّ السلف ( آهل الشُنَة) والله على الحقٌّء وأَنَّ ا خلق المخالفين هم 
على ضلال وني خسران. ۱ 

لکن إذا قال قائل: كيف يقول ابن القیم -رحه الله تعالی۔: ) 
لی حَقٌ؛؟ 


نقول: نعم» هذا من تعليم الله قال الله تعالى: لت ی کم لعل هُدی أو 
ف صلل میت [سبأ: 4 »]١‏ وهذا هو الانصاف» الإنصاف أن ۶ تقول: أنا أو أنت 


یئ سره 


خق وی غي وي خسران 


عد 


واو ۶ و 


۳ 


خطی ثم الخطأ والصواب یتبان ن» لاننا خسن مثلاء لا یمکن أن أحكم بقولي 
عليك. ولا آنت تحکم بقولك عله فا إما معي أو معك» ویکون ارجح دليلٌ 
من الخارج. 

قال اللہ تعالی: ظُلْ ءاسم عم آر هه البترة:۱6۰] في باب الناظرة أو باب 
الخاصمة فلا مانع» ونحن أعلم أن الله أعلم. 

وکقوله: .له خر 
فیا آشر كوا به. 


راما شرت 4 النمل:9ه] ومعلوم أن الله خی ولا خبر 


سس و هك 


وکقوله تعالی: تلو 


کر ت & سم م سے س سي سر سے ۹ وع 
لون رجلا أن ول رد سا اک وب ریک 
وان يك کباش كذ وَإِن يك صادِ قا ره 


بعطر بع اه دک [غافر:۲۸] 
هذا صحیح» فهو إما کاذب واما صادق. 

هذا هو الانصاف. وليس الانصاف أن يقول الواحد: القول قولي أناء قوللي 
هو الصواب: والقول الثاني خطأء حتى يكون الحكم. 


5-1 لیس ال قذ ابی آنا حلّالایة؟ وهي ني القفزان 


۷۲- ممُتتوعَسات رت وَتَظَاهَرَتْ 
- -مَعْلُوم ةلعل أو وَمَشْهُودَةٌ 
١‏ سمشم ل تلز ي بيه 
ایکون َضل این مَا 7 نم الهُدی 
9 وسِوَاه لیس بمُوچب مَنْ لم نط 
4 وَائهُ نع رَسْولْه ذبا 
۹۔- قلي یم أَعْرَضَاعَئْةُوَلَمْ 
© لک أا اغد خنر قُرُوننَا 

- وَعَلَ لِسَانِ الْجَهُم جاءوا حزبه 


د اللکم يهم 


5 وَلِلَلِكَ اشد 


7 م‎ 7 o 6 رو 2 سر‎ ٠. 

في كل وجو فهي ذو آننان 
لجس آو نی فِطرَةَالرَّحْمَنِ 
وااو اختشتم له یی ان؟ 
۳ 7 و ۔ 

الا بسه وب ے قسوی الرایسان 
۲ 1 مس ° ۵ مه ص 
لحا بو سم یسنج من کفسران 
و 6 ۳ ت 0 
طرق السهدی نی عَايَةٍ التَبيَانِ 


م0 رم هله ی 7 4 ع 


0 


ہے عه م 7 02 
بظهور احداث من الشیطان 


و ہے کر © س مهو سا و 
من کل صاحب بدعَةٍ حَيْرَانٍ 


سن سائر الُْےاء فى الْبُلْدَان 
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مت 
۳ مي معس *#؟ ره زر وه اث سره 4 م 
۲-صاخوا مهم مِنْ كل فطر بل روا في نس ہم بثواقب الشسهبان 
ر2 5 ۰ 7 ٥ ox‏ و 7 <o ٩ a‏ 
4-عَرفوا الذي يفضي إِلَبْهِ تلهم ودَليلهم بحقيقة الیزف ان 
۶ 15 ا مس ری ره ر 9 رە مه وه ر وه 
44 وَأَحُو الجَهَالَةِ في عَفَارَۃِ جهیه والجهل قد يُنجى من الکفران 
الشرح 
سودي عه ور لكي یك س لان 5 5 عم مه ۰ ہم 
”مغ دا اكيس الق ذ آبتی‌لنا حَلَلأَوِلَّةٍ؟وَهْيَني القرآن 
سرو ے پر ه رم ره ۲ شرم کہ 4 وور 
۷ مُتَتَوحَاتٌ صقت وَتَظَاهَرَتٌ في کل وجه قهی ذو آفتان 
رە ۔ ر 62 ره سے 1 تە س ۵ 
۴4-مَغلوم ة لِلْعَقسل أو مَشْهُودَةٌ للجس او نی نطرةالرحن 
المؤلف در مہ الله- يقول: 2 هذا النظر أو هذه الجادلت وأسألك: هل قد 
١ 3 ۰ 4 ۶ 32 5 7‏ 
آبدی الله نا حی الأدلة؟ لأن الاستفهام في قوله: «أَلَيْسَ الله»؟ للتقریر. 
وا حواب: بلىء فقد بین اللہ لنا الادلة على وجوه متنوعة: أدلة عقلیةق 
وحسّية» وفطرية» فلهذا كان القرآن أحيانًا بحیل على العقل» وأحيانًا جيل على 
اس المشاهّد. وأحيانًا محیل على الفطرة. 
فمثلا: (البعث) أحال الله -سبحانه وتعالى- فيه على الشيء الواقع السام 
فأخبر -سبحانه وتعالى- في سورة (فصّلت) أنه يرل الما على الأرض الیتة 
الخاشعة فإذا هی حيّة فقال تعالی: ومن ءابیهه نك نری الارض حع قدا تا علیہ 
ألم ات وربت لئ لَحَيَاهَا کسی الم وید ع کل تیم یر 4 (نصلت:۳۹)ء فهذا 


۶ ي و و 
دلیل حسی نشاهده. 


> مه کت 
0 


ومثال الدلیل العقلى قول الله -سبحانه وتعالى-: #أفعييتا باس الأول بل هْرَ 


سے" 








_ نع( سس 


في لبس من حَلْقَ جَرِيدٍ 4 [ق:۱۰] يعنى: هل عجزنا عن الخلق الأول؟ فاذا لم نعجز 
فان الخلق الثاني من باب أولى كما قال تعالی: وهو ای دنر ده وهر 
هون عه 4 [الروم:۲۷]. 

آما الفطرة فان الانسانَ مجبول بفطرته على أن یعرف ربّه -سبحانه وتعالى- 
کا قال النبی عليه الصلاة والسلام: (مَا من مولُود ولد إلا عل الفطرة فابواه 


0 
عر 0 +2 
۶ 00 + 


مدان أو يُنصُرَ انه أو د حسانه . ثم قال ح رحمه الله-: 
-۷٥‏ أَسَوِعْتُم لدَلِيلِكُمْ في بَعْضِهًا حَحراأَوَاسَسْثُملَهَبِبَيَانِ؟ 
ما ا حواب؟ 
الجواب: لاء فأدلتهم التي استدلوا بها لا تستند على وحي» ولا على عقل؛ 
ولا عل جس ولا على فطرة. 
أكون أَضلْ الڈین مَاتَمَ انهنی إِلابِوِوَبِوِفوَىالإييَنٍ 
سر مر و مس ره 4 و و۶ ۳ 2 1 ہےر ° ۵ پک ۔ 
وواه لیس بموجب مَنْ لم بیط علابه لم یج من کفران 
هذا يرد به على النطقیین الذین قالوا: إن مَنْ لم حط عل بالنطق فليس على 
يقين من أمره» وهذا النطق یقول عنه شيخ الاسلام -رحه الله-: «قد كنت أعلمٌ 
دات أن المنطق الیوناٌ لا يحتاج إليه الذكييٌ» ولا ينتفع به البلید»(. إذن لا خير فيه 
IAS, ۰ ۰ 00 8 1 +‏ 
عمرہ فیه. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب إذا أسلم الصبي هل يصلى عليه برقم (۱۲۹۲)؛ 


وأخرجه مسلم: کتاب القدر باب معنی كل مولود يولد على الفطرة» برقم .)۲٦٢۸(‏ 
(۲) انظر: مجموع الفتاوى (۹/ ۸۲). 
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۸- وال سم وله ذبا طرق الهُدی فی غَابة الان 
4 کچھ کے ەر >> ر 0 3 َه موم E‏ 2 1 

۹9۹- فلأي شیء أغرضاعَنه ولسم نسععه ی ألرولا قراآن؟ 
قَوْلَهُ: «عَنْهُ» يعني: عن الدلیل الذي استندوا إليه فيم سبق» وهو الاعتماد 

على العقل والجدلء لماذا أعرض الله ورسوله عنه فلم يستدلا به؟! 

۰ لَكِنْ أا اعد تحبر فزوندا بظهور أَخْدَاثِهِنَ الشََيْطَانِ 

٠4١‏ وَعَلَ لِسَانٍ الْجَهُم جاءوا حِرْبُهُ ‏ من کل صَاحِبٍ بِذْعَةٍ حَْرَانٍ 
َوْلَهُ: (َخْدَاثٰ) ويجوز أيضًا (إخداث). 
الجهم بن صفوان هو أصل التعطیل في الحقيقة» وهو تلمیذ للجعد بن درهم 

لکن تبت المقالة للجهم. لأنه نشرها في العام وأظهرهاء فنسبت إليه. 

۶۲ وَلِسلَلِكَ شبد الک عَلَيْهمُ من سار الگا فی الْبْلْدَانِ 

0 ع سے ۳ 5 4 م سوه 2 20 

6۳-صاخوا هم من کل فطر بل رَمَوْ في إثرهم بشواقب الشسهبان 
ہے ۰ 1 o‏ مه و 

-٤‏ عَرَقُوا الِّي يفضي له تلهم وَدَلِيلْهُمْ محقیقت الیزف ان 

رص 7 7 8 رز و 9 o o‏ موه 

٠‏ وَأَحُو الْجَهَالَةِ في حَمَارَةِ جَهْلِهِ وال قَدْ بنجي من الْكَمْرَانٍ 
١‏ االعنى: أن ماه اروا يتكرون عل هم وع كل کن سار على تہج 

لت ع وجل وال کون اد يفعل» ولا شا ولا يكل ولا رل راہ 

فهو غاية كل بلاء. 


فصسل 
۱ | سس 


َولهُ: «وَالْجَهْلُ قَد يُنْجى من الْكُفْرَانِ» العنی أن الانسان قد يصل بعلمه 
إلى الکفر الذي ينجو منه الجاهل . 

ی عل فطرتہ ولیس عندہ ريف لاقرات وهؤلا. 

وفذا تجد عوامْ سم یز من مولا ةمع ما ند من العلم 


لکن م فقو فقوا للخيرء أدركوا العلم ولكن لم ينالوا به خیراه أعطوا عّاء وم يُعَْطَوا 
ذَكاءً. 


بفضل الله تعالى وتوفيقه تم هَ المجلد الأول 
ويليه بمشيئة الله تعالى الجلد الثاني 
وأوله: فصلٌ في الد عل اوي الْعَطلَة » البیت رقم (55 )٠١‏ 











بے 
جل لاي لی 
ہے دی ازو ںی 


۸۷۷۸۷۷۸۷ . ۲ ہت‎ 3 ۲۴۹۲۰ CONT 


بں<طے ی 
RR‏ 


w.m ara 


سس ل 


فهرس الآيات 


الآية الصفحة 
« آم لقو ِنْ َو آم شم الکیثوت 4 Ye‏ 
ما تریٰ ف خلق رن من تفوت ) Yes‏ 
#إن ڪل من فى لسوت والارض إل ءا الجن عدا Yess‏ 


سے سے م اب ےر 


٭ الله الها وَجنا ام ہذا نیم عاب # ٠٦‏ 2 یکں]!إپلیلل٣یسئا‏ سی 


ولوا دات نک 4 ممم مم و توتٌتتییگسباائر.!-(۔۔ YY‏ 


۳۷ ۵۲۳ sss 4: فلس نله سی‎ 
٦٦۷ ۰۳۸۸ ۳۷۰۱ء‎ ٣ ٣٣٣ ۰۳۳۰ ۲۷۲ ۸۳ TV آ٣‎ ؤ٤‎ 


اد ترا تم تال ٣‏ مع ممم 0 090 - YP‏ 


ا رم لک در (رد) وَوَصَعْنَا عندک وزرکد © ایم نش و (5) 


ورقعنا لك 55 2 4 00777 ,.ہ 3 -_ م YA‏ 
« لمر رم لفی سكريهم يَحْمَهُونَ YA esses‏ 


چ 
حر 
Rea.‏ 
سے 


لا ملع الگفررک وھ دشم بد چھاکا کر * 80 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
| 1۵" 
«يكايها ال جهد الڪمار والسَفقی واغلظ عل ومآودهر جہن 
وشن الْمصِيرٌ 4 ٣‏ --7-ٹ- 0 ء7 
1> صصح ےی ۴ 2 

0 هله نورقم من ور es‏ 
هلدا سح كدان # 9ع گاییئیییصیصیی 6٩‏ 
#لحشروأ الس ظا رهم 4% EY‏ 
#وَإدًا التفوس زوجت 4 7 - - -و-و-وی_پ. ٗ3 ه 6 


يتن ادت مع ا رولو سیکا © یوق تی كر أ یڈ فلاضا حلبلا س 


تد اسل عن الزکر َد إذ كن وکاب اَلقَيِطن للاشتن 
رواک 02ه :00:0 پ۱۹ 
تايها لاضن إن ك اوح رل ریک‌کدعا ملق ۲ ع 
ل ولك جعلتکم امه وَسَطَا ايڪو دا عَلَ الئاس ويکوت الرسول 
یکم عهیدا 4 E esses‏ 


صرب له ماک راد فیه شر متعکنون ورج سلما رل 4 ع 


صرب اه مکلاعبدا مَملوا لا قر عل نو 4 EO‏ 


وما جا مُومیٰ لمیَیتا وه رب که AOE sess‏ 


ت 4 ۲ ممم م ممم 8 
ورلا من‌التماء مك مرک # وم 88 


۲ هم ام 


وارلا امريد فو باس شید وم للا 4 بب یئ OV‏ 


ضر ام سرصم 


7 اقول رس لیکو( زی فو ند زی امش مک )ما ماع ثم آمین که ہس ۳٣٣٣۵٣۲‏ 
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,قول رسو ڈیم )ماهو بقوا قول ماع فلا ما نود( ولا بقولکاهن)۹... ۰۵۳ ۳۰۱ 


۲١ 


# بل ہو فان ید ((ع) فى لوج خوط ns‏ ۵۲۱۵ 


۷ 


وئه لق زیر الین 4 ممم 0 111 - ی ۵۲۱۵ 
هلان کم ا نکب تكنو (0) آایمشه لسن 4 .... 0۳ 

سی سر ویک الل 4 OTs‏ 

ال يصعد کار یت 4 مهو مومسم ۰۰۰۰2۰ 6) ۲۷۳ 

تج کیک لوح کہ 4  _<<‏ سہمٌےمتتئتیبب هو 

# بل رفع هل که 07 1 1 1 01 


۳ ہم 3۹ ری 0 04 ضرع يذ ر ر ام ۴ 
« ول الوا فسوی الہ هه ورسوله, والموّیلون وسر دو إل عير 
ال و يكشي ينا بما م َو 4 سن 6۹ 
« وَالَدِينَ جَھَد وأ فیا لديم سَبلنا * ٥‏ 04 


# وق عملا سيرك الہ حملي ورسوله؛ وَالْمُوْمَُونَ که es‏ 
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« وله الامتل تضربها ناس وَمَايحْقِلُهسآً الا الصیلموںَ 4 41 
#وَمَايَمْقِلْهسآ إل الکینَ 4 We‏ 
سیت حالصا سایعا اسرب که Yess‏ 
ی موان 4 7ٹ 3پیپچ-9٭ٍ- 9 ٩‏ 
و VE‏ 
ات مق ای الها ین ترا ) مسوم گلا 
#أضلهًا تابت وفرعها فى الما 5 تق گنها کل جين یذ ریما 

ویب آل الال للا له کرت 4 Ess‏ 
#أوهرح الوت # ٩1۵ esses‏ 


سم سے سے 5 م گے ٠‏ ی مه مر سےھے بر سہ 12 ۰ 
#يوقد من شجرو مرك زا ون لا شرفیتر وا غریَة یکاد تهایضیء ولو لمر 


تمسسة نار # Uses‏ 
#هل تعلر .سم 4 was‏ ۳۸۸۷۷ 
« ترما انال 4 ۲ب-بیک۔ب۔بعیتی-یتی:-٢‏ 0 110 


«هزو. يضلعئنا ردَت! إ4 و ا ببیتنءو ئن ٦۸‏ 
#أاركيوا کا يس أل برها ومرسهاد روز نے سیت ۹٦ء ٦٢٤۷‏ 


رھ ر ۶ و 


کراب بقيعة حسبہ الظمعان م حو دا جام کر جن شیا 4 مسبت 34 


سو 

لای نکاس کارت مرَاكّھا كافورًا عاد بشرب بها عباد جروت 7۹ تجا ... 
هنذا یوم عصیب 1 0000000000000000 ا ا 00 1۹ 
إن لَه يمر بالْمَدْلٍ والاخسن »* ون ۷۳ 


فهرسالآيات 
یلا 
9 سم 2 7 کہ 

ارا کا a. ٤‏ 
71 ہے من رم 4 سے ےس ر ہر 0112010 


4 پر عو مگ 


جک ينكل رغال 155 م بے ومن عم مفتکا 


و ما یسا للعبزت که 890099 
وما فا التماء والشش وما بنا يلطلا لک یل کقرواً © .... 


ما تا توب وال وما یسلا بالکق 4 یی 
یں له ہے 4 م أن تی لوا که 07 010 ۸ 


رھ ما کس ہے سم مر دم ور 


۷ اسب 
۸۵ 
FV CAO .........‏ 


و کل لک الل ولتار لٹ کوافیه ولوان صلی ..... ٩0‏ 


فمن شا درل رب بو سپیلا 5 00 


۳۸ 


۱۳9 ن کا نان یساسا اسم 
« وكين سَالنیُم من عم قو مه ٩‏ ا 
وین سأتهم تن خَلق لسوت وال موه > سس 


ا 


لی من ریب الوت التسيع ور الس رش العظليم ا یوک و ۹۹۰ 


ما مہم لا ليقريوكآ ال الہ 4 11111111 
فرب فَاظرن إل يؤر وت 4 ٦٦٣بٍ‏ 0 , 
طمِمِرَيك شوم یوت بن 46 4646۶ ص4 . 00 


ر یر سے سو سے 


ال و قال ۴ رت الک وکر يسا 
موقخین )ا قاللمن حوله: ]لاو رک ورب ابای کم حون 4 





---(90ة] 


7 
۲ 
۲ 


7 
9 


9 


7 
7 
۶ 


و 


و 
7 


ا يجت وش 
: 


أَتَأُونَ الرکرا 
له عه سج ل 
۴ نتم قوم عادوت 4 ۱ 


مس رلوک 4 


ہے مومعو مرش ی و 
وء‌اثینله من الكوز ماان 
کل یکی 


وححڈواً يها وا 1 ھا 


مھ ام سے اا سض ور مہ 


سے 
۰ 
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د المي © رزیت ماع کر ریک ينيم 4 .... ۱۰۰ 


و و و و و و موه ووو و وو موا رة رر رہ مث نوم وار و و م وه موه 


صرح سرسو مس وہ مم مور و 


ماه انوا الم و أولى ره Vs.‏ 


ت 


نفدي ظلما وج که Ves‏ 


قد عامت ما آنزل هولب إلا رث الس موت والارض بصایر 4 VV...‏ 


اور ص و سے 


برب هلرون وموسی ‏ ... 


مر نز مر سے ور مه 
رب موسئ وهترون © . 


چاو و وه و تک وو ع و و وم وه و و وہ و و و و وار و وم و 


2 4 مر 2 0 ل و سے کر 
4 شىء هالك لا وهه eennn‏ صص ‏ - ۸+9 110 


ع سو یم 


ع سر سکم سر تس ہر ار مین سم 
کی من عیها فان وق وَج ريك 4% sees‏ ۱۱۵ 


رس سے مر 


وص 1 مرو مر ارث 2 
وهوالزی یبدا الخلق 


عم يروو دود عم 


رو برو 4 r‏ 
ثم هیده وهو آهون عله 4 و و و م ملم ۱۱۵ 


سرے مر ریہ e‏ ل م٠‏ کے 
بدل الارض عر الْرضٍ 4 ابی ۱۱۹۰۱۱۵ 


وین من یبال 4 . . 


ام واو فاه و وهو و و ےو ےا ام وو و ےم و وو یم یو یوقم رم هم امه 


٠ص‎ 


لس ور ساس ےکر مر سے ری صرح مر کر کم رس مه 
فقلبنیمهارق تما (0 فیدڑھاقاعا صقصنا (3) لاتری فپاعوعا ولا 


۰ 
ہے ۳9 


سس یھر جرح سس مر صرح مم 
ىم تمور السَماء مورا * 


7:٦‏ عمو هو 0 وقوه و وم ه وساورهة وام ٘0 و موه 


یم کون اتآ کال که وم VO‏ 
جیهم چلودا رها 4. 


ہم م۶ سم ر وم 
ورک سین 


لعج جرد را * ٣ٹ‏ ۱۲۰۵۱۱۹ 


نکر ابال مهن 4 ss‏ 


فهرس الایسات 





$ لین اما و لبعلهم ذرتهم بایعن قتا بهم ریم وم 7۳ ] الهم من عله ين 


ی Ye sss‏ 
توت رن ومن هحون ند ریم ۲ت ۰۰۰ ۱۲۰ 
2 وماقدروا الله حی درف وا لار جیب عا 6ص٢‏ ے2 # YN‏ 
لومي دت أخبارها )بان رلک أو لها YY sss‏ 
نیا طوعا آز کرھا اا نا طابیت 4 sees‏ ۱۳۲ 

وهه تمد ِنَم تکزوت 4 esses‏ ۲ ۱ 
#وهو الَِى پیدڑا الحاق تم بیبده 4 ۸۶۰ یئ 


ا کات بال كيبا مھیلا ۷ قوم وم ی9 :یں 0ص یًیٹیئی,,  YO‏ 
رک ومد تس ء عظية # له تب ل YO‏ 


* ویر لجبال سا 4 یٹ" 
کو ا 2اشع عل یل ار کیک هدما تن یهار 4 ... ۱۲۰ 
© ودا البعاز سح ۹ "ھ۰۳ 

َث الس ار » VTA sss‏ 
کر برها ومسا عل هب * لمم مم ممم ک9یثتثپٰپ٣‏ 3 ۳ٹلتگیھپ9پٹ ۱۲۹ 
¥ امم یوق الاش جين مَوْتِهسا 4 ل 
لح دا جا اعدم الموت توقتة رسا وهم لا برطو 4 مس مسا ۱۳١۹‏ 
۲ ماکان من میت (هم) مرو وان وتك کیو 4 ss‏ ۱۳۳ 
ولت اَلدَار آلکخرة هی حون # 0030۲ 00 07۹1000000 
١‏ وكا مس فان سیک نوت باه ند هم 4.... ۱۳۳ 


عند رهم رفون 4 PEs‏ 


549ا 
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٦٦ 
+٥٥۰ لیل ورون الحيؤة الدیا (۳) وا لیر خبر واب که‎ 
ب-یٹیھ-چ- ھی‎  -. وه لس اَل 4 جج‎ 

ولد ڪب لك من الول 4 ۳۳۲ یللًًٌٌہلللہمٗسسڈ1 ہہ زٗ إ['٦‏ ہم "7ق 
« یا ین ماه مآ متا قاتا یو۔ جلب وت ایر 4 89 
چو جج شع وا الم 4 8903 
ا ھی َر وجد: )داهم بالا ا 
٭ ان کات الا صَيْحَة و و سوه 9۹ 
ون انا الڈٹریٰ 4 ٦افت‏ ی‪ٌُمٌیجساسن ‏ ڑنى ہ۱ عم 
# وقد خَلقتا لاضن من سکلت ین طین 4 ۶٦>>-‏ یت 
وک انا الڈری 4 و 
٭ هو اآزی بوژ في الأرا و کی بکاہ 4 es‏ 
لإاك سد وباك دع # ens‏ 
علوم 7 اذ رمیت وکر الله ری # eens‏ 
ادعو الله علص بت له الرین × eens‏ 
#هذا هڪم وله مومی فّی 4 0000 یپ 8آ 
ان ہم کلام بل هم أل سیل 4 es‏ 
« قلا یوت الاجم الم ولا ولا موف هم صَرًا ولا تفع * 89 
© یمان منوا لا تخر 2 فا و او ان عند 
الله ِا 4 7ص--9--- -‪ - 3 :ص000 ئ9+8--ۃ 
« کیٹ بلاج عل الكيلل يدم کا هر راه 4 090 
#وأصْرِلوا م ب تم ڪل بان % e‏ 


۱ أ 


ہے ماب اگ خرس سر سے ید 
وکذلك جعلنا لکل نی عدوا من المجرمین # سی ۱۷۱۲ء ۱۸۸ 
ےر س سے ےہ ہار ہےر صے ۔ یہ ےر ا رص ےم سس مک 7 

من التاس من بقول -امكا باه دا آوزی في آله جعل نت الاس کذاب 


سے 


وَمَن سول عل الله فهو هر 4 VT‏ 
اذ هی ریک إلى المکیکو أنْ معکم نوا یت اموا که ممیت ۱۹۹ 
اا الَذِنَ امن لا كعدوا ليود والشکرت ولاه ۰- وید عض # ...... 1۷۹ 
نايا ال مرا کیا کا یلوط حْهدَة لوو عل شیک 4.. ۱۸4 


( ره کته تا رجت .تہ مركا يبا که sess‏ ۱۸۴ 
ین رک أنه ل بآ الک 4 سس ۱۸۵ 


( کیو نل أل یت 7ر سپیپیپییت9ہلھگ0یگتتگیتتئٹ۸, 
بان ال ہو ای 4 sess‏ ۱۸۷ 
وا پر ی لق ای انيج لم اس لا زی الا أن دی 4 مس ۹۸۷ 


کس مس نی ےہ 2 + 
إنَّ رق عل بج ۳ AV sees‏ 
َا 74 و و رس کے الس اموا في 1 زڈیا ویو و سهند #.. ١ 4١ 4 AA.‏ 


۲ اناه 


* لل من أ: ا الب ما الک مات مها أنت ولا قومک من بل ها 
فاص # sss‏ ) 


لی کیب تيت > ۲-یھٗ"ٌٗٔ"ول'لآ'ممفسااا یی 


ار ده 


َآصسیز تساک مح لین دعوت رهم بالف دة واستی ريدو وَج ...۱۹€ 
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سے مهم , کر بوخ ص۶2 ےرم یھ شر وہ وود مب کرو مي اے ہ۔ 
لوان مرحم في شىء فردوہ إلى الله والرسول إن شم توّمتون يالل واليو الاخ ذلك 
دوو کے سار 2ك > 
حار واحسن وت 5 ما واو و و م عه م ماه م و و و و و و موم و و ع مومه همم وم موم و وه ۱۹۷ 


.2ہ ت حق یکول هما شر َر نم ل 
QV ss 1 208‏ 
وکا تاس كد جا وه من 5 ریک وشاء لا ِا ف السذور 4 ....... QV‏ 
از و اشا خی روك VA sss‏ 


راس كه 
ے‫ دے تفا 


#وَإدًا مآ رلت سورة مَمِنْهُ م من يفول اکم رده زو يمن 4 سس ۱۹۸ 
9 اریت عامَتوا دتم یا وهر رون © راما آآزک و 
هم کیک دا رخالل رخ د 4 esses‏ ۱۹۸ 
« ال عم ااال سیر الڈولیںَ ه ns‏ ۹۹۸ 


دا 


کس 
م 
م 
حر 
Wh‏ 
9 
53 
۹ 
اح 
3 ۷ 
8 
۱ 
2 


* فلا ورك لا نوک حو حون بحمو فیما شر لته 4 م۰۰ ۰ ۱۹۹ 

لثم اج دوق انهم ریما قضیّت وسَموا نیما 4 ...... ۱۹۹ 
< 4^ مکی + 6 گر و ۳ مس 4 ہ ہمہ د مم سک ےہ 

و بل زیت توق > وا یما آنزل الک وما انز من قَبيِكَ 


ص‫ 


سے 


ا لطلحوتِ * 7ت تی Yee‏ 
رب لک مشلا من آشرک م مل کم من ما ملکت یدنک من شرکا 
۳ یه کا 4 ۳۲ _ ٹیصیی ۲۰۱۷ 

#هل کم من ما مک يكم من شرکاء في ما رڪم انم فيه 
سوا 4 :212و ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم - "۸ 
# َاصدغ یما توم 01۲ای 


فلا خسوا الكاس وَاَحَکون 4 27ص2222 2 ۰ئ 


فهسرس الایبسات 
بد هه 


«وصاحبهماق الدیا مرها 4 VY sss‏ 
فلا راغا أ آزام نوم ss‏ ۱۳ ۲۱۸۰۲ 





۶ له ور لد کل ود تهج وا دم وما رأة في رین اہ إن 
م ملو واي اضر 4 ۳یت یتستہسجہس ‏ ا ا و ۵2د ۲۱۵ 
o‏ ۹ ما رأقة في دب اللہ 0-9 0 8 ۰ ۳۱۵ 


رر وہ مرے 


کر ارک کا الع عل + جل لَه كيا مُصَدْعًا من حَشية الو 
ریت اَلََْلُ ترا لها اس کتک 4 ۲ ٍ۰ 


لوالاب الْمسَخَّرٍ بين الک والشض 4 مشش ۲۱۸ 
« لا لھک لک وک آوکشکم عن زر اق وم بفسل له 

اوليك مُ هم الروت 4 YY sss‏ 
وکین ای تزع تا عون وت 
¥ من عمل صلا له ومن سا لها که 7۶ ۰۰۰۰ ۲۴ 


¥ دعل سيل ريك 4 YO ees‏ 
ا رک الكل 4 YE sss‏ 


ًا حوب عورا اد لوا تارا 4 7 -پِ-‪2313ج-0: ...3 
باب Teel‏ و رس >> گا 


فلولا کات کڈ بن کک اث ال قوم بوس لما ءامنواً # ....... ۲٢۹‏ 
َل أنتَ 4 لم مم م و و - 99 ۔ ‏ - , ۶2۲۲ ۷ 


4س 
چس 
ج- 
چم 
تن 


و 0 کر رر ہش تلل شی الموبییرک 4 لاف ۲٦٢‏ 





نت 


ل مااع صر ومَا طن 4 e‏ 
وقد بعش أل عل بض 4 ا 
فيلك سل فصلا مهم کل بع 4 ا 
۷ امن تم کر وَإِنَا له کحوفظوبَ(٥)×‏ 93 2 
ارک رک انت ای خی لسوت وَالْارْضَ یك سن یام ثم اسنو 
لش # 001 -719090'.کیی۹‪۹‪ٹ 

ول کر نالات وآلانعی مرکو © اوا ل ھور 4 500 
لئم تن نتم ریک إا سوي علو * 000 
« وت سب الى سَخَّرٌ ناهد وماسکنا لہ مقر 4 080010 


ہر ا ہر 4 سيم سے یس و 
ومن باق آلرسول من بعد ما نبین له 


س 


ما 


۳ 
رھپ ہے سے ت 


نوی ما تول وَنْصَلِو جه تم وَسَآءَتٌ مرا % ٣ک‏ ی,۷پب ٹٌییََگَگگف ‏ 


ست 


لق السمنوتِ والارض في س َة ياو م سخویٰ + eens‏ 


لمعمل لشیم مد 4 'وےےہسمسن ا ا ہچ‌ڑ 


نسم میرم مه سم و اس اج عو ال مو کے لوك د مع ہے موس 
3 رل الملتيكه والروح فيهابإذنٍ روم نگل ا )سلوی حَق مطاع الفجر» . 


سر سرصم 


مرج المكهحكة والروخ ره 4 کت تت7 7 
« مد (رم) فکان قاب وسین ده ا 
۲ مم دم ر۸) فکان قاب فوسین ون ....... ا 


ہی کی 


3 
مس و ہو ور ریم سے گے مک م ء سدع و مرا سرسے و 
وما فنلوه وما صلبوه وللکن شیه هم ون الزین اختلفواً فيه لنى سك مه ما هم 


۳ 0-3 2 ی سے ی ب ارچ سے حر 
ون عار إلا اع الط وما لوه يقتا که 01111111017 


0 ار رو مرح و يملس وع اس 
الهدی ویتیع عير سیل الموینین 
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۲۷۷ 





سا( 


#فاطر آلسملوت والارض 4۴ YAY sss‏ 
اد ینکر بك ات کنروا یز نو أو تلود أو رجو 4 س7٢۴۸‏ 


٭ ھل يَظرُون إل أن يانه ا YAN‏ 

2 هل یظرون ال ناهم الم کڪ أو باق أمر ريلك که كك 
و ام م 2 و ر کر کھ ےر ام کے ماسح ہے ميم عر ر 

یناما آلرسول بلع ما زل إليلك من يك وإن لم تفعل ها بت رسا 4 .. ۳۰۲ 


او ع ڪل عَنْوقَدِدٌ > PY‏ 
#وللكن کره اله اَيْعَاتَهُمْ 4 ل ۳۸٦‏ 
#فسوق ياق الله بقوم مهم و حبوته. 14 Pes‏ 
ان الہ بب الو بین که م ممه ممه ممه م ماو یی 7 
اللا عون 4 ٥اا‏ _ _  ْٗ‏ 7 0 ہ۹ آ7 


لود مقا ایپ لَایيعْلَمُھا لا هوک ۲بی بیستتت ن ٰ ۳۱۵ 


ما ام نار ۳ ول مه یس مس سو صا بر 
#وندیته من جانبا را امن وفربه نم # ممعم م ةا یت ۳۲۷ ۳۵۲ 
CAY ۸‏ 


رت آرن آنظر للك 4 cae‏ ۵۳۱۲ ۳۲۹ 
tof‏ 


# لو اها شام # -ٹث - 111 ۱ئ 


کت 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
كل 


#عَلَ جل راه شما مص ر و عا من حَشْيَةَ الہ 4 PIT sees‏ 


رمع 


کمن سکیا مان لھا ربق وجه ریات ذو کل والاكرار 4 sss‏ ۳۱۳ 
۶ وا صبروا تاه وجه رتم اقام سر > سمش ۳۱۳ 


وما ما هدروأ له حى هدرف وَالْدَرَضٌ جمیعا فص که وم یمه 
والککویٹ موت یسیو 0ت0 ب9 ل PVE‏ 


می کے 


7 سکاب 21 شرب ألتما وال 4 TIA.‏ 
نک مت ترك هلیم الف ملسقبر؟* یئ ١٣٣‏ 


ط بن فیک الله نع رل يضق صباوو ار و فک یه 


رضی الله عنم ورَصُواعنْهُ # TY sss‏ ۳۸۷ 
رح ور 2 رس نی یر ہےر رو رص و کک سط وم 

# ومن تقتل میا متعمدا فجراژه: جهنم ختلدا فيها 

عضت له عه و لته که موم مه ونم و و منم موم وم ۰“ ٦‏ 


۶ واَترَقَبِ الارض یٹور ریا ووضم کب وحاقء اَي دا 
ی ملق وفم 3 لپ مشش ۳۲ 
یم یک ء عن ساق يعون ِل آلسْجود فلا يعو رک خعة ضرغ ترعقھم 
ذل و عون إلى اہی شیر عیٹ4 YY sss‏ 


فهرس الآيات 


بل بدا سم اوم 


بسوطتان ينقق 
ددرا برالاشر هر المَّمَة ال أ 


واشرقت اَلَارض ينور ره ا 


رر و ہے 


2 تم عن رهم یوما یڈ 0 ] 
عل الريك سرون 4 e‏ 
فک تنم عن رهم ومن مح وو 1 9ہ 
ون نم وه دایعا مت ایهم 0 


مع سے پر مر 


يمك لض علکَنَاريِكَ 4 00 0 


١‏ عر ع عه 


وی در es‏ 


ط کر انس لسع ن ان راه أستنق که 


لا کان روا لن ريه یه فلیعمل عملا صلا 
ای خلق وت وه لوم ایک نع رص کر 


و و واه و و چ ڈ ‏ و و وه 


و و واه هو مه و و و و و و 1 0ئ 


وجوه تومیز بر کت ۷ ا eens‏ 


5-00 0٤ء‏ 0 موم م عه 


1860990 موم 1+ و و م هه 


اتید كذ »4 ا 


ل دای بات الله مُوَالْحَ وک ما یوت من دون مُوَالكطِل 4... 


کٹ ٢‏ ووه ه وم مو ع ووز يده و و نيه و وه 


سب |1۷ اس 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


و الم لحل 4 مب یئ ۳۷۱ ۳۸۲۳ 
ورم نَع عل عل عي # sss‏ ۳۷۱ 


PVN sese 4 ری تا‎ 


ہس ےر ہر و مر ے۔ ساس > فقو سے مر ص‫ مر ۳ سے 
نال الو ار )ا قال علمها عند ری فى کتب لایضل رق ولا 


ايع ما بين أيهم وما عنم که سس ۳۷٣‏ 


ماکاک از منکیم في ا لکوت ولا اس که کات عا 


س‫ 


2 سم سم ھے سمس ملم سم ديدي رر ےا مله 


الک الزى من ضعف ثم جعل من بعد ضعف قوة نم جعل من بعد 


سح سر سے حسم 


انیا طرعا از کرھا الا آنا طابیت که :تی 

# واه روما شملونَ که ۲ 0ص .2 .وس 
ول عم یار رت 4 ٦۹١ ۵۳۱/۷ ns‏ 
ییا ار | و له با میم امد آعدتا ڪاه نا رنف من 
آلمخینبت ٭ 001 - 7 ۰ 
تم ال ولق (رم) وصق باس O‏ یره شرف 5 وم من بل 
واستفی () وکذب پالمسی ی شی PAV‏ 
۱ وو ڪل لالح الى لا يموت 4 موی ۳۸۷ 
یوم 4 PAY sess‏ 
« فمن ھو ايم علق کل تفس یکت 4 ل عع ع ۳۸۳۳ 


وت الْوبجوة لي لور 4 sss‏ ۳۸۷ 


فهرس الآيات 


حم 
عامسل 
9 
۰۹ 
2( 
و 


۱ 
عا‎ 
١ 


:2 
مال 
3 
< 
3 
و 


۷ 


کم 
ا 
3 
A‏ 
56 
ER‏ 
ہو 


۱ 
ل 


ليد له يڪم الشنر ولايد بک لمر 4 ss‏ 

لوان وید أن وبڪ 4 002.07 

وکن الله یفعل مَا يد 4 +79179330۸0 یں 5۰ 
۳1 


۳ 


لوف بان ابو مب وب 4 8 111138 288+ 
ان عدوأ نعم اللہ لا نخصوها 4 es‏ 
واه عیب المخيينيرك که 0 
« وم یکن کف لکد 4 ۶ب لگ 
فلا تع لوا انداه وام تنلمورے 4 00 9ہ 


ہ۔د- سم سے سے ا مر 
۰ 


لإا عتا لضن من تُطْفَةٍ اماج ليه مَجََلنَه سَمِيعًا بَصِيرًا 4 


قوت بوهم تَا من في لويم 4 ص00 
لایخ ای من لیب 4 eens‏ 
لا یفیژوت عل کنو تا کسبوا 4 ۲۔908 -> 


ل ص ررس مم 


وعدواعل خر قَدِرِبنَ # ۰ص0 


وا خن نم 4 ۰ ہ"*ھسھوہہلللسئل ‏ ہ‌ز 
علر ان ماه و 
السا یره ی ی ی ی 


۳ 


}ا ار رد آراد سیکا أن يفول له 4 ج2 02002 .0 200 


اه و واه کی و و و و و و پک و و و ڈ و و و 


وأفاه و و و و مه ًٔ1 10110111 و هو و و و وم من و و وه 


وع و و و 


کہ ِب و :>> هم ع وام مهو هو وم و ما ً1 0 و و وه هه و و ان و و ٣ئ‏ 


a‏ و موم و وه 


و و و و و 


و موه 


موم مم 


٦۳.2‏ سم 


و و وه 


وم موه 


ودام مم مهو 


و مد موه 


لمعمل مويه 


۵۸۳ ۰8۸۰ ۱ء‎ ٤ 
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e‏ مرف مر م مرو ص جر اسم خُر 


ول تنامض من شجرق فلل والبجريمده. من بحو سبعه 


بجر 
افد تكست الہ 4 7 ممےمم ےممججمیمڈًاا 


ہی گان کے رر 


ا 


طحق إِدَافر عن قلویه لو ماد ماد قال ریک کا الوا الى وهر لعن لكر 4 ٥...‏ 


# ودمت كلمت ريك صِدْهًا وعدا 4 ککٹ"ییلللئا ا ق٦ت‏ 
# فرق نشور # ا 
56 ره حق یسم کم لو که es‏ 
إن دالا بعر بر )ن مدال قول الد n‏ 
KOFI:‏ ص ب-:مت--مر کٹپٹپپپٹٹٹٹٹٹ 
اکا مَاطاب لُک نَ) السا # eens‏ 
# ولا قرا ار 4 790ج 000000080 
ول تشَروا رو سیا 4 ۳۷۳۷۷ 000 
هلون خي مرآ 1 60ث بی - 7 
ا خی کل ی 4 3۷۰۲۰ وش,|شججئل ‏ ہز 
سک ری ج۲ ns‏ 
« يک مل یی دار كَل م کلک ين ٹراپ شم ال له کی 
یکن 4 e‏ 
7 که نید خلت من بل وکن لمکا ق ديا 9 
۲ بل هو فان ید )نی لوج حول » 0 
ایک حر من سرت لو لین 0 
«أقیموا الصلرة» ٠‏ یییپ>سی,یی 
ومن لر جحل اله .نوا ما ین مورک  +,+,+<:‏ پلسلسا رڈ 


وَأَنْص ربا عل الْمَومِ گنر یک # مسب بب یت ٦۴۹‏ 


لوطه ر تی الطاينيت 4 707 م EV‏ 


#ناقة اله وسیها # sass‏ ۰9ء 


وم هی لی که EQ‏ 


2 


آلا له اکا وا لک 4 موی 1060 ٦۹۷‏ 


4 
روم 22 ور ہر 2 


لايك الا نكم الساس تة ار 


ات وا لاوما سطروں )مآ تم ریک مجن 4 ٣ك۶كيیجيك۶‏ 3 3 COV‏ 


4 فرع سر ور 


«اتر ڪت اله ایک که رسشس.,ےےت ت ‪ََ٘ٛ٣یببمب0پىی COV‏ 


عرف 2 مر ۵ سر و سوس ع مه 


قل لوان لیرد ادا کت ری نید البحرقبلل ان مد کلمت رن 4 CTs‏ 


2 قلعت الب أرسِلَ ایهم ولنعترکالمرس 4 مم EW‏ 


ل وی ادبم ی لان شرکایی الد کنر شور مس EW‏ 
رم باد ممم ول مادا جنر لسن 4 وو بب ۱۷ ۶ 
2 ربا آخرجتاینها فان عَدنا فا یمور 4 مب بب یت ۴٦۸‏ 
خسوا ضا ولا كمون که CTA esses‏ 


« ونادٹھعا ریما آلر انہک ما عن لها الشجرۃ وأقل لھا ان لطن لھا عدو 


ر 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 


سب |۷۲ 
# لا عر ئن # موم موم عم 222 ۷/۳ 
و قن نک کن نہ4 7ب-60تبتبتبتبیوےو ْ ٌ٘ گیَْیِ+۰+ 3 
ام ں) له لَه لا ھال یلمم © ول عکک نکب بالق 4 32 
اص کب ریک نایک ن صذرة حر ينة» مسبت EVE‏ 
#كهيعص ل زرم ری عَبده تکرب )د تاد ريد دا 
كفك 4 EVE sss‏ 
لاطت رز يأك ءایلث الکنب الین را عك بنج تسه ٤ِ‏ ٗٔ ي ‏ -,,‪“ 6لا 
# طس تلك ٤ات‏ ث لمران وڪ تاپ مین 4% EVE‏ 
لالم لن أحسب الناس أن بغرا أن مولو ءامکا وهم لبون 4 ۷۵ 
( )غلبت الروم © ف ادن الس 4 sss‏ 6۱۷۵ 
لالع (() تک ای الکنب کر ٦ککیییییّیویٌیسسل EVO‏ 
لال 0 تیآ لحکتب لا ریب فيه من رب الَسَلینَ 4 سیب بت EVO‏ 
لدل ون کم بو. 14 EVA sss‏ 
© وَأَقَیموا له واو اة که سیب بب نیت EVA‏ 
ولا فش رکوا بو » EVA n‏ 
لاحم یا لون )عن الب العظی ره تیب EVA‏ 
۳ ربوم 77 ٰ۸ کیمتٹگیٹٹ۱ 
# إا آزساتد‌بالحن 4 لمم ممه ممعم ممم ایو نیت EVA‏ 
« ال آلتهاتنومی :ا فَا لت لہا ودا ھی حَيَّهُ سی ا قال حدم 4 EVA...‏ 
ہش EVA ss. EE‏ 
# مهل الكفرن آمهلهم رون ہا راه sees‏ 4۷۷۹ 


سے ہر 


٭ انوا ریت مُتلی۔ 4 ۶س--2011131111111 5+ 


عامہ سر سر نے نے 
و 


سرق دا ے7 عم 1 ٦ء‏ سرع 

#مايأئيهم من ذز ڪر ين رهم تح دت إلا استمعوة 4 ٦4۷۹ essen‏ 
سر پم 2 ۶ حم ہم یی ے 2ےد اس مرن ر صر ر 

« نها الاس إن کٹ فيب نابعث فنا خلقتکر ین تاپ * مس ٦۷۹‏ 


۲ کلک تالح الد من یل 4 مب بت EAS‏ 
وال ریک م أدعون استجب لہ بو EAS‏ 
ویحوؤرکم اله نسم 4 EA sess‏ 
« رکه ال لیر )4 ی۳ ٤‪‌ِں_ٹ‏ پپ_پ_پ_-ِ ۷۱۹ ڑڑؤںصص EAS‏ 


وله بهدی من شاه صراط مسقم 4% EAS sss‏ 


۳ 


ار ما او لف 
بب 


#قَالُواْ مادا فال رکه قَالوأ الحَق 4 دم موی لل LAV‏ 


اکر أن یکمن ٍلا حا أو ين ودای جاب أو رمل رسو 


ہے ر فرط هار جر من 


# وقد اة أخرئ © عند دة اتی 4 م ل ل AY‏ 


«آن طهر بى للطاینت  6٩ esses‏ 
فرب السرش اطم * 000۷۷۳۷۳۷ 66 


سر ص Ces Ty‏ ر سے ينا ر حطر ہے کس ا و« 
وک ونا ل لیک روعا من آمرنا ما کت نذری ملكتب ولا الَايمَنُ ...... ٤۹۷‏ 
« رل الملتيكه وار 4 EAA sss‏ 
«حلفِطوا عل لصَلواتِ و 


و رم 


تمه 
کے 
> 
75 
۳ 
۰ 
ما 
ا سس 
۳ 
واس 
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ص ۶ ص م رح مر سی مر ے سے ره کے 1 2 
#إمك رکم الہ لزی خلق الس وت والارض في س َة ایا 2 
1 5 01 سوه ۰ 1 ہے یچ کے سر سر 2 31 سم کے .9 
العش بعش ی الیل التبا بطلبه, ینا والس والق مر والتجوم مسخراتِ بآم وہ4 ۹٩‏ 4 


«حم )زل ال کب من مکی ره Os‏ 


سے ر 


تازبل من ليحن لیر )کت ملت ءا که O‏ 
وسر کر کان التعوات ومان ال باه 4 ا ۵ 


لفق افيه این وکا ٠‏ چےے‌تس تمس کٛك٘ٛیٛیٛممممم ہی 6۱۸ 


ممع ع ما ممم كم 
ونفخت فيه من رزوی ففعوأ له دين 4 OA...‏ 


#وطْهر بی إلطايفيت 4 1۸۰۰3990 
اذ رقم ھر اعد الِيّتِ وَإِمَکَیل 4 Os‏ 


#أترلة بعلم 4 0۲ - - -  -‏ 


سے کے 


ےر ديدي مر ور چم مر 


مال هم زسول نا الو تیه که ONS ss‏ 
ون دمن آلمت کرک اجار جره حق مع کم نو 4 0۳۱۱ 
لهد اکتا بطق یکم بح 4 7ج 95 4 4 2 .2 "0" 


ور ساس ع ساسم وھ مر رود ےم 


# بل ھوءابلت پیت في صدور ال اوتوا الم 4 بب بب ۵۲۱ 


سے 9م کر مسر بج رو مھ ہے کے شس مه 
کل 2 کہ ا فن شاء دیص م کم رفوع مط هرم # O1........‏ 
را عش ا ےک 


رن اهما كنب سلونه, حق تلاو ت # ens‏ ةم م ةم م م ںیئت ۵۲۳۱ 
ذا رمه فائیع فر ان0 دنه لع ع بی ۵۲۲ 


> مرو ور مر ےی 


00 ان الین بتو تكتب الو OV.‏ 


تون ايت الو 45 ال که OTs‏ 


سے م 
اا 


سرے و کپ مر پر رھ سے مر سس ےہ 
0 قرمناال ماعیلوا من عمل فجماننه ھی 


Oo 
حي‎ 
6 
7 
5 





قرس الایسات 


ل وَمَن أَظْلَم من مت مدید الو 4 6 ج ذ> 
لکد یل زب اديت # یی .یی 
« وق[ ریک م ادعو ن اسب لوہ es‏ 
۲ آتا آله الله لل ن امن واوو له |زرکری ٭ 

رد يهم من حَلَتهُمْ هم یڈُکرورے 4 89 


یخی مایکاه 4 e‏ 


رک الصككزة تنم عن التخكة الگ 4 ا 
اي ءالاء ریک نکزبان ۲ 11۱ 8< 
* فی ما عبان تیان که eee‏ 
#ما هدا یک که 007 


کے ارو ی 


ولا فصاو فة قالوا وجدنا علتبا ءاباءنا واھ متا يبا 4 . 


” ر حر مدوم ازج و 


رھ 5 7 ري تب سے کر کر 
والیت یدعون‌من دون الله لا عقون شیا وهم خلقوت 4 


فور السا لسع 4 :٢ۃ‏ 
حى عاد كَالْيَجُون الم : <:007055 'ت وپ'"'ڈاٹٹپ۶پ‪پ 
ور مه 322 رمحي و 


هوا لاول وا لاخر والظهر والباطن 4 0 


ہم کس می رص مر 2 
۵ ما اتضذ الله ین واروما کات معة: من الاو # می 


مہ ارم م مو .هوه 


فعا م و هم ع ويه و ووه 


ومع عع عونم ريه 


ہو مب موه 


وا و وم و و موه 


س‫ وم 3-2 9ئ 
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— 


ین فہا بدا > Assesses‏ 


مر رھ ےو سح صر سے مر و وم ار e‏ رم 


ر 
من صلل الله فلا هادى له: وید رهم في طعیکنیم بعرهون 4 Yess‏ 
«وماً آوتشرمن الیار لا قيا 4 YO sss‏ 
طخَلق ا لسوت والارض في س كَةأَامِ 4 Assess‏ 
کی ا ل عد ہےر له مهد وہر ونس رک ےہ ے 
لما اکم می هدى فمن آنبع هدای فلا یضل ولایشتی 4 ....... ٦٦ً‏ 
سے گی سک مر 2 سے بوص مر کی مر مرک خر کے سج ص ۶0ے سے سے کے مر 
وَمَنْأعرضعن زکُکری فان لہ معد ة ضنکا وحشرہ دوم الق اعم 4 ٣٤‏ 


مے ا ا 
ےھ ف 


« امن نرا ال کول 4 کون 4 ص 0 -س ٩6‏ 


ومو سے مو و 


«الرَحن لالم رش استویٰ * شس.ییبےۓے-ے بٴیٴب٤ء‏ ب بب ,+ +7 0ۃةث9ۃب 7 
وت لکد © ا تمد () لم جيذ رتم بونذ © وک 
یکی اگما لکد 4 EE 77٠‏ 


مر وع 


اوتا کم لمل هی از طکل نیب 184 

طول نم ال ار اللہ 4 ویو 4 4 ٩6 ٩‏ 

الله خبر مروت 4 Ese‏ 

لاتقو تَا آن ول رال ود جاک باکت من رک ون يك 

باعل کڈ ون یلك ماوقا بتکم بش یک 4 ... 14۷ 

آفمییتا بالق الوب هر لس نع جرب 4 414 
وهو الى پہدوا الخاقثر بمہدہ وهو آهون مه 4 E‏ 

با بد ê‏ 


برق 
سں ® ںیئ 
سی دجن ازو ئی 


۱۷۷۷۷۷۷۷ ۲۲۱ 2۷۸۷ی‎ 3٠۲7۷۰۰ 


فه رس الاحادیث والآثا 
ا مد ق 


فھرس الأحاديث والآثار 

الحديث الصفحة 
رل إل السَّاءِ لد --ٔ 3 -  ٰ‏ ٘ ۸٘ 7 
«لَْ يَكْذِبْ راهيم -عَلَيِْ السَلَامٌ- إلا لات لباب" ...... ۲۳ 
«وَذَلِكَ نی ذَاتِ الاله» YT‏ 
إن للهيِسْعَة تسین اسّاء مَنْ أَخصَامَا دح اة سی ۳٣٣۷٣٣‏ 
مر اهر ال 0 
یا مُقَلّبَ القلوب كِب بت قلبي عَلَ دینك» Es‏ 
الا يُوَافِقَهَا عَبد مل ينال الله - حيْرًا إا أَعْطَاه ی Yo...‏ 
يا مُقَلّبَ القلوب 5 َبْتْ قلي عَلَ دینك» PV sss‏ 
امَنْ مات وَلَمْ يَعْرْ زه وَلَمْ مجدث تَفْسَهُ بغزي مات على سُعْبَةٍ شعة 

من النمّاق» او 2 72 000 81 
72 لا يعدله شی؟من صت ننه +۶+ةب٘یی-ڈػ 
تق وجوه آهل اس والجماعة» وَتَسُوَدُ وجوه أهل البدعة 
۳ الصَّالَّة) ۰7مصھھممصمممجلہهہساسلا ری 
«آزوا< جُھم: هه ونظراژهم» ملعم 2 0ھ 
یکمن سل اف اله آعم من یکلم في سبیله...0 ...41.۰ 
«الكَيْفٌ جهول غیر معقول» e‏ مسبت ٦۸‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


1۷۸ | 


ارب الکعبة ذو الشویقتان ان مر البَمَة) پوت ۵۱١‏ 
لَبْسَ نی مخلوقاته شی ٤‏ من ذاته» ولا نی ذاته شىء من خلوقاتہ سب ۵٤٥‏ 
امْلوا لا وعطلوا آخرا) 00 
۶ ۱ ^ 8 ہے کے 2 ور ھ> ۶ 

(أہا الناس ضحوا تقبل اللہ ضحایاکم فإني مضح با عد بن 


ایا عِبَادِي اي حرم نت المع تفي Ys‏ 
ا سی ١١٤١١۹۳‏ 


(أَنْ تُؤْمِنَ بالله رَملاتکته وكتبه وَژسُلہ؛ وَالیوم الاخر وَالْقَدَر 


یں تقو 0 
و بيو مر رز هيبي 2 مره cof‏ ر 03-0 0 کس 7 رھ 
ع وو شع اعلاها قم ل لا إلا ایه ) ۱۰ 


نت الأول یی لت قي وات از تسش کی ۱۸۰۵ 


«اللَّهعَ یلها رجا خترا من رَوْجِهًاا بیو 33 م, 
«أن السَّمَوَاتِ السّبْمَ وَالأَرْضِينَ السّبْعَ لِلْكْرَيِيَ کَخَلقَةِ 

ٹپ ہے مس ر 

القَیّت في فلاة من الازض) وم میم میم بب بت NYA‏ 


2 4 م هو م2 مر سر 
«إن الروح إذا قيض تبعه البَصَرا 7ئ 


كي د وه سمس سس ۳ م سے سط مسر 3 
لت على تا الد ین ین جز؟ 1 م۰۰ ۱۳۵ 
إن فيك حَسْائین مها لله لله: انحلی وَالََْاةً) ss‏ ۱۵۸ 
5 الذي م سجني امي حَیدره) ۰ب( 


فهرس الاحادیث والآثار 


٩۷| 1‏ 
امَنْ بدل ديه فاقتلوه» مم 18 1 
النبيّ اه م کی أَنْ یدب بالثار VO sss‏ 


rr: 


(وی ی انم الَضْلِء له ناص عَل اتات م۰۰ ٦١‏ 


َو َعَم آحذا هو أَعْلَمُ باب الله مِنّي» تلع الإبلء لَرَكِنْتُ 

له یس۷ 6"6۴۹*٭*٭.ہجه0ٰ'ئ) 
جنك بقزم تبون الْمَوْتَ کیا تبون ا حَياةً) ۱۷۲۰۰۰ 
اقل لبط یه » وف سَبيلٍ الله ما آقیت» سس ۱۷۴۳ 
(مَا حرجت ارز رَجُلین) ۲ و 9 لپمملا ری 
الگ ید روح انس Vs‏ 
١نَاظِرُوا‏ الْقَدَرِيَة بالعلی فان اروا به خصمواء وَإِنْ آنگڑوا 

كَمَرُوا) esses‏ ۱۷/۷ 
«لا يَمْتَعْكَ مِنْ قَضَاءِ قَضَيْتَ به الیرم مَرَاجَعْتَ فيه مسك 

میت فيه لرشدك أن راجع فيه الْحَقَّ) AY es‏ 
إا جد أن انه عل مات عَل إِضْبَم» وَالْأَرْضِينَ عَلَ 

إِصَبّع... حَك تصد َصديقًا آه» esses‏ ۱۸۹ 
دش هه ویرت اب میتی ۱۸۷۸ 
«إن كَانَ ما 2 مول حَقًا قَسَيَمْلِكُ ما حت قَدَمَىَّ اتن AY...‏ 


ما ِن أحدٍ يسمع دعوة اي ثم يموت وهو لا يؤمن با 
جاء به إلا كان من أصحاب النار سمش ۱۹۴ 


إن 


بل هو ار وَالْحَوْبُ وَالْمَكِيدَةٌ) بای ۹۹۳ 
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الو رَاجَعَيه) قَالّتَ: یا رو الله تَأمری؟ ال بن أنَا شم ۱۹۹۰-۰۰ 
«وَمَ پذريك ہا رف مب بی میم ل 
(أكثرٌ الناس شکا عند اموت أهل الكلام) سم ۲۱۵۵۲۱۰ 
« وي في أَمْلِ الکلام: أن یضربُوا بِالْجَرِيدٍ وّالتَال» ....... 10 
قوب بني آَم كُلّهَا ن ضبن ین أصَابع الرَّمَنء کقلب 
وَاحدِ؛ يُصَدٌ فهُ حَيْتْ يَشَاءُ) sss‏ یئ 
له مُصرت القلوب صرف فلربت عل طَاعَتِك» ۰ ۲۱۸ 

6 و عو رو 


دلا له إلا الله * وه لا ريك لَه له الملك وله الحنده 
وم هو عَل گل قَيْءِ قدي لا له إا الله وَحَدَهُ 
ور عبد وَهَرّمَ الْأَحْرَاتَ وحده) می ا ی ۲ ۲۲ 


ال ملق کل إِنْسَانٍ ین بني دم على سين وَگلائِمٹة مفصل». ۲۱ 
الا ينبي لعب أن یقول: انا خير من وئس بن متّی» .......... ۲٦٢ )۲٥۹‏ 


التتِعْنّ سَنَنَ م مَنْ گان مَبْلَكُمْ) ces‏ ۷۹۷ 


«الاستواء معلوم والکیف جهول. والإيمان به واجبٌء والسؤال 


عنه بدعةٌ» VN.‏ 
« لا اقدروا له قَدْرَهُ) YAN sss‏ 
سے یح 11 

نيما لم وَفيّها عم ومنها أ - رجهم تارة أُخْرَى2. ۳۸۱۰ 


«كل مود یود عَلَ افطرة» فلم ممم ممم وت TEA YAY‏ 
ور رمه سم" 

» كُوا باه وَعَضُوا عَلَيْهَ بالتواجذ» esses‏ ۴۲۹۳ 

اس هر سس ره 2 ۳ 

يا مر فریش, لینظر امو مَنْ جَلیسَه eens‏ ۲۹۳ 





فپ رس الأحاديث والآثار ۱ 
ریدو 


ساط عليها رجل من الحبشة» وصفه ال اة وصمًا دقيقاء 
فيهدمها بجنوده» وينقضها حجرًا حجرًا ٹیب بب بب ۳۰۲ 
«ما من مَکُلُوم یکلم في سيل الله...» 00 
ری به من الجر ین قلب الكعبة Pn‏ 
آسري به من بيت أَم هانی ۳۹٣ esses‏ 
طت الم وخ گا آن یط تا من مَوْضِع أَصَابع نا لا 
وفیه مك قَائمٌ فآ رَاكِعُ أو ساجذ؛ IY‏ 
«کلتا يديه يَمِينْ) 002000 :پ00 
سس PIs‏ 
ریم ما انف من عَلَق السُمَوَاتِ والازض. قله لَم يعض 
اق بے 7ج۶99 ۰ئ 
«أنَا للك أَيْنَ الْمُلُوك؟) 337‪ٹی ‏ ۹7 ۳۲۳ 
أن الله يضحك إلى الرجل يأتي ويقابل العدوٌ ويقاتله» ويبدي 
إليه نحره» من أجل الوصول إلى ا حنة مسبت ۳۱۸۹ 
أن الله عرٌ وجل يضحك للرجل یقوم من فراشه للتهجد ..... ۳۱۸ 
متسو sss‏ 


و 0 


یز الب فرت لگ زین نی تل تضحاك. 
ا ۰۰۰۰ ۳١۱۹)‏ 


(فیا قَدِمَ أَحَدّ من ناحیة إلا حَدّثَ بابود» مسبت ۳۱۹ 


9 و و ۶ ٩‏ مووو 2v‏ م2 ج 
«رضی لَكمْ أن تعْبُدوه ولا تشرکوا به سینا“ سیت ۳۲۰ 
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«أخرخ من درك بَعْنَا إل الا sss‏ ۳۷۱ 
«أن الدیّان» 7 ,-۰آ۱۹۹۹۹۹1و 
«ن لله سط يَدَهُ بالنّهَارِ لوب مُییء ء الیل وَبالليلٍ توب 
یی الها PY sss‏ 
ازل الله تعال ال السَماءِ الدنیا حن يَبْقَى تلف اللَيْل الآخرًا ..... ٠٤٦٤٦ ۳۲٣‏ 
فسّر ال پل -وهو أعلم الناس بتفسير كلام الله- الزيادة 
بأنہا النظر إلى وجه الله -تبارك وتعالی- مو ۳۲۷ 
۱كا ترون الْقَمَرَ لَيْلََ در لا تُفَامٌونَ في رُؤْيَتِه sss.‏ ۳۲۸ 
لیا ترون الشمس عِیاتًا لَیْس د وتا سحایٰ) PIA sees.‏ 
دا تال جهنم تَقُولُ :هَل من مَزِيد) ۳٣۳٣ sss‏ 
كل بدعة لاله رَکُل صلالة في الا ۳٣ esen‏ 
«اسْتَنّصت الناسش» ویو یب تی ۳٦٣٣‏ 
ايَقَولُونَ: يرب وهي اكدِينَة) موم موم یئ ۳٦٣‏ 
الْحَمْدُ له اَي وَسِعٌ سَمْعْهُ الَْضْوَاتَ) لإا 
إل ون و ریس ْو esses‏ ۳۷۱ 


اك د الله جاور عَنْ امي ما حَدَّدَتْ به هه مَاكَمْ تَعْمَلُ أو 


انعم صَدّقواء ومَا يَضْبَعُ الشيطان بقلب خَراب؟!) ......... ۳۷۵ 
أن العوراء الب عورها لا ري پیوبوببی ۰۰۰۰۰۰۰۰ ۳۷۹ 


فهرس الأحاديث والآثار 
3 سس( 





۳ 8 و رم 1 ر 2 زو مر و ص K3‏ ر رز در و ۳9 
لامَا من آخد الا وقد کتب مقعدہ من الجن ومقعده من 


«إن من بیان سخرا» ۲و 2-2 .2 00.9 Qe‏ 
یو و رر ۰7 
«أعوذ کات الله التامات» ی م۰۰ ۱۳۹۷ 


«وَمَْ وَجَدَ مَلجاء أو مَعَاذا فليعذ به» FAV‏ 
2 ۳ ۳ ر i2‏ و 7 سر 0 090 4 
«إن الهو د افر قوا على إحدى وسبعين فرقة» ENV‏ 


«الْكَيّسُ مَنْ دان تفس وَعَمِلَ لج بَعْدَ الْمَوْتِ) سا .۴۹۹ 
0 


«إن الله تب فلاا ماود يحب أل السا EY‏ 
ولا الآمور من الامر اء والسلاطن -فب] سبق - يخرجون 
بالضحايا في الخارج كما كان الرسول كل يفعل سی 8۳۹ 


2 


۳۹ و 6 ,2 - 0 2 02 ر اله س ساس لير سسا سا عم و 
اما من اح منکم إلا سَیکلمه ربه ليس پینه وبینة ترجمان) .... ٥٦٤‏ 
مهس و م کک آه 7 4 مظن ره مو گر 
(احل علیکم رضواني فلا اسخط علیکم بعده آبدا» ۰ ۷ ۶ 


مس 01 رع 2 کے رسب ر و م9" 

ایا دم فیقول: لبيك رَہَنا وَسَعْدَيِكَ. فيتادي بِصَوْتٍ: 

رتوو 30 وہ ر . 01 4 2 1 0 1 

يامرك أن تحرج من ذريتك بعثا إلى النار» ۴٦9۹ en‏ 
و 2 راغ ہے ہے e‏ سے و ہیا مر و گ٠‏ سے ئ۔ 2 

(منْ ياوخ وَمَاجُوج تسعملة وتسعه وتسعین ومن واحدا ٦۹...‏ 

امن قرا 


سے 


مس را E‏ سوه ل کے 2 
أمْتَايِهَاء لا أقول: الم حرف وَلَكِنْ آلف حرف ولام حرف 


و 0 ۳ ۲ دو ر 0 مار 0 
سا ی و . 7 س ۰ 2 سک 72 ٦‏ سر تھا 9 
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۳ 2 و سے سے َو م2 ٥‏ 
جاه النوز لو كسمه لاخرقت سبحَات وخهه ما التَهى إِلَيْه 


بَصَدَهُ من خلقه» مه ممم مه م عم ممع ل عم ع و وی 
اهَل تُضَارُونَ فى السّمْس لَيْسَ دوعا سَحَابٌ؟) سب ٦۸۳‏ 
من تَدَبّر القرآن طالبًا لدی منه تین له طريقٌ الحنٌ) سی Of‏ 
«أنه نے مُكَلَّ) ٠-7ص‏ صص 1:11 
(إنَ من أكْيرِ الکباثر نع الرَجْل وَاللَيْه) ۳ 
«مَلَكَ الْيَتَطّعُون) ..:-:,:ة۹. یھھ+للاہہ۔ یی 
«همَا ر محانتاي من الدنيًا» ٦٦۸ sess‏ 
تب الله مَقَادِيرَ ا خلا قَبْلَ أن یل السَّمَواتِ والازض 

بحَمْسِينَ لت سَنة) TTA... eens‏ 


«إِنَ ور ما عَلَق الله القَلَمُ) موم مهم ۰:۰ ٦٣‏ 
«عرج بي خی ظَهَرْتٌ لِمُسْتوی أَسْمَعْ فيه صریف الأقلام) ..... 1۳۲ 


2 


8ت و 


«قال له- اکتَبن» فَقَال: رت ب ومَاذا أَكْثبُ ؟ ال اكتب مقادیر 
كل شىء حتى تقوع الساعة» ع ع ع ع ع ع اي | 1۳۲ 
«رش کل الله ال رَجَْلین یل حدما ال ره es‏ 385 
(قد کنث أعلمٌ دات أن لمنطق اليوناقٌ لا جتاج إليه الذكيٌ؛ ولا 


ہے 2 لارو یی 


www.oswarat.c 





فهسرس الموضوعات والفوائد 
— 


فھرس الموضوعات والصواند 
الموضوع الصفحة 


و کی كك ماه و اخ ع وگ رہ ل 
إذا أنبتتا أن الق مصنوع فهل تثبت أن الله صانع؟ sass‏ ۲۱ 
لا شبية لله تعا ی في آفعاله وصفاته وذاته 900۲ کپ و9ویو ۰۰۰ YY‏ 


أوّلا: الفعل: 979.27 ”۰ف 


YY eens کال : الذات:‎ 


التَعبیژ بنفی التّمثيل أَؤلى من وُجوو: sss‏ ۲۳ 
دی هو العلم التافع e‏ 
ابن القیّم -رحه الله - وقَلمُہ السیّال Vee‏ 


من مظاهر رفع ذکر النبي وق ی ۰۰۰ ۳۸ 
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إذا عَم الإنسا ن أن الله تعالی سمیع قرب إلى الله بک قول ...... ۳۱ 
إذا عم أنَّ الله غفورٌ تَعَرّض لغفرتہ 0111199 
ما ينبغي للانسان إذا آمن بأنەعرٌ وجل ا حي القيوم سمش PY‏ 
فلاخ اسان رمعا وا نشراح صدرہ هو بإيانه مس ۳۲ 
مشكلة تقح لبعض التاس 000000000000000" ان 
قولهم: دعولا من البحث في الأسماء 0ھ 
لا ينبغي لنا أن ند البحث في أسماء الله وصفاتو مسبت ۳٣‏ 
أهل التعطيل م من المعتزلة والحهمكة والأشعريّة وغيرهم ......... ۳۹ 
فضل خالد بن الولید وأبي هريرة لتق والفرق بینھما سس 8٤‏ 
العلم لا يدرك فضكه إلا مَن تأمّل 299 6۱ 
قصل EE sss‏ 
الکلام في الصَّفاتٍ كالكلام في الاب CEs‏ 
التحريفٌ هو لین وهو ثلاثة أنواع: CT‏ 
الأوّل: تحریف لفظی لا ی العنی ۰كَ0 ََْیئیپ 
الثاني: تخریف لفظی یر المعنى م ممم ی8 ,+64  ,:-:,‏ 
الثّالث: التّحريفٌ العنوي EY‏ 
أهل التّأويل جا على النصوص من وج Vn‏ 
الرَوافضُ لهم قاعلٌة باطلة ‏ تقول: (مَن لم یکره آبا بكر وعمرٌ فقد 
أَبَعَضَّ عليًا) 90-0-0777 - 0 4 


نحن لا بْغْض آل البیت ٠۷‏ 6 بی 6٩‏ 


فهرس اموضوعات والفوائد 
_ سادا 


7 مم وم م ةن ةم ةي ةم نمم رت زم ةم م ل ا 9 ۵٩‏ 
القرآن کلام الله تعالى مرل غير خلوق 0 
رفع القرآن هل هو رف ج أو حُكْمِيٌ O es‏ 
قول الأشاعرة في القرآن Of‏ 
تلاقي المعتزلة والأشاعرة Of‏ 
صفةٌ ال الا والاستواء على العرش 00 
ما معنى البيْنونة التي جاءت في کلام السَّلفِ؟ ٣٢‏ ری ۵۵ 
العْلرٌ ثابتٌ 7 OT‏ 
Wess‏ 
ثيل المعطلة من حيث رأیہم بالقرآن Leese‏ 
ال الأوّل: یاب الط مُلطّحَة عَذرَة التحريف سس ۷۴ 
الیل الثاني : شجر ال عفروسة شتا جرف هار 4 سی گ٦‏ 
ال الثالثُ: شجرة لعل شجرۂ لو O ss‏ 


ال الراب م امحَطَّلُ قد اتخذ قَلْبَه لوقاية ا حر والبرد کت 


مس 7 7 وام مر وه 2 
المثل السّادس: قلب المعطل مُتَعَلقَ بالعَدم 0 
امل معط من رُجوو ثلاثة: ٠ہ‏ سس سیساڈ 


و یو 
المعطل مب من وَجْهَيْنِ 3۳ 
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عل السابع: تود مطل كلها یوت A se‏ 


و بش رر 


ال الثامن: المعطل افخ الكير Ass‏ 
الا : ال قد تفت عن سَفينة النٌجاۃ 003+ 


اکنل العَاشِرٌ : مَنْهَلُ العطل ‏ کلب بقيعَة...4 11 8 


م 


الصفات الموجودة 07 0 ل "" AY‏ 
كيف يكون کلام الوب عر وجل لوقا وهو صِفَةٌ من صِفَاته؟!..... ۸٤‏ 
القول بان القرآن خلوق بيبطل الشريعة كُلّها AO ss‏ 
كيف يكون له يدان؟ Assesses‏ 
أي قرت بَيْنَ الکلام» وبَيْنَ احياة والعلم والقَدْرَة؟ AV ss‏ 
فوشم: إن اللہ لا ُء ولا یح ۰ AV e‏ 
قوهم: إن معنى اة ار AR‏ 


أصلٌ التّعطیل: إِنْكَارُ ال والکلام ۸۸ 


فهرس الموضوعات والفوائد 
سس سه 


٩۶ sss ضلال احُهمِيَة‎ 


الظلم ال نی حى الله ۰+ 9ییٹٹللل"ہللر ‏ 1 
مَذْمَبُ الْجَهُِيّة في أفعال العباد 2-۲ 9 یب 


الله عر وجل موصوف با حکمة Qo sss‏ 

الم له والحهوية يُنكرون صفات الله عر وجل تمس ۹۷ 

قوضم: إِنَّ الإیمان هو الاقرار بالرّب فقط A sss‏ 
شی سا 


هل هم یقرّون بالرّبٌ» أو لایقزون؟ QQ.‏ 


مشاہة آهل البدعة لليهود QA sss‏ 
اليهود يعون جدًا في النجاسات ٩٩ ss‏ 


النصاری يقدسون الصليب الذي يدعون أن عيسى صلب عليه ..... ٠٠١‏ 
الایمان عند أَهُْل السّنَة n‏ 
ُخول إقرار القلب بالایمان وأدلة ذلك Ys‏ 


هل الفْعْل نی حَيٌ الله قَبْلَ الفغل کال أو تَقْصٌ ؟ 0000س ت0 
القَدْرّة ليست وَضْفًا زائدًا عن ذاته Te‏ 
عَقِيدَثّنا القولّ بالَسَلسُل مَاضِيًا ومُتقبَلا Vs‏ 
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1۹۰ 
السب مر یو شينًا لا ينبغي في حال عَدّم لاس ل 
مه ممم 7 4 4 39 .99 0000 
الله سبحانه وتعال ید الأرضٌ غبر الأرض Ts‏ 
ابن القيم - رحمه الله- صرح بان ابن سینا کافر ss‏ ۱۱۷ 
الذي يُنْكِر الاد الثاني لا سك في كُمْره esses‏ ۱۱۷ 
ماهو اطبّاء؟ VO sees‏ 
العرش غير الکرسي YA esses‏ 
الشهور أنَّ الکرسع هو موضع قدمي الله عر وجل sss‏ ۱۲۸ 
فضل العرش على الکرسی كَمَضْل القّلاة على هذه الحلقة ۱۳۸۰ 
آجسام الأنبياء في الأرض حفوظة من الڈیدان ess‏ ۱۲۹ 
الارواح لاب ۰ص مومع ما ممم ممه 7 ‪__.- ۲۲۲ ۳٩‏ [ 
الانسان إذا مات يرى رو حه خارجة من بَدَنِه PY ss‏ 
اق بین آرواح الشهداء وأرواح المؤمنين FE‏ 
كيفية بت الله الوَرَّى FN‏ 
۰ی٣۸٘ك‏ 9 یتتٹئٹٹگگٹگٰ۸) 
يقول جهم: إن الله لیس بفاعل فعلا یقوم به میم یئ VEY‏ 
ا خر هو مذهب الحهمِيَة برد 
الانسان فاعل بارادة وفاعل بِقَذرَة ٢‏ یس VEO‏ 
قصة السارق مع عمر عة :۹ 


أصل الغاز الیل للدموع کی همم و ۰:۲ ۱۵۲ 


فهرس الموضوعات والفوائد 


-ے | ۹9۱ سس 

هل لازم المذهب مذهب؟ ۰ص + ص09" 
هل یمکن مفعولٌ بلا فعل؟ هم ی JOO‏ 
دلالة الکتاب والستة على أنَّ للانسان فعلا قاتا به سس ۱۵۵ 
أساء الله -تبارك وتعالى - قديمة VOT‏ 
هل الاسم غير الْسَمَى؟ OTs‏ 
قول آهل السنة في الأساء والصفات ns‏ ۱۵۷ 
جھل هم 11100009907 ۲۲22 VON‏ 
با هل الکتاب والسُنَ من آقوال الجهمية 0:33٤‏ ییمیی) 
بعض أتباع عبد الله ن سبأ مس بب بب بی ۱٦١‏ 
قَصل: في مقَدَمَةٍَافِعة قَبْل التخكيم VV‏ 
لهل ليست بالملام؛ بل بال الشلاح eens‏ ۱۷۱ 
الداعي إلى الله لا بد أن یناه ادى VY‏ 
اجعل سلاحك شيئين: كتاب الله والسنن التي نت 1 
قصة مبارزة علي نع لعمرو بن ود وو بب بت ۱۷۶ 
لا تخش من كيد البتدعة ومكرهم ۳ 
ين معاییهم VV sss‏ 
اشْعَل بعضهم ببعض ess‏ ۱۷/۸ 
لا حول بلا سلاح ٥‏ سس یٗ٣]‪ییتجس4َُففتیتنیبٹپٹٹ VA‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


رت 


كتاب عمر بن الخطاب لأبى موسی الأشعري AY sss‏ 
أهمية کتب الخلاف sss‏ ۱۸۳ 
النصارى يقولون: إِنَّ السلمین متعصبون لدینهم سس AY‏ 
اجْعَل شعارك خشية الله عرٌ وجل لا الانتصار لك سس ۱۸۵ 
الله عر وجل هو الق ۰۰۰۰ AV‏ 
وهو اهادي إلى الحقّ wasn‏ ۱۸۷ 
ماذا جری للنبي 5 من الحن؟! sess‏ ۱۸۸ 
لا تظنّ أن عَدوّك ينام دون أن يحاول القضاء عليك سس ۱۸۸ 
لا بد من محنة AQ esses‏ 
العاقبة كَنْ ss‏ ۱۹۲ 
إن انتصارٌ المسلمين بعد موت الرسول با انتصار للرسول كل ..... ۱۹۱ 
احذر ووغان المبتدعة 00۳ تب یَْیتسی ۱۹۵ 
يجب أن تکون دائرا مع قول الرسول ية وفعله sss‏ ۱۹۵ 
قصة مغيث وبريرة reese‏ ۹ 
الشفاء في القرآن بب بی ۱۹۷ 
غير المؤمن لا يرى الشفاء بالقرآن أبدًا AA esses‏ 
قتال جزب الله لأعدائهم یکون بالأعمال» وبالکتائب بش ۲۰۲ 


الردٌ على مَنْ قال: إِنَّ المسلمين قَتَحُوا البلاد بالسلاح والحرب.... ۲۰۳ 
۰ و ہے اور ۶ 
ماذا لو عُرصت عقائدٌ السلمین على أعدائهم بمنطق علماء الکلام ... ۲۰6 


فهرس الوضوعات والفوائد 


شجاعة الأمراء 9+9 999999 YO‏ 
شجاعة العلماء می یی ٠“‏ تی یو یب یت YO‏ 
عالم الله ع م ا +مششسا 7وج۲ 
عالم أَمّة 2000007 200 2200 0 ممم ممم ِ2 ۱ 
عالم دولة Vs‏ 
ابدأ بمقارعة الأقران لا الحواشي YA ٠‏ 
الواجب على الانسان أن يَصدع باق ی بب  .‏ ۹ 
كيف حَکَم الله على المبتدعة بالضلال؟ ۰۳ :ر۰ 9۰‪‪٣۔نفََفََفَفف‏ 
النظر للمبتدعة بعين القدر 7 ۵۲۹۱۰۰۰۰۱ 
النظر للمبتدعة بعّن الشرع ٣‏ .- ۳7۰۰ص ھ 
مام الجادلة والانتصار للحق VT‏ 
لو العباد بین أصابع الرحمن -عرٌ وجل - sees‏ ۳۱۸ 
احذر کیائن نك ٣‏ ,۹۹,یم مسیٹ٘الٹکپپی۸ 
كيف فعَلّت مَوازِنُ في غزوة الطائف؟ ا 
فَضْلٌ: وَهَذًا اول عقد یس التخکیم ۰ YE‏ 
يجب على كل إنسان ایرد قولا لا بعد وجود شيئين سس YE‏ 


الأول: «التَقْل الصَّحِيحٌ) ۹1-177" 


الثاني: «العَقْلُ الصّريحٌ» مب یتب م ل ۲۲۵ 
الثالث: «فِطْرَةٌ ان 7یئ پب-ی- - , , + - YY‏ 


آهل وَحْدَۃ الوجود ورآسهم الخبيث ابن عَرَبي ۰۰۰ YTV‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


تا 


ابن عريٌ يرى أنَّ هذه الوحدة گل واختلاف الشاهد وتکتزها 

أجزاء TEs‏ 
ابن سبعین والتلْمسَانن من القائلین بوحدة الوجود ۲۳۹۰۰ 
اخبث العقائد ل 
مشاہة الاتحادية مع الجوس پچ ْ ‪_ 341 
الکفر عند الاتحادیة ۶۴۶ممئمجج 744 TEV  -‏ 
قوهم: إنَّ موسى لم ینکر على الذين عبدوا العجل EE‏ 
كل الکفران جزءٌ یسب" من کَفْرَانِ الاتحادية 0,10 


قَضْلٌ: في فلوم رکب آآكَرَ ڑ ت9ب .-.و-ی۰ یبو>یووںٹٹ ۱۱00 
ا لجهمية اخَلولة اتب بر ذ٘  YEQ‏ 
فضلْ: في قُدُوم رکب آخَرَ YOY sss‏ 


مہ 
۴ 


مُعَطلة محضة YOO sss‏ 
ماهو العدم؟ essere‏ 501 
حديث يرد على آهل التجسیم 0ت - -  -‏ -,_,ئ7 
ونس بن مَتّی 093227 .ییی۰ئ) 


ما قول الجَمٌُم؟ گ999 ممم مم تس۹ 
هی النبي يك أن بُمَضل على يونس می ۷۹۷ 


فهرس الوضوعات والفوائد نی 


فضل: في قُدُوم رکب آر e‏ ۷۹۸ 
الإنسان بيه نفشه الشیء الستحیل سذ ۹ ۱۷۹۷ 
کف بين أهل التعطیل والتمثيل» وبين أهل الس وا ماعة سس ۲۷۱ 
ما معنی: استوی على العرش؟ مشش ۷۷۲ 
* أولا: لم يأتِ في اللغة أن (استوی) بمعنی (استولى) سیف ۲۱۷۳ 
" ثانيًا: مخالفة المعطلة والمثلة لإجماع السلف سمش ۲۱۷۳ 
" ثالثا: لوازم قوم باطلة م ممم ممم مه و م۰۰۰۰ ۲۱۷۳ 
قصة الا مام مالك -رحمه الله- مع من سأله عن الاستواء ۲۱۷۹۰ 
قصة أبي العلاء اعَمَدَازيْ مع أي المعالي الجُوَيْنِي می ۷۷۹۷ 
الدجّال یبقی في الأرض أربعين يومًا مس می ۷۸۳۴ 
الفطرة هي آول الق تی YAY‏ 
ماذا تفعل إذا اجتمعت بمبتدع؟ موی ۲۹۹ 
اتہام المبتدعة لأهل السنة بالتحيز QE‏ 
الذي يحمي العقيدة هو العمل باحلال؛ واجتناب ارام sss.‏ ۲۳۹۹ 
عودة القرآن لله عز وجل وتفسيراتها ۳000ی 
العنی الأول: العودة وَصفًا ..ۃ.جهپچ_پ-چٔ ۔یتیخ229۳1۹ 
العنی الثاني: العودة حسّا یب ی :۰ ۳۷٣‏ 
كيف يُمْحَى القرآن من الصاحف؟ esses‏ 
قوهم: إن العقل لا يدل على أن الله يتصف بالكراهة ef‏ 


تحريفهم: (وَكَلَمَ الله موسی تكليًا) PY‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س( 


رواية أنه ی أسري به من بيت أَمٌّ هاني مومسم بت ۳٣‏ 
هل الله عر وجل ين اي يوم القيامة حتى نله معه على 

العرش؟ Ve n‏ 
حديث أنَّ العرش له أَطیط كأطيط ال خل PN‏ 
وله يمين بل رَعَمْتَ يدان ذ99 2 - 2 
يمينة مَلأَى PIs‏ 
ثبات الضحك لله عر وجل 37۶۳-تسٍٗ> PA‏ 
الڑّغی والغضب 88 1آ ب۰ 


آمل التعطيل فسّروا الرّضى بالثواب 9۶4۶9۲۹ ل 
هل الرزضی. والغعضب» والضحك. والعجب. من الصفات 


الفعلية» أو الذاتية؟ 7ڑ بب پ و _, بب __پ ل 
الساق ابتة بالسنةء فهل ثبتت بالقرآن؟ 0.000020 ۲ ۳۲ 
حدیث النزول sees‏ ۱۳۲ 
هل ينزل بنفسه» أو ينزل بذاته؟ YE‏ 
السؤال الأول: كيف ینزل؟ sss‏ ۳۵ 
السؤال الثاني: هل یلزم حل النزول أن یخلو العرش من الب کك؟ .. ۳۲۵ 
السوال الثالث: هل النزول ينافي علو الله؟ sn‏ ۳۲۵ 
(الرمة) إذا نزلت إلى السماء الدنياء فماذا نستفيد منها؟! PY...‏ 
تواتر الشنَّة با المؤمنين رن رهم رؤية حقيقية حِسّيّة sss.‏ ۳۲۸ 


الفرق بین الرؤية في الدنیا والرژية في الا خرة ss‏ ۳۲۹ 





فھسرس الوضوعات والفوائد 


إثبات القدم لله بالستة حص9یٹ یی ػ سس ۳۳۰ 
إنکار العطلة للصفات ومسالکھم نی ذلك امم PY‏ 
السلك الأول: الطعن في الأحاديث می ۳٣‏ 
المسلك الثاني: التحریف PPI assesses‏ 
تناقض المعطلة في آرائهم في الصفات PPV asses‏ 
الأشاعرة أثبتوا الأسهاء» وم يثبتوا من الصفات لا سب الا 
التخصیص يدل على الا رادة sees‏ ۳۳۹ 
کل رید فإما أن يكون حکیتا؛ واما أن يكون سفيهًا Ee ss‏ 
الرّد على العطلة بمقتضيات العقل ممه مم م Ee‏ 
آولا: بطلان الاعتماد على العقل وترك النقل ٠ك‏ ث بی 
ثانيًا: خالفة منهجهم للعقل موی ۳٤‏ 
ثالثًا: اختلاف الناس في النظر العقلی ۳ FEV‏ 
قولهم: الارادة تُتبَتٌ بالعقل 3333۳۳۷ FEO‏ 
عقوبةٌ الجرمین ومثوبة الطائعين دلیل کڈ EV‏ 
تناقض الأشاعرة 70 0 PEY‏ 
الد على الأشاعرة 7۶7ص "0 دی 
بطلان حججهم من عدة أوجه 0 
قولهم: ما أن ينسلخ ا مرء من الدین؛ أو يصير جسم| أو ممثلا ..... ۳۶۷ 
وصية غير مقبولة ممم م ممم م ممم مم مم ممم ممم ممم عل FEQ‏ 
قبيلة «آل سنان» ۰ج 00 0 PO‏ 





شرح الكافية الشافیة في ال نتصار للفرقة الناجية 


2ت 


ا جھمیة پثیتون الأسماءَ وينكرون الصفات POR ss‏ 
فَضْلٌ: نی قُدُوم رکب الان وَعَسْکر القرآن مہ PU‏ 
آساء المدينة النورة قلطم ةمهم 0 PNY ٔ-  -0-+-,-‏ 
العنی الأصلي للعبودية P1‏ 
يقول العلماء عن القطب: إنه نجه خَِیٌ جدًا سی ۳۷ 
الدار هو أمر الله ورسوله یئ ۳۷ 
اوَمُو العَل» آي: بذاته وصفاته ۰۰۰۰۰ ۳۷ 
علو صفاته و تمالا ل 
السمع قد یکون من غير ذي أذن می ۳۷ 
هل يؤاخذ الانسان بحدیث النفس؟ دزی 
من أساء اللہ تعا ی: القدير PVO sess‏ 
ومن أسمائہ: وی ٠٠یٹ‏ ]ٹ‪ پٹ ۳۷/٩‏ 
مَن خلق الارادة نی الانسان؟ و شی ۳۷۷ 
الجبرية والقدرية إخوان في شيء: ولكنهم أعداء في شيء سس ۳۷۸ 
عبارة (القدر قَدْرَةٌ الله) ٣‏ ۰۸۰0ء یس 


کل الأسماء والأوصاف والأفعال تدور على الاسمين: ای والقيُوم ۳۸۶ 
الإرادة ودليلها و م مم ۳ 


الإرادة: إرادة كونية» وإرادة شرعية esses‏ ۳۸ 
أصحاتٌ التعطيل تکرون الكراهة والرّضی والمحبّة sss‏ ۳۸۷ 


فهرس الموضوعات والفوائد لے 


نوم العبدہ هل هو کال أو نقص؟ بی ۳۹۱ 
دقة تعبیر شيخ الاسلام ابن تيمية -رجه الله- في (التَّدْمرِيّة) ..... ۳۹۲ 
هل کلام الله ککلام الناس با حروف؟ می ۳۹۵ 
انقسام الناس في الکلام إلى ثلاثة آقسام esses‏ ۳۹۸ 
مذهب العتزلة في القرآن أنه خلوق PAA sess‏ 
هل الأمر هو عين النهي؟! GV esses‏ 
قوله: اف غَلط النصازی» ENT sees‏ 
مشابهة کلام العتزلة في القرآن بکلام التصاری في عيسى سس ١١١‏ 
تَضْلٌ: في جاع طُرق آغل الأَرْض واشتلانهم ني رن ع 
مذهبٌ الاشاعرة ولا 00 EYE‏ 
ماذا سمي القرآن كلام الله؟ EYO n‏ 
الأول: مذهب الكلابية قم چو _پ-پك فی 3: 
الثانی: مذهب الأشاعرة موی یئ ٩‏ 6۷ 
َضل: في مب الافتانیة سب EA‏ 
الاقترانية ETA ss‏ 
نون الأفعال ا خمسة 9ں 6۳۱ 
الزاغوني: أحد علماء الكلام EY es‏ 
قوهم: هل وجو د الله عن حقیقته أو خلاف حقيقته EFE ss‏ 
ما هو الکلام؟ 7سك4 ی وعوھدسیتسٹهیيٹیٹیییپہ ۳۵ 


هل هناك فرق بین ا حقیقة والوجود؟ 37 ت3ت“ 9 EYO‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۷۰۰ 





قَصل: في مَذْهَبِ الْقَائْلِینَ أنه ملق بِالْمَشِمئَة والارائة Ess‏ 
القائلون بان القرآن يتعلّق بمشيئة الله صنفان اع 
الجهمية أتباع الهم بن صَفْوَانَ ٢‏ 2 .0 


وه و ر مر 
عمرو بن عبَیْد وواصل بن عطاء CEN ns‏ 
الرافضة کانوا آول آمرهم مَْبهة 79ں CEN‏ 


العتزلة یوافقون الجهمية في نفي الصفات. لکن مخالفونجم في 
مسألة الوعید والأحكام 7ص30-2 0-03 
مَضلّ: نی ملب الْكَرَامَة 09-99090900097 . ں0٣-‏ ۳ 666 
قولهم: الکلام قائم بالله» والفعل قائمٌ بالله 44 6 
تعطيلٌ أفعاله وأقواله أَكَدُ وأبطل من القول بالحلول EE‏ 
ابن القيم يدافع عن ابن گرام م۸۸۴۰ 31+ 
َضلٌ: ني ذِکر مب أَمْلِ الْحَِيثِ EOYs‏ 


سرا سس 


مكانة الامام أحمد بن حنبل n‏ ۵۳ 6 


قولهم: إنه يتكلم بغير مشيئة مم ۵ 6 
(طه) هل هو مشتق أو غير مشتق؟ 7 بب COV‏ 


(یس) لیس من أسماء الرسول GOV ss‏ 
قولهم: هو بصير» والبصير غيره EWN‏ 
هل يوصف غير الله بالقديم ان ید 
الله متکلّم بالنقل والعقل والبرهان 37 EY‏ 
قوهم: البخاري حسم بب EA‏ 


فهرس الموضوعات والفوائد 


سے | ۷۰۸۹ ایس 
السور التي افتتحت بالأحرف الهجائية 00۰ سم VP‏ 
فَضْل في ایهم لول بفي السا إا انمت صِفَة الگلام .. CVV sss‏ 
من أين آخذنا أنه حُذّث من الآية؟ 1,7 ہ)] سس ۱۷۹ 
هل يجوز أن سى شخصًا ب(عبد المُكَرٌ) أو (عبد الشُر)؟ ..... 1۸۰ 
آنواع الوحي الآن ثلاثة: مم یئ EAE‏ 


کے ےد اا رگ للكت رک الاقم اک کو سے 
فضل :في لزامهع التشيبة لب با لاد الناقص | إذا انتفت صفة الكلام.. ۵ 
ہے ۰ ٠‏ 6 رم ۳ 9 سر 9 ام 

قضْلٌ: في نامهم بالْقَولٍ بان کلام ال -حَمَهُ وََاطِلَهُ له عَبْن کلام الله 


سَبحانه لمهم .ِ-ك- - - ممم ممم 21 2 ة ص 4-ه- EA‏ 
نفي الكلام يتضمن نفي الرسالة Assesses‏ 
ال الاتحاد Ys‏ 
خلاصة هذا الفصل لم 7+7 تتتت7,ص- 0 


هل يمكن أن نجعل الأمرّ من الخلق؟ مت ۴۹9۹ 


هل يوجد مصنوع بدون صنعة؟ ل 
من أراد ادى فلیتدبر القرآن ٥‏ 6ے سمسمیٹہا رید 
قَضْل :فی التفريق بایان قارب تعالى ین الأَوْصَافٍ والأَيَانِ 8۰9 
الکلام كالعلم» والكلام كالحياة 0تث ۵۱۸ 


ما أضيف إلى الله بالإضافة أو بالجر ب(مِنْ) ينقسم إلى قسمين .... ۵۱۲ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۷۲ 
تحلیل المؤلف لكلام ابن حزم ONE esses‏ 
القرآن الكريم تکلّم الله عرٌ وجل به OA‏ 
أكثر العلماء على أن القرآنَ الكريمَ مكتوبٌ في اللوح الحفوظ .... ۵۲۲ 
القرآن کله کامل من گل وجه 7ڈ OY‏ 
ما الجسم الذي یکون منوعا عند العطلة؟ می ۵۲۵ 
:نی قالات القلامَة وَالقَرامِطَة في کلام الرّبَ جل جَلالَهُ-.... ۵۳۱ 
القرامطة 1111130077 ۱ میتی بت ۵۳۲ 
تصريح شيخ الإسلام وابن القيم بأنَّ ابن سينا كافرٌ ان 
العوام لا یفھمون لا الحسوس سس سذ OE‏ 
قولهم: إن الرسل كذبوا لمصالح الانسان سس OFA‏ 
نصير الدين الطوسي sss‏ ۵۲۳۹ 
الشّيخَان 0 
مذهب ابن سینا وآتباعه والاتحاديين OO‏ 
في الا طَوائِِ الا ادِی نی كلام الب جل جَلالَ۔ سس 885 
مذمب الائحادیین 0000-383 ۱ 7 کی ۵6۷ 
المؤلف يرد على هذه المذاهب ۰ 00% 
ا لجهمية يقولون: إن الله متکلّم 0V‏ 
المغول سس 
هل بصع أذ يقال : هذا مبصرء والبصر مفقود منه؟ 0 





فپ رس الوضوعات والفوائد 


کلام الجهمية حالف للمعقول والنقول والفطرة می Oe‏ 
الأشاعرة یقولون: کلام الله معنی قدیم قام به كقيام الحياة والعلم .... ۵*۲ 
هل یمکن أن یکون الله عر وجل حيّا مینًا؟ ss‏ ۵1۵ 


مذهب الأشاعرة أن الكلامَ لیس مسموعاء ولا هو بحروف. ولا 


الخلاف ب"نّ الأشاعرة وبين العتزلة وا جھمیة مین على أصلين ... ۵۷۲ 
قوضم: لو قام به فعل لكان لا للحوادث esses‏ ۵۷۳ 


لا یمکن أن يوجد مفعول بلا فعل؟ sss‏ 6 0۷ 
احتلاف آهل الکلام في فعل الله: هل فعله مفعوله أو غیره؟..... 0۷۷ 
الكلام صفةٌ فعل ی مغ ذذ 6۸۳ 
كلام جيد من الدارمي فی الرد على ا حھمیة ONO wasn‏ 
الله متكدّمٌ بكلام هو فعله بحرفٍ وصوتٍ sess‏ 6۸7 
الإرادة هي المشيئة sess‏ ۵۸۸ 
هل الله عر وجل فَقَدَ الحياةً في يوم من الأيام؟ 0+ 04۲ 
القديم قد يكون غیژہ أقدمَ منه موی ۵۹69 
أهل السلطة الفتونون فتحوا المدارس للمبتدعة Vs‏ 
مساعي البتدعة في القضاء على أهل السنة Yess‏ 
القديم عند الفلاسفة وني اصطلاح المتكلّمين 017 


القهر والوحدانية ٣ں‏ ٗ 4 ً ی ‏ 0899080900 TA‏ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۷۱٤ |‏ 
فصل :في اغتراضهم عَلَ القَوْلٍ بِدَوَامِ فَاعِلِيّهِ الرّبٌ تعالى وَكَلامِو 

WY esses والانفصال عَنْهُ‎ 

التسلسل في الحوادث ٦٦٦ eee‏ 

إقرار زعمائهم ورژوّسائھم باترة وبالرجوع إلى ات سس ٦٦۷‏ 

للناس في التسلسل ثلاثة أقوال: ٦٦۸ ees‏ 

البحث في التسلسل في الماضي والمستقبل من فضول العلم ....... 1۲۰ 

هل خلق الكون في الأيام مأخوذ من القرآن؟ TQ ss‏ 

هل العرش سابقٌ على خلق القلم أو العکس؟ و 

قصل 0 

القرآن ملوء باثبات الأفعال لله عر وجل A‏ 

أهل التخييل الذين يرون أن الیوم الآخر لیس له حقيقة سس 8٤‏ 

خطورة الجهل» وأهمية العلم EV essen‏ 

قوضم: مَنْ لم يدرك علم الکلام فلا يقين له في عقيدته ٦٦١ asas.‏ 

الإنصاف في مسألة الكلام ٦8٦] ees‏ 

هل قد أبدى الله لنا حقّ الأدلة؟ EA esses‏ 

اد على المنطقيين 3337 ہ۱۵ یّٰییٹٹٰ) 

فهرس الآيات کب ۶یک 00 ء۰ 

فهرس الأحاديث والآثار 7 ٘كتی9ْؿْ تاییییٹٰٰٰٰٰٰ/) 

فهرس الوضوعات والفوائد AO sss‏ 








رم 
ہس کی یں ری 
20 و 


۱۷۷/۷۷۷۷ 7 


۷۸۷۸۷۱۸۷. 71 


جر( لی 
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UUW. moswarat. COM 





> | عمجم جا ےھ 
YS 02‏ 


في الا رارقا 


ظ 0297 
ہے تی 
تفر و ار براع یه وضو واش 


7 0 


ت € له ول مين 


ر 
ےھ ەّھ ج۰ 





رم 
ہس کی یں ری 
20 و 


www.moswarat.com - 


تم 
| می لن لی 
پا کم ن رزوی 


www.moswarat. [٦ 


ھک 2 
ہے 
ب٢‏ اس ١‏ 
پک گت ا کا 
0 سس جيبو کیا لف ر یں کے جم سے" 
ق الاتصار ره ا لن 2 
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وبھوہمسوبھ وبصوبہھوبسصسوبہھموبمموہھمجچہموہمجہھموبمچھڈا 





مؤسسة الشيخ محمد بن صالح العثيمين الخيرية› ٤١٣٤ھ‏ 
فهرسة مکتبة الملك فهد الوطنیة أثناء النشر 
العثيمين › محمد بن صالح 
شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية لابن قیّم الجوزية. / 
محمد بن صالح العثیمین - الرياض» ١٤٢٠ھ‏ 
مج ؛ (سلسلة مؤلفات الشيخ ابن عثيمين؛ ۱۲۳) 
ردمك: ۸۸۰۸۳٦ ۲۲ - ٤‏ ۔ ۲۰۰۳ ۹۷۸ (مجموعة) 
٦٤ ۸‏ ۔ ۸۸۳٦٣‏ ۔ ۲۰۳ ۹۷۸ (ج۲) 
١۔‏ العقيدة الإسلامية  _۳٣  ديحوتلا ٢٢‏ آهل السّة 
أ.العنوان ‏ ب۔السلسلة 
ديوي ۲4۰ ۷ 


حقوق الطبع محفوظة 
لمؤسسة الشیخ محمد بن صالح العثيمين الخيرية 


إلا لمن آراد طبع الکتاب لتوزیعه خيرياً بعد مراجعة المؤسسة 


الطبعة الأولى 


يطلب الكتاب من: 
مؤسسة الشيخ محمد بن صالح العثيمين الخيرية 
المملكة العربية السعودية 
القصيم ‏ عنيزة - ۵۹۱ ص . ب: ۱۹۲۹ 
هاتف ۰۱٦/۳٦٤٤٤۰۷‏ - ناسوخ: ۰۱۱/۳۱۶۲۰۰۹ 

۵۵۲٦۰۲۷۰۷ جؤال:‎ 

www.1bnothaimeen.com 

info @binothaimeen.com 
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سح ںی 
کے 25 ؛ زو یی 


ق الاتصار للعرقة النا 2 


لامافظ ای 


شمان ادعب د ايد ری کار فا م سو کے 


رم ال براسع ریما هم جاه 


لنُضيلَد ال سیم الكلامة 
ہے سلا م 
2 عیصین 
ماده اه ولوالديّه لمت لمان 
وسو رس ۔ 
ايد الثاف 


من إہتالطات 
عة الا یبن رشن صا لالعتيري' لن رة 








یں ا ري 
فصل في الرد على الجهمية العطلة القانلین بانه لیس على العرش إله يعبد... 





الا قص ۱ لا 
8 ظ وت 
كن ا 
ل نب 7 ہ28 وال لر 02 م ا رج ے سس مه مق بر وا و , لس 
في الرد على الجهمية المعطلة القانلین بأنه ليس على العرش اله يعبد. ولا قوق 
السموات إله یصلی له ویسجد. وبيان فساد قولهم عقلاً وَنَقلاًء ولفةً وفطرة 


0 


الشرح 


الجهْميةُ هم أتباغٌ الجهم بن صَفْوادَ" ' الذي أحَدَ الم عن الجَعْد بن 
وزهم"" لکن ثب ثيب المذهبٌ إلى الْجَهُمء لأنه هو الذي : نگره وه في ای وال 
فن أصلّ التعطيل من اعد حيث قال: إن اله تعالى لم يتخذ إبراهيم خليلاء ول 
یکلم موسى تكلي). 
وانظر إلى رّل التعطيل گذ أن أله نف المحبّة ونفی الكلام» ومعروفٌ أنه 
حَصَل انتشارٌ عظيمٌ لهذا المذهب ا حبیثِ منسويًا إلى اجه بن صَفُوانَء لأنه نشره. 
٠45‏ وال كَان ویس شَيْءْ َيه وَبَرَىالبَرِبَةَوَهيَّ ذو حدتان 


٠.0‏ قَسّل الط هَلْ راا" خَارِمًا عن داقو امو حَلّث دَان؟ 


أظییم سا وشا ق »را ہو اعظم الاس نت لصفت الل تماق اه قال 
الذهپی في الیزان: ما علمته روى شيئًاء لکنه زرع شرا عظیّاء هلك زمن التابعین سنة (۱۲۸ھ). 
[الشارح]. وانظر ترجته في: سیر آعلام النبلاء (5/ ۲۰۶). 

(۲) الجعد بن درهم من الموالي» مبتدع» له آخبار في الزندقة» سکن الجزيرة -يعني العراق- وأخذ 
عنه مروان بن حمدہ أو دب عليه في صغره فيل (سنة ۱۱۸). انظر ترجمته في: سیر أعلام 
النبلاء (٦/١٥۱)ء‏ وتاريخ الإسلام /٤(‏ ۲۳۸)ء وميزان الاعتدال (۱/ ترجمة ۱8۸۲). 

(9) في نسخة برلين (يراها» بياء مثناة. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وکا هي ةمانم موخودان 
۹- تائم لوق وخالق* وا کي مُعَايرٌ مو الأَميَسانِ 
۰- لاب ین اخدی تلا مَالَهَا من رابع لوا عن الرَوَعَانِ 
۱- وَلِدَاكَ قال مق الْقَوْم الّذي رَقَعَالْقَوَاعِدَ دع الیزتان: 
۷- هو ی اون لَبْسَ بمره آنی ویس ماين الأهُوَانِ؟ 
۵۲ ها فَهسوالوج ود یی و وعیان 
٠4‏ لد لم يكن وق الَسخَلَایق رَہہَا القول ما اون الْمِيرَانِ 
100 - جیورت قَ1ذحل فهاوشي كَالأَبِدَانِ 


اص سے عم 


-٦‏ وَالرُوحٌ دات الْحَقٌ جل جَلاله عَلّےْ ا كَمَقَالَةٍ النَصْرَاني 
الشسرح 
هذا الفصل أَرَادَ به سرَجَه الله- الرّدّ على الْجَهُميّة الْعطلة الذين يقولون: 
ليس الله فوق الْعَرْش؛ فأرادَ رح الله- أن يُلزِمَهم بأحد أمورِ ثلائت فقال: 


- 
2 مس و 


-٦‏ وله گان ولیس شي ءاره وَيَرَى الب وَي دُو دان 


الله كان ولیس شی غيرّه وهذا صحیحٌء يعني : کان ول یکن شی معه 
سیسات مال او 6 


4 'وَبَرَى اليه يعني: عَلَقَهَاء و(الرٍكَة) وله بمعنى مَفْعُولةِ. 


فصل في الرد على الجھمیة العطلة القائلين بانه لیس على المرش اله يعبد... 


۹۷- فمل الْعطْل هَلْ بَرَامَا ارجا عن اه آم فيو حلث دان؟ 


سے 
۶ م ۵ مه و 


سے سے سا ù‏ سے 

نا هى عینه ما موجودان 

في ذاته؟ يقول: (ذَانِ لاب من اهنا (ذان) ما ما؟ 

الْجوَابٌ: المشار إليه أنها خارجًا عنه» أو في ذاته» لا بد من إحداهما. 

قَوْلَّهُ: «أو نها هی عَيْنهُ؛ هذا الاحتمالٌ الثالث. 

۹۔- مایم لوق وَكَالِقَُوَمَا ىم اير زوالأغيان 
٥ 3 1‏ واس 4 م 0 رة ۳ مس 4 

٠ح‏ لابد من إخدى ثلاث مَالَهَا من رابع خَلواعَن الرَوَغَانٍ 
َولهُ: «لا بذ من إِحْدَى َلاثِ ما لها مِنْ رَابع» الثلاث هي: أن نقول: إن 

المخلوقاتٍ هي عينٌ الخالق» وهذا مذهبٌ أهل وَخدة الوؤجود, أو نقول: خلقها في 


قد 


٠ 
ا فا‎ ٣ک‎ 


ذاته أو خلَقَھا حار ذاته» يِسْمةٌ علي لا يُمْكِنُ أن تج قسیّا رابعًاء ولهذا قال: 
(حَلُوا عن الرَّوَغَانِ). 

فلا رأى هل وَخدة الؤجودٍ أن هذا التقسیع حاصل قالوا: (هو عَْنُ هذا 
الکون). ولذا قال: 
۱- وَلِذَاكَ ال حمق الْقَوْم الذي رَفَعَ الْقَوَاعِدَ مُدَّعِي المزئان: 

مر و کی يوس دا 5 وس 0 1 ہک وس 7 7 یه ام 

۲- هو عَيْنُ هَذَا الکَوّن لَيْسَ بضبرو ‏ آنی وَلَيْسَ مُبَاينَ الأكُوَانِ؟ 
۳- كلاولَيْس مانب ابضانها فهسوالوج وذ یه وعبان 


َوْلهُ: «مو عَيْنُ هَذّا الکَون» يعني: قال: إن الله عرٌ وجل هو عینُ هذا الکون» 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ح[ه] 
فلا حال ولا خلوق فالکونُ خالِیٌ لوق فالكون هو الله -نسألٌ الله العافية- 
وقد تقدّمَ هم قالوا: إن السمع هو الله والارض هي الله والانسان هو الله 
والبعم هو الله... وهکذا. 

وله ل: «آنی ولیس مُبَاينَ الأَکُوان؛ إذا قال: (لَيْسَ مُبَاينَ الأکوان) يَعْنِي: 
ليس بائنا من الخلق, لزع أن يكو هو الق 

قال ینالیم 

بر و ہہ مر تم سوه ے > 9 و2 , ٩‏ م2 

۶6- إِنْ لَمْ یکن وق ال کلاتق رما فالقول هذا القول فی السمیزان 

يعني: إن ل یَكُل: إن الله فوق کل شىء» صار هذا القول هو القول يَحْنِي: 
هو القول الراجحٌ في الميزان. 

وه «مَالْقَوْلٌ هَذًا اَهَل المشارٌ إليه: الذي قال: إنَّ الله هو عينُ هذا الكون. 

فالمعنى: إِنْ لم تَقَلُ: إن الله فوق کل شيء لزع أنْ تقول: إنه عین کل شيء» 
لأننا إذا قُلنا: إن الله ليس فَوْقٌ الخلق» ولا عن يمينء ولا شمالِء ولا تحت ولا 
امام ولا عَلّف: لَرِمَ أن يكونَ هو عينَ الخلق» فإذا قُلنَا: إنه فَْقَ العرش سَلِمْا 
من هذا. 

فصا قول الجَهُميّة المعطّلةٍ ‏ يعود تمامًا إلى قول ال الاتحادِية ة (أهلٍ وَحْدة 
الوجود) لا نم یقولون: ا لهل فوق ولا تحت ولا وین ولا بسا ولا أتاء 
ولا کلب ولا ار ولا یز ولا شت إن هر ات لک مر هذا الکو 
هو هذه المخلوقات. 

َوْلَهُ: ني الْجِيرّانِ» يعني: العذل فَالعَدْلُ ينبغي أن یکونٌ هكذاء يعني: ما 


فصل في الرد على الجھمیة العطلة القائلين بأنه لیس على العرش إله يعبد... 
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أن تقول: إِنَّ الله فوق كل مَئْءٍء والا فل بهذا القول. 


۵- اد یس بقل بَعْدَإِلَاانَة 
-۷٦‏ وَالرُوخٌ دات الک“ جل جَلاله 


تد خل فیهاوشی کالابدان 


يعني: إذا قُلنَا: إنه لیس فوق» ولا تحتٌ: ولا یمن ولا شمال» آرم أنْ یکون 
حاله 2 الق فيكون الْحَلَقَ بمنزلة الجسَد والخالق بمنزلة ارو كمتَالة 


‌ 


التضرانی» ماذا قال النَصْرانِيٌ؟ قال: إن الله حل في عیسی -والعیاذ بالله- 


فجعلوا عبسی جَسداء و جَعَلوا الله ژوخا. 


۷- َاحْکكُمْ عل مَنْ قال: یس بخارج 
۸- بخلانه الَوَحْيَِنِ وَالإٰمَاع وال 
4- له وفع حد مدوم ود 
۰- ي ال لمق وله نَم با 


ہے 5 و ر و 
0۱- ان کان نفي دخوله وخروجه 


تی 
ت ۳ ر 


۲- إلاعل عَدَم صَريح فيه 
۶ 2 م 9 رمع و ہے تہ 

٣۔-‏ آیَصح في الْمَعْقولٍ يا آهل النهی 
۳ 5 5 ص 2 

-٤‏ لَیْسَت تباین منها دات لأخ 


-۰٥‏ ان کاو نی انیا ال توا 


اء لاف ابحم ی ان 
عَفْلَ الم ريح وَِطْرَة الرّحْمنٍ 
حَدَالْمُحَالٍ بِمَيرْ مَافْرَْانِ 
ونقیضء مل ال نی انگاز 


۷ یضدتان مَعَالِذِي الامْکٌان 


۷ 


4 ۴ 


وص 
0 


م . ۹ ۰ 
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ذاتان لا بالغَيْرِ قَائِمَنَان؟ 


می 


7 ع یر مہ کر ہے مر 
رى او ايه انیحتیی‌ ان 


٤‏ 6 7 ره f‏ را و۶ مر قرع 
فارجع إلى المعقول والیزمان 


رق 
جں يي اج ی 
کی کے لا رو یی 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
الشرح 

۷- شم عل من قال: بش يحارج نها ولا ییا بخخم بیان 

۸- بخلافه الوخیان وَالإخماعَ وال عقَل الصَّرِيحَ وفطرة الرمن 


و «لَبْسَ بخارج عنها» آي: عن الخلوقات وفاعل (خارج) یعود 


۹ 


على | 

َوْلَهُ: ولا فِيها) يَعْنِي: داخل. 

یر َولهُ: «فَاحَكُم عَل. .. پخکم بَيَازِ؛ ما هذا الحكة؟ قال: (بخلافه ه الْوَحْيَئْن 
يَعْنِي ! : بأنه الف للوخینِ» وہما الاب والستة. 

:خی والإنماع وال الشٌریع وفِطرة :هلا كل 
هذه الخمسة -وهي: الکتاب والسَنة والإجماع والعقل والفطرة- تَطابَقَتْ على 
إثباتِ لاله عر وجل فوق کل لَيْءِ. 

۱- فالقرآن تملوءٌ من ذکُر عُلُو اللہ قال الله تعالی: ومو اهر مَوْقَ 
[الأنعام:۱۸]» وقال تعا ی: ینتم 2 من في لس 4 [انلت:۱۷» وقال تعالى: رم 
المکیکه والروخ که ٭ [العارج:٤]ء‏ وقال تعا ی: ل بر الک مر هرت الما لل 
لَْيّضِ 4 [السجدة:ه]» والآياتٌ كثيرةٌ آکثر من أن تحص . 

۲- وأمًا السْتَةٌ فاجتمعٌ آنواع الم الثلاثة : لول والفل والاقراژ آم 
القول فان اي -علیه الصلاة والسلام- كان یقول في شُجوده: «سبْحَانَ ری 
الأغق)"". وآگا الفغل: فانه حینما سَأَلَ الناس وهو طبهم يوم عَرَقَةَ فقال: 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب صلاة السلمین وقصرهاء باب استحباب القراءة في الصلاة برقم (۷۷۲). 


فصل في الرد على الجھمیة العطلة القائلين بانه ليس على العرش إله يعبد... 


اس 


انم سالون عني کا آنشم فَابِلُونَ». قالوا: سهد انك قَد بَلَنْتَ اد 
وَنَصَحْتَ. فقال اه السَبابة يَرْفَعْهَا رل السََّاءِ وینکتها رل التاس: لله 
شهد اللهْمَ اسه آگا الاقراژ: سل ا جارية: «أَيْنَ اله؟» قالّث: في السا 
قَال: ہت 20 

گا الإجماغ: فقد أَحْمَمَ اسلف من الصحابة والتابعِينَ والأئمة بعدهم 
مد له سل قوق ل کیہ وأنه استوى على العَرْش. 

3 - وما ال الصريح: وهو ال لس من الشتهات وراه لا 
ريځ کل يو هو ایض منه فالعفل الساین الشات والشَّهَواتٍ یش 
ان الله تعال قوق كَل َي وأنَ ال من صِفَاتِى وذلك لاتا تال هل العلرٌ 
نة ال أو صفهتقص؟ 

کل أحدٍ يقول: فة ال وإذا کان م ۳ صفةً کال ل فا الوب أحَنُ 
من غیروہ فيكون الق دالا على را 

-٥‏ أمَا الفطرةٌ: فک إنسانٍ یقول: (يا الل لا يَرْتَفِمُ قله إلا إلى الما 
وهذا مَيْءٌ ماد لا يُمِكِنُ أن یویل قَلَبْكَ إذا قَلْتَ: (يا الله إلى أسفلء ولا إلى 
يمين» ولا شہال. 


يقول: 


ج 


بال گال 


of‏ 33 مر سے رز م4 2 2 ٠‏ 2 ۳۷ 9 مس 
۹ - فَعَلَيْے أوقَعَ خد مَمْلوم ود حَدالمَحَالٍ بغير ما فرقان 

MH:‏ - 1 4 1 ۳2 ۰ 2 ۰ م و و 

فالذي يقول: لا داخل العالم ولا خارِجّه ولا فوق ولا حت» ولا یمین 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي ول برقم (۱۲۱۸). 
(۲) خر جه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاق باب تحريم الكلام في الصلاق رقم (۵۳۷). 
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سس[ ۱۲ ] 
ولا شمال. ولا مُتّصِلٌُ ولا مُنَْصِلٌ» أَوْقَمَ على الله حدَّ العدوم الذي لا وُجود له. 
۹۰- الق ول دم شا ولقیضه سل ال نی انکساز 

له بَا لِلْعْقولٍ)» عندنا تما به» ومستغعَاتٌ له فاللام تدخل على 
الْسْتَعَاثِ به تح ونْکْسَر في الْستَكَاثِ له» فتقول: (يَا لله لِلْمْسِلِوِينَ) فهل هي 
هنا (يا لَلُُقول) أو ہا ( یا لِلْعُقَُول)؟ يَعْنِي: هل هو يَسْتَغِيتُ بها أو ھا؟ الظاهر: 
أنه يَسْتَغِيتُ لها فتكون: (يا لِلْعُقُول). 

والعنی: أنه لاعقول لکم؛ فاا غيت الله أنْ بكم عقولا. 

َوْلّ: «إذا یم را وئقیضه» مثل: لا داخ العا ولا خارجه. 

نا گزکہ داجلا را توه خارِججاء وهذا لا وځ لان تي الِضَينِ 
ال فهو إذا لم يَكُنْ يِکنْ داخلا رم م أنْ یکو خارِجّاء وإذا لم یکن خارجًا رم أن 
يكو داخلاء فا عقل يَقَولُ: لا داجل ولا خارجء وی بهذه لب فیس 
بعقل إطلاقًاء وهذا قال: : (ا لِلْعْقَولٍ). 


١) 


۱- ان كان تفي دُخُولِهِ وَخُرُوج ‏ لایضدقان مَعَالِذِي الإِمْكَانٍ 


- لعل عام صرِيح له مُتَحَقَقٌ بِبَدَاهَةالإِنْنَانٍ 


ےم ئی 


يعني: أن نفيّ الدخول وا خروج معا لا يصدقان ِل على شَيْءِ عم فالذي 


لیس بداخل ولا بخارج معناه أنه عدم. 


ر ر لګ يَصدقان إلا ل عَدم صریح نفيه تمہ َه مُتَحَفق) إذا حعلنا (تَفيهُ 


»باه صار 2 محئ بار 


في ہن تحت ی): فتكون صفة ل(عدم) 





فصل في الرد على الجهمية العطلة القائلین بانه لیس على العرش إله يعبد... 


8 اس 
إن جوز الوجهان: الجر والرّفع. 
-٣‏ أَيْصِحٌ في الْمَعْقُولٍ یال الى ذَانان لاب العتر قانمتان؟ 

الْوَابْ: لا يصح هل يُمكِنْ أن نقول: ذاتان ولیست کل واحدة قاثمة 
بنفسها؟ إذَنْ معنی (لا بالْمَبرِ) يَعْنِي: ليست کل واحدة قائمةً بغير الأخرى. 

هل یسح أن نقول: عندنا ذاتان: ذاثٌ الق وذاثٌ المخلوق» ولیست كل 
واحدة قائِمةً بنفسها؟ الجواب: لاء لا يصح أبدًا. 

سے 2 


هر 5 کر ۶و 4 لہ 0 ۳ 4 2 کے هر وم ۳ 
-۹٤‏ لِيْسَت تباین سنهعا ذات لاخ رى او نحايئها فیحتمی‌ ان 


ون يسمه هر عر ٭٭ يم ر 97 ٩‏ ۳ 
٠‏ إِنْ ان نی الدنیا تحال هود ازجم ول الْمَعْقَولٍوَالْمْدمَانٍ 


1 ¢ مر o‏ سے 7 
صحیح. فالعنی: لا بد إذا أثبتم لله ذَاتَيْنِ أن تکون إحداهما خارجة عر 
:ل > یی و ب ما ایام ۱ کو 7 - 
الأخرّى أو داخلة فيهاء أمّا أن تقول: (لا داخل ولا خارج)» فهذا لا يمكن» هذا 
گی مستحیلُء إلا إذا نّم بقول أهل وَخدةٍ الوجود: إن الرَبّ عینُ العبد» 
فحیکذ تَسْلَمُونَ من الُحال» لکن تأتون بمحال نکر منه وأشد. 


و کو 2 کے عي ريه 2 كر رسي ره رج عير 
له: ا حایٹھا) المحايثة ضد المباينة» یعنی: تتصل ما. 


با جات اد 


۰ و 4 سر و و GF‏ 4 ھض مم ۰ جم ای 07 5 3 0 
-٦‏ فلسین ز ان ذلك يي الذي هو قابل من جسم او جتان 
2 


م 2 1 مس و و۶ 


7 ەر 9 ۶ رز و 7 ٠‏ ۲ هس 
۷- وَالوّبّ ليس کذافتفي دخوله وخروجو‌مافیومن بطلان 


۷ 


4 
سے لا 
وه 4 7 هه 2 


۸- فیقال: ها آولاین قولکم دشوی رده سابریا 


كاري م ونه ہک tw‏ 0 ماه ؟ 04 ماه 024 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة 


سس[ ۱6 


۷۰- وَالشَيْءُ يَضْدٌ یدق تيه عَنْ ابل وَیسوا نی تنهود كل لسان 


۳ وه و ٠‏ ۳ ۳۷ ۳ 
- يت في الم عن عَنْهُ وَقَوْلَكَ: الظ ظَلْمْ الْمْحَالُ وَلَيْسَ ذا إنگان؟! 
۲- وَلَسیتَ لَفْيّ الوم وَالسََة الِي ‏ لَيْسَتْ لِرَبٌ الْمَرْشٍ ني الإنگانِ 
سمه ي 5 ےرڈ مره ro‏ م روم ٩‏ ۹9 و اه To‏ 
۳- وَنْسِبِتَ تفي الطعم عنه وَلَیْس ذا تقبوله والنفی فی القرآن؟! 
9 سم کہ ۔ کس كه جه سا م ر کے مر ی هل م ہے 
-٤‏ ديت تفي ولادة أو رَوْجَةٍ وماعل ال رن نمتنکان؟۱ 
الشرح 
يريد المؤلفُ -رحمه الله- في هذه القطعة أن ین أن هولاء الذين فا 
لو الله على عرشه قالوا: إِنَّ هذا التقسیم الذي ذكرتم بأنه إگا أن یکوںَ العا 
خا رج الله عرٌ وجل أو داخلا فیه» أو هو الله» قال: إِنَّ هذا نیا یکون فیا هو قابل؛ 


سے 
َه 


فهو الذي لا يَصِح أن یی عنه أَحَدُ تاضبن ما گا ما ليس بقابل فإنّهِ يح آن 
9 ینفی عنه التقیضان. 

مثلا (الجدار) هل يَصِحٌ آن نقول: إنه لا يظلمٌ أو لا يصحٌ؟ 

الَوَابُ: لا یسح لاه غیث قابل» فد نقول: ليس بظالم ولا غير ظالم» 
فننفي عنه الأمرین؛ له ليس بقابل. 

ابن القیٔم -رحمه الله- يقول: قولکم: (هذا الشيءٌ قابل أو غیژ قابل) هذه 
دعوی مجردة» ولذا قال: 
--٦‏ فَلَيِنْ رَعَمُْمْ آن لك في الذي شوقاسل من چشم او جتان 

َوْلَُ: اؤ جان» في نسخة (أو جُشیان) بالسین» والصواب او جُانِ) بالثاء. 


فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلين بانه لیس على العرش إله يعبد... 


اح 
۷- وال لَيْسَ داي ولو وَخروحهِمَاِيِهِمِنْ طلان 
يقول: إن زعمتم أنه لا يصح نفيٌ الدخول والخروج فيا هو قابل من 
الأجسام والجثمان. 
ون و اهم مر" 4 0 5 072 2 چم 7 
۸- فيقال: مدا اولا مسن تولکم دعوی جرد بلابرعان 
يعني: قولكم: إن الشيء يجوز ني وجوده وانتفاژه إذا كان مضافا إلى غير 
قابل» نقول: هذه دعوی جردڈ۔ 
-۹٥‏ دا اضطلامْ مِنْ فریق قاروا خي امین بِحِكْمَةٍ الیونان 
يعني بذلك: أهلّ النطق والفلسفت فهم الذين قالوا: إنه يصح أن يُقَالَ: 
لا داخل ولا خارج لِأنّهُ لیس بقابل للدخول والفروج فیقال: إن هذا اصطلاحٌ 
منکم» فإنه يصح أن یتفی الي ءٌ عا ليس بقابل له كما سيأتي. 
وَقوْلَهُ: «قارقوا الْوَحَىَ الْمُبينَ بِحِكْمَة الیوتان» الباء في قَوْلِهِ: «بحکُیة) 
للمعاوضة يَعْنِى: فارقوا الوحی وأحلوا بدله حكمة الیونان. 
۰- والثی؛ يدق تیه عَنْ ابل وي واي نود کل لسان 
يعني: يصح ان يُنْقَى الشيء عا يله وما لا يبه فی معهود کل لسانٍ. 
۳ امه ۳1 رەو رو 0 و إن 2 و رز و ر >> 2 
۷۱- نيسيت نفي الظلم عَنْهَ وَفولك: الط طلم المحال وَلیس ذا رنکان؟! 
ول «أنيِيتَ نَفْيّ الظلّم نه يَعْنِى: عن الله. 
َوْلهُ: «وَكَوْلَكَ: الظَلْمُ المُحَال؛ الْمَهْمِيُ والمعتزلجٌ يقولان: إِنَّ الظلمَ محال 
على اللہ فلا يُتصوّرٌ وجودٌ ظلم ومع ذلك فالله - سبحانه وتعالى - نفاه عن نفسه. 
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ک1 
ن قَى الڻيءَ عا ليس بقابلي له َل هذا على أن لش بخ م فيه ع 
ليس بقابل له» حتى في إقرارك» أنت تقول: إن انطلع محال على اللہ ولا یمک أن 
يتصفت به الله ومع ذلك فقد نفا الله عن نفسه ولهذا يقول: (تبیت تفي لظم 
عَنْهُ وَقَوْلَكَ) يَعْيِي: ونسيت قولّك : للم امُحالُ) يَمٰنی: أن الظلم محال أن يقعَ 
من الله . 
فهم يقولون: إل الله لا یلم ليس لكمال عدلهء ولكن لعدم إمكان الظلم؛ 
فهو -أصلا- - غير قاد على أن يَظلِم فالظلمٌ عندهم حال لذاته» لا زه ه الله عنه 
ومع ذلك تَنْفِي عنه الظلع مع أنَّ المحلّ -على زعمك- ليس قابلا يِه أو تیه 
فهم يقولون: إِنَّ الظلم هو تصرف الفاعل في غيرٍ مُلکه» والله تعالى إذا 
تصرّف في مه باي َيْءِ فهو لیس بظالم. 
۲- وتف الوم وَالصَنَة الي لَيْسَتْ بر انش في الإمْكَانٍ 
َوْلَهُ: «وتییت نف التوم لش : نفي النوم والسّنَّدَ في قوله تعالى: له 
تاخدہ, سن ول" و (البقرہ:٢٥٢ء‏ مع أن الله لیس بقابل لذلك وطذا قال: (التِي 
َيْسَتْ لِرَبّ العرّشٍ بالإمكان). 
۷۳- یت تفي الم عَنهُوَلَيْسَ دا بوک والتشی في القرآن؟! 
وله «وتییت في لطغم عن قال سبحانه: وم بل ولا لمۂ 4 
[الأنعام:4 1]. 
قَوْلَهُ: «وَلَيْسَ دا مَقْبُولَه) يَعْنِي: ليس ذا مقبولا له فلا يمكنٌ أنْ کون الله 
تعالى تاج إلى الطعام ولا طاعم) للطّعام. 


فصل في الرد على | لجهمية العطلة القائلين بأنه ليس على العرش اله یعبد... 


4 وليت تفي وَلَادةٍ لو روم وَمْمَاعَمَ الرَّحْمَنٍ نت ان؟! 
ول (وَنَسیتَ تفي ولادةٍ أو رَوْجَةِه قال تعال: کم کرد وم بل 4 
[الإخلاص ۳ وقال أيضًا: لان یکین له ولد وکر مَك لثم ص a‏ [لانعام:۱۰۱]) وهما 


2 


2 


م 


وه و و 


۷۵- وَانَهُ قَدْوَصَ ف الاد نه ميت أَصَم و وال عَیْتَان 
-۱٦‏ وَكَذَا نی عَنْهُ الشعور و و 5000 ضح التبِيَانٍ 
م کرک وس کے ٠ oF or‏ 7 م شوہ ۳ 
۷۔ مَزاوَلیْسںلپاقبولللذزي ُْفی وَلا سن خلت الكيرَان 


موی 7ھ I‏ + و م 3 مر 7 03 0 َه 
۸-۔ وَيْقَال آیضا: انیا لوصحم ااشزط لسع هماضدان 


۷۰ 


كديع وگ ےہ و ۶ ہم کہ ۳ مم موجه س 
۹- لا ی النقیضین اللذين کلاهیا لا سان و َرَتفعغ۹انِ 


2 
الشرح 


ہے لي هم سرس مس "© ۳ م کے o‏ #۶ عم 4 سر 1 سر وحم 
۵۔ واللہ قد وصف الخاد بانه میت ام وماله عَینان 


07 


o -‏ سے © 03 سے 
ول «وَاللهُ قد وَصَفَ الْجَمَاد باه مَیْت» قال تعالی: ٭ وال يدعو ین 


دون آله لا ون سا وهم مخلقورت © وت عير ایس او ه [النحل: ٠١‏ -۷۱ مع أن 
اللات والْعْرٌی ومَتاة حادات فوَضَفَھا بأنہا مت مع أنها غيرٌ قابلة لذلك. 

إِذَنْ فالشيءُ ثبت فيا لا قله ويُنْقَى عا لا یله بص القرآن» فکیف 
:زا إذا :لد لله لا داخل ولا حارج فد هذا وصفٌ صحیخء لگ 
غير قابل لأنْ یکو داخلا أو خارجًا؟! 
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رمد 
و ۵ مر م 0 
نقول هم: حتى ون گان غير قابل فان هذا لا يَصِحٌ. 
ہے «مَيْث) کر تس أن (اكيِتَ) هو الذي قد مات فعا واقعّاء وال 
[الزمر:٣٣]ء‏ أی:۔ : سيَّمُوتٌ» وبقوله تعالى: کے کان میا ح7 الا «OYY:‏ 
وهذا هو الذي حَصَلٌ له الموثٌ فعلا» والظاهِرٌ أنَّ الصحيع أنه لا فَرْقّ. 
سے بک س 0 مره وم 7 ہے مه 2 
-٦‏ وکا تشی عَنه الشعُور وَنْطقَهُ ‏ وال با وَاضح التب ان 
رل «وَكَذَا فى عَنْهُ الشعور وَنْطْقَةُ وَالْكَلْقّ؛ قال تعای: لا لفون یا 
وهم نا قورت [:) اوت عو رای و وما بشعروے آیان بعشو 4 [النحل:۲۱-۲۰]. 
م کر مر وس 4 سو 8٭ا 0ة , ۰ و o‏ وه 
۷- هَذَاوَلَيْسَ لے اقب وللِلذِي نی وّلامن مل الَعیَوَانِ 
يعنى: هذه الأشياءٌ اد ليست من ا حیوانِ الذي يُنْقَى عنه الوت أو 
الشعوز ومع ذلك نفاه الله عنها. 
۸- وبقال نضا تیالو صنّ م سناش رطع صا فان 
۹- لاني النقیشتن الللَیْن کلاشا لاي ان ويس رفع ان 
هذا هو الوجه الثاني. 
الوجه الأول: رف أن دَعُواكم أن هذا الشيءَ قابل للشيء نیقی عنه أو 
بت هذه دعوی حجر دة غير مقبولة. 
ثانيًا: لو سلمنا ذلك جَدَلَا مَا صَحٌ أن يكونا في النْقِيضَيْنِء وهما الوجود 
والعدم هم يقولون: لا تصفوا الله بأنه موجود ولا بأنه معدوم. 


فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلين بانه لیس على العرش إله يعبد... 
بسح تسچ س TST‏ 


نقول: باتفاق العقّلاءِ لا بُدّ من أن یکوت إِمّا موجودًا وما معدوما» لأنَّ 
تقایل بين الوجود والعدم تقال سلب وزیجاب. لا تقابل عَدم ومک فابلا 
من باب تقايل القَیضَین» والنقيضان لا نیع ن ولا یتفن يَعنِي: لا يمكن أن 
يجتمعا ولا يُمكن أن يرتفعاء ادن لاد من وجود أَحَدهماء فأنت إذا قُلْتّ: إِنَّ الله 
لايُوصفٌ بأنه موجودٌ ولا بأنه معدو ماذا صَبَعْتَ؟ 

راب رَفَعْتَ عنه الَقِيضَيْنِ وهذا ال ولهذا قال: (وبُعَالُ 
و صح هذا الط كَانَ لع ما ضِدَّانِ)؛ ما هو الشَّرْطْ؟ الْحَوَابُ: 
الغ لا یځ ریا فی کان قابا فی لو صم هلا شا وان إل 
ج کان قابلاء فنقول: هذا يَصِح في الصدّين» مان النَّمِيضَيْنٍ فلا. 

رذن تحتاج إلى معرفة لزق بین الضديْن والنقیضین» المَرْقٌ بینها 
شین لا معان ولكن بُمکر فعا یا راڈ را 
ولا يمك یرما جیا بل لاب من وجو أَحَدهما. 

َال اللقَبضین: (ا لحر كة والسَّكُونْ) فهذان تَقِيضانء إذا اقب رکا ر رم 
وُجود السکون وإذا انی الكو ن لم وُجودٌ اخرکق وهذا لا َصْلع أن تقول 
هذا غیژ مُتحرلٍ وغیژ ساکن» فهذا مستحيل. 

(الوجوذ والْعَدَمُ) كذلك تقِيضانء فلا يمكن أبدًا أن تقول: لا مَوْجُود 
ولا مَعْدُوم. 

ميال الضذَیْن: (السوادُ والبباض) ضدّان» لگا لا تجتمعانِء فاذا کان 
الشيء اسو فليس بای وإذا كان بیش فلیس بِأَسْرَدَ فلا یمک أن یکونَ 


تفعا؟ 


الشیء سود وأبيضٌ في آن واحوِء لکن هل يُمْكِنٌ أن یر 


آیضا 
أن ا لایات 


تت 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
س( شرح الكاقي يه في رللفرا جی 
۱ اخوان: : نعم. کیف؟ الجُوَابٌ: يَعْنِي: یرتفع السواد والبیاض ول ده 
الأَر أو الأصمر مثلا. 
فمثلا: (مذا ارب آبیض أو سود أو أخْمرٌ) إذا قُلْتَ: (انه آنو) ‏ يكن 
(آبیض» وإذا قَلّتَ: ۳ آسوت هل يُمْكِنٌ أن تقول: لیس أسود ولا 
أبیفَی؟ 
اكُوَابُ: نعم» ويكون جر مثلاء فهذان ضِدَانِ. 
لکن (وجُودٌ وعَدَمٌ) فهذان تقیضان. والشيء إذا قُلْتَ فيه: (غیژ موجود) 
رم أن يكونّ مَعْدُومَاء وإذا فلت فيه: (مَعْدُومٌ) لم یکن موجوداء فإذا كان الثي؛ 
مَعْدُومًا ل يكن موجوذاء وإذا كان موجودًا لم يَكَنْ مَعْدُومَاء لکن إذا كان أسود 
لیس بلازم آن یکون آبیض. 
وهناك أيضًا (اشلافان): والخلافان يْتَمِعانٍ وَيَرْتَفِعَانٍ لکنه| متبایان 
كارك والبیاض) يُمْكِنْ آن يجْتَمعاء فیکون الشيء مُتَحَرٌكًا آبیض» ویمکِنْ أن 
فعا فیکونٌ ساکتا اسو لته مُتَباپنانِء فهذا غير هذا. 
هناك أيضًا المتوافقاتٌ أو الترادِفات ومعناها أن مقا في الحقيقة» مثل: 
(القیام والوٌّقُوفی) إذا جَعَلْنا الؤقوف بمعنى القيام» فه) شَيْءٌ واحدٌ و(الإنسان 
والبَشَّرُ) 9 سء واحد. 


ص 7 5 2 یہ 2 3 0 5 
72 5 سم و 2 7 ھی ہم >> مم ۰ 2 7چ ٥‏ ۰ مه 
إدن صارت السب اربعة: نسبة بين متناقفضین وسبه بين صدین» ویسبهہ 


نج 


طم 


وه > 
6 
مه 


بين خلافیّن» ونسبة بین متفقیر 5 
ول : (دال العا[ و(خارج العا ذ نشة بين متناقضین» لگن لا تِتمعانِ 
ولا يتقان فک موجود لاد ِا أن یکو داخل العا أو ارج العاً. 


فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلين بانه لیس على العرش إله يعبد... 


۲۱ اح 

لکن لو قال قايْلٌ: (لا داخل العام ولا خارجٌ العام)ء فليس نُسْبَةٌ بین 
مُتناقضَين اه يُمْكِنُ أن يُقَالَ: هو نفسّة العا؟ 

قُْنَا: إذا قُلْتَ: (هو نفسّهُ العالٌ» لم تبث مَوجِودَيْنء انا ابت موجودا 
واحدًاء ونحن تتکلم عن مَوجوذَین. 

فاب القیٔم -رحمه الله- یقول: لو صح هذا الشرط وهو أنه یور َي 
الصَّدَّيْن عا ليس قابلا هما ما صح في التقیضین اللذَيْن کِلاتا لا ییاه أي: (لا 
یتمعن ولیس یرتَفعان. 

با جات جاے 

۰- وال آنشا: فيكم لِقبُولِهِ ‏ لها یرل حقیقةالانگان 
۸۱۔ بل ل دا كتفي قبایه بِالنَفْسِ َو بالغتر نی الفط رات وّالأذعان 
۸۲- فد السمعَطل ال: إن قِيَامَهُ بالتفس ۲ بالْمَيرٍ دوبان 


۸۳- 1 لیس بل وَاحِدَامِنْ دک اف 


سیر 
1 مر 


آئے ین إل وفوذو نگ ان 


2 


ہس 
اس 


14 جم يفوم بتقیے أَيَضَاكَدًا عَرَض یقوم برو أحَوَانٍ 

۵- في كم إِنْكَانِ وَلَيْسَ واج ماکان فيه حَقِيقَة حَقِيقَةٌ الانگان 

5 2 رارف 7 مه مس كملا مب م2٩‏ ۳ 

5 فکلاکع ينفي الا حقيقة وکلاکعانی نفیسه یسسیَان 
مر و #۵ مه ٠‏ م ° ۰ 1 7 : و2 

۷- نذا یرد عَلَيْوِمَنْ هو مثله في التي صِرًْا إِذ ما عذلان؟ 


وَالْمَرْقُ لیس بمُمکن لَك بَمْدَمَا ضَامَيْتَ هدا الشي في البطلان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





1 7 0 فاا سر و ۳ 0 . 
۹- فَوِرَان هَداالتقي مَاقَذ فلت حَزتَابحَسزفِ ان سئوان 

مه ياه ر 7 2 ايم ع 7 3 كم مر 
۰- وَالْحَضم يَرْعُمُ نما هو قابل لی بي تكقابل ل مگان 
٠41‏ فافرق لَنَا قزقا یی مَوَاتِمَ ال بات وَالَمْطیسلِبِالْبإمَسان 
٠‏ لا فافط قوس بارا وَل ل القشر-عنت وَگنْرَۃ الْهَلََانِ 


الشرح 
۸۰- وی ال با تیک لِقوے له يزيل حقیقة الانگان 
إذا قشم إن الله لیس بقايلٍ میاه والضمیژ هنا یمود على كونه داحل العا 
وخارج الما يَعنِي: : ليس بقايلٍ أن يكون داخل العا أو خارجج العا وإذا كان 
لیس بقابلِ جار أن نيا یا عنہء فنقول: لبس بداخل ولیس بخارجء کیا وح أن 
ول نی الجدار: لیس ظايًا ولا غیر ظالء لاد لا بقبل. 


فتقول هم: إذا فلم: إنه لیس بقابل میا فان هذا يزيل حقیقة حقيقة الإمكان» 
يَعْنِي: بجع الشی اممك مستحیلاہ كيف ذلك؟ ب هم النظير فقال: 


۸۱۔ بل دا كتفي قِيَامِهِ بالفس ۲ بالقترفی الْفِطْرَاتٍ وَالأَدْمَانٍ 


وذلك اتا نسال هذا لرجل الكل الذي بتو د افليس بقايي أن يكور 
داخل العا أو خارجه. نسألة: هل قاع بيه أو بغيره 


3 
لت 


-۲ 


ر 
۰ 


لا یستطیع أن یقول: یع یو ولا بب إن قال : میقم بنقیه بتفیی لَرِمَ 
أن يكونٌ ماج إلى له وحينئلٍ یکول قد وَصف الله بمب ما لو قال: إنه قائم 


له لذلك لیس له مَفَوٌّ وهو سوال خر 


فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلين بانه لیس على العرش |له يعبد... 


۴ اس 

ول له: إذا قُلْتَ: ليس بقابل أنْ یکو داخحل العا أو اجه یب أنْ 
تقول: لیس بقَابلٍ أن یکوت قات یه أو بَِيْره. ۲ 

وهذا لا أَحَدَ یقول به. لا بْدٌ أنْ یکون قانًا تفه أو بغَيْره. 

ونحن نقولٌ: ما هذا التكلّفٌ وهذا التنطّم؟ هل الصحابةٌ سَلَکُوا هذا 
الَسلَكَ؟ 

الَوَابٌ: لا ما ناقشوا هذا النقاش. لکن علاء السَلف ۔ولا سيا في 
العصور الوسطى- اضطروا إلى هذا البحثِ الذي قد یقول القائل: إنه لا ينبغي 
ا نسل في اف عر جل ران تک ونتط هذا اس > اضطروا إلى ذلك» 

الوا بقوم يتكلّمون بمثل هذه الأمور ین أجل نفي الله حقيقة حقیقة لان حقیقةً 
تر ا ا 

إذا قالوا: (ليسّ الله بداخل العا ولا خارچه) فكل إنسان يَْهَمُ على فطرته 
آن الشيء :الذي لیس دا الما ولا خارجة تفر وهم خاطبوناناش 
عقوم وفِطَرِهِمْ» فإذا سَوِعُوا مثل هذا الكلام قالوا: إذَن ليس هناك رب لذلك 
اضطر العلماءٌ ۶ -کشیخ الإسلام؛ وابنٍ القیّم وغيرهما من العلماء- إلى الخوض في 
هذا الأمر» وا فان الإنسانَ یقول: ما لنا ويهذا البحثء الذي قد يكون تصوّژه 
صعبًا فضلًا عن إقراره أو نفيه؟ 

نقول: لأننا إذا ابثلينا لا ينبغي أن نجعل الباطل في ا میدان يَرْكُضٌ حيث شاء 
ویتصرف حيث شاء» بل لا بد أن ندخل المعركة حتى یی الأمرٌ. 

فهنا -رَحمَهُ الله- يقول: بل دا كتفي قِبامه بلس أو بال وهذا مَيْءٌ 
مستحیل > لا يمكنٌ لأحدِ أن یقول: إن لله لیس بقاؤم كه ولا بقه. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


حرو 
۲- ناذا الےُعَطل قال ان قیامه ب ال مزب 6 ن 


2 


۸۲- اد لَيْسَ یل واحداین دی أل آنسرین الاو ودونگان 
إذا قال: (إنَّ اه بلي أو ات )تن معناه أننا لا یمک آن 


1 
7 


نقول: إنه قار يم بالغير» لأن هذا آم معلوم الطلان إذ إن اي عن کل ده 
ولو فَلنًا: إنه ابرم آزع آلا يَصِحّ ان یون ره لاه رم منه -إذا کان قان 
بِعَبِْه- أن يكونّ ابا لذلك العَبْرِ بل وأن يكو مسبوقًا بذلك الغی لاله 
تاج إليه. 
55 جس یقوم بتفیسه أَيَضَاكَدًا عَرَض یسوم بِعَبْرِهِ أَححَوَانٍ 
۵- في خکم نان وَلَيْسَ بوّاجب مَاكَانَ فيه حَقيقَة حَقِيقَةُ الانگان 

يقول: إن الشيءَ الذي يقومٌ بتفيه جسمٌء والذي يقو م بره عرش فالطول 
والقِصَژ والصّحَّةٌ والَرصُ هذه تقوم بالغير» فهي عرش والذاث هذه جسمٌ. 

فإذا قُلْتَ: إنه قاؤع بيه شبّهته بالجسم, وان فلت: إنه غير قائم بيه 
شبهته بالعرَض . 

هم یقولون: إن الله مره عن الأجسام والأعراض» لت (إن الله جسعٌ) 
ولا تقل : (إنه عرضش)» ولا تَصِمه بالصّفاتٍ التي تُستلزمٌ أن یکوت جس أو عَرَضًا 
على زعمهم. فلهذا نفی الجسم عندهم ونفی العَرّض بالنسبة لله أمرٌ تمكنٌ لاله 
غير قابل لذلك. 

َوْلَهُ: ني خکم فگان» أي: إن هذا مک ولیس بواجب» أي ممكن أنْ 


یقوع بِعَيْرهِ أو بتفیه ولیس بواجب» أي: أنه يجوز أن نمی الأمرين عنه. 





فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلين بانه لیس على العرش إله يعبد... 


[ ۵ س 

ولكننا نقول: الواقمٌ أنه تب أن یکون إمّا قاؿا بتفينه» وإمّا قاتا عبر 
وليس في ذلك ید فكذلك أيضًا نقول: بالنسبة لکونه داخل العام أو خارج» 
لا بد من الأمرين: ما داخل ومّا خارحٌ» وا الأمر الثالث وهو: أن يكونَ 
هو عي هراس ملك آمل وخدة الؤجود 
٠5‏ فکلاگعا بَنفِي الإلّے حقيقة وَکِلَاکٌے اف فيو يان 

إن صار ا لطاب مع قوم يقولون: (إنَّه لا قاء ئِمٌ) على تقدير قول مَنْ بقول: 
(لاقائم تیه ولا مَره). 

تقول لهم: إن هذا يساوي تماما قول القائل: (لا داخل العا ولا خارجه)» 
فإذا كان يستحيلٌ آلا يكون قاتا یه أو هر فیستحیل ألا یکونَ داخلّ العا 
ولا خارجَه بَعْني: لاد أن يکود قاتا یه أو َيِه وإذا كان كذلك فلا بد آن 
یکون داخل العا أو خارجّه فهذه كهذه. 

فیکون لد «فکلاک» يشير إلى الذي يقول: (لا داخل العام ولا 
خارجه)» والذي یقول: (لا ام تیه ولا بعَيْرِه)» مع أنه لا أحدّ من الجهمية 
والعتزلة الذين یُنکرون الأوّل يقولون: (إنٌ الله قائِمٌ بتفه)ء ویقولون: مستحيل 
آن نقول : (لا قائم بتفسه ولا بعَيْره). 

فنقول: إذا جَعَلَتّم هذا مستحیلا فاجعلوا الثاني -وهو: (لا داخل 
ولا خارج)- مستحيلاء وإذا جعلتم (لا داخل العا ولا خارجه) تمكنّاء فاجعلوا 
(لا قائِم بتسه ولا بِعَيْره) مکناه وطذا قال: 
۸۱۔- فكلاكعا يني لاله حَقبقة وئلاگعافي فيو يان 
۸۷- مَادَايَرُدعَلَيوِمَنْمُوٌوِئْلُةُ في التشي صرفارذ سا جذلان؟ 


سے 
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صحیح: يعني: يُقال من قال: (لا داخل العال م ولا خارجه)» ماذا ترذ على 
مَنْ قال: (لا قائم بتسه ولا بِغَيْره)؟ 


لا یمکن أن کرد عليه أبدّاء لأنك إذا رَدَدْتَ عليه قال لك: إن كان ما آقول 
مستحيلا» فكذلك مات تقوله نت مستحيلٌ. 
۸۸- وَالْمَرْقُ ی بِمُمْكِن لَك بَمْلَمَا ‏ ضَاقَیْتَ مدا الى في الْبَطْلَان 
٠4‏ فََوزَانُ ما ای مق فلت _حَزفابحسزفِ نا صنوان 
صار الكلام أن نشبك بين هولاء وهولاء یعني: بین مَنْ یقولون: إنه يَمْكِنْ 
آنٰ يكونّ لا داخل العا ولا خارجه وبين مَن يقول: لا يمْكِنْ أَنْ نقول: إنه لا 
متفه ولا بِغَيرِه. 
۹۰- و کے لحضم برغم عم 1 دما هو تابل لکا لكك به فکتاب| ل لمکان 
ول اَم يني به آهل اس الذين يقولون: إن ما و قاب لكليها 
فکقَاہلِ لکانٍ» ونحن نقول: إنه یقبل ا کان أو لا یقبل؟ 


الَوَاتُ: يقبل» فالله تعالى في مكانٍء وهو وق کل مَيْءِ ء لَكِنَّهُ لیس مکاتًا 
محيطًا به. 
۱- فرق لا قرفا يبن مَوَاقِعَ ال بات وَالتَعْضِل بِالْدْمَانٍ 
یعني: ین ن هذا مک وھذاغیژ مکن. 
٠5‏ أو لا فأغط الْقَوْسَ بارعا وَخل ل القشر-عنل وکذرة الیل 


اس 


وله 4 دو لاہ يَعٰیی: لا تقرف فأعط القَوْس باریها. 


فصل في الرد على | لجهمية المعطلة القائلين بانه ليس على العرش اله يعبد... 
mw‏ )| ۷ | 


وله َهُ: «تأغط الوس بارا وهذا ممل یشرت للشخص الذي لا خسن 
"۳ فيقال له: (أعْطٍ القوس باریها» لأنَّ باري القوس الذي يَبْرَاها ويَضْبَعْها 
أَعْلَمْ بها. 

َولهُ: «وَحَلَّ القشر عنك وَکَثْرَةَالْهَلَيَايْ): الفشر: الکلام اللغو الذي لیس 
يد فا فکلامّك إن لغو. 

خلاصة هذا الفصل که 3 این الم يريد أن رم تمه العْلُوٌ بالقول 
بالغلی لاه یقول هم: أمامكم ثلائةُ اختّالاتٍ: إمّا أن يكونّ داخلّ العال أو 
خارج العالم» أو هو العا بِعيّنهه لیس فيه خروج عن هذه الثلاثة. 

هم لا یمکن ان يقولوا: إنه هو نفس العالء لام یکفرون مَنْ يَقُولُ بذلك. 

نقول: إِذَنْ يَلْرَمَكُم أن یک ون لا داخلاء وم خارجًا. 

هم یقولون: لا داخل ولا خارج. تَقُولُ: لا یمک هذاء فلا يمكنٌ آن 
ترفعوا الدخول واخروجَ. 

فیقولون: إِنَّ ذلك مكنٌ ان الله غیژ ابل غذین الوصفین» وما كان غير 
قابل صح نفيّهُا عنه» كا تقول: (الجدارٌ لا يَظْلِمُ ولا يَعْدِلُ) تنفي عنه التقيضين» 
لانه غيرٌ قابل. 

ار عليهم؟ رد عليهم بثلانة ثة آوجه کیا قال ابن القیم: 

الوجه الأول: قولکم: (إنَّ النفيّ والاثبات إنما يكن فيا كان قابلاک هذه 
دعوی رد لذن الله -سبحانه وتعالی- تی الحياة وآَلتَ الوت للجاد» وذلك 
ي الأصنام التي تب ود لیس قابلا للحیاۃ التي هي حياة ا حيوان» ومع ذلك 
مى الله عنه الحياءً ثبت الوت. كما قال تعالی: ‏ آنوّث عير لكو € [النحل:٢٢]ء‏ 


دک 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
وی الشعور مع أن الجمادَ غير قابل للشعور. 

كذلك أيضًا نفى -سبحانه وتعالى - عن نفيه الوت: * وت عل الح 
الى لا يموت € [الفرقان:0۸]» وهو في حقّه مستحیل الله لا یقبل لوت وكذلك 

3 یں سب 3 سے 5 2 . 0 

النوم والمَنة والظلمء مع ان الظلم عند کم ال لذاته» ومع ذلك تفاه الله عن 
تسه فتفی الله الثیء عا ليس قابلا له. 

الوجه الثاني: ن نقول: ان صح هذا فيا ذکرتم من الموتء والسّمع 
والبصرء والأشياء التي لا يَنَصِفُ با الا ما له حياةٌ حَيوانيّة فانه لا يَصِحّ في 
النقیضین» وما هما النقیضان؟ الْحَوّاتٌ: اللذان لا غتمعانِء ولا یَزتفعانِ. 


فانتم تیم الدحول والخروج» وهما تقیضان, لأنَّ ما لیس بداخل فهو 
خارخ قطعًاء فهما نقیضان کالوجود والعّم» فیا لیس بکوجودِ فهو مَعْدُومٌ وهذا 
باتفاق العْقَلاءِ. 

الوجه الثالث: أن نقول: نفیکم للدخول وا حروج كتفي مَنْ یقول: إنه لیس 
قاتا تیه ولا بره على حدْ سواء» وأنتم تقُولُودَ: انه قاع یه فاذا یشم أنه 
لا داخل العا ولا خارجه فهو کقول مَنْ قال بتي قيامه بتفسه وقيامه بِعَيْره 
ادن فأنتم سوا ۲ 

حینثل نقول: إن الله تعالى قابلٌ لأن يكو قوق العا أو مع العا م؛ لکن مع 
العا مستحیلء فتَعيّنَ أن یکون فوق العام کا تین أن یکون قاتا بتفْسِه 
ولا قَرْق فأنتم إن أتيتم لنا بفرقی فحَسَنٌ» ولا فأعطوا القوس باريّهاء نحن عندنا 
الفرق» وتَقُولٌُ: إِنَّ الله تعالی حارج العا وهو -سبحانه وتعالى- قوق کل سىء 


وإنه قَاقِمٌ بتفسه. 


فصل في الرد على الجهمية العطلة القانلین بانه لیس على العرش الہ یعبد... 
مس | ۷۹ | 


فالنتيجة الان: أنه یرم بالاقرار بأنه خارجخ العا وإذا أَنبَتَ أنه خارج 
العام ره آن يقول بالشلوّ لاد ما رى العُلوّ فهو صفة نقصِء وهو بیقر بان الله 
ره عن النقص. 

وبذلك ترذ عليهم جي شُبَھھم التي یدعوما مَعْقولاتٍ. وهي جهو لات في 
الواقع ۱ 

نا آکرر وأقول: إِنَّ الإنسانَ قد یقول: لا حاجةً لهذه المباحثِ» وهو حقيقة 
بالنسبة للعامٌي؛ فما نقرؤه عليه من هذا الفصل من اتون راشرس لو تم 
مه يبحر لا ساحل له ولا يستطيع أن برج أب لام عملم » فيغرق» لکن 
طلبة العلم يُمْكِنٌ أن يقرؤوا مثل هذه الباحث. لگا تی وقع۔ 


با 9 9۶ 
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في سياق هذا الدلیل على وجه آخر 


5 وسل الْمُعَطُلَ عَنْ مَسَائِلَ مو 
۹٤‏ - ُل لِلمُعَطُل: هَل تقول: له ال 
۵- فلا نی ها فلا عطل 
-۷٦‏ ورد رب له انیا 
۷-- قاذانقفی هذا وال بان 
۸- فقد ای بالاتحاد مرا 
۹- خاش النَصَارَى آن یکوئوا مِنْلَهُ 
-٠‏ شم حمَض وه بال تریح ره 
۱- ور آق رباع نانوی 
۲- فَاسْأَلَهُ مل ها الْوَرَى في ذَاتِهِ 
۳- ور قر بَوَاحِدٍ من دك ال 
- ویقول: أَهْلَا بالَذِي مُوَیللنَا 


مم 
وم م 
و < o, Af‏ 


٥-۔‏ واذا نی الأمرین فاشألة إِذنْ 


2 و هم ت ۳۹ سس 
تسردی قواعسده من الازکان 


0 


مَمْبُوُ عقّا حارج الأَنْمَان؟ 
یت عقا بالغ الکران 
را عبر تييع ذي الأَکْوَانِ؟ 
هو عیهاماهاهتاغنران 
بسالکفر جاجد رنه ال من 
وَهُمُ ا حور وَعَإبدُو الصّليَانِ 


رم ۳۳ 4 و سی 6 ساس سر 
وَأولاءِ ماصانوه عَنْ خیوان 


و و ۰ ار سم 7 2 
دانه فیسه؟ هناامسران 
1 مرو a‏ 2-5 دہ ال ا ۱ 
مرین قبل خده لنصراني 
و و رم و س مر مسر وم ۲ م 
خشداش نا وحخببتا الحقانی 


هَل ده انسَفتث عن الأَکُوَان؟ 


فصل في سياق هذا الدلیل على وجه آخر 
___ سس( #8 ا 


۹- قَلِدَاكَ فام تفه آمقاعبال آغبان کالأَغراضِ وَالأَلُوَانٍ 
۷- فلا آَكَرٌَ وَقَالَ: بل مرت بالفس نَاس اله ول: ان 
۸- بِالتَفْس قَائِمَنَا ن 1< 
۹- وَعَلَ التقا دير اسلا تنه تولا لاه بن تم یکن سيان 
7< لین آز مین آز رین گا نَا بل شا لاشل مُتََحِدَانِ 
0- َيِذَاكَ قلنا: کم باب لسمن بالات او يَقُسول بسل بابسان 
۲- شم لَه وَهْمْ حَطُواعَلَ تقط کم کَثعلُم الصَّبْبَانِ 
الشرح 

في هذا الفصل أَرَادَ الولف -رَجَة الله- أنْ يَستدِلٌ على عُلُرٌ لله عر وجل 
بنفس الدليل الق لکن على وجو خر يقول: 
1 ول الْمُعَطَّلَ عَنْ مَسَائل َمْسَةٍ وي راهم ارگ ان 
وله اثُریبہا) أي: نلها. 

َوْلَهُ: امن ال ان أي: من الأصلء والشي إذ توَدّى من أركاز 
فروعه تم لا رکانه فد فتنهد. 


سے 
4 


کر م ۶ے 3 هم > 0 
خرنہیھمما یلان او ضادان و قران 


۴ 


C8 
6۰ 
Ê 


۳ 


ت 


٠4‏ فل لِلْمْعَطّل: هَل تقول: ره الہ مَعْبُودحَفَاحَارجٍ الأَذْمَانِ؟ 
يعني: اسأَلهُ هل الله عرٌ وجلّ خارح الأذمان أو لا؟ و أ 
الأذهانء أو داخلُ الأذهان. 


گا أن یقول: إنه خارج 
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=( 
0 فا نی هَدَانَدَاكَ مُعَطَّلٌ ‏ لِلرَّبَّحَقَابَلِعُ الَكُمْرَانٍ 
ماذا تَقَّى؟ الوَابُ: قال: إنه لیس خارج الأذهانء یقول: ( َذَاكَ مُعَطَلَ 
لِلرَّبّ) يَعْنِي: إذا نفى هذاء وقال: لا قول: إنه خارج الأذهان. فانه يكوث معط 
للب لأن هذا هو إنكارٌ الوب عر وجل. 
۷۹- ود آئے بو نله انا آنراه عم عييع ذي الأَكُوَانِ؟ 
كَوْلَهُ: «واد ۶1 ہوا يَعْنِي: قال: إنه خارح الأذهان, يَعْنِي: انه موجوك 
(مَسَلْهُ ایا راه غَيرَ بيع ذي الأَكْوَان)؟ يَعْنِي: هل تعتقد أنه غير الأكوان أم هو 
الأكوان؟ 
في الأوّل: خاطبناہ بأنه هل يراه في الذهن أو لا؟ فإذا قال: لا يوجدٌ ولا في 
الذهن» فهذا مُعطّلُ لا شك واذا قال: يوجدٌُ في الذهن نسأله ثانيًا: (أثرَاهُ غَيْرَ 
یع بیع ذِي الأَكْوَانِ)؟ 
۷- ف|ذاتفی عداوق ال بان هُوَعَيْنَهَامَاهَاهْنَاغَيْرَانِ 
و 
۳٣‏ له: داد تقی) ماذا نفی؟ نفی أن يكونّ غمر الاکوان وإذا نمی أن یکوںَ 
غير الأکوانِ مع إقراره بو جودو عينًا تین آن يون هو الأکوان. 
َوْلَهُ: «ما ها هتا عَمْران) يَعْنِى: قال: ما ها هنا رب ومربوب. 
۸- فقد ازتی بالات او مُصَرحًا بالکفر جاجد رڑے الرحَنِ 
ول «فقّد ارْتَدَى بالاتاد مُصَرٌ حا بالکفر» يَعْني : إذا قال: 
عن اكزبوب» فقد ارتدی بالاتحاد مُمَرٌحَا بالکفر جاجد رب الرحمن. 
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فمضى الآن سؤالان: 

السؤال الأول: هل هو في الذهن أو لا؟ 

السؤال الثاني: أن يكون موجوڈاء لکن هل هو نفس المخلوق أو غیژہ؟ إذا 
قال: إنه عین المخلوقء يَقَولُ: (فقد ارتدى بالاتحادِ مُصَدٌ حا بالكُفْر جاحد ره 
الرمن). 
4- حَاشًا التصضاری أَنْ یکوئوایتله وَهُمُ الْحَمِيدُ وَعَابدُو الصَلْبَانِ 

ول +عاشا التَصَارَی أَنْبكُومُوا له يني یه التصاری أن يكونوا مثل 
هذاء لماذا؟ ان التصارى قالوا: 93 الله عل ٤‏ یح فقط» وهذا قال: ن الله حل 
في کل المخلوقاتٍ حى في الحيوانء نسألٌ الله العافية. 

َو له «وهم الحو وَعَابدُو الصَّلْبَانِ) وصَفَهُمٍ بأنہم حي ٹم 
یستحقون هذاء لام تعد يَْبُدونَ الصَّلِيبَ الذي صَّلِبَ عليه نبیّهم ولو کانوا عقلاء 
لكان تب يكيروا لصلیت: 15 شلب عليه نیم 

كيف تُعظّمونَ الصلیب وقد صّلِبَ عليه نییکم؟! ولكن هذا لادم 
وضلاطم » قال الله تعالى: عبر الْسَخْطُوب عله ولا اا [الفاحة:۷]ء فهم 
یغلب عليهم الضلال والجهلٌ» كالجار حول سفاژا ولا نتف ينتفع منها. 
۱ فلضلالهم وبلادتهم صاروا يَعْبْدونَ الصلیبّ الذي لب عليه نبيهم» 
اذى واحدٍ من الناس له عقل إذا وَجَد اشجرة التي حبس فیها صديقه ماذا 
يفعل؟ ا َوَابُ: یَہْدِمُھاء لکن هوّلاء قالوا: لاء بل نعبذ الصلیب. 

إِذَنْ استحقوا الوصف الذي وَصَمَهم به ان القیٔم وهو (الحمير)» وإنما کانوا 
کذلك لبلادتمم نسأل الله العافية. 
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وأنت تثعب من هذه العقول ذکاء , بلا زکای ليس عندهم عقلٌ» ولا لو 
لوا قلیلا لقالوا: كيف یکون عیسی -علیه الصلاة والسلام- ریا وا 2 
یقت ثم يُصْلَبُ نّم بد الصّلیبُ الذي لب عليه؟! ومذا یقول: (وَهُ 
نحو رَعَابدُولشنَان). 


وکان من الوفاء له -لو کانوا صادقن- ان یکر وا الصليت إذا رارف 


ہے ےمم 


لا صْلِبَ عليه نيهم -علیه الصلاة ۳ کا ير عمُون» وهذا الصليتٌ 


Pe 


e 


الذي یعون أن المسيح صَلِبَ عليه قد کذبه الله تعالى في القرآنِء فقال: 
تلم اح ا شر لق پت وه وما صلیوه ولاک 


د ور ہے متا 


کی ون ان ئلمو ينه نی سل مه ما کم بو- من لو لا اع ان وما کتلوه یی 
ئا بل وف 2 هی کان ال عزیرا کہا € [النساء:۱۵۷ ا لک لا مقهم وما 
یعتقدون في نبیهم -علیه الصلاة والسلام- نقول: كيف تَعْبّدونَ الصلیب وقد 

عليه نبیکم؟! کان أَجْدَرَ بكم أن تَکُیژوا الصليب إذا رأیثمُو لا آن 


5 


ے و ور ور 


بدوه! 


3 


أما نحن فتقیدثنا في المسيح عيسى بن مریم أنه عبد الله ورسولّه وأ 
من آپ ت الله عر وجل هو وأ لگہا ّث بلا زوج وحُلِقَ بلا آب؛ و تک م فی 
له وفع إلى السّماءِ وهو حي وهو باق إلى آن یرل في آخر الدّنيا. 


ونؤمن بأنه ما فول وما له بل رَفَعَه الله إليه» وسینزل فی آ- 


3 


للا 


۴۰ 
3 


خر الزما 
کم به بشریعة اي إلا في الجزية» فان لا بل اب ند ييل و ساد 
قال 3 «وَالّذِي تفمي بيد رگن 1 یرل فيكم ان مریم کیک مُقَِطا 
یکی الصَّلِيبٍ وََفتْل الْحِدْرِيرَ وَیضع الْجِرْيَةٌ ویفیض الال حتی لا یه 


فصل في سیاق هذا الدليل على وجه آخر 





[ ۲۵ ]سس 

آ ۲. ولیس هذا ابتداء شریعق وآکنه تفريرٌ لشريعة أَخْيَرَ بها الرسول كلك 

فكأنّ لس -علیه الصلاة والسلام- يقول: سل ا لجيه إلا إذا يرل عیسی. 
هذا هو حاصل الکلام على عیسی -عليه الصلاة والسلام- وما يَعْتَقدُ 

السلمون فیه. 

0 ۳ 7 © 

۰- شم خصصوه بالمَسیح وَأَمَّهِ وَأولاءِ ما صانوه عن حَيَوَانِ 

ول الهُمْ خَصَّصُوة) آي: خصّصوا الله. 

۳ م2 

َولَُ: «رأولاء ما اوه عن حَيَوَانِ) يَعْنِي: قالوا: لد الله -سبحانه وتعالى- 
و2 ۰ 1ھ ۰7ھ 

هو کل گید ہو ار والَخجل الرس والبعِيك والجرائ - وال باه وغير 

ذلك لام يقولون: إن الله هو عي الوّجُودٍ. 

١‏ ولد رباع ندالسوزی ‏ اوم ود هس اشسیتان 
۲ س o‏ 3 موم 0 5 
قَوْلَهُ: «وإدا أكَدَ بأنَهُ عر الُورّی؛ هذا هو السؤال الثالت إذا قال: أنا لا 

آقول: إنه عينٌ الخَلَقَء بل هو غیرہہ قال اب القیٔم: 

٠١‏ قاس هَل هدا ورین داي داش فسه؟ متا آنسران 
ه ہُو 1 و کو ع سر یڈہ مه 4 ۰ م و ردو 1 ہے ۳ 
قوْلَهُ: ٢‏ فَاسْألهُ هَل عذا الوری فی ذانه؟» فیکون الَخَلق حالا في ذاتِ الله؟! 
َوْلَهُ: اَم داه فيه یعنی: ذات اللہ في الحلق. 

Ae 7‏ کے fes lA‏ رر ری ےا 
يعني: ہل ا حالق حل في الخلوی؟ أو المخلوق حل في الخالق؟ 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب المظالم» باب کسر الصليب وقتل الخنزير» برقم (۲۳6» ومسلم: 
کناب الایمان» باب نزول عيسى -عليه السلام- برقم (۱۵۵). 
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(- 


۲- وَإِذَا رباج سن دَبْيكَ ال 


3۹ 2 و 


نرين بل حَدَهُ التضرانسي 

َوْلَهُ: ور بواحد من ذَيِْكَ الأمْرَيْنَ) ما الأَمرَانِ؟ إذا قال: إِنَّ الخال 
حل في للخلوق, أو قال: المخلوقٌ حل في الخالق. 

فهذا يقول: (قَبَلَ حَدّهُ النَصْرَاني)» وذلك تعظیع) له لاه مثله» وافقّه على 
خُلُولٍ الله عر وجل في عیسی وأمّه. 
6- وَيَقَولُ: هلا بانَذِي هُوَّمِئلَنَا خشداشتا وَحَبِيبْنَا الْحَقَاننِي 

لہ «خشداشت» الظاهر أنها كلمة أَعْجَمِيّة لکن معناها -والله أعلم- أنه 
ناص نا وولیٌا. 

۳ «حبیبتا الْحَقَاني) يعني : ابیت حمًا. 

وامعنی أن من قال ذلك فقد صار کیا هب ال عليهم رشب به. 
۵- وق ی الأَمُرَ رن اال إن هَل ان 4 اشتفتث عن الأكُوَان؟ 
۹- بل امي تاءبال ايان ن كَالأَعْرَاضٍ الوا 

َولُ: «وَإِذَا تی الأمْرَيْنِ؛ ما هما الأمران؟ قال: إنه لم بل في الوَرَىء ول 
گل الوَرّی في ذاته. 

َوْلَهُ: «مَاسله» أي: اسأله هل قاع به أو قام بِغْيْره؟ 

نحن وصلنا الآن -بعد المنازلة- إلى مرحلة أنه ذات مُنفر دةخارجٌ الأكوان. 


نسألة الآن هل قام بتفیه أو قام بِعَیِْہ؟ ولهذا قال: (وإذًا تی لین ن فاشاله هل 


ةس 0 


ذاه 4 اشتَفتث عن الأكْوَانِ؟): وهذا عبارة عن أنه قام یه 


فصل في سياق هذا الدليل على وجه آخر 


له 


۰ ۹ ۹۹ سے 2 9۶ ع ع 

ول )۳م م بالأَعَیَانِ کالاعراض والالوان» الأعراض تقوم بالاعيان» 
e‏ 2 ہل سے 82 8 ۵2 و سے ص 2 ع م 
فالَرَض مثلا هذا عَرَض يقو م بعَيْنِء واللون کالبیاض والسّواد عرص أيضًا يقومٌ 


۷- َا قروقال: بل هُوَقَائِمٌ بالتفس سل وقَل: دَانَان 
۱۰۸- بالتفس قَائِتا مان آخرزني هما مثلان آز ان وان 
إذا قال: انه ام تسه فقل له: ہما ذاتان الآن: خالقٌ وغلوق. 


9 مط کر ہہ ع عق ے> زار ہے۔ 
قوله: «بالتفس قائمتان» آي: کل واحدٍ انفصل عن الاخر وباینَ الاخ 
فاسْأله: مل هما مثلان أو ضِدَانِ أو غتران؟ 


چو 


طبعًا: لن یقول: اما مثلان لاه َه إا عَطَّلَ الصَمَات خوفا ء من الیل 

وهل یقول: !ما ضِدَانِ؟ اوَابُ: قد یقولء وقد لا یقول. لان الضدٌ هو 
الذي تالف ضدّه ر ولکن با همان وهنا الارتفاع یر من لأ هنا خالقًا 
وغلوقاء لا یمکنْ ال یوج خالقٌ ولا غلوقٌ بخلاف الضدَیْنِ. 


و روه 


وهل هما عَبْرَانِ؟ الْجَوَابٌ: نعم» كل ما سبق یدلنا على أن الخال 
الخلوق. ۱ 
۰- ول الق ادیر ال تلا َة لولاالتب این لسم ین سيان 
يعني: حتی إن قُلْتَّ: له أو ضدہ أو غیژہ فلا بن یکون مایت له لا 
مثل الشيء نفل عنہ لاه لو كان اه ما صح أن نقول: ْله وضدٌ الشیء 
منفصل عنه أيضًاء وغیژ الشيء منفصل عنه أيضّاء فإدَنْ لولا التبايْنُ لم بَگنْ 
شیئان. 
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| ۲۸ | 
0۰- ین أَوْمِئْلَيْنٍ آز رین گا تا بل همالاش لك تَحد 
يعني: أنه لو لم يَكَنْ تباین لَلَرْمَ الاتحاث وعذنا إلى الأوّل» ۳ 
سبق من قَوِْنا: إنه عینْ قائمٌ یه منفصل عن المخلوق» مباينٌ له. 
۱- بدا فلا نکم باب لسن اانا یم ول بل باب ان 
اب الذین يكِرونَ العُلُوّ لاد لازم إنكارهم أن يقولوا في النهاية: نا 
شتّحدان. وحينتذٍ يفتحون الباب لأهل الاتحاد بل یقول ابر القیّم: بابان. 
۲- قطنم هم رهم م خَطُواعَلَ قَط لحم کلم الصَّبْبَانِ 
للم إذا راد ون الطاليب آن يط خط مستقياء اه يصح ُقَطا: نقط 
ونقطتين» وثلائا» وأربعًا... إلى نہایة الوَرَقةِ ت م یقول: (خطً)» حينئذٍ يكون 
(حَطه) مستقیًاء لكنْ لو قال: (حُطٌ) بدون أن بط لم. ما استطاع لاه یکون 
عل کل حال يقول ابن اليم 77 حمَهُ الله--: أنتم إذا لم تقولوا بمبَايَنة ال الق 
للمخلوق وعلوه لا بد أنْ كه قثو فى لاد وتقولوا: إنه هو والخلوق تَیء 
واحذ وحینثل تكونون فتحتم الأبوابَ لأهل وَحْدَةٍ الوجود. 
وصحیح أن الط یفتحون الأبوات لأهلٍ وَخدة الوْجُود ومن ذلك ما 
تق لنا نی (الکلام)ء حيث قالوا: إن كلام الله خلوق. فإذا قالوا: خلوق, لَزمَ أنْ 
نقول : کل کلام مخلوقٍ فهو کلام الله. 


د عد اد 


فصل في الإشارة إلى الطرق النقلية الدالة على أن الله تعالى فوق سماواته على عرشه 





في الاشارة لی الطرق النقية الدالة على أن الله تعالی قوق و سوت على عرشه 


وق ء یه الس رن 


-۴ 


-٤ 


-۵٥‏ منهَا 


-٦ 


-۷ 


-۸ 


-۹ 


-۰ 


- 


وَلَقَد نان عَشْے آنواع ین ال 
مع ملا نصا ترید بَوَاحِدٍ 
اشتواء ارت قوق لش في 
وَِذَلِكَ اطَّرَّدَثْ بلالام وَلَوْ 
لأت يها في مضع کي بل ال 
ور 5ا إضكَارُمُم في توضصع 


لا ضورون مع اطرَاد دُونَ زک 


رك . ررك م 2 رس و مع وھ 
بل في محل الحذفي يكثر ذكره 


> وه 


حَدَفوهُ في اوي ارا لا 


۲- هذا وَمِنْ عشرین وَجْھَ بل الف 


-۳ 


o‏ ر 9 و مس 0 ام ے‫ 
قد آفردت دمصنف لامام هم 
رد سس 


الشرح 
هذا الفصلٌ آشار ا ملف فيه إلى الق | 


گائت بِمَعْنَى الم 

سباقي عَلَيْهَا بابي ان الاي 

عنلاعل المَذكورفي الان 
سرالضتر الَحْذُوفٍ دون بیان 

. هم لو اف لِسَان 

ی الْمُرَادُ به عَلَ الإِنْسَانٍ 


قب ب(اسْتَوْلَ) لذي الْعِرْمَانِ 


فا دام 


دا ان بحر العالم الحرّاني 


لتقل 


لنقليّة الدَالَّةَ على علو الله عرٌ وجل: 
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والفَصلانِ السابقان فیھم الأدلة العَقَلة. 
الأولة النقلة: ما كان مه اق من كتابء أو سو أو قول صَحَاي؛ أو 
إمام من الأئمة یقول -رَحمَهُ الله-: 
1 ےر كيده سے م ئ۴ ۔ س و 
۳- ولقد اتاناعش ر أنواع من ال منقول فَوْقَة قیت ال ےن 
ع- مع ولا ضا لزيد بَوَاحِدٍ كاتشۇ کت و 
فیکون الجميع واحدًا وعشرین نوعا. 
ول « ها تحن نَسْرّدْهَا بلا ان جزاه الله خيرّاء یسرڈھا بیائا للحقٌء 
وإظهارًا له. 
۵- ينها ایو الب فوق الْعَزْش فی سبع آتست فی كم القرآن 
َوْلَهُ: (ینها» آي: من هذه الانواع. 
والاستواء ذکره الله ع وجل ف سبعة مواضع من القرآن: في سورة 
الاعراف. وفي سورة يونس» وفي سورة الرعد» وفي سورة طه» وفي سورة الفرقان» 


سبعةٌ مواضع ذکرها الله كلها بلفظ : (استوی على العَرش). 
-٦‏ وَلِلَيِكَ اطَْرَّدَتْ بلالام ولو کات بمَعتی اللام نی الأَدْمَانٍ 
۷- لاقت ها في مَوْضِع م كي ْمَل ال باقي عَلَيْه ا بایان الثاني 


ول «وَكَذَلِكَ ارکٹ بلا لام يَعتي: آن السبعة كلها أتت ب(استوى). 


)١(‏ الواضع كلها استوی على العرش» لکن اللفظ الذي في سورة طه: عل مرش استویٰ 4 [طه:9]. 


فصل في الإشارة !لى الطرق النقلية الدالة على أن الله تعالی فوق سماواته على عرشه )سے 
وم تأتٍ باللام» يَعْنِي: لم بقل في موضع منها: (استولى على العَرْشي)ء بل قال: 
(اسْتوى على العَرْش). ۱ 

ول اَلَو كَانَتْ بمَعْلَى اللآم في الأَدْمَانِ کت تت با في موضع؟ يَعْنِي: لو 
كانت (استوی) بمعنی (استولى) لت بها في موضع؛ يعني: في موضع واحدٍ من 
أَجْلٍ أن (مل الْبَاتِي عَلَيْهَا بایان لثّانی)ء والرادُ بایان الثاني هنا الذي نت فيه 
باللا فَخمَل النصو ص الک ى الخالية من (اللام) على ان الذي فيه 
(اللام). 


۸- ره تدج عملاعل الْمَذْكُورٍني التي 
َوْلَهُ: «وَنَظِيدُ ذا يَعْنِي: أنَّ هذه القاعدة التي قكّدها -رَجَهُ اله اها لو 
كانت بمعنى (استول) لت به ولو في موضع وی 
المعنى أنهم -أي العرب- يُضْورُون في مضع حملا على الذکور في وضع 
آخَرٌ فیکون الْضمَرٌ في هذا الوم هو المذكور في الموضع اه يبن ن أجل آن 
حمل هذا الذي فيه المضمَنٌ ودلالته مُبْهَمةٌ -ىا هو معلوم- فالشیء المضْمَرٌ 
مه هم مَبُحْمَلُ هذا الذي فيه الاضیان ودلالته مَبْهَمَةء على الذي فيه الذَّكْرُ لیکون 


مبينا 


me 


ووه د ساس ۔ ص ہے 7 ر ک>ه 8 .ے 7 
۹- لا يُضْوِرُونَ مَع اطراد دون كك سر المضمر المخذون دون بیان 

يعنى: لا يمكنٌ أَنْ يُضْوِرَ العرب شيئًا بدون بیان باه بل لاب من بيان. 

والبیان ما أن یکودٌ في نفس اللفظِء ون آن یکون من سیاق آخر پبین 
فمثلا: (القرية) جاءت في القرآن الكريم أحيانًا تضاف إليها كلمة (أهل)ء وأحیانًا 
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0 
لف قال الله تعالى: اا ميکر أل هده َة ی مها کا 
ے‫ و 2 
ظیلمی € (العنکبوت:۳۱]ء فأضيفت كلمة (أهل). 

وقال تعالی: وک من قرب أهککنها6 [الاعراف:٤]ء‏ كلمة قرب 4# هنا ما 
مراد مها؟ لجرات: ابقر (أهل) ۱ 

من أين عرفت 3 فیها إضمارز (آمل)؟ الجَوّات: من السیاق» ومن آیات 
خری. 

فلا يُمْكِنُ للعرب أن يُضْوِرُوا بلا بیان بل لا بد من بیان 
السّياقِ» وإِگا من سیاق آخرٌ في موضع آخَرٌ. 


o 
ا‎ 


سے 


Sa 


من نفس 


۳ 


(on 


تقول: (بتی عَمُرُو بن العاص مدينة المسطاط في یصر)» من الذي بناها 
مباشرة؟ الْجَوَابُ: ال لکن أمر یعرف مثل عَمْرِو بن العاص 
لاد المشهور لا يمكنٌ أنْيُباشرّ البناة» إن الذي بناه العمال بأمره. 

وتقول مثلا: (بتی الَلِكُ قَصْرّه)» هل هو الذي وضع ال على اللْبَنةِ؟ 
احخواب: لاء بل هو مر بذ 

وه 

إِذَنْ لا يمكنٌ للعرب أبدًا آن یضوروا شيئًا لا ب يذل عليه اللفظ في سياقه» أو 
يدل عليه لفظ خر في موضع آَحَر. 
۰- بل في حل الْحَذْفٍ بکذر ذِكْرُْهُ قَِدَاهمُمُأِمُوإِلْفَلِسَانٍ 
۷۱- دوه تیش اولمجازانلا قى الاڈ به عل الانسان 

إن الإضمارٌ لا یمکنْ أبد 
فة الناش سَھُل علیهم. 


اأن و 


ُدُعی لا إذا جاء» ولو فی موضع» حتی حتی إذا 


فصل في الإشارة إلى الطرق النقلية الدالة على أن الله تعالى فون سماواته على عرشه 


[ 4۲ اس 

۰ ۳ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ع 7 

فهم یقولون: (استوی) فیها حذف» والحذوف هو اللا واصلها عندهم 
(استویل). 

ومذا باطل ولا ینکن أن يكونَ هذا هو الأصلء لأن هذا الأصل ل يُذْكَرْ 
ولا بنص واحد؛ ولا يمكنٌ أن جلف حرف من كلمة الا بدلیل ولا دلیل على 
هذا. 

یقول: جرت عادةٌ العرب أن تخذفوا من الكلمة ما حذفون أو من اشملة 
ما یُذفون إذا ذَكَرُوها أوَّلَاء حتىّ يَأَلَمَها اللسان» وحتّی تصير معروفةً عندهم 
حينئذٍ ربا تخذفون ذلك اختصاراء كمسألة الترخیم في النداء وغير ذلك ماً 
هو معروفٌ عندهم في الحذف» ما بدون دلیل» ولا قرینة ولا استعیال» فهذا 
لا یمکن. 

چ و ۷ بر ار و امبرو إن ے۹ و e~‏ ۰ 0 
۲- هذا وین عشرین وجهاییطل الت تفسِيرٌ ب(استولى) لِذِي العرفان 
4 52 ره الى ۳ 4 7 ره َ‫ 

0۲- قذ آفردت بمْصَتف لإمام" هق ذا الشأنِ بَخر العَالم الحَرَاِي 

ول «لامام هذا الشَأنِ بَخر العالم الخرّانی» الراد به أحمدٌ ابن تب 
- رجه الله - شيخ الاسلام يَعْنِي: أنه -رَحِمَهُ اله- بحر للعالم في العلوم. 

وَكَوْلَهُ: «الخرّانی» في نسخة: (الرَبّاني). 

وشیخ الا سلام سرجه الله- در فی رسالة له أن ۳ تفس (استوی) ب(استولى) 
(۱) يشير إلى شيخ الاسلام ابن تيمية» الولود في حرّان سنة (171ه) المتوفي في دمشق سنة (۷۲۸ه)» 


وكان آية من آیات الله في العلوم النقلية والعقليّة وقد بارك الله في عمره وعمله وتأليفاته. 
[الشارح]. 


٦‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
وی سمس 1 1 8 ۱ 1 
باطل من عشرین وجها» لكنني لا آدري هل هذه الرسالة موجودة ام لا؟ نما 
یمک للانسان إذا اَل هذاء وَج أن هذا التفسبر باطل من عِدَة أَوْجُه. 
إذَنْ هذا واحذٌ من الأنواع الدالة على علو اللہ وهو ذِْكْرُ استوائه على 
عَرْشِهِه ووّجَهُ کون هذا دالا على العْلُوٌ آن رت الب عر وجل أَعْلَ المَخْلُوقاتٍ 
على الإطلاقء فإذا كان الله مستويًا عليه رم من ذلك أن يكو عاليًا. 


2 عاد 
نٹ 2 





- مدا وَتَانيها : صَرِيحٌ علو 
۸۰- لَفْظ (الْعَك) وَلَفْظَةُ (الأغل) أَنَتْ 
-٦‏ إنَّ الْعْلُوَّلَهُ لته على ال 
۷- وَلَهُ لعلَوَینَ الْوْجُوء ییا 
۸- لین ناه عل وه بو اف 
۹- حاشاه م مِنْ إفكِ النقاه: و هم 
۳۰- وَعُل وه ف وق لته كلها 
١‏ لابنستَطیع معط ل تبسویلها 
۲- لااب وی ری 
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كع سيكس عو 
- هذا وانیه ا: صریسح علوه 


)١(‏ هكذا صحّحه الشیخ الشارح ترجه الله > وقال: : لعل ابیت هکذا حتی 
رق ذكرت لد بان 


في الأصل: لَمْظُ الْعَلِيٌ وَلَفْظَةُ ال مُعَرْ 


ہے وھ قاس 

ره بخکم صَرِيه لفان 
4 مر ° وس 5 ۶ ال مسر )0 
دکرت معرفة لقصد بيان 


ويم وّالاطلاق بالرْع ان 
” ہہ سا ےر ٥ہ‏ و 2 
ذاتسا وَقهراء ممع علو الشان 
> ود مر ر دم 
هال العلو فصار ذا نقصَان 
ہ7 ۔ و و 0 da‏ 
له الكل المطلق الژبانی 
۶ ۵ رم و ر و کے سے 
فطرّت عَلَيْهِ ال والٹقلان 
71 ۵ يم 7 ۶ 20 سك 86 م 
با ول ك سے الۓمن 
مُتَوَجهَابِصَرُورَةٍ الانتان 


رآماعه أو جانب الانتان 


وله بخکم صي لفان 


یستقیم الوزن» إذ هو 
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س 
۰- لَفظ (الْعَلَ) وَلفْظَةٌ (الَخل) آتث. ذیرث مرف لقض بیان 

َوْلَهُ: «عذا وَتَانِيهَا» يَعني: هذا هو النوع الثاني من الأدلة على 0 اللہ عز 
وجل عُلوًّا ذائيّاء وهو التصريحٌ بِالعْلُوٌ وله صیغتان: 

الصیغة الاول: (العَلِي) كما في قَوْلِهِ تعالى: #وهو الل اليم € [البقرة:ه5؟]» 
وهي هنا صفه مد , ی تدل على أن ار وَضْفُه الداتم الاب لأنّ مدلول الصَمَة 
الب مع الحدثِ الشبوثٌ والاستمراژ. 

الصيغة الثانية: فهي اسم التفضيل (الأعلى) ليفيد أنَّ علوّه لا يشاركه فيه 
أحدٌء لانْ مطلق ال قد يشاركه فيه أحدٌّ فتقول مثلا: (فلانٌ عَلِىٌ وفلان 
عَلٌِ)ء لكنّ العلرٌ الذي انَصف الله به لا يساويه فيه أحدٌ ولا یُشارکه فيه َحذه 
ولٰذا جاء بلفظ (الأعلى)ء دليله قوله تعالى: #سَيّح اس ریک ال 4 [الأعلى:١].‏ 

إِذّنْ فالتصريح بِالعْلُوٌ يَشْمَل -ى) قال ابن الم رحمه الله- العلر الط 
فلفظ (العَلِیٌ)ء و(الاعلی) جيء به مُعرَّهَا ب (أل) لی على اللو الق وغذا 
قال: 
-٦‏ إِنَّ اْعْشُوَ لَه بمْطقه على الت تنمیم وَالإِضلَاق باه ان 

يعني: له اللو الط العام تم ذَكرَ الولف أنَّ العلرٌ ثلائة أقسامء فقال: 
۷- وله العو مم لوجُوه يها دا وه ره مغ غلوالشان 


وله هل ِي اجه میا وهي: غُلُوٌ الذات» والثاني: َو القهن 
والثالت: علو الشآن يَعْنِي: عل القَدْرِء ھکذاةَ قَسّم المؤلف العلوٌ ثلاثة آقسام: 


فالأوّل: علو الذات» آي: أنه -سبحانه- وق کل کی 


فصل 
بت( 
وھ مه .وص روط و ی 
الثاني: علو القهرء والقهر یعنی الغلبت فهو غالب لکل آحد. ومن علو 
القهر قوله تعالى: 6 هنوا بغرا إل الکو وشم لون 4 (حمد:٥٣ء‏ لکن ما المراد 
ب (الأعلون) هناء هل هر عل المكان؟ الجَوّات: لا بل هر عل القهر» أن 
المسلمين مع الگفار في الأرضء فالراد إِذَّنْ في الاية عَلوّ القهر يَعْنِي: أنتم 
الأعلون» قاهرون لهم. 
> ؟ عقو ی 1 ہے موه و 
إذن علو الذات معناه أنه نفسّه فوق 
ی لأن العلو یأتی بمعنی القهر. 
الثالث: غُلُوٌ الشآنء أي: شأثه عالِء وقَذرُہ عرٌ وجل رفيعٌ» وغذا قالوا: 
ھا اسه 
علو القذر. 
. “َه مس في اسع سان وت . ٠.‏ و 
وهذا -لا شك- تقسیم جيدء لکن لو قال قائل: إن العلو نوعان: علو 
ذاتء وعَلُوٌ صِمَدَه والصّفَةُ ما صِمَةُ هر أو صِفَةٌ قَدْرِ وگرف أمّا عَلُوٌ الذاتِ 
فهو العَلِيٌ الأعْلى بذاتِهء وأمًا عُلوٌ الم فن له الوصف الأعلى من كَل وجي 
لقول الله تعالی: یله ال الک € [النحل:0]» إذا قَلْنَا بہذا صار خی وربا 
یکونُ أعمٌ أيضًاء ان القهر والقدرٌ | یط بجمیع الصّفاتِ. 
۲ .۶ عتم مه وو یه 7 ہی 7ھ 
فنحن نقول: له علو القَذرٍ؛ وعلو القَوْر وعلو ا > وعلو الب 
۲ 8 ۶ ۶ 5 32 م8 و وو ۳ 5 6 ع 
فیکونْ قولنا: علو الله نوعان: (عُلُوٌ ذاتِ)ء و(عْلْرٌ صِفَة) أخصر وأشمل. 
م برس و وه اس ص 83 م قوع نم لص وہ 
۷۸- لکن نقاءغلوهسلبو؛ رف ال مارا نقصضان 
الذین سلبوا إك ال الْعْلْوٌ قالوا: إنه عال قهرًا وشآناه ولیس عَلیّ ذائد إِذّنْ 
ہے و وده 


4 


7 و دم ع و 
شيْءِ» وعلو القھر؛ أنه قاهر لكل 
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رم 
۹- حاشّاه من إِفْكِ الناة سل لژ هلال الْمُطْلَقُ الربّاني 
وه« الکھل اعطق الیانی؛ يَعْنِي: له -جل وعلا- الكال الط 
2 
من کل وجه. 
۳- وَعْلوٌهُفَوْقَ الكَلِيقَةِ كلها فطرث عَلَبِ الق والعقلان 
هذا الدلیل قطري فالدلیل الط عل علو اله لا أحد يماي فيهء ولذلك 
الذین ثرون عُلُو الله إذا دَعَوًا الله فإنہم يَنْصَر فون إلى العلوٌ. 
ادل رَجُلانِ في می في شب العید في عَلْرّ الله الذاتيٌ» فقال النافي: إنه لیس 
نرق كل تي یء بذاته. فقَال له صاحبة حبه: أنت -آمس- واقف بِعَرَفَةَ تدعو الله؟ قال: 
قال: أين رفعت یدبک ؟ هل قَلْتَ: (یا رک هكذا مشيرًا إلى الأرض» أو 
: (يا رئی)ء هكذا مشيرًا إلى السَّماءِ؟ قال: قَلْتٌ: (يا رئی) مشيرًا إلى السّماء» 
فقال: أنت الآن حکمت على تفرك كيف نوجه یَدَيْكَ إلى فوقٌ» وأنت تدعو الله 
وتقول: إن الله لیس َو ؟! 
وهذا لا يمكنٌ أبدًا مولاء ان تجيدوا عن هذا الدلیل الفطر لفطريٌ. 
۴۱- نجس ےا وت شس امن 
سنه الرَّحمَنِ) آي: طريقته التي فطر الخَلَقَ عليهاء فجميع الناس 
جوم ےس 


3 ور کہہے ۳ ۳ سر لے م 
۴۷۲- کل اذاماتابه آنریری مُتَوَجْهَابضَرُورَةٍالإِنسَانٍ 


1 


35 


۰ 
1 
5 
ط4 


بهل کف 9 ۶ وم ر 00 مر 3 
۳- تَخو العلو فلیس يطلب خلفهٌ وامامه أو جانب الانستان 


١ 


فصل 
]ب 


و 


وهل ذا صحيخ او خی صحيج؟ باب صحیخ» فالکل بذعو مُت وجّھا 
إلى جهة اللو وَحْدَها 

ولذلك ٿال بو عقر از لأبي المتالي جني '"" وهو يقر کفی علو 
الله في قَوْلِهِ: «كان الله ولا عرش وهو عَل ما عَلَيْهِ گان». فقا له أبو جَعْمَرِ 
احَمَدَانِمٌ: لیا شيخ دَعْنا من ذِكْر العَرْش). 

ماذا یقول: دَغْنَا منه؟ الَْوَابٌُ: لأنَّ دلیله سَمْعِىٌ وليس فَطربًاء والسَّمْعِى 
قابل للتأويل ولو تحریفا. 

ينا عن هذه الشّرورةٍ التي تچدُھا في قُلويناء فإنه ما قال عَارِفٌ قط: : یا 
الله إلا وَجَدَ من قلبه ضَرورةً بطلب العُلّقٌ ولا يَلْيَقْتُ يَمْنَةَ ولا يَسْرَة فكيفت 
تفع هذه الصرورة عن قلوبتا؟». 

فصَرّمَّ آبو العايي ولطم على رآسه وقال: «حَيرّني اطَعَدَاقٌ حبني 
َمَذَاننُ»7". 

هلان هذا دلیل فطري لیم راغ فی کیا ال ابن اليم سره الله-. 


0 
4 


قوْلَهُ: «تخو اللو . . إلخ» وهذا صحيح» أين تطلب ربّك إذا دعوته؟ 


| 


)١(‏ آبو جعفر الهمذاني الشيخ الإمام ا حافظ الرحال الزاهده بقية السلف والأثبات» أبو جعفر محمد بن 
أي علي ا حسن بن محمد بن عبد الله الهمذاني توفي سنة (١07ه).‏ ترجمته في سير أعلام النبلاء 
(۱۰۱/۲۰). 

(۲) أبو المعالي الجويني: ما الحرمین؛ عبد الملك بن عبد الله بن یوسف؛ ولد نی جوين من أعمال 
يساور سنة (19 4ه)ء وأقام مدة با حجاز (مكة والدینة) كان من آعلم التأخرین من الشافعیق 
توق بقرية من أعمال نیسابور سنة (۷۸٤ه).‏ انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (۱۸/ .)٥۸‏ 

(۳) انظر: کتاب الاستقامة (۱/ .)۱٦۷‏ 
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هل تطلبه من فوّق أو من يسار أو من أمام أو من خلف؟! الَوّابٌ: من 


۵ 


فوق. 

لکن لو قال قائل: إذا قَلْت فولاء: لاذا ترفعون آیدیکم إلى السَّماءِ؟ یقولون: 
لأنَّ الما أفضلٌ الجهات؟ 

فنقول لهم: ماذا تَقَولُونَ: مل أنتم تَقولُونَ: ديا م۶ أنتم تقولون: 


(يا الله إِذَنْ هو في ال جه التي هي أفضل اجمهات» لأنكم أنتم -الآن- إذا رفعتم 
یتک افو اله عر وجل ولا ولو با عا تفولوق: 5عزنام ای 
فصل الجهات. إنا دَعَوْتُم الله الذي هو في فص اطهات. 

لکن لو قَالَ قائل: ما الق بین قول مَنْ یقول: إن الله عرٌ وجا 
مكانء وبين قول مَنْ یقول: إن الله قوق لا نی مکان؟ 


6 

Gr 
جح‎ 
3 a 


نَقُولُ: هذا تناقش, الا إذا قَصَدَ بقَوْلِه: (لا نی مَکان) أي: ليس في مَکان 
يده کیا نحن الآن في امسج وابدران انا میا انا ووراءناء ناء أمّا إِنْ 
م يكن يَقَصِدُ ذلك فهذا افش واضخ؛ 4 ٤‏ نقول 3 أن تم أَغْلَمُ أم الرسولٌ 
-عليه الصلاة والسلام- الذي تال للجارية ین ۰۴ وهذه صِفَہٌ مي 
الَكَانِ باتفاق أهل اللغة. 


500 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاة باب تحریم الکلام فی الصلاة رقم (۵۳۱۷). 





-٤‏ وناي لباب تَشْكِيكٌ وت .ویش ونيد عل الإیےانِ 
۵- لا يَسْتَطِيمٌ تَعَازض الوم وا مَعْقَولٍ عند باه الإنْسَانِ 
-٦‏ قَمِنَ الْحَال القَدْحُ في او م بال شبهاتِ اب ین البطلان 
۷- ود البَدَافۂ قابات ا م زو ال شبهاث َم كتج إل بطلان 
۸- تانب مَقَاے أَوْصَى پا تفص ل بَغْض رل للاي 
۹- وَعَفَالَے هر الله عباده عَش ا عَلَيف کا ہکا صذلان 
الشرح 
4 وی لباب كيلك وت ويش وتفسمزعل الاستان 
هذه نماي السات التشكيك خیش وهو أَشَدٌ من التَّمْكِيكء 
والتغبیر فَالسيهَاتُ -والعياذ باللہ- إذا یس ٤‏ الب تال الله العافية- 
فهذه بایٹھاء يَبْقَى الانسانْ في سك وخثرق ولا یستطیع التخلص منها لا مَنْ 


نع س ےر 8ر 


الله 
۵- لا يَسْنَطِيعٌ تَعَارُمُ ض الوم وال سمَعْقُولِ عند باه الانسان 
يعني : : ما بت ِبَدَامَةٍ العْقول أو من الَعْلوم من اللْقولِ هل یمکنْ هذه 
الشّبّهات التي ترد على الانسان أن نار ذلك؟ اماب لا. 
فلا یمک أبدا لد المَعْلومَ زول به الب والمَحْقُولُ بل به اسب 
آیضا. ۱ 


ع 
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سل ۵۲ 
۹ من عار القدْحُ في الوم بالك شبات هَدَابَيْنُ الْبْطْلانِ 
يعني: الشيء الوم هل یمک أن تُبْطِلَه ابا ؟ 


أنا 13 


لْجَوَابُ: أبدّاء أنا إذا قیل لي: هذا فلان وأنا عر ف أنه فلانء وجاء إنسانٌ 
يُشَكُكُنِي فيه. هل یر على قلبي شك؟ 
اكوَابُ: أيَدَاء مهما كان فالشيء 2 المعلومٌ لا یمک نابات 
۷- و وَذا باه قاتا هذه لش شبهات تم تج ٍل بُطلان 
أيضًا لمات هل یمک فطل مایم بالَدَامَة؟ 


سے 


الػُوَابُ: لا یمک أبدّاء ولذلك حُجْە مَنْ ] گر عل الله ہم قالوا: لو كان 
فوثی بذايه رم ان یک ون حدودا بح واه تعال لا یه 4 
فهذه شُبْهھةٌ لکن لا بطل أبدّا ما كان معلومًا بالسّمع أو معقولا بالبَدَاهةٍ. 


04 گی سر 4*8 بر م۹ ەر ۳ 0 7 س 0 له 2 
۸- شستان بين مَقالةٍأوَصَى با بعض لِبّعض اول للثايبي 


EN 


۹- وَمَقَالَة قَطَرَ الإّے اده حتاعلهاماضا عذلان 


َوْلَهُ: «مَقَالةٍ وصی با“ هي مَمَاله الط الذين أَنْكَرُوا علو الله. 
صحيحٌ» شتان بین مقا فطر لله لله الْحَلْقَ عليها ومَقَالَةِ أَوْصَى ہا رل للثاني 


مشیر کس 


مین على الشُبھاتِ فيان ن ا لْقَالتیْنِ کے بين ار والَغْرب» وکا بين نَ السّماء 
والارض. لکن ما ھی ال التى قَطَرَ الله العبَادَ عليها؟ 


لجَوَابُ: هي قولّنا: إن الله بذاته قَوْقّ جميع الخلوقات. 


فصل 
سب 


7 
9 سے سر 


وأمًا لا التي أَوْصَى بها بعضهم لبعض قالوا: لا تقولوا: إن الله قوق 
العام بذازہہ لا تقولوا هذا أبدًا. 

لکن ماذا نقول؟ لهم في ذلك طریقان: ما أن د تقول: إن الله لا مَوْقَ 
ولا تخت ولا یمین ولا شمالء ولا دال العام ولا خارجّہ ولا مُتّصِل بالعام 
ولا ُْفَصل عنه هذا قول أو تقول : إن الله بذاته في کل مكانٍء هذانٍ قولان. 

القول الثالث -وهو قول آهل الحقی-: ِن الله بذاټه قوق کي وهذا هو 
الذي ساق المؤلف الأدلة لإثباته. 
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سس سے 
الا 


نے 


لا 





-٤۰‏ هدا ولا صریح الْمَوْقَ مص لححوبًا ب(مِنْ) وروي توعان: 
6۱- إِحْداہتا: مو قال ول وال َضل الْحَقِيمَة و : خدها بیان 
۲- فد دی أو ويل بل مدع تم تقبل 7 بلابرمان 

وا الْمَجْژوژ لیس بقابل الف تأويل في لومرف لسان 
4- وخ لِقَائِدَةٍ جَلِيِلٍ قدرها تيك لِلتَحْقِيقٍ والعرفان 
۵- ان الک زذا ی بسِبَاقَةِ بدي ال مراد من له انان 


س۶ 


0 
e 


۔-٣٢‎ 


سے 


(- آضکی کتض قاطع لایقبل الف ول شرف 5 ولو نان 
۷- سياق ال تراد الہ .وال انا صنوان 
11 إِخةائُما لِلْعَيْنِ مَشْهُو یا لک داك ِمَسْمَع لْإِنَمَانٍ 
4 فلا آنی الیل بَسْدَسِيَاقَة اي اراد آئی على اسْيَهْجَانِ 


۰- ولا آئی الان بَعْدَ شوامد اف آخوال کان انبح الان 
الشرح 

في هذه القطعة بين الولف رَحمَُ الله- النوع الثالتَ من أدلة اوه وهو 

التصریخ بالفوقيّة وذکرَ أنها نوعان: إحداهما مقرونة ب(من). والثانية مطلقت 


= 

ففى قَوَلِهِ تعال: #وهو القاهر وق جبایو. 4 [الانعام:۱۸] هذه غير مُقيّدوِ ب(مِنْ) 
فهي مطلقة» وفي قَوْلِهِ تعالى: ينا حاون ربكم من فوقهمر 4 [النحل: ٠ء‏ هله مقيّدة 
ب(ین). 

ویقول -رَجَه الله-: إن التي ل تيد ب(من) تحتمل التأویل ما الْمُمَيَده 
ب(مِنْ) فإنها لا تحتول التأویل. 

~o 4‏ و ع0 7 ےم ےہ 1 م 

الأولى تحتمل الیل وهي أنْ تکون الفوقيّة وق الشأن والْمّ كا 
تقول مثلًا: (الذھبُ قَوٴق الفِضّة)» يَعْنِي: في التَّرَفِ والقيمة. 

آگا (مِنْ) في وه تعال: < ما م ين رقم 4 [النحل:٥]ء‏ فانها لا تحتمل 
التأويل» لک صريحةٌ في أن المراد فوقیة یه الکان» وان الله تعا لی وق جبيع الخلتی, 
فان كانت هذه لا تحتملٌ التأويل وجب أن ْمَل تلك على هذه حبَّى يف 
النّضَّانٍ. 

نم َال -رَحمَهُ الله- على التأویل الاوّل أن الق تول التأویل: لا بل 
التأویل» لن سل كر نس نت َء وهي أنه إذا أتى اللفظ بسیاقه 
میا للمرّاده فانه لا یقبل تأویله که یکون كالصريج؛ کا أن شواهد الأخوالٍ 
كالصريح عند کتمان الشيء» إذا كَتَمَ الانسان شيئاء وكانت سَوَاهدٌ الأخوالٍ دل 
على گذبه صارت هذه الشوَ اهذ كالصريح. 

قال - ر جه الله-: 
-٤‏ هَذًَا ونَالِٹھا: : صَرِيحٌ الْمَوْقِ مَضْ خُوبًا بس(ین) وپ دون تَوْعَانِ: 


ول «مَصحویا ب(من) وبدونها» کم يكون؟ ا لواب 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


-(ئ 
و 2 و 


- إحداها: هُوَ قابل التأويل وال ضل الْحَقِيفَةُ وَحْدَ خلا بیان 


َولَهُ: «وخداهما ہُو قابل ل التَأوِيلِ» ما هو قَابلُ التأويل؟ 
الجَوَابُ: الذي بدون (مِنْ). 
َوْلَهُ: «والاضل اه وخ بییان» يَعْنِي: حتّی على قَوْلِنا بأنه قابل 
التأویل فالاصل الحقيقة وعَدَمُ الك لتأويل. 
۲- قَإِذَا اَی تاو بل لك مدع تم تقبل الدغوی بلابرهان 
إذا ادّعی تأویل ذلك مدع وقال: ن راد بکذا كذا. على خلاني الیل 
إنه یقول: تقل وی بلا بان أي: بلا دليل» يَعنِي: أنه حمل الكلامُ على 
عقیقیه وأصلهء ولا بل دعوى التأويل إلا بدليل. 
ره و ام ۶ م 
۴۲- لكا الْمَجْرُوژ یس بقابل الت تأوسلفي له وضرف لِسَانِ 
ولَه: لكا الْمَجْرُور؛ أي: ب(یئ) كَمَرْلِهِ تعال: « يا رم ين 
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ی [التحل:٥٥]ء‏ (لیْسس بقابل التأویل)» ان الفوقيّة | ۹ ية فوقية السَّأَنِ 
لا تأتي ب(من)» ف(من) تأي لایتداء الکان فیکون مکان 7 عز ر وجل فوق» 
ولا قبل غير هذا. 

4 وأضخ لِقَانِدَةٍ جيل قَدْرُمَا مريك للتخقي ق والیزت ان 


پا 


ول «وآضخ) يَعْنِي: استمع. 
جچ بے 7 ۳ باه ۳ 3 ۹ 0 ۰ سے 7 ٠ء‏ م 
فوله: «لفائدة جلیل قُرْمَا ريك للتخقيق والعرفان بیّن هذه الفائدة 


1 
یب 


.8 
۰ 
بک سیر 


پور 


-٤۵٥‏ إن الْكَِلَامَإِدَا آنی بیسیاة نيال مراد بن له آذنان 


فصل 
ےےآخےۃے٦‏ ۱ے ۷ | 


ق؟ ۔ لے كيبن کا ہو ره لدم € 

۹- آضحی كنض قاطم لابقبل الف تاأویل یرف دا ولو الأَذْمَانِ 
f oe‏ ۳1 ع۶ ۳ و 

يعني: إذا أتى الکلامٌ بسیاقة مُعينةء آي: بصیغة مُعيْنَق فإنه (يبدٍي الراد)؛ 
لَه دم ضکی کتصّ قاطع لا بل الیل يعني إذا كان سیاقه يبري 
د هذا یکون كالنّصٌ القاطع الصریح لایقبل التاویل. 

وهذا واضث بل أَبْلَمُ من هذا نفس تبرت الاسسان ختلف بها المعنى» فإذا 
رَجَرَ الانسان صَی قابا له: يا ولد كيف فعلت هذا الشیء؟ هل مثل أن یقول له: 
ماذا سويت هذا؟ 

لجَوَابُ: لا فالاوّل أبلغ في الرَّجْرِ. 

فالسياقٌ» والاحوال» وكذلك با الأصوات. وغ ذلك كُلَّها تدل على 
العنی اراد وهذا ی قد فُطِرٌ الناس عليه 
۷- ییاه الأْفَاظ مشل شوامد أل آخوال نع لک صسنوان 

يعني: أن یاه الط مثل ؟ امد الأَخوّال کل منها ین لاد 


شَرَاهِدُ الأَخٰوَالِ -أحيانًا- تكون كالصريج؛ ولعلّه لیس ببعيد عنکم 
قِصَّةٌ عَم حي بن أخطب حینا آلگر مال خی بن أخطّت”"» فعن.ابن عُمَرَ 
ر ت: ن رسو لله يك ال أهل خی حتى اجام إلى قر هب فقَلبِ عل 


الارض والرَّرْع والتغل» فصَالَحُوه على أن لوا منها وهم ما لت رکا 


2 ج 


اراد 


(۱) حبي بن آخطب بن سَعْية بن عامر بن عبيد بن كعب بن ا خزرج بن أبي خبیب بن النضیر بن 
ذكره في ترجمة صفیة َئإكَِكت. انظر: الطبقات الکبری لابن سعد .)۱۲١/۸(‏ 


سس( 0 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ولزشول الله پل لصّفراء والیّضاث وجون یناه واشتّط عليهم ألا يما 
ولا د وا شیئاء فان فعلوا فلا وه هم ولا عَهْدَ عيبا سكا فيه مال وخلِي 
لحي بن أخطب كان اخْتَمَلَهُ مه إلى بر حين أَجْلیّت الضف ر 
م حي ا قعل شك حي الي جاء به من الضیر؟ '. فقال: أَدمَيَتهُ 
اتقات والخُروبٌ. فقال: «العَهُدٌ قريب والعال أَشْتر مِنْ ذَلِكَ). فَدَفَعَهُ 

اللہ ئا ل إلى ال فمشه بعذَاٍء وقد كان حي قبل ذلك َكَل خرب 
تعال: قد ری بت حييًا يَلُوفٌ في حربَة مهنا. فلَعَبُوا وطَافوا فَوَجَدُوا الَسْكَ في 
ری والك يني جلد تور 


الشاهد من هذا آن قران الأحوال صارت كالصريج» وکشواهد الألفاظ. 
يَعنِي : : كأنَّ هذه القرينةً قالت طم: إن عنده مالا ول يَْقَدْ مالّه. 

َوْلَهُ: «صنوّان» الصَنوَانِ هما الفَرْعَانِ من َل واحِدٍء قال ال -عليه 
الصلاة والسلام- لَعُمَرٌ: ١‏ ما شعرر" زت آعم رر صن 
4 - إختةا ما لِلْعَيْنٍ مَشْهُو ہا لَك داك لِمَسْمَع الانسان 

و «إِحْدَاهمَا لین مَشْهُو ديا" يَعْنِي : القَرَائن. 

4 دلَكِنٌ داك يَعْنِى: سياق الأَلفَاظ ٍ نم الانسان) يَعْنِي: إذا سَمِعَ 
لاس شی وتوہ الشياق قرف کلک مل ار را یل انراد بالقرائن 
كأنه صریخ. 

(۱) آخرجه البيهقي في السنن الكبرى» كتاب السبر» باب من رأى قسمة الأراضي» برقم 


(۱۸۸۵۱). 
(۲) أخرجه مسلم کتاب الزكاة» باب في تقدیم الزكاة ومنعهاء برقم (۹۸۳). 


فصل 


| 9 س 
4- فلا تى التأويل ید اة بدي الْمُرَادَ ی عَلَ اشتهجان 
وهذا صَحِبحٌ إذا أتى التأويل وهو صَرفُ اللفظ عن ظاهِر بعد سيق 
يدي ارات ماذا يكون هذا التأويلٌ؟ 
ا كُوَاب: کون مُسْتَهْجَناء مَزْدُودَا لا بَُقبلء لان السباق يعن المعنى» حى 
وان احتَمَل رَد اللّفْظِ مَعْنَّى انحر فان المّیاقُ 1 تم هذا تیار 
۰- ول ی الان بعد شواهد ال آخوال كان کف الان 
وهذا -أيضًا- صحیحٌء فإذا أتى اکن بعد سواه الأحوالِ صارَ من 
یج الكترانء كقضية الرجل الذي ڏکڙناء وهو حي بن أخطب. فشواهد 
الوا كل صل ا مالا جوف 
والكتمانَ نی هذا الوضع هو فوفية الله عر وجل بذاته. 
فاذا آئی لكان بعد شواهد الأَحْوّالٍ كان من تح الکت‌ان» أن الواجبٌ 
إجراء اللفظ على ما یه ضيه السّیاق» وعل ما تَقْئَضِيهِ الأحوالٌ» وقد مكنا فيا سب 
بان الإنسان تلف معنی نی کلام یراب صوته وماطبةَالناس» فالشواهد لاب 
منها. 
د چا اد 


۵ راہ 


۱- تال الْأَلَمَاظَ وَالظُر ما الَذِي یقت َة إن نت 5 عزقان 
۲- وَالَْوْقُ وَضْفٌ ابت بالات من كل ال جوه له اطر لوان 
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۲- لکن تفا لوق ماوافوابه جَحدوا کل اوق لِلنَيَانِ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


| .8 | 
4 بل قَسَرُوه با قَدْرَاه أف لَّلابِقَوْقٍالذَاتٍِلِلرَْمَنِ 
۵- قَالُوا: وَعَدّا یل قَوّل لاس نی دعب ری ین حالص الْعِقِيَانِ: 
- ہُو قَوْق جنس الو ایض اء لا بالات بل فی مقتضی الْكکَّانِ 
۷- وَالْمَوْقٌ ا نوا تلاث كلها لاس بسلانخسران 
۸- هدا الذي قَالوا وق القَھر وف وف لماع الک وَانِ 


۵۱- ال لتقَاظ َانْظُز ما الذي يقث 4 إِنْ کنت ذا عزفان 
یقول الولف -رَحِمَهُ لله-: (تَأَمّلٍ الأَلقَاظَ وائظر ما الِّي سبقّث لَهُ) لأنك 
إذا تأكَلْتَ الألفاظ ونظرتَ ما الذي سيقت له عَينَتْ لك اراد وذلك لا 
الإنسانَ لا ينبغي أن ينظرٌ إلى الألفاظ مَُرّدةَ عن قرائن السّياتيء لأنَّ الألفاظ 
نفسَها رَد ليس ها معتّى إلا بالسّياقِء فالسَياقُ هو الذي يُظهِرُ معناهاء ولهذا 
رُبّ كلمة تكونٌ في هذا السياقٍ لَحْنَى» وني سياق آحَرَ یی آَحَر 
إن تأمّلٍ المیاق» وانظر لا ی ئي جاءَ هذا السّياق» فإذا جاءَ لإثبات 
الو يه تین أن يكونَ اراد اوق فوقيّةٌ الذات» وهذا مِثالٌ» ولا فالقاعدة أن 
لسیاق يعن ین امراف 
-٢۲‏ ارڈ وَضْففٌ ابت بالات سن كل الْوُجوولِمَاطِر الْأَهُوَانٍ 
یعنی: أنَّ الفوق وصفٌ ثابتٌ بالذاتِ من کل الوّجُوہ لله فاطر الأکوانِ, 
و(فاطۂ م التشوان) هو الذي ها ابتداء عل غير یال سَبَقَّ» ولهذا قالوا: 


فصل 
[ی۔ 

(فاطِرٌ السَّمَوَات) أي: متها على غير مثال سبق يَعْني: مُنشِئَها لأَوَّلٍ مر 

الذي قط لوا رن خب ينال ساق مو الام و 

۲ لین توب وائزاب جَحَدُوا کال ال وق لِلدَيّانِ 


َولَّهُ: «لکن نما لوق ما وَاقَوا بها يَحْنِي: ما نوا به وافيًا. 


وق ار هم: الَهُميّة' والاشای و1 ٠"‏ وتخوها من ینکرون ال 
الذان فهؤلاء جَحَدُوا کال الفوق للدَیان 
-۵۹٤‏ بل رو بان قر الله أف سل لابق وق الذات لل رن 


سرس 9 


إذَنْ قَسّروا الفوفيّة بالقذر» آي: فوقيّة العنی فَقَطْ. 
۵- َالُوا: وَمَذًا مل قَوْلٍ ناس نی ذهب يُرَى مِنْ حالص الیقبان: 
-٥٦‏ َو وق جنس الفِضّةٍ ایض اء لا بالات بل فی قَضَے الْأَنََانٍ 

فالذهبٌ فوق الفِضَّة والبلاتينٌ فوق الذعّب. والصوفٌ فوق القطن 
والمسجدٌ فوق السوره هذه فَوْقِيهُ در 


(۱) هم أصحاب جَهُم بن صفوان» وهو ین ابرية الخالصة» ظهرت بدعته یل وقتله سَلّم بن أخوّز 
از زوفي آخر ملك بني أميةء وافق اَل في تفي الصفات الأزلية وزاد عليهم بأشياء: 
منها قوله: لا يجوز أن يُوصف الباري تعالى بصفة ة وف بها عَلقه لأن ذلك يقضي تشبيهّاء 
فنفى كوئه حي عالاه وأثبت کوئّه: قادژاء فاعلاء خالقاء لأنه لا یوصف شيء ین هلر 
والفعل والخّلق. انظر: الملل والّحَل للشهرستاني (۸۱/۱). 

(۲) هم أصحاب الأشعري: عل بن إسماعيل» أبو امحسن» من نسل أبي موسى الأشعري» كان من 
أئمة المتکلمین الجتهدین» نس مذهب الاشاعرة» ولد سنة (۲۱۰ه) في البصرۃ وتلقی 
مذهب المعتزلة» وتقدّم فيهم؛ تم رجع وجاهر بخلافهم» والتزم مذهب أحمد بن حنبل» وتوفي 
ببغداد سنة ٣(‏ ۳۲ھ). 
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حر 1۲ 
فقالوا: هذه الفوقية لله هي فوقية له أنّا الذات فلا. 
زد «العمیان» اسم للذّهَب. 


میک الولف أن الفوق ثلاث أَنْوَاع كالعُلُوٌ فقال: 


۳ و 


سے لہ وس 


۷- زر ا ل اة یلا ران 
ر کم oS‏ موه r o‏ کہ ما وه سر سے ں کہ ۔ 

۸- ھَذا الذي قالوا وفوق القھر وال فوفية العلِ اعل الاکوان 

قَوْلَهُ: «هَذًا الَّذِي قالُوا» يَعْنِي: فوّق القدر. 

و 1 

و «والموقيّة يه العلا عل الکو ان» أي فوق الذات 

فجَعَل الم سره الله فوقيّة | ل مث اله كرو کا قدر» وقهرء وذاتٍ» 
وهي كلها ثابتة لله عر وجل. 

الآن إذا قم: (مُبْحَانَ ري الأعلى)» ما الذي يَتبَادرُ إلى آذمنگم؟ الْجَوَاتُ: 
سا یبا َو الذات» ما نی ييب عن كثير من الناس» حتى طٔلابُ الم 
قد لا يَسْتَحْضْرُونَ عُلَوَ العنی عند قولهم: (سبحَان ري الأَعْلَ)» ولکن تَقَولُ: : من 
يُضْلِل الله فلا هادي له. 





ورو و 


۹- هدا وَرَابعُھا: ُرُوحٌ الوح وا 
۰- وقد اتی في سُورَنین كِلَاهمًا اش 
۱- في سُورَةٍ فيا الْمَعَارِجُ قُدَّرَتْ 
5- ويم دة ازيل فا ثُتَرَتْ 
بذي المعّارج ذِكْرٌهُ 


4- وَکِلامساعٴ عِنْدِي يوم واحد 


۰۳- یوم وم الْمَعَاد با 
س وو 

۵- قَالْأَلف فيه مَساقة لنزولهم 
-٦‏ هذی السَّمَاءٌ فَاتَا قد قَدَّرَتْ 

٩2‏ مرو و سگم سے 
۷- لک الْحَمْسُونَ آلف مَسَافَة الس 
۸- من عرش رب الْعَاميِنَ إلى الشرّى 
۸۹- واختار عَذَا القَوْلَ في تفسبره ال 
۷۰- ماه قد قال هدا الْتَوْلَ نے 


01 ۳ و کل مرس 0307 
1 فال: المَسَافة بیتنا والفرش ذا ال 


ناوت رن 


ستملاعل ال لیر بالرّت ان 
سین لا کال الْحُسْبَان 


تخل دا قالوا: سا یمان 


وصعودهم نحو نخو الرفیع اداي 
سین ني ڪشر وَذَا ضعقانِ 
نع الطباق وَبْمْدُ ذي الأَكُوَانٍ 
ند امضیض الأَسَْلِ التحتا 

بغو وي دا العَالَمٌ ۳ 
کناب إِسْحَاق الْجَلِيلَ الشان 


شرا سر ۵ 1 :7۹ ۰ 
وقدارفي سیر من اسان 


0= 


سب 


-۷۳ 


-۷۶6 


۹۵-۔ 


-۷٦ 


-۷ 


۸- قا 


-۹ 


۰ 


-۱ 


-۲ 


۳-۔ 


-۸۰۶۰ 


-۵ 


- 


-.۷ 


سے ٥٤م‏ ۹ و ۰ ,2 9 سے ھچ 4۳ 6 
والقول الاول قول عِكرمَۂ وقو 
واختار و اس الزضا وروا عَنْ 


کے 


برجم الْقَوْلَ الَّذِي قذ لَه 


تفہ سانش 
يُكْوَى ,ایو 7 م امه ظَهِرَهُ 
شون ألا ذو 36 وم نی 

لظَاِر الْيَوْمَانِ ناوج بر 
قَانُوا: وراد لیا يتين أل 
ان إلى الإِضَارٍ ضِمْنَ (يَرَوْنَهُ) 
از شی ای يسن عند 
ون ور روج في زو اذ 
يوو وله یف فایت کے 


مر ورو و لو و سوم 


وعروجهم بعد ا 
یرل عدّا السَفْفٌُ يَوْمَ مَعَاینَا 


لقضا کَعرَوجهم 


عَذَا وما انَضَحَتْ لَدَیٗ وَعلْمها ا 


ب 


9 4 4 هس و مر 9 
أعوذ بالرَمن من جزم بلا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


و ام ص کے 00 
ل قَعَاءَةِوَهمَالتَاعَلَمَنِ 
o‏ وك وم 1 وس 


6م إن 


انا 9 فرتهم آنران: 


لر ان و من َو الأَعْيَانٍ 


هَدَاالْحَدِيتِ وَدَاكَ دُو تیان 
مواحدماان ما يَوَمَسانِ 
مَضْمُونَ منه بح ايان 
و(تراه؛) متا تفیس ره بيان 
ب راقع لزب والسچیران 
دُنَاوَيوْمَقِيَامَةَ اسان 
گنز کنزون هم شا هتا لاشان 
أَبَضَا ها تلم إِذَنْ تنا 
ق روجهم بل رش وَالرَحْمَنِ 
وگول بف دل مزل شزا 
٥‏ 2 کر ک ہہ و و 
لم وَمعذاغاتة الرنک ان 





فصن 
تعاس 


و 


۸- وال آغلم بالْمْرَادِبشَوَلِهٍ وَرَسُولَهُالْمَبْعُوتْبِالْفْرْمَانٍ 
الشرح 
هذا الفصل فی يتعلّقُ بالنوع الرابع من الْأَِلَةِ الدَالّة على علو الله -جلّ 
وعلات یقول -رَحِمَهُ الله-: 
۹- َا وَرَابِعْهًا: مرو الرُوح وال أملاك صاعدة ال ال ےن 
ولَّهُ: «هدًا وَرَابُِهاا يَعْنِي: رابع الأنواع الذَالَهَ على عَلُوٌ الله بذاته. 
َوْلَهُ: اعْرُوح الروح والأملاك صَاعِدَةً إل الرّمَن) کم قَالَ الله تعالى: #إذى 
آلمعایج )سرع میک لوح له 4 1العارج:٣-٤]‏ الملائكة معروفة. 


۳ له «الروح) هل هو (جبريل). فيكون عطفه على (الملاتكة) من باب 
سب خاش عل العا اي تعال: رل کوخ فا يان تیم 
[القدر:٤]ء‏ أو الرُوځ چنش آزواج بني آم کیا صح بذلك ا حدیث عن اي 
بان الرّوحَ إذا قيضت صُودَ چا إل السُمای وذلك عند حديثه على روج المؤمن 
والکافر فی قوله: «مَيَصْعَدُونَ با قلا يمُرُُونَ بها على تلا ین الَْلايِكة الا تاوا ا 
هدا ارو ۷ 

سواء هذا أو هذاء فإنَّ في كَل منھما دلالةً على أنَّ اللہ فوق» فهذا دلیل. 
۰- وَلَقَدْ أنّى في شورتان کِلاھا اش ملاعل ال ییر بالأَرْمَانِ 


الضمير في فَوْلهِ : (آتی)» یعودُ على العُروج. 


(۱) آخرجه أحمد في مسنده برقم .)۱۸۵٥۷(‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ری 
1 رن ماس ٥‏ رر 2 هرم 24 ر 2۵۶ ۳ سے ۵ 
۸۱- في شورة فیها المَعَارِجَ قدررّت ‏ خسن ألفا کیل الححْسْبَانِ 


ال الله تعالی: سال سیل ماب راقم 0 دكن لت کہ دافم (2) ترب آم 


8 ھ۶ سے مر قرو i‏ ہے ہے سر سے ور بھ مس ےک رس 
ذى المعایج اك تمرم که والروخ إِلٍ له في يوم كان مقداره. سین الف سوک 
[امعارج:۱ ]۰ 


2 


5 وََبسحدة سل ألما قدرّت تخل ۴ قالوا: هْمَايَوْمَانَ 


کی الا 


۵22 


هذا الألف. قَالَ الله تعالى: ٭ ب لامر یی الک | س 
يوم كان مقدارهه آلت سك ما تدم 4 [السجدة:0]» وفي آية ثانية يقول تعا 
ورب وم عند رک کات سَبَة معا تعدو 4 [الحج :17 ]۰ 


لكر المؤلف اتی ہہذین اليومين فقط: في سورة العارج» وی سورة ة الع 
)ا تيل 46 [السجدة:۲-۱]. 

جه قلع ري وه 2 و عو 2 7 0 ع اير 6 

َوْلَهُ: «فلأجل ذا قالوا: همَايَوْمَانِ) (قالوا) أي: أهل العلم. 

ره 7 2 ۰ 7 2 ےہ 2 ۲ ٥‏ 7 ر و .٠0م‏ 2 

5- یوم الْمَعَادٍ بي المَمارج ذکره والیوم‌نی (نزیسل) نی ذاالآنٍ 

َوْلهُ: «وَالْيَومُ في (تنزیل) نی ذا الکن» هو يوم القيامة» ال الله تعالى: رم 
امک والزوح لله ف یو کان مقداره. سین الت سو ) اضر ضرا جیبلا ارم 
نم و بنا 6 را ) یوم نون السماء لمل ارم وتکرن ابال کالمهن 

۳۳ ره جدًا لاد بهذا یوم القيامته یه ما ثبت في صحبح 
مسلم تھا ین اجب دعب وَلا فص لا يودي ينها نا الا گان مالقا 


از 


مت له ایح من تار أي عَلَيْهَا في في تار جهنم» فیکوی بہا جیه 


خم 


۷ 


مب 


جنبه وَجبینة 





فصسل 
رد ج) 


هر کا بر آعیدث لہ نی يوم گان مقدازه میب الَف سَنَِ حَتّی بمّی بَیَ 
۳ 1 ۳ 71 01 1 ۳ کچ کا 0 3 ۰ ۲ 

الاد مَيْرَى سبل ما إلى الْجَنَّد وَإمًا إلى الثار». فیکون الذي في العارج هو 
يوم القيامة. 


َوْلَهُ: «وَالْيَوْمُ في (تَنْزِيلَ) في ذا الآن» (في الآن) يَعْنِي: في الدنياء فاليوم الذي 
فيه الس لد تيل 4 [السجد::۲-۱» ليس يوم القيامة» بل هو يوم في الدنيا. 

فقالوا: هی رد يومان: أَحَدهها: يوم العاد والثاني: يوم العاش ف هذه 
الدنیاء وهذا هو الذي عليه جمهورٌ أهل العلی وهذا هو احق. 

کے و ۶ و ۰ : عد 2م . م ماع سی ۳ 

ذكَرَ المؤلف رأيّه نی هذه السألةء تم في النهاية ذکر آنا لم تتضخ له 

لکن لننظر إلى قول الجمهور في هذه الاية اموي عن ابن عباس و'ََلِكعنۂ 
وعن ا حسن البصری - رحمه الله- وغيرهما. 

وذلك لأنَّ الله -سبحانه وتعالى- قَال في 7ء (() یل 4 [لسجدة:۲-۱]: 


کے پر مع هد له 2 9 ہ٠‏ ”ورو 


يدير الأمر مرت السا لمك إل الگیں ثر يمي رکه 4 [اسجدة:ه» وهذا يدل على أن 


صا 


6 8 


هناك سماءء وهناك آرضاء وهناك تدبيرًا من السّماء إلى الأرضء 29 بر له في 
یوم 4 [السجدة:10» يَعْنِي: في يوم واحده وني لحظةٍ واحدة» # کان يقدارم آلف 
سَتوگ [السجدة:5]» مقدارٌ هذا الذي يأي مقداژه في يوم» وقد يكون في لحظة 
واحدقٍ لأنَّ (في) للظرفية و(اليوم) ظرف والظرف أوسع من المظروفي. يَعنِي: 
هذا التدبير یکون في يوم» وقد یکون في لحظة فاللحظة في يوم ما حَرَجَت عن 
طَوْرِ الیرم وذلك لأنَّ مسافة ما بين الما والأرض خسائة عام كما جاءت به 
الأحاديث. 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الزكاةء باب إثم مانع الزکاۃ برقم (۹۸۷). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


a 


فنزوله من السَماء في خسانة عام وصعوده من الارض إلى السَاء ء في 
خسمائة عا ال اللہ -سبحانه وتعالى-: « بت ار بر اس ال رض تا 


عت مر 


سرع اکپ [السجدة:٥]ء‏ فيكونٌ الجميع لا فی بو کان فدارم الف سَنَو یکا 
و س 4< ھور ے مور 38 4 خی 92 
يت ا ديك ملم الیب هدو الْعَرِيرُ ارم 7 الزی لن کل شىء 


و 


خلقه:؟ [السجدة :۷-5 ]۰ 
وهذا واضحٌ جدّا من اسياق أنه في الدنيا. 


فالسّياقُ -كا علّمَنا ان الم -رحمه الله- يُعيّنُ أن اناد بهذا اليوم يومٌ في 
الدنياء لِأَنّهُ هو الذي فيه التدبیث ثم العروجء وواضحٌ جذّا من العنی أنه ليس في 
الآخحرة لا الذي في الآخرة مقداره خسون آلف سنة. 


ولنأتِ إلى اليوم الثاني في الآخرة» یقول الله عرٌ وجل : #مَأل سایل بعذاب واقّم 
© للکفرین لیس لس له له دافم 0 مَرَح اللہ زی آلمعَارج لت تترج المیکهة والروخ 


رر سر 


له ف يو کان دار یب أل سس [العارج:١-٤]‏ تعرج إلى مَنْ؟ اخوّاب: إلى 
ذي العارج» وم یبن -سبحانه وتعالی- نی هذه الاية مدة عروجها إلى الله. 


وأما ول ف بوم فهذا متعلّقٌ ب(واقع» ی : (بعذاب ب واقع) ال الله 


تعال: ی بو کان مقداره: « سب الف سن 0 یم جملا ی ایم برونة: عدا 


م عقر کس بر 


وه وریا ال يوم تکون الما کالم 4 [العارج:۸-4] وهذا واضخ أنه یوم 
القيامة. 


3 
وهذا في الطُولِء لا في المسافةء يَعْنِي: طُول هذا اليوم خسون ألفَ سن 
ويؤيّدٌ هذا ما رو مُسْلمٌ في صحيحه عن أب هْرَيْرَةَ لته أن التي بيا قال: دما 


رط ۶ و 


ِنْ اجب ذعّب وَلا فِضَّةٍ لا يودي منها حقها إلا دا گان يَوْم الْقِيَامَةِ صْفْحَتْ له 


ےم مر 


ری 
وه 


of 4 e~‏ جنه وجنه وظهده 
صَفَائح مِنْ تار فاي عَلَيْهَا | في تار جهن ٠‏ فیکوی ما جنبه جبینه و ٥‏ کل 


بردت عبت في وم گان فاژه سیف لو نی تی بی با نی 
سَبیلّه إا إلى الْجَنَّة وا ٍق الا ۰ فالآيةٌ واحدیث یدلان لاله صریحةً على أنَّ 
هذا اليومَ هو یوم القيامة 

وأَمّا لات © نيل [السجدة:١-7]»‏ فواضحٌ من المّیاقی أن راد به هذا 


إِذَنْ فالقول الراجحٌ في الآيتين الكريمتين ما قاله جُهورٌ أهل الیلم أنَّ الذي 


في سورة: الع ل تيل (اسجد:١-٢]‏ في الدنیا یتر الشثر مس الما ول 


a= 


لی ليمَج د [السجده :٥ا‏ وأمًا الذي في سورة ا معارج هو یوم القيامة» وعلى 
هذا فيكون قوله: مرج الک وَالرُوحٌ اہ 4 [المعارج:4]» منقطعًا عا بعذہ 
وهو كالتفسير لقَوله: #ذى اسارج المعارج:*]» لکن اذا وصف نفسّه بذي 
العارج؟ قال: لاد الملائكةً والروخ ترجمٌ إليه» فهذه الجملةٌ كالتفسير والبيان 
لقَوْلِه: #ذى الْمَصَارِجٍ € [المارج:۳]. 

بَقِيَ علينا أن يُقالَ: هناك يوم له لکن لیس نهر الموج وهو قول 
تعا ی: ولرک دوما عند د ریک کلف سن مات 50 بت € [الحج:۷٦].‏ 


تَقَولٌُ: الله آعلم بهذا الیرم لن الله تعال قال: لوت یوما عند ريك 4 


فاختص به ولا ندري ما هذا الیوم؟ نقول: هذا يومٌ عند اللہ ولا تلم عيله 
لاله یذگُز ما يدل على تغبینه» فإذا کان عنده وم خبرنا بەہ فالواجب علينا أن 


نخجم عنه وآن نقول: الله * أعلمٌ بهذا اليوم, لِأَنّهُ لیس هو اليوم الذي في سورة 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الزكاة» باب إثم مانع الزكاة» برقم (۹۸۷). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


هة 
ال 20 َيل که [السجدة:١-75]»‏ أن الذي ۴ ار 0 زی که [السجدة:۲-۱] هو 
يومٌ في الدنياء اما هذا فلا ندري» لانْ الله عر وجل أَيَْمَهُ ول بين ولیس كا ال 
بعضهم: إن الأيام عند الله کلف سنةء لان الله نکر اليوم فقال: یوما عند 
ريك ۹ء فهو يوم واحد. الله أَعلم به» ونحن لا يلزمّنا أن نعلم کل شَيْءٍ ما لا تصل 
إليه عقولنا. 

قال الولف -رَحمَهُ الله-: 
4- وَكِلَامْمَاعِنْدِي قَيوْمٌواحجِدٌ وَعرُوجهُمْ فیسوال الےيانِ 

وه یلاها عنيي قَيَوْمٌ واجد؛ (كلاهما) الضمیرژ يعو إلى اليوم الذي 
ف الم 0 َيل که [السجدة:١-6]7‏ والیوم الذي في وسال 4 [المعارج:١].‏ 

ہہ الي ع , رر وو 8 مر و و Zoo‏ بی 7 
۸۵- فالالف فيو مَسّافة لنزولِهم وصعودهم نحو الرفیع الداني 
س 2 هس( ° ۵ ره 1 ہے ره رك هه 

5- هلي السعاء فإنبا قد قدرت سين في عشر وذاضعفان 

و سين ف عشر» یَعنی: 5 اف هذا الصعود والتزول في خسم |ئة» 
فهذا ألفء ولذا قال: (وذا ضعفان)ء اذا صارا ضِعْمَيْنِ؟ 

اكُوَابٌ: لأئچُم بین صعود ونزول. 
۷- لک الْكَمْسُونَ آلف مَسَاقَةً الس سبع الطباق وَبْمْدُ ذي الأکْوَانِ 
۸- من عزش رَبّ الْعَايِنَ إل الشرّی ند الحضيض الأَسْفَلٍ التختاني 

العنی: (مسون آلف) التی في (سأل)ء یراد مها ما بينَ قاعة الأرض السفلی 
إلى العرّش فیکون سین آلفاء لکن كيف ذلك؟ 


فصل 
سس( ۷م 


الجوَات: إذا قلْمًا: إن الأرَضِينَ میم دہ وگل آرض مسافتها خمسّاثئة عام فاذا 
ضربت خسّمائة في سبع أَرَضِينَ فیکون الجميعٌ ثلاثة ثة آلاف وخس‌انة. 

والسموات سبع فك کل سماء عمْسشماثة عم فا حمیع یکون ثلا ثلاثة آلافٍ 
وختمائق بي کل سماء وسماء خسُمائق فیکون سبح في میا فيكو و یه 
ثلاثة آلات وحمسّائة إِذَّنْ الجميعٌ سبعة آلافٍء وعندنا بالأرض ثلاثة آلاف 
وخشائق فهذه عَسَرَةٌ الا وخس‌ائة. 

7 مه ور راو و ع0 مه ۰ . وع و سم 

وبعض العلماء یقول: سَمْك کل أرض خسائق فيكون ا حمیع آربعة عشَّرَ 
لاه ویقولون: ما بینّ السَّماءِ السابعة والعزش ستة وثلائون. 

لکن من أين لنا هذا؟! يَعْنِي: من أين لنا أن ما ی السَّماءِ السابعة والعّش 
ستة وثلائون؟! وهل کانوا پریدون تکمیل العدد فیکون عَمْسِينَ ألف سنة؟! 

لا ندري» وهذا كلا تأَلْتَ هذا القول وجَدته ضعيفًا جدَّاء فخمسون ألما 
در بها في سال € [العارج:١]‏ ليست للمسافة» ولكن للمُدَةِ (لطول الزمن)؛ 
يَعْنِى: مقداره خمسون آلف سنة هذا باعتبار الطول؛ لا باعتبار المسافة» وهذا 
5 و 35 ك 
الامر واضح. 

وهذا ابن القیٔم سرََهُ الله- في النهاية تَرَدّده وقال: إنه قد أُشْکكِلَ عليه 
ولننظر: 
۹- واختار هَذَا لول في تفسرو الہ بوي" ذَاكَ العَالَمُ الرَبَاِي 
(۱) البغوي هو: الحسين بن مسعود. محبي السّنّ البغوي» نسبة إلى بغا من قری خراسان» الولود 


سنة (1۳ه) التوفی بمرو الروذ سنة (۵۱ه). [الشارح]. انظر ترجمته في: سیر أعلام النبلاء 
(2۳۹/۱۹). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سب[ ۲۷۲ 
۰- واھ قذ قال هذا الْقَوْل ل کر ان رسخاق" الیل الشان 
۱- ال: الْمَسَافَة یا والعزش دا الہ سمقداز في سار من الانشان 

المعنى أنَّ ابنَ إسحاقٌ قال: «اختلاف الزَّمَنِ أو اختلاف التقدير ما بين ألفٍ 


إلى َسِینَ ألمًا باعتبار الس فلو أنَّ الانسان سار من وم الأرض السَّفْلى إل 
العرش لکان مقدازه سین ألفّ سنة؛ وا الملائكة فألفٌ سنه). 


فجَعَل الفرق بين هذين العددين -وهو فرق كبير- باعتبار السار 
وهذا -أيضًا- ضعیف لأنٌ هذا الجمع سکره في اواقع» لالج ال مثل 
هذا ا لا عند الضرورة» وليس هناك ضرورةٌ تجعلّنا نجعل اليومين يومًا واحدًا. 


تفگ عن كل هذه التأريلات السنكرهة بان تقول: ما یوماد: يوم القیامق 


ت 2,6 کہ یھ موق مد سی 
۲- وَالْقَوْلَ الال تول عِكْرمَةٍ "َو لاد“ وَممَالنَاعَلَيَانِ 


‌ 2 


(۱) مجاهد هو: مجامد بن جبرء أبو الحجّاج ا مكي» مولى بني مخزوم, أخذ التفسيرٌ عن ابن عباس» ولد 
سنة (۲۱ھ) واستقرّ بالكوفة ومات سنة (4١٠ه)»‏ وقيل: مات بمكة وهو ساجدٌ سنة 
(۱۰۱۲ه). [الشارح]. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4/ 444). 

(۲) ابن إسحاق هو: محمد بن إسحاق بن يسارء الطلبي مولاهم المدني» سکن بغدات ومات فيهاء 
قال ابن حبان: «لم يكن بالمدينة أَحد يقاربٌ ان إسحاق في علمه أو يوازيه في جعه». 
[الشارح]. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (۷/ ۳۳). 

(۳) عكرمة هو: عكرمة أبو عبد الله البربري» المدني» مولى ابن عباس» ولد سنة (٢۲ھ)‏ ومات 
بالمدينة سنة (١۱۰ھ).‏ [الشارح]. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء /٥(‏ ۱۲). 

)٤(‏ قتادة هو: قتادة بن دعامة السدوسىء البصريء المولود سنة (٦١ھ)ء‏ كان من أحفظ أهل 
البصرة. مات بواسط في الطاعون سنة (۱۱۸ه). [الشارح]. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء 
(ہ/ .)۲٦۹‏ 





فصل 


سب 
۲- وَاخْمَارهُ الحَسَنٌ" الرَضَاوَرَوَهُعَنْ بحرا لموم تنم لزان" 
کل هؤلاء الذين اختاروا هذا القول أ ئمة أجل من الذين اختاروا ما ذمَبٌ 
إليه ابن القیٔم مه الله-. 
14 ویو جح الْقَوْلَ الَذِي قَدْ قاله سَادَائُنَا ني كَرْقِهمْ اآنےَان: 
َوْلَهُ: برخم آي: قول الجمهور» ومذا من عَذْلِ ابن القیم -رحة الله 
وإنصافه. حيث ذَكَرَ ما له وما عليه. 
o‏ کر م2 ۰ ا م۳۳ اس ۰ 8 
۵- إخداصا: مالي لصحیح انم لڑزکاتڑے یسن هپوالاعي ان 
َوْلَهُ: «الأغيان») جمع (عَین) وهما الذَّهَثُ والفضّة. 
7 یک وی یوم اَمَو هره وَجَبن4 وگ لك السجنبان 
۷- حون لا قَذر دا یوم مدا ال حدیت وَذَاكَ ذو تیان 
وهذا يويد قول الجمهور. وان الراد بخمسين ألف سنة في سورة فا سال # 
[العارج:۱] يوم القيامق وطذا قال: 
۷۸- فالظاجر الْيَوْمَانِ ني الوَجهین یو مواجذماان مایومان 
َوْلَهُ: َوَْه: «الظَاِرُ الْيوْمَانِ في الٰوَجْهَينِ یو واحد» يعني بذلك: اليو الذي في 
ال 4 [العارج:١]»‏ واليومَ الذي في الحديثٍ أنه یومٌ واحد. 


(۱) لعله ا حسن البصري: أبو سعيد الحسن بن يسارء إ إمام أهل البصرةء وخبر الأمة في زمنه» ولد 
بالدينة سنة (۲۱ه)» وشب في كنف علي بن أبي طالب» وتوفي بالبصرة سنة ( ۰ مه انظر 
ترجمته في: تہذیب الکمال /٦(‏ ۳۱۳). 

(۲) لعله عبد الله بن عباس بن عبد الطلب. این عم رسول الله يك بحر العلم وترجمان القرآن. 
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ول اما إِنْ ما یمان (ما) نافية» و(ان) زائدة» ونظیژ هذا قول الشاعر 
بیس عُدَانَةَمَاإنْ نتم کب ولا صریفا ولکن نتم احرف“ 


الشاهد ول a:‏ ان نتم دما (نْ) هنا زائدة» والتقدیر: (ما آنتم ذهب). 
۹- قالوا: وایراد السیاق نی ال مَضْمُونَم منة وصح تیان 

مه فو a‏ 1 و 

قوله: «قالوا» أي: اخمهور. 

۳ اوَِيرَادُ السّيّاق 2 الْمَضْمُونَ منهُ بزح التبیانٍ» وسبقت هذه 
القاعدة في کلام ابن القیم: أن السّیاق يُعيّنُ العنی اراد 

کر 04 0 .اه م 

۸۰- فانظر إلى الإضار ضمن صمن ۰ (یرَونهُ) و(تسراه) مسا تفیسبره بان 
۸- مَالْيَوْم بالئفیسبر أَوْلَىمِنْعَدَا ‏ ب ۳ والجرران 


نقرأ دايا قوله تعالی: سأل سابل بداب واقم رد لگفرن کس لہ دافم ایا 
تح اہ ذی المصایج O‏ تنرج میک وآلروخ یه في پور کان مقداره: مسين 
لت سو WY‏ ایر صا یلا ا انم یرون بیدا ال ونر ريباك [ارج:۷-۱]) 
الضمیر في (یرونه) هل یعود على (العذاب) أو یعود على (الیوم؟ اين ال 
یقول: إنه يعودٌ إلى (اليوم). ۱ ۱ 

ول ليم بالتفسبر رل ین غاب وافع» لماذا؟ اموات: للقزب ان 
الضم يع وڈ إلى آقرب مَذُكور» ولكننا نقولّ فی اباب عن هذا: حتّی وان قَلمًا: 


)١(‏ البیت من البسیط. وهو غير منسوب. انظر: مختار الصحاح مادة: صرف. 


فصل 
سس س ,|۷۸ اس 


إنه عاید إلى (الیوم) انم برونه: بیدا ارتا وترناه فا [العارج:-۷] نقول: نعم 
حتی لو عاد إلى (الیوم) لا إلى (العذاب) فان العذات أين یقح ؟ الجَوّات: ف 


سر وم 


الیو فإذا قَرّبَ العذابٌ قَرّبَ الیو را ٹڈ ی 

وعندي أنه لا فرق بين أن نقول: لد الضمير یمود على (اليوم)» أو إنه یمود 
على (العذاب)ء فهو على كَل تقدير لا يدل على ما ذَعَبَ إليه ابن لقي -رَحمَةُ الله - 
بل انم يَرَوْنَ هذا الیوم ب بیدا وراه قریبّاه بل | نهم أَنْكرُوا هذا الیو تال تعالى: 
«وتفولون می ها اوعد إن ٹم صَدِقِينَ4 [یونس:4۸]» أو إنهم یرون العذات 
بعيدّاء وراه قريياء بل هم أنكروه. واستبعدوه ولا فرق» ولکن الذي یت به 
العنی أن تَقول: له #فى یو کا کان مقدارة € [السجدة :6] هل هو متعلّقْ بترم 4 
[اللعارج:٤]‏ أو متعلّقٌ ب لواقم € [العارج:۱]؟ 

اوات: ول متعلّقٌ ب(واقع) أي: واقع في هذا اليوم #سال سابل یداب 
راقم ا لگفرن ایس لہ دافم MW‏ مرت اس ذى التتايع ع) تن آآمکیکه 
لر إِّهِ ف یز کان مقداره. مسين الف س [العارج:۱ »]٤-‏ وقوله تعا ی: مرج 
امک که والروح ٭ کہ بع لقوله: #ذی آلمسارج 6 1 

وحتی لو تن قوله: هی م6 من تعلق ب(تْعْرُحٌ) 
ما ذهب إليه ابن الق > لأنَّ من ا جائز أنَّ فَوْلَه تعالى: 5 که والروج 
إل 4 في ذلك الوم بت يوم القيامة» ولا مانع» فإنَّ املائِكةً في ذلك اليوم قد 
تعرجٌ إلى الله عرٌ وجل بها شاء الله. 

وعل کل تقدير فان ما تب له ابن اَم سرَجَة الل يدل على أنَّ الانسات 
مھما بلغ في العلم فإنه لا يخلو من ن الخطأ -فی| نرى- والعِلَمُ عند الله. 


ھ) فإنه لا يتين به 
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رصا 
مس در شا وجهن فى هذه ال ناویرم قیامت ال تار 
۲- ویکون ذکر عروجهم في مَذِہِ دن‌اویوم قا ةالابدان 


ول : ١وَيَكُونُ‏ رز وجهم» أ أي: عر عُروج الملائكة. 


چە کو ۰ مر ۳۹44 ضر ہے 
قوله: «في مَذْو الدنیا وي 


م يام اله دان» يعني: أن عروجّهم في الدنيا ويوم 
القيامة مسون ألف سنة. 

لکن قول له -رَجَة الله : أين نی الاية أنها حرج في الدنيا إلى الله في يوم كان 
مقدارہ حمسين آلف سنة؟! 

إذا جعلنا قوله تعال: نی بو کان مقداره. سب لت 4 متعلق ۲ متعلّقٌ ب(تعژڑج)ء 
رم أن ايكون العروج يوم م القيامة» فكيف یقول -َرَحمَهُ الله-: (ذِكْرٌ عُرُوجھم في 
هذه ایا وي یوق مَة الَْبَدَانِ)؟! لأن الله م یذکر أنهم يَعْوّجونَ في هذه الدنيا 
سین لف 9 ٠‏ والذي في سورة: ال 0 یل # [السجدة:۲-۱] مأ الذي 


حم 


الجَوَابُ: اس وليس الملائكة» ولا ذُیرت اللائكة إطلاقًا كا قَالَ تعالى: 


لكر یت السا إل الارض ژ َر الج 4 € [السجدة:0]. 


۸۳ - و هم ايا هَُالِكَ لك ثایت نزول هم سا مُت للشان 


۳ 
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قَوْلَهُ: «مُتَالِكَ» الاشارة ة إلى يوم القيامة. 
قوله: «ثابٽ»» لته کیت أن اللایکة رل من السّماءء كا قال تعالى: ٭ وج 
ریک والماک صما صقا [الفجر:٢٢].‏ 

وْلُ: «كثرُولِهمْ یا هت لِلشَّان أي: في الدنيا كا قَالَ تعالى في نزوهم في 
الدنيا: # رل المیکه راس نا ر 


فصل 


ہہ سس س 


دسا تا فلهم رن کا 





۸6- وَعْرَوجْهُمْ بَعْدَ القضًَا كَعْروجِهِمْ 
و «عَروجَهمْ» آي: يوم القيامة. 
ول «بَعْدَ القَضَا؛ يَعْنِي: بعد أن يَقْضِيَ الله تعالی بین الخلائقء والملائكة 

صفوف وينتهي الام تا الملاتكة ىا قال تعا ی: وی تیک اوی ین 

حول الیش سیون ی ما رم م وقینی نتم بالحق ويل vet‏ ل رب ب امین 4 

[الزمر:۷۵]. 
ول روجهم بصا ها" وهل هم یَمْرُجُونَ هنا؟ 
لَوَابُ: نعم الملائكةٌ بعر جُونْ من الأرضي إلى السَّماءِه ومن ذلك الملائكة 

الموكّلونَ بحفظ الإنسانء فإِنَّ للإنسانَ ملائكة مُوَكَلِينَ به في اللیل» وملائكة في 

الٹھار إذا جاءت ملائكةٌ النهار عَرَجَتْ ملائكةٌ الليل» وإذا جاءت ملاتكة اللیل 

عَرَجَتُ ملائكة النهار. 

۸۵- ويرول هذا السَقّف بوع مَعَاوِنَا فَحُرُوجَهُمْلِلْمَرْشٍ وَالرَحْمَنِ 
5 2 میاه ۰ 3 0 4 عات 0 عم حر سک 
يقول: إن السقف الذي هو السَّماء یزول ودليل هذا قوله تعالى: # يوم نطوی 

ألتسماء کمن الل لكت 4 [الأنبياء:4 01٠١‏ وإذا كان کذلك يبقى عروجهم 

من الارض إلى العَرْش رأسّاء وغذا قال: :مرجم عرش وَالرَّْمَنِ) 

2 © سے ننه 2 ر ۶ و بير 3 لھ اسم 

- هدا وم تحت لدي وَعِلمُها ا مو كول بعد ل مزل القرآن 
از السخ روما ا انَضَحَثْ)» لکن توجد نسخة» وعليها شرح ابن عيسى 
ره الله-: (هَذَا وَمَا تضحت لَدَيَ) والنضجٌ بمعنی الکمالء ومنه تَضِحَتٍ 

اللحمة ونم الطعامٌ يَعْنِي: کَمُل واستوى. 
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زرا 


كان المولّت رح الله- في النهاية شك في الأمرء وقال: نما ما تضجَث. 


وا قيقة أن هذه د تعر مرتبة ثانية بعد أن بحت وناقش سرَحَه الله ے ففی 
النهاية ترد5. 
فعندنا الآن ثلاثة مقاماتِ: 
ا بآن اليومين واحذء وجَزْمٌ بن اليومين ختلفان؛ ونرد کما في حال ابن 


۳۹ 
أمور: 


والصواب ام | یومان» والسّياقانٍ لا مْقَانِ أصلاء بل يختلفان في آمو 

آولا: يختلفان نی العَدّد: هذا ألفٌ وهذا خسون ألمًا. 

ثانيًا: مختلفان في الذي يَعْرّحٌ: ففي ال ا تيل € #7سجده:۲-۱] الذي 
یعرج م الم وی وسال ¥ [المعارج ١:‏ ] الذي يعرج الملائكة. 


0 


تالا يشهد لِنَّذِي في ال 4 احدیث الصحیخ نار اد بذلك يوم القیامة 
(يوم العاد). 

فإذا کان كذلك فکیف بسكل الأمر؟! 

فالصوات المقطوعٌ به أن ما در في ار لن نیل [سجد:۲-۱ هو یوم 
فی الدنياء أي: أن الله یب الأمر من السّماءِ الدنیا إلى الأرضيء نم یر إليه في يوم 
كان مقداژه آلف سنة: خمسمائة للنزول» وخسمائة للعروج؛ وينتهى الامر. 

وف يوم مب اون ال 
يمشاه ون الف سی ول ما اليكو هم مروف ذلك ایوہ . 





فصل 
گج س 
TY « oe ot‏ ا 
لکن مع ذلك نحن نرى أن الذي في سورة ال رن تیل € [السجدة:۱ [Y-‏ 
هو مقدار المسافة ما بین الارض والسّماءء ون ما في سورة العارج هو مقداز 
الزمن» يعني : أن اليو طويلٌ» لا أن الساحة بير بل اليوم طویل مقدازه 
خسون ألف سن ثُمٌ بعد ذلك ينتهي کل ی ویعود هل الجنة إلى الجنة» وأمل 
النار إلى التار. 
َوْلَهُ: «بَعْدٌ آي: بعد أنْ نام هذه الناقشة. ثم قال: 
۸۷- ودب الر خن ین زم بلا عِلْمِوَهَدًا عَابَة الانگ‌ان 
َو واعود ار ین جزم بلا عم استعاذً بالله من آن عم باأحدِ 


لقولین بلا علم» وهذا هو الواچب على کل مسل کل موم إذا كان مه رف 
في الأمر لا جوز أن جزم به وهذا دَأبُ السّلفٍ: : الإمامٌ أحمد حَرََهُ الله - وهو من 


أئمة السَلفی» إذا سُیْل عن سَيْءٍء قال: آرجی أو عبني أو لا يعْجبي» أو لا آقول 
أو أجبنُ عن هذاء أو ما به ذلك من الكلمات التي تدلّ على وَرَعِه حَرَحه الله -. 

لکن عندنا في الوقت الحاضر -ما شاء الّه- شبابٌ في أوّل درجة من طلب 
العلم یقول عن مسألة يَتردَّدُ فيها الفحول من أهل العلم: هذه حرامٌ قطعًاء وهذا 
واجبٌ قطعًاء وجب الولاء والمعاداة على هذه المسألة. 

وهذا خطأ عظيم» والواجبُ أن الإنسانَ يَتَأَدّبُ مع اش لأنَّ الذي بُفتي أو 
بقول یتلم عن الله وعن شريعة اللہ والعلماء ورثة الأنبياء» وخلفاءٌ الأنبياء 
فيَحِبُ أن يتأنّى» وألا يخ بالشيء لا بعلم» ولهذا أعودٌ بالله من جزم بلا علم. 

ا جرم لا ب له من علم» ولا يكفي ان بل لاب من علم» ولك الإنسالَ 
کر قد لا یستوعب الادلت وقد لا یستوعبُ فَهْمَهاء ففي مثل هذه الحال یقول: 
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هذا فيا له هذا في غالب ظني. وما أشبه ذلك. أمَا آن جع بلا علم وتكون 
بضاعله من العلم مزجاڈ'' ؛ ل يعرف الا حدیتا أو حَدِيكنِ أو تفسير آية أو ی 
1 یقول على لسان حاله: رآ ابن جا وَطَلاغ الشاي هذا لیس بصحیح» 
والواجب أن لاه یب في شرع الله عر وجلء ونسال الله أن يجعلنا كذلك. 


َوْلَهُ: «وَهَدَا عَايَةُ الإمْكَانِ» جزاه الله خيرّاء يَعْنِي: هذا غاية ما َكَّنْتُ 


27 
1 


منه» عَرَضتٌ عليك البحث والناقشگ وأنا مع ذلك لم تنضج عندي» وم 
ضح لي. 

وهذا -والله- غاية الورع؛ وغاية التقوی؛ رجل مپذا القدار من العلم 
والفهم» وحفظ النصوص بل إلى حدٌ اتوب ویستعیڈ بلله عر وجل أن زم 
بلا علم وهؤلاء هم العلماء الأخيار الأطهار, فعلى الانسان أن يتوقفت عند 
منتهى علمه والشیء ء الذي لاله لا یگات به رحب ان ول الله أعلمٌ با 
أرادَ في كلامه» ولذا قال رجه الله-: 
۸- وغم با مراد وله وَرَسُولَه الْمَبْعُوتُ بالفرشان 

ول «الله أَغلَمْ بالمرا بقَوْلِهه صحيحٌ -والله- فالله أعلمُء وهذا تد أن 

لف اكلام الدع تم أخهم أعلم بالله من الله. 

نلا تلو له لمع اقا نز یز که [القمر:٤ .]١‏ 

وقالوا: لیس لله یڈ مع نله قال: لما حَلقتٌ ید € [ص:۷۰]. 





(۱) أي: قليلة. انظر: لسان العرب: مادة: زجا. 
(۲) هذا شطر بيت من الوافر» وهو لسحیم بن وثيل» وشطره الثاني: متى آضع العمامة تعرفوني. 
انظر: لسان العرب» مادة: جلا 


فصل 


[ ۱ سب 


و جر مرس 


وقالوا: لیس لله وجدٌ مع أن الله قال: وی وه ریق در کی ولیک > 
[الرمن:۲۷] ول جا 

فهؤلاء نقول لهم: له أعلمٌ أم آنتم؟ فان قالوا: نحن» فيا وم وان قالوا: 
الله أعلمٌ؛ فلت الوا ما خب الله به ولا تتَعَدَّوْه. 

َوْلهُ: «وَرَسُولُةَ الْمَبْعُوتُ بالْقرْكَانِ» اذا ل يمل بالقرآن؟ الَرّابُ: لان 
عام مَقَامُ فرق وتفريق» فكان دك الفرقان أولى من ذِكْرٍ القرآنء ولا شك أنَّ 
القرآنَ فرقانٌ قَالَ الله -تبارك وتعالى-: تار یی برل فان على عدو لين 
لمي ترا [الفرقان:1]» وقال الله عر وجل : ہر رمَا الی آأنرل فد 
شرا هذى کاب وَبَيَكتٍ من الْجُدَئ والشگان 4 لبتره:۱۸۰] فالقرآن 
فرقان» والله لو تمسّكنا به ورَجَعْنا إليه ما بَقي عندنا مشكلة» لکن الشكلة في 
الإعراض الذي هو التقصير. أو من عدم الآلة الذي هو القصورء فالإنسان یڑتی 
تا من تقصیرہہ أو قصورہہ أو سوء زیّه ما إذا اجتمَعٌ حسنٌ النية» وقوةٌ القَهُم 
وكثرةٌ العلم فان الغالب نیو الإنسان للصواب. 


د د عد 





-۹ 


-۰۶۰ 


-۹۱ 


-۹۲ 


-۲ 


-۹٤ 


۵-س 


- 1 


۷-۔ 


-۸ 


-۹ 


-٭٠١‎ 


-۱ 


هَذَاوَحَامِسُهًا: صعود کلامتا 
وَكَذَا ضعوذ البَاقِیّاتِ الصالکا 
ری و و وےر “ٗی ه هبس 

وکذا صعود صدق من طيسب 
ہےک ‏ وه و و ¢ ول 

وکذا عروج مَلائِكِ قد وکلوا 
البو تفرح بُكْرَةَوَعَشضِيَة 
ەر به سے ەو و 7 ٥ of‏ 

کي بشهدون ويَعرجون له بال 
وکذاك سَمي الیل ترقعه إلى الرّ 
مر ا ر اه و کر ها ہںکھ و و 
وکذاك سَعي الیوم پرفعه له 
گلا مرا ال شول بح 
ل جَاوَرٌ السّبّعَ الطباق وق دنا 
بل عَاد من مُوسَى إِلَيْهِ صاعذا 
مس بر ۶و 2 2 72 

وكذاك رفع الروح عِیسّی الرتضی 


0 
واس ”بو 


سے ل ہے رو و #۶ 
وگذاك تَصْعَدَ روخ كل مُصدق 


فصل 


رح 
جر ١ق‏ ای 
ہے ون ادرو یی 


قت .۴۵۴ج داكت دن بيديواييد 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سس 


۷ھ 
وت 
رجح 


بالط ات له والاخسان 
ت له من آععال ذِي الایان 
یش ا یه وند کل آوَانِ 
یناب اآغءال رهم بلان 
۳ و وو سور وھ واس >> 28 1 
والصبح يجمّعهم على القران 
آغعال سبْحَانَ الْعَظِیم الشان! 
رمن سن قبل النهار الثاني 
۲ ت و 5 و 

ا قل لیا حافظ الانسان 
من قبل ليل حافظ اسان 
ق ًابت ما فی من نکسران 

0 و > 2ه 2 2 ° هه م 
منه إلى آن قدرّت وشن 


عا اة رض في الْحُسْبَان 


8ے و 


سے 


1 سے ۰ و ہے 
ال ے جےاء E‏ القرا 1 
۶ ۰‫ ے‫ سر سے 


71 2 4 شوه i‏ دا 
لا تفوزبفرقة بدان 


۰۷ قاو كي نوز زو وَتَعُوةَيَوْمَالْمَرْضٍ لجُان 
- وَكَدَا ذا الْمُضطرأَبْضَاصَاعِدٌ تدالو عنه کل آوان 
-٠٤‏ وكا دُعَا الْمَظلُوم أَبَضّا صَایِدٌ عنتَالبّےئ اطع الوا 
الشرح 

في هذا الفصل ذگر الولف سرَحَه الله تعائی- بعض آنواع اَل العُلَىٌّ ومنها 
صعوة الاشیاء إلى الله عر وجل والصعوڈ إلى الشيء يذل على عله لا لصعوة 
یکونُ من آسفل إلى أعلى» فاذا آضاف الله الشيء إلى نفسه صاعدًاء عم أن الله 
تعالى في العلوٴ 

ال المؤلف -۔رجه الله -: 
۹- مدا وَحَامِيُهًا: صعود کلامتا بالط ات اه وَالإِخْسَانٍ 

ذگر أوَّلّا صعود كلامنا بالطيّبات إليه والاحسان قال الله تعالى: لإ 
يصَعَدُ کلم لیب والعمل الخ رقص © [ناطر:۱۰]. 

الکلم الطیّت: كل ما طاب» وضله الكَلِمُ الحبیث ال وقراءةٌ القرآن, 
الا بالعروف والنهيّ عن النكرء وتعليمٌ العلم الشرعي گل هذا من الكَلِم 
الطيّبٍ. والسَّبٌ» والشّتمٌ واللعنُء والقذف. وما أَشْبَهه من الگلِم الخبيث. 
۰- وركذا ضَعُودُ البَاقیاتِ الصَّالِحًا ت له من أ ا ذِي الْإِيِمَانٍ 


١ 


َوْلَهُ: «الَْاتَِاتِ الصَّالِحَاتِ) هي 3 عمل صالح» قَالَ الله -سبحانه 


رو مم ساسا رم ار و و یرو کی کےا 


وتعالى-: #آلْمَالُ والمنون زيتة الحیوق لدي وَالبلقيتٌ لمحت بر عند ریک کوب 
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سس( وم | 
وير آملا ‏ [الكهف:57]» فالباقیات الصالحات 1 الاعمال الصالحة» ويدخل في 
ذلك اکر والصوخء وا والصلا وغیڑ ذلك. 

يقول الولف: انا رم إلى الله لقَوْلِه: #والعمل اليح رفع من 


يَرْفَعُه؟ اَوَابُ: الله عر وجلء فَيَضْعَدٌ إليه الکلم الطيّبُء والعمل الصالح 
5 لله إليه ويقبلّه. 


کے 11 ۰ مس رع کم 
9۱- وکا صمو تصلق من طب آیض‌االیسه عند کل اوان 


Gn ۰ 


ول ١نَصَدَّقٍ‏ من طیّب؛ التَصَدقی من الطیب» » آی: ۰ من الکسب لیب 


3 


وقد جاء في احدیث: نت بل رة ِن كشب طیب -و لا بَضعَد ر يَضعَدٌ إلى الله 

إلا لطي - - تھا ی م رها ابو کر کم ره حى 

کون مثل الحبل»( هذا إذا تصدق من طیّب أمّا ذا تَصَدَّقَ من غير طیّب» 
فن الله لاله کیا قال ال و: «إنَّ الله یب لا یل إلا طَيّيَا7". 

مه ر .6 2 2 11 ۳ o‏ 7 

۲۔ وکذا عروخ مَلَائَكِ فد وکلوا هناب َلِوَه مْبَدَلانِ 

و و „f°‏ 

ول ع غیج لاك أشار إليه لبي عليه الصلاة والسلام- في قوله: 

(يتعاقو ن فيكم ملائكة الیل وَملائكة بالٹَار؛''' ( 


صظ و 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التوحيد» ہاب قول الله تعالى: رم کیک رار زو 4 
[العارج: 4 ]» رقم 5 ومسلم: کتاب الزكاة» باب قبول الصدقة من الکسب الطيب 


وتربيتهاء رقم .)۱۰۱١(‏ 
زفق أخرجه البخاري: كتاب ال رکا باب لا یقبل الله صدقة من غلول» ولا یقبل الا من كسب 
طیب: برقم (۱۳44). 


۳( آحرجه البخاري: كتاب مواقيت الصلاة باب فضل صلاة العصر ومسلم: کتاب الساجد 
ومواضع الصلاة» باب فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة علیهیا» برقم (۱۳۲). 


فصل 
[ ۸۵ اس 
۴۷- فإو ترح برع ية والصَّبْحُ يْمَعْهُمْ على اقرز 
4- کی يَشْهَدُونَ وَيَعْرُجُونَ له بال انيد يتويب فر 

ومذا قال الله تعالى: لل قرءان جر کات مهدا 4 لارا :۷۸ يجتمع في 
صلاة الصبح ملائكة الليل وملائكة النهار» تم تَصْعَدُ ملائكة الليل» وتبقی 
ملائكة النهار. 

وهذا من عظمة الله عرٌ وجل أن هؤلاء الملائكة المُوكّلونَ بحفظ بني آدع 
يتعاقبون باننظام عند صلاة الصبح وعندٌ صلاة العصرء وهذا ينبغي للإنسانٍ أن 
پستحضر هذا وھو یصل الج وهو أن اللایکة لول بحفظ بني آدم 
مجتمعون في هذه الصلاق وكذلك عند صلاة العصي لكننا -والله- تَغْقْل كثيرًا 
حتی مر بنا هاتان الصلاتان» وکأنہا بقية ة الصلوات» وهذا أمرٌ ۶ سه سه الغفلةً عن 
هذه الأمور العظیمق وال فإنك لو استحضرت وأنت تصل الفجر أنَّ ملائكة 
الليل وملائكة النهار شاهدون معك في هذه الصلاةء وكذلك فی العصی لوجدت 
اتن الصلاتین شأنًا كبيرّاء وأمرًا عظیّاء لا نجده فی غيرهما. 
۵- وَكَذَاكَ م2 سَمْيُ الیل رغه بل الرّ رنمن من قبل التهار الثاني 

o ° 5 3‏ 1 ر 

-۹٦‏ وَكَدَاكَ غي الوم رْفَعْه له من قبل ليل حَافظ الإنسَان 

هذا فيه أنَّ الملاثكة السابقينَ تفظو الانسانَ وهناك ملائکڈ خی تحفَظ 
عمل کل إنسانٍ به قَالَ الله تعالی: طاح امین وال ید4 [ق:۱۷» کل مولاء 
یرفعون ما کتبوا إلى الله عز وجل. 
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سر 
۷- وکا معراج الرَّسُولٍ إِلَبْهِ حى ق ثابست تسافیه من نکران 


معراج الرسول إلى الله عر وجلٌ» وذلك ليلة الإسراء» وكان في دبیع الأول 

عل الشهور قبل ال هجرة بنحو ثلاث سنوات. 
عر بالق إلى السموات السّبع ده وژوجه ليس بالرّوح فقطء لو 

كان لوج فقط ما اکلہ قریش؛ لان المناماتِ لا تتْكَرٌء لكنّه عَرجَ به بجَسّده 
وروجه کلف أوَلا نري به من المسجد ا حرام من ا ججر الذي هو الحطيم على 
الاق بصَحْبةٍ چبْریل -علیھم| السلام-. 

وهذا المَاقُ دون البغلٍ وفوق اجار فهو داب عجیبت يَضَعٌ حَطوّه عند 
مُنْتَهَى طرفی الختطوة مد بَصَرء وبَصَرٌه قويٌّ بلا شك» ولذلك وَصَلَ إلى بیتِ 
التیس وصل بالأنبياء -عليهم الصلاة والسلامے وَعَرَجَّ به چبریل إلى 
السموات -سبحان الله- مسافات عظیمةً لا یعلمھا إلا ا وكان هذا في ليلةٍ 
واحدق يتفي جبریل فیقال: ١مَن‏ هذا؟ فیقول: جنریل. قيل: وم معَكَ؟ 
قال: مُحَمَدْ. قیل: و َدْ سل إِيْهِ؟ قَالَ: نه نَحَم) ۳ وم عل الما وال كل 
سماع حتّی رل إلى السماء السَابعة إلى سدرة ة لْتّهی قال النبي گا ۳ عر بي 
حَبَى ظَهَرْتٌ لستوی اد عَم صَرِيفَ الأفلام" "ہ التي تكتب ما يكوث في الیوم 
واللیلة سَمعه اي -عليه الصلاة والسلام- وص إلى مکانِ ما وصل إليه 
عر به إلى الله عر وجل. 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الأنبياء» باب قول الله تعالى: ٭ ددر رمت ريك عَبْدَه رَحكَرِيَا € [مریم:٢].‏ 
برقم .)۳۲٣۷(‏ 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الأنبياء» باب ذكر إدریس -عليه السلامت برقم .)۳۱٦٣(‏ وصريف 
الاقلام: أي صوت جریانما. انظر: النهاية في غريب ال حدیث والاثی مادة: صرف. 


فصل 


و5 


2 7 0 ص یی ر 3 کم اه‎ io 
َوْلَهُ: «وكذاك مِعْرَاحُ الرَسُولٍ إَِيْهِ حَق ابت» أي: بِدَلَالة الكتاب والسنة‎ 
سر جر‎ 7٠ و 7 1 وج مس ام مه ص‎ 7 


مر ھم مج سر 


مى الس چد الکراو إل الْسَْيِدِ الصا 4 [الإسراء:٠]»‏ وفي أول سورة النجم قصة 
المغراج» قال -سبحانہ وتعالی-: الجر دا مو © ما سل صَاحبکو وم عون © 
ا یل عن قوی © إن خر ل تن برع (2) مک میڈ رن © ذو یرو تن 

وشو بالق الک ا تر دنا فد ل کان قاب فَوسَین أو آدق © ایی إل 
عدو ما ایی لا ما کب المواد ما رای () أمسروتة عل ما بر (00)) ولد را تله 
ای © ند مدرد التق © عا ج الاو © ذ شتی أل ما یقت © ما 
راع الْصر وما طق لی ند رای من ايت ری کرک که (انجے:۱۸-۱] هذه الایاث کل 
في العراج. 
۸- بل جاور اسب الطباق وقذ دنا منهل أنه 

يُقوّرُ الولف رَحِمَهُ الله- أيضًا: أن الرسول عُرِجَ به إلى ما قَوْقَ السموات 
السّبع» حتَّى دنا من الرحمن عر وجل فان قاب توسین أو أدق4» يَعْني: قَدْرَ 
قوسین أو أدنى من ذلك. 

وهذا الذي دعب إليه المؤلفُ ذَمَبَ إليه كثيرٌ من المفسّرين» وهو أن لاد 
بقَْلِِ: © م د) دک نم کات قاب فرسین از دق 4 الله عر وجل . 

ولكنّ القولٌ الصحيح أنَّ اراد به جبریل ولیس الله -سبحانه وتعالی- 
ون له يَدْنُ فیتدل حّی کان قاب قوسین أو آدنی» لان الله تعال قد ثبت له 
ال اطق والتدلّ ضدُ العُلَىٌ آگا الدنو فليس ضِدَّ العُلَقٌ لكل التدلٌ مأخودٌ 
من الدلو إذا عبط في البئرء فهذا يناني العلوٌء ولهذا ذكر ا الولف نی هذه النونيّة هذا 
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القول الذي مَشَّى علیه وذگر في موضع آَحَرَ نی (التبيان في آقسام القرآن) أنَّ 
الذي دنا فتدل هو جبريل» وهذا هو الصحیح بل هو من لأنٌ الدلالة اللفظية 
والمعنويةً کُلّھا تید ذلك. 

ما الدلالة اللفظيّةٌ فسیاق الكلام يرجمٌ فيه الضمیژ إلى مرجم واحده 
ولنقرأ قولّه تعالى: .میب 4 وهو جبریلء لذ مرو مسي 4 جبریل 
اتا وهر لأ ال 4 جبريل» ا 2 د4 من الأفق الأعلى لدل ا فان 
قاب هَوْسَيْنِ آو نی 4ء الذي دنا فتدلّ هو جبریل فجبریل دنا من محمد لاه قال: 
لدل 4 ولو كان الدنو من الله لقال: (فصَعد). 

بي علينا قوله تعالى: و ال عَبْدِو ما أو ليس هناك مانمٌ أن 
یکو المعنى: أوحى جبریل إلى عبد الله فيكون فاعل (أؤحى) جبريل» والضمير 
في لعب * یعود إلى الله عرٌ وجلّ» واختلاف الضمیرین هنا قد تين من السّياقٍ» 
لاد حمدًا ب لا یمک ان يكون عبدًا لحبريلٌ» ما الوحیُ فيمكنٌ أن يكونَ من 
الله ويُمْكِنٌ أن يون من جبریلء وهذا يُمْكِنٌ أن تقُولَ: إِنَّ الضميرَ في (أَوْحَى) 
تم أن يعود إلى جبریل كبقية الضاثر السابقق وول أن يعود إلى (الله) 
(فأَؤْحَى الله إلى عبده). 

ویجوز ذلك أيضًا من حيث العنی» فقوله: ندل ۹ء لا يليقٌ بای لأنَّ الله 
-سبحانه وتعالى- لا یتدل لأنَّ التدلٌ هو السّفول من الأعلى» ويؤيّدُ ذلك من 
حيث المعنى قوله تعالى: ولد واه له ی ا( عند ینرز الكش 4110 
[النجم 1١4-17:‏ يَْنِي : مره أَعْرَی رأى الب ا جبریل عند سذرة النتهی» وهذا 
ثبت في الحديث الصحيح نايب رَأَى چئریل ۸ یره في صورته إلا مرن 


فصل 
سسسب -( ب اس 


)( سر ی ر ہے‎ me 
۰ ئة جناح» قد سد الافق‎ 


ماع 1 


سے و 
سراف یم 


سر 0 ۶و ر ۰ 
مَرة عند سدرة المنتهى» ومَرۃ في چیادہ له م 


سم 
ال 


۰ رم بر ع دس ہ۔ 
ومذا يبن أن ما ذهب إليه ابن : 


في هذو السألة ول ضعیف. وان کان 
قد قَالَ به کثم" من المفسّرين. 
لکن لا شك أن الرسول اة غرج به إلى الله حتّی جاور السَبع الطباق» کا 
قال الولف. 


۱ 


۹۔ بل عَادَ من مُوسَى إِلَيْهِ صاعدا حمسا عداد الْمَرّض فى السخنبان 
عاد من موسی إلى الله لأن الرسول لا فرص الله عليه خمسين صلاتّ فقبل 
ورَضِيَء وأسلع لله ظاهرًا وباطتاء ولا رل إلى جبریل إلى الأرض مَرَّ بموسی» 
وكان موسى -عليه الصلاة والسلام- قد عبط ال -عليه الصلاة والسلام- 
على ما أعطاه الله من الفضائلء فقال له: ما الذي فرض الله عليك وعل أمتك؟ 
ا ۳ ۹42 2 2 
قال: فرض عَلٌ حسينَ صلاةً في کل يوم وليلق» قال: لاء إن اَمَك لا تُطیق ذلك» 
إني قد جَرّبْت الناس وعا كت بني إسرائيل أشد المعالجةء فاذهبْ إلى ربّك فاسأله 
التخفیف لأمتك. 
وهذا من توفيق الله عز وجلء لا في فرضها خسین» ولا في تنبيه موسى 
للرسول گلا فرجَع إلى اللہ صَعِدَ من موسى إلى اللہ لأن موسى في السّماء 
السادسة فرَجَحَ إلى الله عر وجلء وما زال یردد بین موسى وبين اللہ حتى 
صارت حمسا في الفعل» وخسین في الميزان'". 
(۱) أخرجه الترمذي: تفسير القرآن» سورة والنجم» برقم (۳۲۷۸). 


(۲) أخحرجه البخاري: كتاب الصلاة» باب كيف فرضت الصلاة في الإسراء رقم »)۳٤۲(‏ ومسلم: 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

س ي الانتصار للفرقة الذاجية_ 

والحمد لله هل هي خسون ني الیزان لأنَّ الحسنة بعشر أمثالها؟ الَوَابُ: 

أله لو كان كذلك لم يكُنْ للصلواتِ مَرْيّّ لكنّ خسين في الميزان على أننا 
نصل خمسين بالفعل» وليس اراد الثوابَ؛ لأنَّ تواب كَل الحسنات هكذاء الحسنة 
بعشر أمثالهاء فالخمسٌ بخمسین: لکن اراد أنها مس في الميزان» أي: أننا نمی 
جر خمسين صلات وهذا -والحمد لله- من نعمة الل وهو أن الله حَمّفَ عتا 
وأعطانا ما فرّضه علينا أوَلا. 


سم 


رک رھ ں8 <o‏ 


وهذا موجود وله تعال: يل رَه اه إل ۵ 6 [ [النساء:۱۵۸ ]4 وني قَوْلِه: 


م عم ) 


7 قال له ينيسح إن مُتومْیاک ورافعک ا مهرد ورت ای قروا وبامل 
مر ہہ ھا و سر ھپ ھ2 ¢ لہ ۶ یر 
الین وک فو لذت کنر 4 [آل عمران :٥٥]ء‏ وفي هذا دلیل على أن الله في العلو. 


6س 


ام م 1 م9 7 o‏ 0 ٭ 7 
۱- وک نَضْعَدٌ روخ کل مُصَدَّقٍ لك تفوزبفرقةالابدان 


ےھ 


نعم تَضْعَدُ ژوخ کل مُصَّدٌ مُصّدقِ -أي: مؤمن- إلى الله وتخرق السموات حتی 
صل إلى الله عر وجلّ. 

ما کی مك 4 1 رلک 5 7 م ری یره 1 

قوله: «لمَا تفوز بفرقة الابدان» أي: روح المؤمن تفوز إذا فارقت البدن» 
لکن كيف تفوژ کل یکره الوت؟! 

تفول: هذا الإشكالٌ أوردثہ عائشةٌ على الي -عليه الصلاة والسلام-: 
حَدَّتٌ الي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- - أن من أَحَبٌ لِقَاء الله أَحَبٌ الله 
لِقَاءَه وَمَنْ کره لِقَاءَ الله كر الله لقَاء4» قَالَتْ: یار شول الله لاکره الؤت. قَالٌّ: 


«لَيْسَ داك يَمْنِى: لَيْسَ الامر ما تظیینَ 1 دا ره الموثٌ وبشر بالجََة 


جح 7 سس 
أَحَبّ لاء الله“ لاله یر بنعيم یم أكثرٌ من الدنيا بآلا المراتٍ ولا يُقَاسُء فحبٌ 
وہ لقاء الہ وج وقد ل عليها اروج تی إا سل من بدن کال 
الشعرة من العَجینِء والشعرة من العجين لها سهل. 

لكنّ روح الکافر -والعياذ بالله- إذا بُشَّرَتْ بالغضب والسَّخَطٍ رقف 
البدن -يعني: ھربّت- من شوہ ما یرت به فرعا مك الموتٍ کیا 
مود من الصوف البلول» والفوة: هو الذي یرل به وهو عِبارةٌ عن حَسَبتِين 
فیهیا مساميد يكون فيها الصوف إذا یت الصوف في هذا السود لا ُستطاغ أن 
َع رها الشخص بأشد ما يكون ن -والعياذ بالله- فتکرة لقاء اللہ" لام 

شرت بالعذاب والقضب وما یسو؛هاء فلهذا قَالَ المؤلف: (لَا تور بِفُرقَة 
ان 

فهي إذا رت رج ورَيَانِ ورب غير عَبَان رخ ول یادها مك 
7 ويُعطيها املائِكةً الذين حشرواه ومهم کف من ات وحتوطٌ من 

جنته فيجعلونها في هذا الکفنِ واخنوط تم يصْعَدون بها إلى الث فح ها 
بات السَّماءِه بخلاف کب فإنهم يَصْعَدُونَ بها إلى السَیای ثم تُغْلَق آبواب 
السماءِ دوکہاء وتُطْرَحٌ على الأرض طَرْحًا -والعیاذ بالله- وعذا اشد ما لو م 
يَضْعَدُوا بہاء لگا لو بقيت نی الأرض كان هون من أن يَصْعَدُوا بها إلى الشاي 
رڈ من هناك 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الرقاق باب من آحب لقاء الله أحب الله لقاءه» رقم (٤٦٤٦١)ء‏ ومسلم: 
كتاب الذكر والدعاء والتوبة» باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاعم» رقم (YAY)‏ 

(۲) آخرجه أحمد ٤(‏ / ۰۲۸۷ رقم ۷ . 

(۳) آخرجه النسائي: کتاب ابناتزه باب ما یلقی به المؤمن من الکرامة عند خروج نفسه» رقم 
(۱۸۳۳)ء وابن ماجه: کتاب الزهد» باب ذکر الوت والاستعداد له رقم (1۲۲۲). 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


= 
إن روځ الوم -الَهُمٌ اجعلنا وإيّاكم منهم- تفوژ إذا فارقتِ البدت 
ل لاگہا نمل إلى خير مما نتقلث منه. 

۲- حف إل و گي تور بقرسه نود یوم الحَرزض للختان 
تفوژ بقربه لگا فی ا حنة تسر في أنبارها وآشجارها هناك فإذا کان 

از ما ہہ > ھ ع ۱ 
يومٌ القيامة وثفخ في الصور خرجت أرواخ الومنین من هذا الصورہ وعليها 
نو حتّی تکون في الأبدان» فتَحْل بالأبدانِ خلولا آبدیّه ولا تخرحٌ من هذا 


ہم 2 


و 


سر کے > سم ۲ ین ات ۳1 2 4 و 1 2 o‏ 0 مر رو 2 - 
-٣‏ وَکذا دعا المضطر أَيَضا صاعد ابا إلبٰے عند کل آوان 


وهذا من رحه عر وجلٌ» أنه يُِيبٌ المضطرٌ إذا دعاه کل أوانء حتّی لو كان 
کافرّاء فان الله تیب لأنَّ رحمةً الله سبقث غضیّه» والدليل على أن الكافرٌ مات 
دعولّہ عند الضرورة قول اللہ تعالى: ٭ امن يجيب الْمُصطَرَّ لا عه [النمل:57]» وم 
كُل: (لوین» بل جَعَل سبب الإجابة الاضطرار. 

ومثال واقعي نهم إذا کانوا فی الفُلّكء وماجت بهم الأمواج دَعَوٌا الله 
خلصینّ له الدّينَ فینجیهمی مع أنه یعلمُ أنهم سيّثْركون. قَالَ تعالى: ن 
مم رل الب نا هم ثرون 4 [العنكبوت:٥٦]»‏ لکن من أجل اضطرارهم 
ان رحد اللہ عر وجل تسب غضيّه» فاللضطر تَضْعَدُ دعوثہ إلى الله حی نیا 
عر وجل۔ 
4 وکا دا الْمَظْلُوم ايسا صَاعِدٌ و تی 

دعاء الوم أيضًا يَصْعَدُ إلى الله قال ابر عَاذ بن جَبَل: (ا 


ر 
عوہ 


4 





فصل 
رح( 
الوم ن لیس نها وی الله حجات»(. 

تم فوق السحاب» وئِیبُ الله تعالى دعاءه حتّی وان كان كافرّاء فالمظلومٌ 
وان كان کافرّا فان الله تعالى میب دعاءه» لماذا؟ هل لان الله ه؟ الْجَوّابُ: لا 
ولكن لأنَّ الله يحب العدل والانصاف والإنصافٌ للمظلوم من الظالم عدلٌء 
وليس جَورَاء فلح اللہ للعدل یل الله دعوة المظلوم ولو كان كافرًا على مَنْ 
مه وغذا یقول العلماءٌ: إننا تُعامِل الكافرٌ والمؤمنَ على حد سواء في باب 
القضاء واشکم مع أننا بشرٌ 

إذا جاء مؤمنٌ وكافرٌ يخْتصمان إلى القاضيء فانه لا جوز أن يحاي اسم أبداء 
بل يَدَْلانِ جميعًاء ويجلسان آمام القاضي جميعاء ويَنْظُرٌ إلیھم| نظرًا واحدّاء فلا 
ينظرٌ إلى الكافر بوجو الغضب وإلى السلم بوجو الرّضاء لأنَّالمقام معام عدل. 

وهل يجوز أن یقوع للمؤمن ولا یقوع للكافر في باب المحاكمة؟ 

ا وَابٌ: لا لا هذا خلافٌ العدل» فإذا كنا نحن النفذین لأحكام الله 
يِب علينا العدل حتّى مع اكمار فیا بالك بالّب الذي هو أعدلٌ العادلین 
فإنه إذا ظَلِمَ أحدٌ -ولو من الکفار- فدعا الله استجاب له. 

ويُذْكَرٌ أنَّ بعض القّضاةٍ كان له صِهرٌ -والصّهرٌ: هو قريبُ الزوجة- وكان 
هذا الصّهرٌ له خی خصم فجاء الصّهْر ودخل بيت القاضي» ان فيه ابنته» أو آخته» 
أو ما أشْبَهَ ذلك» وذلك لا 2 بمجيء الخصم للمخاصمة. وجاء القاضي 
ودخل البيت» وم يكن يظنٌ أنَّ هناك خصومت فقال لصهره : ما الذي جاء بك؟ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الزكاةء باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد في الفقراء حيث كانواء رقم 
(1€۲0(« ومسلم: كتاب الويهان» باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام» رقم .)١9(‏ 





5 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
قال: بيني وبين فلانٍ خصومة قال: ا خصومة جلشها غدًا -يَعْنِي: ليس في هذا 
اليوم الذي جعت فيه إلى بيتي- حتى أَفْصل بینکما. 
وهكذا تب لا الله تعالى تب المْفُسطِينَ. 
دن نقول: المظلومٌ والمضطرٌ یجیبُ الله دعوته| ولو كانا كافِرَينِ؛ گا إجابة 
الضطبٌ فان رحمة الله سبقث غضبهء وأ گا إجابة المظلوم فلأن الله 4 حَکُم عد عدل 
لا يَدَعٌ للظالین فرصة. ۱ 


عاد ماد مل 
5 2 3 





0- دا وَسَاوِسَهَا وَمَابثا: انرو 
-٦‏ وا خر ابال تابه 
۷- کون تشزیلا وَلَيْسَ کلام مَنْ 
۸- ايكون یلا ی الرَحَنِ وَالرْ 
و وَكَدَانُرُولُ الیّت جَل لاله 
١‏ فََیقُول: آشت بِسَائِلٍ غَرِي بخ 
- مَنْ داك سأيي نلی ر شو 
۲- من داك شاي فَأَغْفرَ 

- من ذَا يُرِيدٌ سا 5 


64- ذا ا أنه سبحاته وَبِحَمدہ 


0 ےم ٩‏ وس 0-7 7 م 
۵.- باق وم لیس نُرُولَهُوَعْلُوٌهُ 
ول لَيْسَ سيا عِنْدَكُمْ 


ہ٤‎ 


حققء ٹحتے 


-٦‏ وَكَذَا د 


۷- لا لتق وق 


و ۳ 4 ۳ 0 و 8ھ ر 
ره و 


تَنْزِيَهُ بالْحَقٌ وَالمْمَانٍ 


وق الِْبَادِ؟! أَدَاكَ دُو (نگان؟! 
رن لَيْسَ مُبَاينَ الْأَكُوَانِ؟! 
ی التضف ین یل وَذاك الثاني 
وال الاد آنا الْمَظِيمُ ان 
مر هو 4 مر لھ کک 3 0 CV‏ 
من دا یوب إل من عصیان! 
تا کان دُود الو قاس الْغْمْرَانٍ 
حَتی يون الفحر ف 

تا نکم بل مَاعَتعانِ 
لا ده ولا سول واه تانسی 


2 
7 


ت ور 29 0 1 
اول وَزذ رَانتقص بلابزها 


مَنْ تاداني 


جرا انسي 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے سسس 


الشسرح 
في هذا الفصل ذگر ال نوعينٍ من الْأَوِلَةٍ على عُلُو اللہ -جل وعلا- 
وضا: النزول والتنزيل» ولذا قال رح الله -: 
س ام 2 ۳ 2 5 کس ام ٠‏ نم 
0 هذا وَسَاوِسهَا وَسَابِعُهًا: نزو له كلك انز[ لرآن 
< 6ج 1 وج کہ ۳ ہے له با ممعم موه 
.رل لِلْقَرآن» قَالَ تعال: حم © زل من ال ار © 
کب فصت ایند [فصلت:۳-۱]ء وقال تعالى: ل کیل الْعزيز الم 4 [یس:۰]» 
والآيات في هذا كثيرة. 


ر 13 پم ره 3 ِ روك روو ۔ 
-٥٦‏ والله أخرّنا بان کتاب ے تنزيلة بالق وَالرڑمان 


احبر في عِدَّة آياتٍ بان كتابّه الکریم تنزیل من عنده. 

¥ کون تنزیلا وَلَيْىَ کلام مَنْ فو العباد؟! دا ذو إِنْكَانِ؟! 
َوْلَهُ: دیون تنریلا لیس کلام مَنْ دَق الْمبَاوا؟ ا جَوَابُ: لا يمكن. 
َوْلَّهُ: «أدّاكَ ذو نگان» الْجَوَابٌُ: لا. 

-٠۸‏ ايكون تنزیلاین الزن والز ‏ رم لیس مْبَاينَ الْأَكُوَان؟! 
لجَوَاتُ: لاه فهذا التنزیل فإذا أخبَر الله بن القرآنَ تنزيلٌ منه» وهو كلام 

رم أنْ یکو الله عر وجل فَوْقّ کل یی لا القرآنَ کلام فإذا كان تنزيكه لَِمَ 

أن يکود فوقٌ. 
وأا النزول فقال حَرَحمَهُ الله-: 


رںے و 7 وی راتت رشبي ۰ 92 ° of‏ ر ت 
۹- وَكَذَا نژول الرّت جل جلاله في النصفي من ليل وذاك الثاني 


فصل 
ل 
يعني: یرل الله تعالى في النصفي الأخير من اللیل إِمّا حين يَبْقَى ال" 
وامّا من حيثٌ انتصافٌ الیل على روايتين في هذا. 
والمشھوژ أنه من الثلت. لکن توجد رواية أنه من النصغفي: ولیس ببعید أنْ 
و 9۰ 
يكون من التصف. لکن إلى أن یط الفجرًا" . 
۰ 7 2 2 5 مع 
ونزول ارب جاء متواترًا عن الرسول -علیه الصلاة والسلام- انه ینرل 
إلى السَماء الدنیا. 
لکن من الذي ینزلی؟ احوات: ینز هو نفشه وذلك لأن القاعدةً العامة أن 
ما آضافه الله إلى نفسه من الأفعال والصفات فهو له نفسّهء لا لغيره. 
فمثلا: #حَلَقَ لسوت € [الاعراف:04] مَنْ خلقها؟ هو نفسه. 
وقوله تعا ی: نرق من أَلسََمَآءِ 4 [الأنعام:49]» مَن الذي أَنْرَلَ؟ هو نفشه 
سے ہے ہے مہہ 2 0 ۰۰ مه 2 
#أستوئ عل العش 4 [الاعراف:۵4] من الذي استوی؟ هو نفسه» وهلم جرا. 
فكل فعل أَضَاقَه الله إلى نفیه فهو له نفشه لا يعودٌ إلى غيره. 
وقوله تعالى: زک رکم اہ الى حى السَموت والازش في سک ایام 2 
سی عل الم 4 [الأعراف:٥٥]ء‏ مَن الفاعل؟ الَوَابُ: الله فهو الخالق وهو 
الستوي» وكذلك كل الضمائر في أي آية من القرآن. 
۰ 4 م يعر في 7 
فإذا کان ال -علیه الصلاة والسلام- یقول: (يَنْزِلٌ رب من التازل؟ 
(۱) آحرجه البخاري: کتاب التهجد باب الدعاء في الصلاة من آخر اللیل» رقم (۱۰۹6)؛ ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذکر في آخر الليل» رقم .)۷٥۸(‏ 


(۲) آخرجه ابن حبان (۳/ ۰۱۹۹ رقم ۹۲۰). 
(۳) آخرجه البخاري: کتاب التهجد باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم (۱۰۹۶) ومسلم: 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| هه کے 
الجَوّابٌ: الله عر وجل لا غَيْرُہ ولا يجورٌ أن نقول: إن النازل غیژہ أبدّاء لأننا إذا 
َلْنَا: إن النازلٌ غیژہہ فقد قدّمنا بین يدي الله ورسوله وقد قَالٌ الله تعا ی: اما 


رس لر ۵ اہر مرس ۶یب سس مر 


7 ے> سرو »4 ٰ يي 3 
الدِنَ مثا لا مدموا بی يدي اه ي و € [الحجرات:1]» فإذا كان الله یز فان جميع 
اللغاتٍ تفتضي أن نزوگ إنما يون من أعلى إلى ما دوته. 


0 


لکن یی علينا أنْ نعلم آذ نزول الله عر وجل لا يَستلز ألا یکون عالیًا 
وق الْحَلْقِ فهو نازلٌ إلى السَّماءِ الدنياء وعال قَوْقَ الْحَلْقِ كما أنه نه قريبٌ مع 
ما وعال رق عرش حت قال الرسول, عليه الصلاة واأسلام. ٠‏ هن ن الذي 
شون رب إل اک ین يق راجی؛". ومكاله ق علي فهر معنا 
أيضًا وهو قوق کل مَيْءِء فینزل إلى السّاءِ الدنياء وهو وق کل یی درق 


السموات السّبع» وفوق لش وتقول: إِنَه نازل إلى السّماء ا لدنيا. 

قد تقول: إِنَّ هذا غير معقولء كيف يكونٌ فوق کل سَيْءِ وهو نازلٌ إلى 
السَّاء الدنيا؟ ! 

َقُولُ: هذا غیژ معقول بالنسبة للمخلوق الذي بط به الافلاك گا بالنسبة 
للخالق لمحب بل تیه فإنه معقول ومنقول لان الله ليس ی كمثله شي وأنت 
إذا حاولت أن تقيسَّ 4 صفات الله بصفاتِكَ فاعم آنك سَتضِلٌ» » إا بتحريف ال 
وتعطيل الصف وإمّا بالتمثيل ولا بده فهذه قاعدةٌ وطذا نقول: هو ینز حمّا کا 
أضاف ذلك أعلّمٌ التق به إلى الله وهو محمد -عليه الصلاة والسلام- لکن 

كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» رقم .)۷٥۸(‏ 

(۱) أخرجه أحمد (5/ 4۰۲) واللفظ له البخاري: كتاب الجهاد والسیر» باب ما یکره من رفع 


الصوت في التکبیں رقم (۲) ومسلم: كتاب الذكرء باب استحباب خفض الصوت 
بالذکر؛ رقم (۲۷۰). 


فصل 


)سس 
وین بأنه مح نزوله ما زال عاليا فو وق کل یی ولا نقول: إن هذا متناقش, لا 
الخالقٌ لا یراثله تیء من خلوقاته. 

وهنا لیس مراد المؤلفي أن بت یت النزول» وأن يَتكلَّمَ عن النزول» انا أَرَادَ أن 


بت" 


بت العل لأنَّ النزوگ لا يكو ن الا من علو. 
٠‏ قيقول: لش بسائل غنري بخ ال الاد أَنَا الْعَظِيمُ الشانِ 


يقول الله عز وجل: مَنْ يسال عن عبادي غيري؟ فهو عر وجل الذي يسال 
عن عباده» ولیس یسل سوال استرشاد أو جَهْلٍ؛ له عاي > لکن یسأل سوال 
عنایق ما حَوائجهُم ؟ فیقول: 


og o o‏ ° 1 ر هو رو 7 0 ۵ رم 
۱- مَنْ ذاك يسالني فیعطی سوله؟ مَنْ ذا توب ال من عضیان؟ 


۲- مَنْ دا يلي فَأَغْفِرَ دَنْبَهُ؟ نا الْوَدُود لایس م الْْقْرَان 


ہہ مس 
7 


٣‏ - من ذا يُرِيدٌ شفاءء من شقیه؟ اتا القریبُ تیب مَنْ نادانی 


کل هذه یقوفا الل عر وجلّء فهو نفشه يعر لعباده أن يتوبوا إليه 
ویستغفروه وأن يسألوه. 3 عرص على نفيه آن يؤمنواء فقال تعالى: بايا اد 
0 من 2 ِن عذاپ آم4 [الصف:۱۰]» يَعَنِي: هل تبون أن أدلّكم 
برجم من عذاپ أليم؟ ابا نعم» نا یا ريا ون إلبھاء فهر 
عز و يَعِرِضُء وني قَوْلِهِ تعال: مَل اگ تشويقٌء وعَرْضٌ للعباد ثم ذَكَرَ 
التجارة فقال: # موی باه ورسولی.4 [الصف:۱۱] وهذا آیضا یقو له الله تعالى في آخر 
اليل للم اجعَلْنَا وإيّاكم من يَقومّه- فبقول مکذا: مَنْ يتوبُ؟ مَنْ یَستخر؟ 
مَنْ يسأل؟ مَنْ پر یذ الشفاءَ : شفاء القلب وشفاء البدَنٍ؟ 








م شرح الكافية الشافیة ني الانتصار للفرقة الناجية 
5 ۳ ہے ہو مس ہرد ر ري دك ۔ ۹م ۰ 0 
-٤‏ ذا شأنه سےحانه وَبِحَمْدِهِ | حتی یکون الفخرّ فخرا اني 


يعني: إلى أن یط الفجرٌ الثاني» لآن الفجرٌ فجران» وقد سَبَق ذلك. 


2 & © 4 وم وو و و و 
۵- افقوم لیس نزو 


ج٤٤‎ 


وغوه عَتَالَتَیعذبَل مَاعَکعان 
لہ دا مج هنا رین لعلژه لکن كيف يقولٌ: ( ا قوم 
وهو م۱ و نعم: يقو ذلك مثل الأنياي فهم بقولود لأقوايهم: 
یا قوم)ء وهم يکَذّبُونہم؛ وبُشٍ کون بالله. 
َولُ: بل ما عَدمان»» کم لا یرون بعلو الله ولا بتزوله. 


و وم مه 


0 مر ولو 7 می 7 2م 2 و ع 
يقولون: علو الله هو علو القدر والقهر ويقولون في النزول: نزول الامر 
والرحمة» فاذا قُلْتَ في یرل رَبْنَا إل السّماءِ الّنیا؛'': هو نفسّه عر وجل ينزل. 
قرب بِيَديْهِ على رأسه وصَرَّحَّ بك: الله يَنِْلُ؟! فتقول له: نعم» فیقول لك: لاه 
آنت مخطييٌ» بل الذي ينزلٌ إلى السّماء الدنيا في تب الليل هو أمره. 
لکن إذا سألته: هل الامُر یقول: مَنْ يَدُعوني فأستجيبٌ له؟ يقول: لا 
1 ہہ و ۶۶ 0800 ۶۶ و ور 
ويقول إِذَنْ تنزل رحمته. وهل الرحمة تقول هذا الکلاع؟ یقول: لاء فتقول: ثم ما 
الفائدة لنا بنزول الرحمة إلى السَّماءِ الدنيا؟! ثُمَّ لام ليس منتهاه إلى السَّماءِ الدنياء 


خر ee‏ و 


بل منتهاه إلى الأرض٠‏ قَال تعالی: یدارم سمل الارض 4 [السجدة:ه]. 
فیقول ثالث: وجدّت العنی الصحيح. ینزل مَلكٌ من ملائکته. 


تَقُولُ: سبحان اللہ! اكلّك يدعو الاس إلى الإشراكِء ویقول: مَنْ يَدْعُونٍ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب التهجد ياب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم ۰۱۰۹ ومسلم: 
کتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» رقم .)۷٥۸(‏ 


فصل 

۷۸ أ 
چیہ نید رر بی 
سَلَم وانلي سَلّم الأمر إلى الله ورسوله وقل: ینز ریا نزولا حقیقیًا يَلِينٌ به 
وجلء وحينئذٍ یل تلم لکن هم یقولون: لا نزول ولا علو. 


سے مر 


ہے رو وس > سض ہے ڑم کر یی وه 7 
- وکا قول لیس یا عندکم لا ذاء ولا فول سواه اني 
ین مر مس رھ 4 كمس هه وت ہے مه 11 2 eT‏ 
َوْلَهُ: «وکذا قول لَيْسَ میا عِنْدَكُمْ» لگ یٹم يقولون: إن القرآن خلوق 
م 1 گے 7 6 و 1 رھ 1 
ولیس قول رب العالَينَء وإِن الله لا یقولء لکن ملق قولا. 
Fo 2 1 4‏ 7 0 0 0 ۰ 0 
قَوْلَُّ: «لا اء ولا قول سواء گاني» يَعْنِى: لا یقول لا هذا ولا غبره فالله 
5 و ۶ ر +4 0 2 سے 
لا یقولء ولا یمکن آن یقول: مَنْ يدعوني؟ وان يخلقٌ صوتا مثله. 
ال لم 7 وی ر مر همهم ام 0 
۷- عئار لاح حَقِيقَة تحتے أول وذ وّانفض بلا یمان 
ر ر 7 1 ء 4 3 
هکم هم فيقول: )رتیل بالنسة للمعطلة حقيقكه مرن 
ےہ كو و 2 و ره م زمر مه + و ید هو له 
قوله: (وزد وانقص» یقول: (ینزل ربنا) یعنی: ینزل آمر ربناء وهدا زائد 
4+ ۰ 9 ۶ گم س پر ۲ 1 1 
و(انقص): يَعْني: یمکن أن تأي صفة فیتقصهاء ويقول: هذا زائد فمثلا قوله 
دوك سر عر له ,7 5 و س6 مش ۰ 
تعا ی: ٭٭ سی وجه ريك € [الرمن:۲۷]» بعضهم يقول: ويبقى ربك» لکن ماذا نفعل 
5 5 ۰ و سس و ع 1 7 ۲ 
بكلمة (وجه)؟ يقول: هذه صلةء فتحاشی أن یقول: زائِدٌ في القرآنء وهی زيادة 
لفط وج 0 أن یقول: زائد زيادة مَعنويّة. 
له اهْدِنَا فين عَدَيْت, 


(۱) جَسَرَ جنر جُسُورًا وجَسارَةٌ: مَقَى ونقد. وجَسَرَ على گا تمشر جَسارَةٌ وتجاسر عَلَيُه: أقدم. 
ولا 
والجشُوژ: لدم وَرَجُلُ جنر وجشو: ماض شجاعٌ. انظر: لسان العرب» مادة: جسر. 
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فصل 


۸- دا وتان ها بسورَۃضافر: شورف اللرَجَاتِ لِلرَحْمَنٍ 
م هَرَجَائے مَزَفُوعَه کتک ارج شاه وَكِلَامُمَارَفْمَانٍ 
۰- ول فِيِهَالَيْسَ مَعْتّی تی فایل ییاه ابا دو تیان 
۱ لک وراه لكل رفعیوعل الوَانِ 
۷۲- هدا هو لول الصَّحِبِحٌ فلا ند عَنسد رخذ مَعْنَاهفِي الْقَرْآنِ 
-۷٣۲‏ قَتَظِيرُمَا الْمُبْدِي لتا تفیسیرها في زي السمعارج لیس یفترقان 
4 وَالروح ولا تضعَدن تا رجو اه جل ذوالشلطان 


2 
ص 


2 او ورس مر مره م0 02 92 ۹ ۵ 9 و و 
۱۲۲۰ فُخذ الکتاب بِبَعْضِهِ بَعْضَاكَدًَا ‏ تفس آفسل العلم للقرآن 


71 :2 رام ر 2 2 ۳ 0 إن کے 20 
۲۵- ذا رفعة الدرجاتِ حَتا ما ما الا سوه او ماش ان 


و 


الشرح 


سر رس هام ہی هم ہے م كس م رم 0 هرد 
۸- قلاؤوثیتبابشورۃضافر: هُوَرِفْعَةَالدْرَجَاتِلِلرَحْمَنٍ 


هذا ماع من من أو لاه وجل وهو ما جا ف سورة غافر 
في قَوله تعالی: طِرَفِیخ رت دو مرش بی آلروح ین مرو ل 
عادو 4 [غافر:٥۱]ء‏ ف (رفیع) واضح حُ أنها صفة یهت ی أذ ن¿ درجاته عز وجل 
رفيعةٌ» فالوصف هنا عاد إلى الله عر وجل. 


5 


شصسل 
س ہت -ِِِ_-_- 
لكنٌ بعص الناس قال: #رَفِيعٌ رح 4 أي: رافعٌ الدرجاتِ» فجعل 
(رفيعًا) صيغة مبالغة مضافة إل الفول والصوابُ القطوغ به باس 
مضافة إلى الفاعل کا 7 تقول: (زیڈ جيل الظاهرء طيّبُ القلب) أي: جيل ظاهژه 


2 


طيّبٌ قلبه» فهكذا (رَفِيعُ الذّرجاتِ) صِفَةٌ مُكَيَةٌ مضافة إلى الفاعلِ. 

آما مَنْ فشر (رفیع) بمعنى: رافع» وجعَلَھا مضافة إلى الفعول به. فهذا 
خطأ وی على ذلك ما آشار | إليه ابن الق ره الله- بأن القرآنَ يمسر بعضه 
بعضاء وقد قال الله تعا لی نی سورة سأل: الک تہ دافع © بے نو ذى اَلْمسایج 

مرج الْمَِيِحكة والروح له 4 [المعارج:؟-14» ف(في الَارِج) : يَعْنِي: صاحبٌ 
العارح فهي بمعنی: اريم ادرت 4 سواء بسوای أو شبها بشبه. 

یی ذلكَ أيضًا أنه عر وجل قال: «رفیغ ألدَرَحَدتِ ذو آلمرش 4 [خافر:ه۱] 
آي: صاحبٌ العرّش» ومعلومٌ أنَّ لش أعل المخلوقاتء فإذا كان هو صاحب 
اعرش الذي لم يستو على عرشه غیژہ آزع أن یکونَ (رفيعٌ) بمعنی الصّمّة الب 

إِذَنْ فتفسيرٌ الآية من الآية» ومن الآية الثانية التي في شورة الْعارج. 
۹- َرَجَاڈۓ رفو ة گم ارج أَبَضصَالَكُ ولاش ارعان 

قَوله: «درجائه مَرْ فوعة 5 كمَعَارج نضا لَهُ) أين المعارحٌ التي له؟ الوَابُٔ: 
قوله في سأل: #ذى المسارج #. 
۰- وفعي[ فیها لیس مَعْنَى فاعل وَييَاقُهَا یب اء ذو لتیان 


:ويل فیا یش ععتی قال» هذا ر لقولٍ مَنْ قال: إنها بمعنی: 
#رفی رت ۹ 
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=9 
0 ۳ ری # و و ۳9 ۵ f.‏ و 2ه ىاع سے ن و 
له: «وسیافها ابا دو التبیان» پعیی ۰ پاباه صاحب التبیان» اي: یمنعه 
الآية عرف تمامًا أن الوصف يعودٌ فيها إلى الله -سبحانه وتعالى- بأنه 
هو نفسّه رفيع الدَرّجاتِ. 
کا رمغ م7 چ سے ت :۹ س‫ 7 ره 
۱- لکنف افو درجَاته لكل رفعیه َل الاکوان 
ےک هم fa‏ روت ء یل مر ۰ ے٥‏ و رم درم ابو ہگ و1 

۲- هذا هُوَ القول الصحیح فلاجد عنه وخد ماه ی القرآن 


۶ 


¢ 


٤ 
۱ 


نت 


۲ - فََتَظِرما الْمُيْدِي لَتَاتَفْسِيرَهَا ف زي الْمَعَارِجٍ لیس یفترفان 
َوْلَهُ: «مَنَظِيُمَا الْمُبْدِي لتا تفسبر‌ها» يَعْنِى: الذي يُظْهِرٌ لنا تفسيرهاء ما 
هو؟ قال: (ني ذي الْمَعَارج) أي: كاين في ذي العارج. 
9 رز ره مرو رف 7۳ 2 و و سم 
۵- وَالرُوحٌ والامْلاك تَضِْعَدٌ ني معا رجے إو جل ذو الملطانِ 
ک4 أ“ حا اا أ وا ا ۰ 
فوله: «الروح» آي: جنریل أو آرواح اهل العلم والإيان. 
ی وم 4 # رز ام 2 2 7 1 م2 م ف 2 
۵۔ ذارفعة الدرجَات خقاماها الاسواء آو همساشسهان 
له «ذا رفعة الدرجَات» آي: الذکورة في قَوْلِهِ تعالى: ##رَفِيعٌ ارت 4 
[غافر :۱۵ ]۰ 
َوْلَهُ: «ما هما إلا سواء أو ما شِبْهَانِ؛ الضمیژ في (هما) یعودُ على (رفیع 
الدرجات). و(ذی العارج). 
تع . گر ی مس ره 2 صر 4 ر ۹ 29 و ہے 
- فَخُذٍ الْكِتَابَ عضو بَعْضا کذا تفس آفل العلم للترآن 
أحسنٌ التفسير تفسيرٌ القرآن بالقرآن بلا شك» ووَجْهُ ذلك أن القرآن تکلم 
به واحدٌء فإذا مسر للم کلامه بعضّه ببعض صار أذرّی به من غيره؛ فإذا لم تجد 


> 
تفسیر القرآن بالقرآن» رَجَعْنَا إلى تفسير أعلم الق بالقرآنء وهو ال کف 
ولا یمک آن تحید عنه. 
ففي وله تعالی: انوا لتق وزباد* € (یونس:٦٦]‏ فسّرها النبي بلا 
بأنها «التَظَدٌ إلى وَجْهَ له( فلا تحیذٌ عن هذاء لأنَّ الرسول فكّرها. 
وفي وله تعالى: رما هم نا أسَسَطعَثُم من قُوَّوَ [الأنفال:٠٠]ء‏ قال: 
1 إن الق ار( فنقف على هذا التفسير. 
ولذلك ارم هو السّلاحٌ الفَعَالُ الآن في الوقت ا حدیثِ في آسالیب 
الحرب التطورة» مثل: القنابل والصواریخ من فوق أو من جنب كل هذا 
السّلاح آشد من الدبابات. 
إذا لم جد في اشن فمَنْ أعلم الناس بتفسير القرآن فيا تعلق بالعبادات؟ 
21 0 7 2 ۲ 2 3 5 1 ۰ کی َو 
من غرهم. 
فهم أعلمٌ الناس بتفسیر القرآن» فترجع إلى أقوال الصحابة» فان اختَلّفوا 
ما of‏ ات ۳1 0 
على قولینِء طلبنا المرجح. 
فإذا اختلف العلماء وم تلم فهل نأخذ بأقوال التابعِينَ أو لا؟ 
)١(‏ آخرجه الترمذي: کتاب صفة الجنة» باب ما جاء في رژية الرب -تبارك وتعالى-» رقم 
(۲۵۲). وابن ماجه: کتاب الایان وفضائل الصحابة والعلم. باب فی| آنکرت الجهمية» رقم 
(۱۸۷) 


(۲) آخرجه مسلم: کتاب الامارقت باب فضل الرمي والحث علیه» وذم من علمه ثم نسیه رقم 
(۱۹۱۱۷). 


س شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

فمنهم من قال: لا نأخدٌ بأقوال التابعِينَ» لأنَّ التابعين لم يشهدوا الوحيّ 
حين تُزولِه» وما كانوا مع الرسول -عليه الصلاة والسلام- حتى تَقُولَ: فھموا 
من الرسول معنى الاية وعَبّروا عنه بألستتهم فهم كغيرهم. 

ومنهم مَنْ قصل وقال: مَن عرف عنه أنه تَلقَى التفسیرَ من الصحابة» فإننا 
ترجع إلى تفسيره. مثل مجاه فقد تلقى عن ابن عَبَّاٍِ ومَنْ لاء فهو كغيره. 

لکن تب أنْ نعلع قاعدةً مهم وهي أنه کل کان الناسٌ آقرب إلى رَمَن 
النبوة كانوا آقرب إلى الصواب فی يَتَعلّقٌ بالعقائد والعبادات وهذا 7 
معروف. وطذا ال الرسول 3 َير الاس ني د م الَذِينَ لو 4 9 
يلوتم ۷ وھذا ۱ + مشاه لان یں مه ره 
لنبوة وسانط إل وسائط قلاق فالتابعون بیتهم وبِينَ الرسول واسطة واحدت 
وتابعو التابعين بينهم وبين الرسول واسطتانِ» وتابعو تابعي التابعين بينهم وبين 
الرسول ثلاث وسائط... وهلمٌ جرا. 

نّم إنه من بعد القرون الفشّلة کثرت الفتنْ والاهوا وصارت بضاعة کشر 
من الناس قلیلۃً بالنسبة للعلوم الشرعية 

َوْلّهُ: «أمْل مل الیلم لِلْمَرْآنِ) اراد مهم نمرون الذین يُفسَّرونَ الکتابت 
بعضّه ببعضء وهذا هو الواجبُ: لأن کلم بالقرآن واحده فهو أعلم ب اراد في 
كلامه. 


دج و 


(١)‏ آخر جه البخاري: كتاب الشهادات» باب لا يشهد على شهادة جورء رقم «(Y10۲)‏ ومسلم: 
كتاب فضائل الصحابة» باب فضل الصحابة ثم الذين يلونهم» رقم (۲۵۳۳). 








2 
الا 


۷- هدا وتايسعها: لنصوض باه 
۸-- قاستخضر لخن والظر داك تل 
۹- وَلَسَوْفَ نکر بَعْض فَلِكَ عَنْ قرب 
۰- ودا کشت فَلَا تَكُنْ مُسْتَوْحِنَا 


- لَيْسَتْ دل على انحصار إلَھتا 


۹ إِذ لمع السَلّف کرام‎ -٣۲ 
أو می‎ -۲ 


و 


4- وَالربٌ فيه وس يحْصرَهُ ین 

۵- کل الجهاتِ ری 2 عَدَميَةٌ 
-٦‏ یذ بان عَنها كلها نهر الْمُحب 
۷- ماد مب ذو التَْطِيل ین 
أ تفل تيم قط 


۸- أ 


۹- وال ارد ارو ابي 


کے 


فصل 


۷ ]سب 






وت 
لا 


وق السَّمَاءِ وَذا بلا خشبان 
تا یکسا وَاضح الب ان 
سب گی تقوم واه اإَان 
منها ولا لك عندها بجَبّان 
عقلاولا غزفا ولا بیان 
اها كَمَعْنَى الْقَوْقٍ بلْبع ان 
سمَخْلُوق د 7۴ يزد ذو السَّلْطَانِ 
ف حقو خقوضشو فوفها بیان 
سط ولا تحاط بحالق الْأَكُوَانٍ 
وَضْف العو را لخن 
بَعْدَ التصور یا ولي الْكنْمَان؟! 


ر ال جهل أَوْبِحَمِيّة اش یمان 
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۶۶ 


الشرح 
۷- ماقم بَعْدُ ذو التنطیل سن وضو العو ارک امن 


صحيح: ماذا ينم نكرو العر؟ وسبحا الله على هذه العقول يت 
العلق والذي یر کل أحدٍ بأنه صِنَة کال وأنه لو يَثيّت لله لكان الله -تعالى 
وحاشاه- مُتّصِمًا بالنقص! 


و 
01 560 


فتَعجّب للعب الشیاطینِ بعقول هوّلاء! اهم یرود -وکل آحد يَقَةٌ- , 
لصف ای ومع ذلك يُتكرونها مع وضوجھا عقلا ونقلا. 


کر وه لئ > < رم لك #8 ره 4 

۸۔ آیرد ذو عقل لیم قط ذا بَعْد التصور یا أولِي الأذمَان؟! 
سے ۳ سم 0 
oa‏ 1 2 تن 2 > مر وم 2 2 ٦۲ہ‏ 
قوله: «آیرد ذو عقل سَلیم قط ذا بَعْدَ التصّور؟ الحوَابٌ: لا 
تم 

شم مر و 8 کہ كه گے له م ت 7 

۹ -۔ واه مارد ارو مَذابغيا رالجهل أو بحمية بِحَوِيَّةِ الشَيْطان 


و ا سو ا پیم و ۶ ء 
يعني: الذي یرد علو الله فوق كل شَِيْءِ لا حلو حاله من آمرین: 


ع 6 
60 


الأول: (الْْجَھُل)ء وهذا قصورٌء قد يون ناشنًا عن تقصيرء لکن كيف عن 
تقصير؟ يَعْنِي: أنه لم يطلب الحقّ. 

الثاني: (عيّة الشَّيْطَانِ): وهي الب وسوءٌ القصد والنیّ ولا لا يمكن 
أن پرده أبدًا. 

رد الح أسبابه ثلاثة: فصون وتقصیت وسوءٌ قصل ونيةء يَعْنِي: هوى 
ذلقصو هر اهل» والتقصيدٌ مو فیط يط الق اناد سوةالقصد. 
يعني : قد اش انیا هو مُتعضصّبٌ صاحبٌ هَوَّىء آگا شخ عنده علمٌ 
رو طب لعل رش و رضي ف که رد الحقّ إطلاقًا. 





-۰ 


-۱ 


-۰۲ 


۔-۰۲٢‎ 


-٤٤ 


-۵ 


۔-۰٦‎ 


-۷ 


-۸ 


۹-۔ 


-۵۰ 


--۹۱ 


و 
XX‏ 
جح 


سس سٹ سے سسے 
فصسل 


هَذَا وَعَاشِمُهَا: اخْصَا 


و شور ۰ 
ص البعض ین 
وَکذًا حيصا کتاب رَخيه بوذ 
کو > و رسك ه هوس بجو وه هب 

و َم يَكُنْ سُبْحَاَه فَوْقَ الْوَرَى 
وَيَكُونُ عند الله بیس وجب 


بر حم 


ومام دا الق ول ان تح ی محبه السر 


2 و 


ویلاف فو ةرا 


ا و ٥‏ 


ان فلتم: عِنْدِيَة التکوین قالذ 


گی قرو و 


أو :یه التفرسب تف 
2 معدو ۵ مره ۳ 

لخب مندكم العيية تنج 
کے ره 4 46 

مس ٭ ۶ وو اه رتوت سوسم و 
2۶ مش 4 


م٩‏ و سے واس 
وا وضف وهو غك مو 


کر مس 


]سس 






وت 
لا 





o 7‏ ۹۳ 0 4 6 
د الله فوق العَرش ذو تیان 
س ا ۔ 0 و 9 4+ 
گانوا خیعا عند ذی السلطان 

و هر ۷ .: وه . 
ريل هاي العند مستویان 
مر 0 سر و 2 سره کر عه سے 
رصن عبن ارَادة الاکوان 
ےک ماقم 0 
وکلاشاضو عنده سيان 
٥ 7‏ ۳ و سره م 
ذاتان عف۸ الله محلوقان 


و ل م سے ۳ ° ۰ 
سريب الخبیب وما شا عدلان 


۳ کک مہ ۰ وہ سم 0 
وَكلاضاني حعیهفام لان 
2 ود 2 ۳ 

عندد 2 حقابلارَوغان 


من ذاته و کرام ء الاخسان 


° و 2 3 1 مم 
والعند قرت ظ اهر التبيان 


۳ 


الشرح 
۳ 


ذكر المؤلف حَرَحمَهُ الله- - في هذا الفصل نوعًا عاشرًا من له علو الله -سبحانه 
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۱۹۰ 





وتعالى - وذلك بان الله تعالی ذكَرَ عن بعض خلوقاته أنه عندَ اللہ قال: 
۰؛- هذا وَعَاشِرّهَا: اخيصَاص الْبَمْض من آنلایه باليندللرخن 


۰ 5 سے سر سے 2 مس ۶ می سر کے سے خر 
وذلك مثل قوله تعالی: ومن عنده, لا ستکروت عن عبادته. 4% [الأنبیاء:۱۹]» 
وقوله -سبحانه وتعالی-: # إن أَلَذِينَ عند رلک لا ستہروت عن عبادفہ دیحو 
وله ََجْدُوت € [الأعراف:٠١۲]»‏ ووجه ذلك أنه قال: ند ريلك فدّل ذلك 
4 4+۳1 7 2 7 سے 1 ۳ ص 0 8 3 وو 
على أن هناك خلقا اخرّء ليسوا عند الله آی: بتعيدينَ منه وإلا لولا هذه الدلالة 
1 ۰ 5 کے ۰ © الام 2 7 َه مہ وش 7 
لكانت المخلوقات سواءً في العِنديّة» ولكان إبليسٌ وجبریل سواءً عند اللہ وهذا 
۶ 
71 ۰ 2 5 ى ١‏ 2 ۶ سے 
إذن فکون بعض الخلوقات عند الله يدل على أنه -سبحانه وتعالى - فوق 
وه کو ص 2 ۹ چت 2 ۰ 
كل شیء وهؤلاء عنده وقريبون منه» والاخرون بعیدون عنه» وطذا قال: 
2 سم هم 0 ۱ مگ ره 
۱- وَكَذَا اختصاص کتاب رحميہ بعذ د الله فوق العرش ذو تيان 


0 7 
سے کید 


03 1 قد س 1 رس ےس ہے ۳ پک ے »سس و يه م2 صرق و ر هس 3 
قال النبي پ2 «إن الله كتب کتابا فهو عنده فوق العزش: ان رَحْمَتِي سبقت 
شی 
که 4 و ره وه ہے و مه هه ٩‏ سر مس 9 ۳ د > ۰ 4 ۲ ۶ 
۲- لو لم یکن سبحانه فوق الوزی کانوا خییا عند ذِي السلطان 


فهذا دلیل صحیح فلولا أنه فَوْقّ 6" تَىْءٍ ما صار هؤلاء عنده وهؤلاء 
لیسوا عنه» ولکان الناس كلهم عند الله. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب بدء ا خلقء باب ما جاء في قول الله تعالی: اوهو لی یبدا الق مر 
کر ارو ہے وہ 


تعیده: وهو موش عَلَيَهٍ 4 [الروم:۲۷]» رقم (۲۲ «(f‏ ومسلم: كتاب التوبة» باب في سعة رحمة الله 
تعالى وأنها سبقت غضبه رقم (۲۷۰۱). 


فصل 
5١‏ | حس- 


۲- وَيَكُونٌ عند الله ایس وجب ريل ماف الینے مُنستویان 
مع أن لله قال لابلیس: اج یبا مَدْمُومًا موا 4 1الأعراف:۱۸ء أَبْعَدَه الله 
عر وجلّ. 
-٤‏ وام اك اقول وب از خسن َي إِوَادَةِ اسان 
0 وکلاهی ا بوبه وم َادہ یلامش هو عنسته مسیّان 
۲ 


كو لَهُ َولَهُ: «رعام داك القَول»» و جور (وعَام دا القَوْلُ). 
يعني: أن مؤلاء القوم قالوا: المحبّة هي الإرادة 3 الکون مُرَادٌ له» وعل 


ذلك فالنتيجة: کل الکون محبوت له وغذا قالوا: إن الله مب الک والمَعاصِيَ» 
والفسوق» والقت» والجهلٌ» والظلم» والعُدُوان. لاذا؟ 
قالوا: لأنَّ الكلّ مُرَاده» بل إنَّ بعضهم -خاصّة بعض الصّوفية- جعلوا 
هذا غايةً الُشاهدء وهو أن يَشْهَدَ بن الكونّ كله مراد ش وكلّه بوب لله» فهم 
قالوا: اللَحبَّةَ والإرادةٌ سوا كا قالوا: العند والبعد سوام 
ال الُولف: 
-٦۹‏ لائخ ی اسان عن د اللہ خلوقان 
قالوا: (عِنْدَهُ) أى: أنه عَلَي هذا وَحَلَق هذاء فئراڈ بالعندية ة عنديّةٌ التكوين 
والخلق. 
۷- أو فلتم: دة لتفریب ق ریب الخبیب وَکَا ما عذلان 


العنديّة ی يعني بذلك: أنه قَرَیَه ولو كان بعید المكانِ» (فعنده) یعنی: آم 
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س 
قَرِيبونَ منه بطاعَیّه ولو کانوا بَعِيدِي الکان. 
۵۸- فَالْحُبٌ عِنْدَكُم نمی تقشها وك لا اني وه ام ثلان 
َوْلَهُ: «کلاشا» أي : المشيئة لح نی الحم مثلان» أي: شاء هذا فاج 
۹- لسن مَازِعْکُم یقول با عِنَِْةحَقَابِلارَوَهَا 
وله : لکن »الا أي : أهل السّنةَ یقولون بأنہا عنديّةٌ حمًا. 
وله رة تا بلا رَوَعَانِ» هل هي ندیه حلي وتکوین» أو تقریب 
وارادی أو مکان؟ 
اكُوَابُ: مکان. 
۶۰- ملحب الإلًو وَثُریَة من ده وکرامةالاخستان 
فالذين عند الله جتعوا ین حبة الله شم ۳ أدناهم وقزبم» وكذلك قرم 
إلى ذاته عر وجل والثالث: الكرامة التي رهم بہاء لأنَّ مَنْ كانوا رین منه 
جل وعلا- فهم عندّه أكرمٌممّن كانوا بَعِيدِينَ عنه بلا شك. 
۵۱- والح وصف ب وهو عر مشیکة وَالْعِنْےُ ده قشرت ت ظَاهرُ تيان 
ول (واحبٌ وَضْف وهو عر ر مشیکة) 2 أي: ا لحب غير المشيئة» فقد يشاء ما 
لئ وقد نیت ما لا شاه فقد یشاء ما لا یہ لأنَّ امش کون ولیس فيها 
فقد شاء الکفر وهو لا ئک ال تعالی: ولو کے الله ما افتکلوا ولک اله 
یم مَا رید 4 [البقرة:157]» وقد مب ما لا يشاؤه» وهذا صحيحٌ. 





فصل 





۱۱ 
فيُحبٌ من الفاسق أن یکون عدلاء وبحب من الکافر أن د ن مومت 
ولکنه لا یشاؤہ کم وغذاقال تعالى: وی اہ ری هل لاس ام ودد وا 


باون لیب ) الا من نحم ری وليك َلََھم وت کم ریک لاملان 
جهتَر # [هود:۱۱۸ ۱٩۰‏ فلو كان لاش کم مؤمنين لكان نحل لار ينا »لکن 
الله حى وَعَدَ النَارَ أنْ یلها والح أُنْ يملأهاء ولا تلا ال 
ل أن یکونَ هناك كُمَادٌ. 


2 


هو هم 


قَوْلَهُ: «والعد قربٌ» هل العِنْدُ قرب أو تكويرة؟ 
الكُوَابُ: العند قرب ولیس تكويئاء فإذا قَلْتّ: (العند تکوینٌ) فهذا خلافٌ 
الظاهر. 


9 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے ۱ سس کے 


سس 


سر 
1 فصل ۷ 
۹ وت 






ر ر م روم مه 2 ٦‏ ۳ ر رت 
۲- هَذَاوَحَادِيَ عَشرَهُنْ: اشنا نو العلسو باضسیّم وتان 


سے ه0 و 0 


نيلك ۱۳۹ إذدَاك إِشْرَاكُ من الانتان 


4- ولد اکا وله في جْمَع ال ححجٌ الْعَظِيم بمَوقف الْعْفُرَانٍ 
-۵٥‏ لخو السَّمَاءِ اض قد کرمت مُسْتَشْهدًا لِلْوَاجِدِ الرَّحْمَنٍ 
٦۔‏ يَا رب نہذ يي تلف ور تخوهم لقضد بیان 
۷- فَفسےَاالْتانْ مُرَفمَاوَثصوٌبًا صل عَلَیْے اله ذُوالغنران 


اس سس 


۸- ادبت ثم مس سخ اماف حى ابلاغ لوّاجب الشکْرَان 
الشرح 
هذا الفصل اراد به الولف -رَحَه الله- آن ین الدئیل الحادي عَكَرَ على 
و الله -سبحانه نه وتا بش بالدلالة ال من رسول ان اللہ و حيث 
اد جمعًا ملہ؛ ٠‏ وقال: مزب لفت قالوا: : نعم» قال لم اشهذ» ف یشم شير إِلّ 
السا ونکت بإصبوو عل الناس" ۰ . قال یلا ذلك ثلاناء وهذه دَلالة بالفعل 
ولیسث بالقول على أن الله سبحانه قوف کل َمْءِه وعل أن الله في العو . 


یو 
آن 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب احج» باب حجة النبي و برقم (۱۲۱۸). 





۹- ما وان عشرها: وف الو 
۰- وَالظاك العَالِي الَنِي مافوقه 
0- حم ا رول الله دا تی ےه 
5- فَاقبَلَۂ لائقبل سواه من الا 
٣‏ والشسیء جين یم نة غلوه 
4 أ وما ری هَذِي الما وَعُلُوََهَا 
۸- وَالْعَكْسٌ أَبُضَائَابِتٌ قفو 
- ان لی علو الْمُحِيط وََحْذِہِ 
۱۷- ار حَفَاء ال گز ای وَوَصْ 
وره سشبحانه ب بالات مذ 
جحو اجَهم ۲ 
۴۰۰۶- ب 
۱- وَكَذَاكَ قد دحلّث هناك الفَاء لا 


سم آغلم حَلْقِهٍ 


١۶۸‏ -۔ رظ 


۸۹- لا ےتا 


سے 


۷۲- فان ی 


لا 
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لس 


ر له کع قذ جاءنی الق زآن 
ص ۳ م واس ص فير اه 
کف فاد الیزمهان 
تتسد روا مس لبم بضان 
و1 ده م . 
سب الي قيلت با برع ان 
11 26 
فظطه_وزه نی غَاِية لین 


وطهورها وَكَدَلِكَ الْقَمَرَانِ؟ 


e ور‎ >٥ ے‎ 


نت لشفل یر وكزقة ایی 
صَاف الكل تک ون دا ان 
2و .لو سے 
٥‏ لظهسوره ین 
تسیب مت با الشان 


7۲ وو 
کیو مس م 2 ہ٥‏ 7 
بصماته من جاء با آن 


5 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سے 


۲ - اذ قال: آنت ده لیس لِد ارت تن الایان 
الشرح 
هذا أيضًا من لاه على عو له عر وجل وهو الستفاڈ من اسیه(ل» 


ور صح ےھ ہےر ےہ 


قال الله تعالى: هو الأول واک خر راهم والباطن وھ وهو یکل يکل یو عم 4 [الحدید:٣].‏ 

وتفسیژ (الظّاهِر) فسّره أهل التعطيل اكرون للعُلوٌ بأنه الظاهر یا 
يعْنِي: الذي یرف بآياته» فجَعَلوا الظهورٌ ظهورًا مَعْنوبًاء ولكنّ أ الْحَلق 
بالله فسّره على خلافٍ ذلك فقال: (أَنْتَ لایر تیش وت شيع ۳ 
نا الله عل الفرع؛ نت فرق عله فيس فوك ی 

وقال: «أَنْتَ البَاطِنٌ فَلَيْسَ دونك د شيع" / هم عندهم أن الباطنَ هو ما 
ا حتی ل يكن له جس -والعياةٌ بالله- - فوضَفوا الله بأنه لا شَِيْءَ. 

ولكن نقول: إن معتى (لَيْسَ دونك مّيء أي: آنك محیط بل سىء 
فلا يحول دونك َيْءٌ. 

وعلى هذا فنقولٌ: (الظاهر) بمعنى العالي» وک ما علا فقد َر انظر إلى 
النجوم نی الما فهي ظاهرة ماذا؟ اماب لعلوّهاء فلو كانت في اللأرض ل يَرَها 
أحذء والقمران -الشُمس والقَمْدُ- ظاهران لعلوهماء وظهر ا حیوان ماذا سمی 20 


و ء 


ظهرًا؟ اموات: اه أعلى ما فيه. فإِذَّنْ (الظاهر) هو الذي ليس فوقه ی 
* عو 6 


.)۲۷۱۳( أخرجه مسلم: كتاب الذکر والدعاء باب ما يقول عند النوم وأخذ المضجعء رقم‎ )١( 
.)۲۷۱۳( آخرجه مسلم: كتاب الذكر والدعاء باب ما یقول عند النوم وأخذ المضجع» رقم‎ )۲( 
آي: صغر. انظر: ختار الصحاح» مادة: لطف.‎ )۳( 





سس 
م1 
2 

جح 


-۷٤‏ هدا وال عشسرها: اخبازه 


مامه سم 


۷۵- سل الْمُعَطَّلَ هَل ب یری من حتنا 
۱۳۷۰- خلت اوآمامک اس بان 
۷- يا قُوْم مَافي مر عر دا 


۸۔ إذ رو لاني مُقَابَلَةٍمِنَالرْ 
۹-- ومن ادعی شَیْنَا سوی دا گان دع 
۸۔ وَلِذَاكَ ہت[ 
۸۱- ما یتنا مخلف بتکم لذي ال 
۸۲- شد oT‏ 
7 اذ قَلَ: إِاٗإِلََنَ عقایری 
4 وص آبصار المب‌اد تواظرا 
۵- لارب أبعم اذ الو ۱ با 


- َيون وق العَرش َل لاله 


بح 
فصل 


۷ اح 






لا 
Xt‏ 
و 

مح 


ع 4 مر و رت 53 ۳ س ر 
آن‌انراه بحنء ال _حخیوان 


م عن ے لتا وع سین 


سل الاغتس رال مقا ة بان 
تس في عى قَيَاإِخْوَاِي 
سم في ادل وان 
يوم لتر كَمَايْرَى الْقَمَرَانِ 
عَنَا لے 4 رو َة بيان 
زم الو لاط الا وان 


نَيِذَاكَ تخن وَحَِزْبْہُمْ حصان 


دا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے ۱ سس 

7 ڈوک وو ےر مایم پ۹ eA‏ 
۷- لكِنْنَايِ لم وانتم إِذْتَمَسا عَدْنَاعََ في الْعْلَاالرَّحْمَنِ 


ہے 


۸- هن الما وَلَيْسَ کو فَالْمَرْشضٍ من رت ولا نان 


هه مر سے : o4 1 <7 “o1‏ کپ or‏ رز 7 
8- لا تنصبوا مَعَنَا الخلاف قََالَهُ ‏ طعي فتحن وانتمر ان 


ےک اه س ° ٠‏ ۹ 1 ے46 
۰- هذا الذي -وَالله- شودغ بهم فَالْظِرْتَرَىَيَامَنْلَهُعَيَْانِ 
الشرح 
مرج سه o‏ سے م 0 ب ےر و مره a‏ ر ر 
-۷٤۶‏ مّذاوثالث عشها: اخبازه آنساتراه بحنء ال vيران‏ 


هذا أيضًا من الْأَوِلّة على عُلُوْ الله عر وجل أنه أحْبر بأننا نراه في جنّة 
اخیوان. 

وله : دالحَوَان) يَعْني: الحياة» ولیس الْرَادُ با لحیوانِ ا حيٗء كما قال الله تعالی: 
لوك ألدَارَ ألكخرة لھی الْحوان 4 [العنكبوت:٤٠]»‏ و(ا حیّوان) هنا فيه صِيعَة 
ثبالغق يَعْنِي: الحياةً الكاملك فنحن نراه في جنَّةِ الحَيّوانٍ سوأسأل الله أنْ اني 
اکم من را - کم تبت ذلك في الكتاب والستة وإجماع السٌلفء يعني : : آن الله 


تعالى یی بالعین» لکن لا حاط به لقول اللہ تعالى: لا تذ رکه الابصنر وهر 
در الأَبص ر4 [الأنعام:7١٠]»‏ کا ری السَّمْسَ الآن ولا ُذرگھا. 
۱۵- سل الْمُعَطَّلَ كل بُرَى من تَا ان الا وَعَن آیعان 
5 آم حلفت ا وَأَمَامَنَا شبات آمعل بْرَی من نوقنابیان؟ 
ع ر ام ۲ ۳ ھی 50 ۳ ۶ ۶ 
یقول: اسال المعطل الذي ینکر علو الله هل نراه من تحت أو من يمين أو 
شهال أو حلف أو آمام؟ يَعْنيي : اسأله عن كَل ا لجھاتِ الست. هل نراه من تحتنا؟ 


فصل 
08 | سس 
امْوَابْ: مستحيلء لأننا لو رآیناه من تنا لكان ناقصّاء وهل نراه عن یمین 
أو شال أو آمام أو خلفی» أربع جهات؟ الُوَابُ: حال لاله يستلزمُ أن يكونَ 
ناقصًا كذلك. فبقي أن نراه من فوق» وهذا هو ا مطلوبُء ولهذا قال: 
۷- کا وم ماني الأمر يردا اوآ رتهب لالنگ ان 
وه و 7 وہ إل ہہ ہےر . ےت 
۷۸- اد روبة 2 لان مقاب دمن الز جج ری 
۹- ومن اذَعَى شا موی ذا گان دش واه م5 مُكَابَرَةَ على الْأَدْمَانِ 
معلومٌ في الرؤية أنه لاب من مقابلة بينَ الرائي وا لري فأنتم إن ُلُم: 
ان من اس دش له وان تم : من یمین أو شال آو أمام أو خلف» 
لك تنقصتَم الله بإقراركم » فلم یب إلا أنبُرّی من فوقٌ» وهذا هو الطلوب. 


صا مو 


م قَالَ ۔رجمه الله-: 


۸۰۔ ولاك قال محققٌ هكم لأف ل الاعْقِرَالٍ مَقَالَة بآعان 
۸۱- ما بنا خلف وَبَبْنَكُمُ لِذِي ال ت٥قبقف‏ مَعْنَى فبااخوانسي 
قال: ان کم للمُعتزلةٍ -وهو الآن یکلم على الأشاعرة-: إنه 
.ام 4 ۷ 1 مر وس و 
لا فرق بيتنا وبینکم» دعونا نکن إخوانًا سلّا فيا بیتناء حَربّا على الْجَسّم الذي 
بت أن الله بُری بعيان. 
ور م 0 ٦‏ ےم۔> م مر : 2 f‏ 
۸۰۲- شدوا لیت لتخم ل تله تدر ال محسم فی آذل موان 
من الجَسّم؟ اَوَابُ: یقول َرَحِمَهُ الله-: 


۲- اذ قال: ان اهنا خقایری یوم ال معاد گا ری الْقَمَرَانِ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








ومن الذي قَالَ ذلك؟ الْجَوَابُ: الرسول -عليه الصلاة والسلام-» فهو على 
پر٥‏ سییر یر ہے فد 7 3 ۷ 
زعمهم مجسم» وهم خرب علیه نعوذ بالله. 

انظر كيف افوی؟! لام قالوا: مُستحيلٌ أن يُرَى الله بالعین» وقد ذَكْرَ 
شيخ الإسلام أن ججھور أهل ال کفروا مَنْ نکر رُؤْيةً الله نی الآخرة. 

قال: لأنَّ الکتاب والسّنَةَ وإجماع المَلَفِ كُلّها تَطَابََت على إثباتها. وهل 
2 ۴ 207 و س مه رو ل ره ب تس وم 8 2 
بین من أن یقول الرسول :نکم سرون دب م کا تَرَوْنَ القَمَرَ لَيْلَهَ البذر 
لا ُضَامُونَ»”" أو قال: ۱کیا تَرَوْنَ الشّمْسَ صخوا لیس وا سحاب»(۱۳ 

لو تال لنا: (ِنكُمْ سرون رک ۶ فقطء لتبَكّت الروی فکیف إذا آکدها 
بقوله: «ک) تَرَوْنَ القَمَرَ لَیْلَةَ البدر»؟! 
ومن العجب أن الذین أنكروا ذلك» قالوا: لان الله قال موسی لعا ال 


قرب ار آنظر الک ال 6 أن ترق 4 [الأعراف:*14]» كيف یقول الله في القرآن: 


٦ 


تی أنت وتقول: إن الله يُرَى؟ 

فقول نی رَد علیهم: إننا نحن لا نقول: إننا نراه في الدنياء وإنما نراه في 
الآخرة وما قولکم هذا إلا کقولِ مر البَعْتَ اڑا َابآينآ إن کر صقن 4 
[الدحان:۳۹]» الذين ینکرون البعتٌ قالوا: كيف يُبْعَتُ الناش ؟ فائتوا بآبائنا إن كنتم 
صادقين؟ فقو هم: نحن ما قُلَْا تأي بآبايِکم الآن» متى 01 الْجَوَابٌ: يوم 
القيامة» فتَحَدَيَكُم هذا لا وَجْهَ له. 


30 
۹ 
3 
ع 
موی 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب التوحيد باب قول اللہ تعال: لی یز ره © یل ريا 6يرة» 
[القیامة: ٩]۲۳-۲۲‏ رقم (۳9] ۷). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب الصر اط جسر جهنم رفم )°4( ومسلم: کتاب 
الایمان» باب معرفة طریق الرؤیق رقم (۱۸۲). 








س 
کذلك الذين استدلوا بقَوْلِه: «لن يت 4 تَتُول: هذا لا دلیل فيه لكمء لأننا 
لا نقول: إننا نراه في الدنياء وإنما نراه في الا خرة. 
بل قَالَ أهلٌ المُن: إنَّ طلب موسی -علیه الصلاة والسلام- رؤیة الله تعالی 
في قوله: رب ارف آنظر ریک (لاعراف:4۳ ۱ ید على إمكانٍ الرژيق لا 
الرؤیة لو كانت رؤية مستحيلة لکانت من النواقص» ولا یمکنُ لوسی -علیه 
الصلاة والسلام- أن تقد في الله تعالى صفةٌ ناقصة. 


سے 


و رم ے 


الدلیل الثاني هم: قوله تعالى: لا تذرکه الْاَشََر وهو يدرك الْأبصرَ 4 
[الأنعام: ۳ فنقول: هذا مُجَةٌ علیک ولیس دلیلا لک لأن الادرالهٌ آحصض 
من الرؤية» فإن الإنسان قد یرّی الشيءَ ولا يُدرِكُه ولکته إذا آدرگه فقد رآه» أو 
مه أو ما أَشْبَّهَ ذلك. 

الهم أن الله قال: لا تدرك مر 4 [الأنعام: 02۱۰۳ ول یقل: (لا تراه) 
فیکون نی نفي الإدراك للابصار دلب على آنها ترا لا لو كانت لا تراه لكان 
نفی إدراكها له تلبیشاه إذ إننا تَقُولُ: ما دام الأعجٌ لا يُوجَدُ فالواجبٍ نف الأعمٌ 
ولقال: (لاتَرَاه الأبصارٌ)» لأننا نعلم أنها إذا کانث لا تراه فلن تَذرگه. 

ذنْ ففي الية دلیل عليهم» لا دلیل هم. 

وقد ذكَرٌ شيخ الاسلام ابن تيميّة -رَحمَهُ الله- في کتابه: (العقل والتقل) 
الذي قَالَ عنه اب القيّم: (ما نی الوجود له نَظِيرٌ تاني) قال: «آنا رم لكل مدع 
أو مُعَطل يأ بدلیل من الکتاب والسْتة أن أَجْعَل 5لیله دلیلا علیه:(. 


() انظر: مقدمة درء تعارض العقل والنقل. 
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وهذا صحيحٌ واضخٌ لأنَّ هذا بطل ۸ يَستدِلٌ بالنّصّ إلا وهو مد فيه أو 
ینم منه رائحة لعا ريده نها ليست الرائحة التي یط بہاء ولَكِنَهَا الرائحةٌ 
التي کم آنقه ورد عليه. 

ِذَنْ قَوْلهُ تعالى: ان بر4 ليس فيها دليلٌ» لماذا؟ لیا في الدنیاء ونحن 
واف على هذاء وقَوْلُةُ: لذ ڌر لامر ليس فيها دلیل بل هو دلیل 
عليهم. 

فهم تُرنون الكَلِمَ عن مواضيه» ویقولونّ: اراد بالرؤية رؤية العِلّم 
واليّقِينِ» وليست رؤية البَكَرٍ ولكن كيف ' يقول الرسول -عليه الصلاة 
والسلام-: ١کیا‏ تر ترون الشف صَحُوًا لَيْسَ دُوتَبَا سَحَابٌ70". و( کا تَرَوْنَ القَمر 
یه ابر" " وتقول: اراد رؤية لیلم؟! 

فرؤيةٌ الیلم -حتّی في الدنیا- فن أهلّ اليقينٍ دون کم یرت کیا 


7 


۵ م موہ ور 0 


قال الي -عليه الصلاة والسلام- في الاحسان: «أَنْ تَعْبدَ الله كنك ترا فان لمْ 
كن راه فان رال( 


0 


فإذا کان الت لا یمن إنکاژہ حَرّفوه» مثل القرآن وعَيُْ مره ما تواتن وإذا 
كان آحادًا قَعّدوا قاعدتَہم الفاسدة الباطلةً بان الآحادَ لش نیم نی إثباتٍ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» پاپ الصراط جسر جھنم؛ رقم (1۲۰) ومسلم: كتاب 
الریان باب معرفة طريق الرؤیق رقم (۱۸۲). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب التوحید. باب قول الله تعالی: لر یر کر © بل یبا ايلرة» 
[القيامة:۲۳-۲۲]» رقم (۷۳). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الایمان» باب سوال جبريل النبي و عن الایمان والاسلام والاحسان 
وعلم الساعة رقم (۵۰) ومسلم: کتاب الإیمانء باب بیان الویمان والاسلام والإحسان. رقم 
(۹). 





فصل 


۴ سسس 
العقائء مع آنا تَقَولٌ: إن حديتٌ الرؤية مُتواترٌ قَالَ الناظم: 
سے ۳ + ر اوهس ه سے ۵ مر 7 مرو بریمے 3 
معا تواتز خدیث من گذت ومن نی لله بيتاواحتسشب 


سو 7 الم كد هلا مر ها و و و صر سر و 62 و 
ورژبء شفاعة والحوضص ومسح حمیں» وهدى بعص 


کی / 


۸۶- و تص آبصار العباد تواظرا تال مرو بیان 
قَالَ ۳ تعالی: ربب اض © إل رها رکه [لتیامت:۲۳-۲۲]» فقوله 
تعال: إل رها ار [القیامة:۲۳] أي : : تنظ إليه. 
۸۵۸- لَارَيِب انم دا قالوابتا ل العل ول اطر وان 
يعني: إذا قالوا بثبوتِ الرؤية آزتهم لزومًا لا محيد عنه أن يكونّ الله تعالى 
عاليّاء کا سَبَنّ في الجهاتٍ الخمس أنها متنعة. 
- وَیَکون فوّق العَرّشٍ جل جلالهٌ فياك نخن جزم عَضےَانِ 
كَوْلَهُ: «نَحْن) يَعْنِي : العتزلة والأشاعرة. 
دو هو ۳ 9 03 57 َه و 
قوله: ا(وَحِرْمهم) أي: الجسم -على زعمهم- ومنهم الرسول -علیه الصلاة 
والسلام- وهم أهل الم والحماعة. 
ہے تہ ئوک هی ویر مهم 7 گر یں همه 
۷ کالم اق عَدْنَاعَلَ تفي العلا الرَحْمَنٍ 
له: ره لکا یلع وم يعني: : نحن وإِيّاكم بیننا سل > لا حرب لگنا 
تَساعَدُنا على تن العو لله عر وجل . 
والمساعدٌ للمُبطِل على باطله بيه وبيته سل لكنّه يوم القيامة يكون بيه 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے | چ ۹۲ کے 


وبیته حربٌ؛ کا قال تعالی: ‏ الَا يومد بَعَضْهُرَ لبعض عَد عدو ا تفت # 
[الزخرف:1۷]» وقال تعال: 6 الوا فى ا 6د حَلَنَ من يڪم مَنَ الجن وآلاضس 
ف الا رک دخات أ َة مت أا [الأعراف:۳۸]. 


- فَعُلُوهُ عَبْنُ الْمُحَالٍ وَلَيْسَ کو فَالْمَرْشٍ سن رَبّ ولا بان 


أعوذ بالله. يقولون: (غُلُوّہ عَيْنُ الْمُحَال)» ونحن نقول: علوه عینُ الكال» 


ب لله عر وجل لا شاك أنه عي الكبال» وأنه من كباله عرٌ وجل أنه توق بر 
۹- لا تَنْصِيُوا مَعَنَا ال خلاف قعا له مي خن وانتم تم لان 
۰- هذا الي -وَالله- شودغ کنبهم فانظزتری‌بامن له عینان 

یعنی: لا تخالفونا» ولا تُنازِعُوناء لان الخلاف لیس له طعم» إذ إنه لیس 

َوْلَهُ: الَتَحن... سلیان» أي: مُسالبعضنا بعضًا. 

وهنا مسألة: هل هؤلاء يكُفَرونَ إن كانوا تِن أو لا؟ 

لجَوَابُ: هم مثل غيرهم. فکل قول مُكفَرٍ لا بد أنْ تقوم اج على مَنْ قَالَ 
مثل غيرهم؛ نی و کش ان عنتمم شهاب رود جا ما كتنهم ار 
العين والوصفيه فلو قُلْتَ: من يفي يل له فهو شھیڈا؛ نذا صحيع. ؛ لکن 
لا تقل عن الذي فيل في المعركة: ِل شھیڈ بل تقول: يُرْجَى أن يكونَ من 
الشهداءء ما أن تَشْهَدَ له بعينه بأنه شهیك فلا تذري. 


فصل 
۵ | حل 


فهذا الرجل الذي قَالَ الرسول -علیه الصلاة والسلام-: «نّه من آغل 


تار »مع أنه كان لا ید ع فادة ولا شَادَة للعدوٌ لا أتى بہاء ومع ذلك قال: ١إِنَهُ‏ 


۶ 
ص 


وخطب عم لب ميعن وقال: « تفولُون: ان هیده لان 
هك له رک زر مه نم من العْلُول- ألا لا تقولُوا ذَلِكَ 
وَلَكِنْ فولوا كا قال الب : «من فیل في سبي الله او مات فهو شَهیذُ»( 
فقال: (من مات) على سبیل العموم. 

وف تقو کل موم فی ابن هد بذلكہ لکن لو رتا رجلا موم في 
ظاهره هل تشد له بابتة؟ الجوَابُ: لاه فقد ین الرسولٌ -عليه الصلاة 
والسلام- «أنَّ الرَّجْلَيْن اجان ن رها هرن إِلَ الله وَرَسُولهء وال هحرنه 
نی" وما يُذْرِينا لعل هذا الذي یال يقال لاجل الدنيا. 


وهذا قَالَ شيخ الإسلام في عكس هذه المسألة لجا سيل عن قوم من ا نود 
توقّفوا عن قتال التتاں قالوا: لذن لتتاز معهم قوم مسلمون ومكرّهون. فقال: 
مب قتاهُم» حتّی المسلمون لد وقال: إن مولاء الذين روا على الخروج 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسیر» باب لا يقول فلان شهید رقم (۰)۲۷۲ ومسلم: 
کتاب الایمان» باب غلظ تحریم قتل الانسان نفسه رقم (۱۱۲). 

(۲) آخرجه أبو داود: کتاب السنة» باب في قتال اللصوص. رقم (4۷۷۲). والترمذي: کتاب 
الدیات» باب ما جاء فیمن فل دون ماله فهو شھید رقم (۱4۲۱)؛ وقال: حسن صحیح. 
والنسائي: کتاب تحریم الدم» باب من قاتل دون دینه» رقم (4۰۹0). وأحمد: (۱/ ۰۱۹۰ رقم 
۲ )+ 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي» كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله يكلِ؟ رقم (١)ء‏ 
ومسلم: کتاب الامارق باب قوله يك «نا الأعمال بالنیة». رقم (۱۹۰۷). 


۱٠‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


جوز أن نقتلهم لصالح الاسلام لأننا لو ترکناهم فاننا لا تَعْلَمُ المكْرَه من غير 
ال فيكو حسائهم على ما في قلويهم على الله آگا بالنسبة لناء فان ال من 
وَجَدْناه في صف عدوناه قاتلناه ولو كان مسےّاء حتّى وان قال: إنه مُكرَةٌ. 

یقول شيخ الاسلام: «ويكون هؤلاء الذين جاءوا مُکرهین وقاتلوا في 
صف الكُقّار -وهو یکلم عن الا عند الله شهداة» پناء على ما في قلويهم, ما 
بالنسبة لنا فليس لن لاه وگ ثرا عن العباس بن عبدٍ الطلب لم ار في 
در قَالَ: یا شول الله اتی قَذ کنث مُسلیاء فقال: «أَعلَمُ بِإِسْلَامِكَ فَإنْ بین کیا 
تقول قَالله ریت بت ّا ظَاهرًا منک فَكَانَ عَلَیْتا'. 

فکون کل واحد یقول: آنا -والله- کر فوثْل هذه السائل لا ینکن 
الإحاطة بہاء لام على ما في القلوب» ولا عم ما في القلوب إلا لام 
الغيوب» وطذا قال: «باتفاق علاء المسلمينَ أن الما إذا تَترّسوا بالشرری 
للم وَحْيفَ على الُسْلِمينَ من الکمّار أن یَنْدَفعوا بواسطة ای ان 
الْمسْلِمِينَ لا يَقَتُلونَ أسراهم الذين عند الا فإنه نه قت المسلمٌ الذي رس به 
الکافر» فإننا إذا قتلناه فإننا مَحْذُورونَ ولیس علینا إثم وهو بتفیه آیضا 
يكون شهيدًاء لا قل لنصرة الحقٌ. 

فهذه الال -في الحقيقة- مَسائل دقيقةٌ يبي للإنسان ألا تأده العاطفةٌ 
في اكم على هذه الاموره بل یرجم إلى كلام العلماء» وما قاله أهلى العلم في هذه 
السائل حى لا یک بالضلالِء وهذه سابل خطيرةٌ جدّاء خصوصًا في أحدائنا 


۳ می" 


3 1 
تس 


fe 
1۱ 


(۱) آخرجه البيهقي في دلائل النبوة (۳/ ۱۶۲). 
(۲) انظر: جموع الفتاوی (۳/ ۵۵۲). 








فصل 
۷ سس 





هذه فان كثِيرًا من الناس صار يَنْسَى بعص الصایب التي أصابتٍ السلمينٌ 
یاه لقوم ترس بهم لد ول: هولاء شهداءٌ إذا لوا -إن شاء الله- وهم 
ع 9 مرس رم ۰ کہ ۔ سے کٹ 4 7 

على الاسلام» لکن أن تَدَعَ هذا العدو يرس با یرس به من المسلمِينَ» فهذا 
لا یمک وإلاضاعت الأموژ. 

۶ و وه 44 7 ۰ 7 820 7 0 

لمهم أنْ نقول: إن مولاء الذين يُتكرونَ رؤیة الله لا نکر کل واحدٍ بعينه 
ولكن نقول: مَنْ نکر رُؤيةَ الله بعد بلوغ البق فانه یکو کافرا لاه مُكَذَّبٌ لله 

عم ور 2 1 

ورسوله ول اجمع عليه الصحابه كر 


جا جات ع 


]۱۷۸(-- 
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-۲ 


-۲ 


-۹٤ 


-۹۵ 


-٦ 


-۷ 


-۹۸ 


-۹ 


۳۹۰ 


-۰۱ 


اف 


- 


- € 


1 
8 
لص 


ار 


هَذَا وَرَابِعَ عَشْرّهَا: إقرَارُ سا 


ہس 


ہوم ے 


سپ ٠‏ رر و کو ۰ ۔ 
ولقد واه آبسو ززین بعدما 
تی 
مار م ريه 2 1 ور سر ورب 0 
ورواه تبلیف ال ومش را 
هَذَا وَمَا کان الجوّات جوات (مَنْ) 
2 سکن سر ره وو م نے 
کلا ولیس ل(مَن) دخول قط في 
مه کے 2 ) seu‏ 4 مس 
دع ذا فقد قال الرسول بنفیسه: 
الله ما قَصَد المحَاطب عر مَع 
وَالل ما فهم الْمُحَاطْبٌ غَبره 
۳ وومةه ٣۔‏ وم ور 1 ٠‏ 
يا قوم لفظ ال(أَيْنَ) تمتيع على الر 
ہے ہے ۹ 2 و LE‏ 
وَيَكَادُ ائم فر ابه 
7 ۔ فيو سور م 6 >ھ ٩‏ مر 
لفظ صریح جاء عن خير الوری 
لا م م ۱ 2871 1 
والله اک ان الرزسشول بعاجز 
9 سے 
سن تكو رر ےہ وس کے 8 ره 2 
وَاك(أَبْنَ) أخرفها ثلاث وهی ذو 


وَاللہ ما اْمَلَكَانِ أَفصَح يِن إِذْ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سسس سے 
فصل 


للا 
3 
71 
ملا 
تل بآفظ الدآيْنَ لِلََنٍ 
کے سر سے مرو 2 
سال لول بلفظے بوزان 
2 ۳ سے ۳ اس 0 
کے اقرب ولارن 
لین جواب اللفْظ بالويرَانِ 
۔ u‏ > و 
مدا السیاق لسمَن له آذنان 


ر ام م6 ۰ 7 وه ۳۲ 
رجن عنسدکم وذو بطلان 
زر ٩‏ ي ميري عم واه 0 
بل قد وهَذاغاية العدوان 
1 4 سرک شر پک کے مس 
عَنْ لفظ (مَنْ) م ا خرفان 
۵ ہےر ٥ہ‏ ر کہ #4 من 
لبس و(من) هی غايّة التبِيَانٍ 
٠ ۳‏ ے7 


۰ ۵ و 9 
في القبر مَنْ رب السَّمَا بَسلان 





فصسل 
۵ )] سب 


۵- وَبَقُول: أَبْنَ لله؟ يَعْني : (مَنْ) فلا اله ما اللفظان متجصدان 


۳ 3 رز ر ەس ٹر کے 8 جر سر پا 1 ۳ ے کے 8 
-٦‏ كَلاوَلَا مَعْنَافمَاأَيْضَالِذِي لغ وولا شرع ولاإنشان 


۳ 


الشرح 
۱- هذا وَرابع عشرها: افراز سا ئلے بلفظ الس(َينَ) لَِخَن 
سويت © لس ۳ ہم م 73 سے 7 ےہ ص 

۲- ولد روه أو ززین بُلما سال الزشول بافضهبوزان 
۲- وََوَاهُقَبْليفُس لے وَثقَ را لا آقربهبسلانکران 

هذا أيضًا من ال على عَلُوٌ الله -سبحانه وتعالى- وهو إقرارٌ سا سائله بلفظ 
ال(آین) يَعْنِي: إقراژ اي كله من ساله: ين ربا قبل آن ی السَمَوَاتٍ 
وَالاَزمَی؟ َأَجَابَهُ الب -عليه الصلاة والسلام- قال: «كَانَ فى اء يَعْنِى: في 
يْء من جنس الغمام ونحوه. 

فهذا السائل قال: أين رَيِّنا؟ وال(أين) بُسْتَفهمْ مها عن المكانء فأفره 2 
كله على هذا السوال» وأجابه بأنه في عاءء يَعْنِي: : أنه -سبحانه وتعالی- فوق کل 
۰ ۹ ۰ ۰ رز 4 ٦چ‏ مر ۰ 

وكذلك أيضًا هو نفشه سال ا حاریةً فقا ها: «أَيْنَ الله؟ فقالث: في السّمَاء. 


اي -علیه الصلاة والسلام- آجاب السائل ب(أين)» وهو نفشہ أيضًا 
وجه سوال ب(آین). (وآین) ید ۹ يستفهم بها عن الکان. 


.)۳۱۰۹( أخرجه الترمذي: کتاب تفسبر القرآنء باب ومن سورة هود رقم‎ )١( 
.)۵۳۷( آخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاق باب تحريم الکلام في الصلاة» رقم‎ )۲( 
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َوْلَهُ: ترا عفر به» ويحتمل أنْ تقول: (مُقَوّرَا لعا أقرّ به) يَعْنِى: أن 
الرسول قرَّرَ ما أَقَرٌ به. 
4- ذا وما كان الوا جوات (من) اکن جوات اللشظ بالسمیزان 
َوْلْهُ: «هَذًا وما کان الَوَاتُ جَوَابُ (من)» لاه لو كان ارات جوابت 
(مَنْ) کان الاستفهامٌ هنا ليس عن الکان» بل عن الذاتِ (مَنِ الله)؟ مثلاء فیقول: 
رَبّ السموات والأرضء لکن (أين الله)؟ استفهامٌ عن الکان. 
02 مر کج مس 3 ۹ 2 ۰ سے 4 ۳ 1 2 
0 گلا وَلَبْسَ لِ(مَنْ) دول قطان هَذَاالَيَاقَلِمَنْلَهُأَدْنَانِ 
ل قال: أين الله؟ فقال: في السماءء ما يصح بدا أن تكون (أين) هنا بمعنى 
(مَنْ)ء فالاستفهام لیس بلفظ (مَنْ)» و(أين) لا تَصِحّ ان تکونَ بمعنى (مَنْ). 
4 ۔ موم ںھ 
ثم قال -رحه اله-: 
- 5غ دا فد قال الرَسول بتفيو: یسم الإ لعالم بان 
وله «أيْنَ لاله ماطِب مَنْ یعرف اللغت أي: مَنْ هو عَالِمٌ باللسان» 
حاطب امرأةً عربیة ویقول لھا : این ار ؟ )۲ 


$A 


۷- والله ما قَصَّد الْمُخَاطِبُ غَبْرَ مَمْ اها الذي وضعت له ال لحقاني 
bor‏ ويك r‏ 2707 4 ۰ ۔ #؟ لقره 0 
۸- واه ا قم الْمُخَاطَبٌ غَبْرَهُ واللفظ مَوْضوعٌ لِمَضْدٍ بَيَانِ 

0 و و م و 
«المخاطب» هو الرسول -عليه الصلاة والسلام-. 


4 
قَوْلَهُ: «والمخاطب» بَغنی: المرأة. 


1 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلای باب تحريم الكلام ف الصلاة» رقم (۵۳۷). 








فصل 
۷ اح 
ول «وَاللَفْظُ توضوغ عضو ب بَيّانِ؛ وهو یی فهناك فرق بین (أيْنَّ) وہیںَ 
(مَن). 
4- با ملظ ال( َ) تیم عل الر رن ون کم وَدوبطلان 
يعني: : أن الذين يُتكرونٌ علو الله يقولونً: لا جوز أن تقول: أین الله؟ وإذا 
قلْتَ: أين الله؟ فهذا حَرَامٌ عليكٌ» بل یقول: 
رس ٤‏ ا و وہ ر ؟ م ے۔۔ کط ديم ۵اه ور 
۰۰- ویک اه الک یکرت ابه بَلْفَدْوَمَدَاغَايَةٌالْمُدُوَانِ 
ول ايكَاذا يَعْنِي: یقرب أن یکَفرنا به. 
َوْلَهُ: «بل قد يَعْنِي: بل قد کَفُرناء وقال: مَنْ قال: (أين الله؟) فهو كاف 
1 2 7 5 10 4 ے سے ۰2 
وعلى رأيهم يكون الرسول -عليه الصلاة والسلام- کافرّا» ویکون مُقَرُرَا للکفر. 
کال ۔ فيه مر ره و ما سر ک8 رو وه ہے هر کے 
۰۱- لفظ ضریح جاء عن خير الوزی قولاوَإقرَارَاههَانوعَان 
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إن 


له «قَولا» ۴ قوله: ين اه 


×٢ 


وه كو 


قوله: ولاقراژا» أي : في جوابه للسائل. 

۲- واه ا گان لش ول بِمَاجِزَ عن لفظ (من) مَعَ أا حزفان 

۲- وَالْ(أَيْنَ) أَخْرٌفُهَا تلا وَفي دُو لَب وَ(مَنْ) هي غاب لین 
ذکر ره الله - ثلاثة أمور: 


الأول: كيف تَقُولُونَ: إن (أين) بمعنى (مَنْ)؟ هل الرسول الذي یَستطیع 


أن یقول: (أين) يعجر عن (مَنْ)؟ الَوَابُ: لاء وإذا كان كذلك» فا أكثر 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
|۱۳۲۲ 


الجَوَابُ: (أَيْنَّ)؛ كيف بعل عن (مَنْ)؛ وهی هي أقل حروقاء إلى (لَيْنَ) وهی 
أكثرٌُ حروفاء وهذا هو الثاني. 

الثالث: (مَنْ) واضحة في العتّى (وآَيْنَ) إذا فص بها (مَنْ) صارت ذا 
لس لان حمل (أَبنَّ) على (مَنْ) بعیڈ فلو قَصَدَ الاب بها (مَنْ) لكان ملسا 


ہے سای 


غير مین 

فذگر -رََه الله- ثلائةً مواْم لها عَم م أن تک ون (أَيْىَ) بمعنی (مَنْ). 
4- وال ما الْمَلَكَانٍ أَفْصَحٌ منهذ فيالْقَرِمَنْرَبٌالسَمَايَسَلَانِ 

نا را ال -عليه الصلاة والسلام- (مَنْ) بَيّهاء وقال: نکن یسلا 
العَبدَ قرو بق لان لَهُ: «مَنْ رَبّكَ؛'''؟ ولا یقولان: ین ريّكَ؟ 

فا بت معنی (مَنْ) عبر ب(مَنْ)» وإذا أريد معنی (بق) عب ب(أَئْنَ). 

فهل د ون آنم: إن اکن أفصحٌ من الرسول -علیه الصلاة والسلام-؟! 
ان مؤلاء -والعياد بالله- يقولون: إِنَّ معتی (أَيْنَ الله)؟ ءَ یعنی: : مَن الله ؟ ولا شك 
آن هذا تع لکن هذا معتی کلامهم يُقَالُ: كيف يعبر الرسولٌ ب(أين) بدلا 
عن (مَن)؟! 

إِذْنْ -على رَعْوكم - اللَکَانِ أنصحٌ من الرسول وی مع اليم بان ن اکن 
يحَاطبانٍ اميت وهو غي مكلف والرسول ین للاحیاء ان فكيف بع 
ب(أين) عن (مَنْ)؟! 


سب 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الس باب في المسألة في القبر وعذاب القبر رقم .)٦۷٥٤(‏ 





فصل 
نهنا 


-٠۵٥‏ بقل ین اللہ ۶ يعني: (مَن) لا وال تااللنگان مُتَحَدَان 
و ری 2 ل اکم ره 9 9 سے e,‏ 7 
قوله: «ویقول: آينَ الله؟ بَعُني: مَنْ؟2 يَعْنِي: هم يعون أن معنی قول 

1 ۳۹ س ل 1 
الرسول: «أين الله)؟ يَعْنِي: مَن الله؟ كيف يريد (مَن الله)» وهو یقول: أين؟! 
قَولَهَ: اوالل ما اللفْظانِ ُتَجدان» صَدَق؛ فبیْتھما فرق. 
و چ سم .ام 
۹- گلاولامناشضاا ضايني لفوولاشرع ولارستان 
فھم مُتباینانِ لفظًا ومعتی. 
وخلاصة هذا الفصل أن ین ال على عَلوٌ لله: أنَّ الرسول -عليه الصلاة 
والسلام- سأل: «أين 0 فقیل: في السَّماءء وشیل: «أين الله؟». فقال: في 
سای إدّنْ اللفظ واضحٌ بأن الله تعالى بذاته فوق كل سَيْءِ. 


٥س‎ 


.)۵۳۷( أخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاةء باب تحریم الکلام في الصلاة رقم‎ )١( 
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سے ]| ع۱۳ 
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یریت 
وید عة كي و 
َو اد انعايكي أَيضًا کی 
گا بُو اعباس أَيْضًا قَدْ کی 
طلغ ل بن بن کی 
هَذَ وَتَقْطَعُ لخن ضا اه 
ود فطم سم جَاءُوا بان 
کات یشم جاثوا ياف 
وکا تشخ یم جاغواباف 


وَكَدَاكَ فطع جَاءُوا بِتَوْ 


وکا قح مہ نمم جَاءوا ب بان 
نل متشو 


وٹ ۹ 
7 ۳ شر 


09 یلک مان و 
ع ومن اح ود 





)00 كحم 
3 


الإڈے الْوَاحدٍ السمنان 
فد صرّحوا با لقوق لرن 


ۓے 


وین عَبْدُ القادر الجبلاني 
إِْمَاعَهُمْ آغني ابْنَ رش الاي 
إِْمَاعَهُمْ عَلَمْ الْهُدَى الْحَرَّانِي 
وین تكلم ياد 
اب الضّفّاتِ الق وان 
جات الکسلام لِرََنَاالرَّحْمَنٍ 
ات الْمَعَا ل هَذْوِالْأَبِدَانٍ 
حید الله وَمَالَدُمِْنَانِ 
قضاء وَمَالَهُمْ قوّلان 
الین دُونَ شر اع الابعان 


في ار لا لوح فَافْهَمْ ذَانِ 


-۱ 


-۲ 


1۴ 


1€ 


- ۵ 


۔--٦‎ 


۷- و 


-۳۲۸ 


لعفل" 


-۳۳۰ 


۱- و 


۹۲ 


1۴ 


-٣٤١ 


- ۵ 


- 


فَالدّينُ ني التَوْحِيدٍ وین وَاحِدٌ 
وین لاله اختاره لوب ادو 
فَمِنَ > الْجُْحَال ل بأنْ يَكُونَ لرسله 
وَكذَاكَ فطع ام ۾ جاءوا بِعَدْ 


و دا له تع أي : شا دَعَوا 


ونوا قَضَاءَ الرّت وَالْقَدَرَ الذی 
واه ص 72 4 رت 

مِنْ أجل اتيك الأصُولٍ وَعَلَدُوا 
۳ ۳۹۹ س2 4 و 0 سم ء. و 
وَلِأَجْلِهَائَمُوا الشفَاعَةٌ فیهم 
وَِأَجِْهَا قَالُوا بن الله للم 
وَلِأَجْلِهَاقَالُوا بان ال تسم 


۵ )سب 


تم تیف م مِنْهُمْعَلَيْهِ لان 
ولف وويم الْأَديَانٍ 
في وَضسخو خان حُتلقسانِ 
ل الله َيْنَ طوَایفی الانسان 
لِلْحَمْسٍ وهي اعد الایتان 
وه وق وقیاه 
سل الح E‏ ان 
ل انس للقَاضي هو الْےَنْدان 
فرع قمنه الكل لِلٹرآن 
يراق ۇق لرن 
وم الق اء کعا بُرّی الْقَمَرَانٍ 
َب الاب بے ما خنیان 
هل الب اتف لظی البران 
رو ح دیما بطکان 


مه مه الاندان 


م رسشله 


ور وا 


یقیز على ضلاح زي الْعِضْبَانٍ 


9 6 ت ۰ امش 
یِقیز عَل ابعان ذي الکفران 


چک شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
(1۳) ا 
۷- وَلاجْلها حَکَمُوا عَلَ رن بال مزع الْمُحَالٍ شَريَة الْبْهَتَانِ 


۷۸- ولاجْلهٌ ام یوجبُون رعَاية للأضلح السمَوجود نی الانگان 


۵- قا عل رَبٌ الْوَرَى بعقویهم سٌجْحَانَكَ اللّهُمَ دا الشبْحَانِ! 


ع۶ 


الشرح 
۷- هدا وخامس عَشْرَهَا: الخاغ ین رشل لاه لاجد الْمَنَانِ 
۸- فَالْمُرْسَلُونَ عيعْهُمْ َع بهم قَدْصَرَحوابالْمَوْقٍلِلرَنْمَنٍ 
۹- وخکی لتا لام شَيْخُ الْوَرَى وَالڈینِ عَبْدٌ الْمَاوِرٍ الجبلاني 


هذا هو الدلیل الخامسّ عشر في إثباتِ علو اللہ وهو إجماعٌ الژژسل على 
إثباته. 


ول «و حامس عشرّها» يجورٌ في مثل هذا الترکیب ثلاثة آوجه: 

الوّجْه الأوّل: إعرابٌ الطرفين» فنقول: (هذا وحَامِسٌ عَشْرِهَا)» وهذا هو 

الوّجْه الثاني: إعرابٌ الثاني» وبناء الأوّلء فتقول: (هذا وَخامس عَشْرِهَا) 
(وخامش ) مضاف و(عَشْر) مُضافٌ إليه. 

الوّجْه الثالث: البناءٌ على الفتح في این فتقول: (هذا و ایس عَفْرَمَا). 


ادن جوز أنْ تقول: (خامِسٌُ عَشْرهَا) أو (حَامِسٌ عَشْرهَا) أو (وَحَامِسَ 


فصل 
۷ سس 
له عبد القادر الجيلاني'"» عبد القایر الجيلان (مام مشهور معروفٌ» 
زاهدٌ ناسكٌ» من آصحاب الامام مد بن حثبل رجه الله تال - فقد حگی أن 
استواء الله على العرّشٍ مذكورٌ في كل کتاب أنزله الله على کل نب 
ولا شك أن علو ال موجوة في الشراع سایق فھذا فزعون يقول الق 
لابن لي م کا لم ي اتیب > © سب أَلسَّمَوَتٍ ناطيح للح اک مُوتی ‏ 
[غافر:*-/] وهذا یل على ان موسى تال له: إنَّ اله في السّماءِ. 
۰- ویو الْوَلِيدِ العلکي" أَيْضَا حَكَى إِْمَاعَهُمْ أَعْنِي ابْنَ رد الثاني 
ابن رشي الثاني -رَحِمَةُ الله- مالك المذهب. وهو رجلٌ مذھبّہ مذهبٌ 
سَلْفِي ما ابن رشي الأول فقد دحل عليه شَيْءٌ من مذاهب الفلاسفة. 
١٥۔‏ وکذّا أبُو اباس بسا قَدْ حَكَى إِْمَاعَهُمْ عَلَمْ الْهُدَى الحَراني 
له «أبُو الَْبّاسِ» هو شيخ الإسلام ابن تيمية -رحةه مه الله- پکتی أبا العبّاس» 
وهل یکنی بذلك له کر آولاده؟ 
الَوَابُ: لا لاه لم يتَرَوّجْ» لكنّ الْزَورينَ رَوّجوهء فإذا ذهبت إلى السجد 
الأمويٌ» قالوا: آترغبٍ أن زو شيم الإسلام ابن تيمية وابنّه؟ فإذا قَلْتّ: أرغبُ 
أن الم عليه وأَذْعُوَ له قالوا: هذا قَبْرْهء وهذا قَبْدُ ابنه» ول یمان الرجل لم 


(۱) انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (4۳۹/۲۰). 

(۲) أبو الوليد المالكي هو: محمد بن أحمد» من آهل قرطبة» ولد سنة ( م» كان المنصور المؤمني 
له فرماه خصومه عنده بالزندقة» فنفاه إلى مراکش؛ ثم رضي عنه وأذن له بالعودة إلى 
وطنه» فعاجلته الوفاة بمراكش سنة (۰٥۵۹ھ)‏ وتُقلت جثته إلى قرطبة. [الشارح]. انظر: تر جمته 
في: سير أعلام النبلاء (۲۱/ ۳۰۷). 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة 


=( 
روج إطلاقًاء ولكن هذا ليس بغريب على الْرَورينَ الذين جَعَلوا الحسین و 
في العراق» وجَعلوه في الشام» وجعلوه في مِضر. ۱ 
5 وَلَهُ اطْلاغ تم ین من قَبْلِهِ لس واه من کلم بیان 
ول «له» آي: لشيخ الاسلام ابن تَيْمِيَةَ سرَحَه الله- فله اطلام ۱ يکن من 
قبله لسواه ين کلم بلسان. ۰" 
وصَدَقٌ ابن القَيّم -رَحِمَهُ الله- فان مَنْ رابغ کب شيخ الاسلام ابن ليمي 
يأخذه العجبٌ العُجابُ في كَثْرةِ ما عنه من الکتب» وهذا من هِبَةِ الله - 
سبحانه وتعالى- له أن وََبّه جفظا راسخًاء وكأنه -والله أعلم- لا يَنْسَىء لان 
الإنسانَ لو أَرَادَ أن يعد هذه الکتب التي يَنْقِلُ منها لَتَسِيها فضلا عن أنه هو يَنْقِلُ 
عباراتهاء لك فضلّ الله يُوتِيهِ مَنْ يشاء» نسأل الله الذي أعطاه من قَضْله ألا 


07 


رن 

۷۲- هَذَا وَنطم تخر ابا أنه إِنْمَاعْهُمْ قَطْمَاعَلَ مان 
أيضًا هو -رَحمَهُالله- فطع بإجماع الرسل السابقِينَ على أن الله في السّماء. 

٤۔‏ وَكَدَاكَ قط نم جَاءُوا بف بات الصَّفَاتِ الق الْأَكُوَانِ 
أي: آم یعون على إثباتِ صفاتِ الكل لله عر وجل . 

۵- وکا فطع اَم جَاءُوا یا بات الْكَلَام لرَبَنَاالرَّخْمنٍ 
جُعون أيضًا على أن الله مُتكلّم يَتكلَّمُ بصوت مسموع یسمعوّه فال 

تعال ينادم ویسمعون نداءه. ۱ 


فصل 
۵ 


مر ره سم کے 


٦۔‏ وَكَدَاكَ تقطَعٌ يم جامواباف جات الْسمَعَاد بپذوالابدان 


اش 


وهذا لا ينر العا أحد ینتسب إلى دين سماوئ آبداه حتّی الیھود 


والتصاری یرون معاد وأنَّ هناك جَنَةَ وناژاء وأنَّ ابحتة كن أطاعء والناز كن 
۷- وَكَدَاكَ فطع یم 2 جَا٤ُوا‏ بتو جید الاله ومالهمن‌نان 


لا شك في هذا أیضاء کال الله تعالى: وکا ین نک من تَسُولٍ ا 


و سے مو کر 


نوی ح اه لا لا ٩۱‏ 1۳ “ آنا منوت 6 [الاأنبیاء:۲۵]. 

- وَكَدَاكَ فطع اََتُمْ جاغواباش ‏ بات الْقَضَاءِوَمَالَهُمْ تولان 
َوْلهُ: «وثبات المَضَاء» أي: (ثباتِ قضاء ال وأنَّ ما شاء الله کان» وما لیا 

م یکُن» وفذا تجدهم يَذُكُرون هذا في اجه قومهم. وأنَّ هذا من الله -سبحانه 

وتعالی- وهو الذي قدّره. 

۹- قالش ل متشون تَطْمَافٍ آضو ل السدّین دون شرانسع الایستان 
أصولٌ الدين التي لا تیم العبادةٌ إلا بها مُتَفِقونَ عليهاء وأمًا الشرائِمٌ 

والنهاج الذي یا عليه في عباداہیم من کا أو عددٍ. أو نحو ذلك» فان 

الژّسل ختلفون فیھاء کیا قَالَ الله تعالى في سورة المائدة» وهي من آخر ما تَزَلَ: 

قال: : یل ج جعلتا جعلنا منک شْرَعَة وَمِنْهَاجًا 4 [امائدة:۸٤].‏ 

۳ کل که شرع ومن اج ود في اضر لا التوحبد قَافْهَمْ دان 
وهذه فا فائدةٌ عظيمة» ؛ فاختلاهم في المأمورء لا في ار تا في التوحید فلم 


4 ونه 


يحُتلفواء بمعنى أنَّ بعضّهم یور بشي ء» ويوْمَرٌ ر الآخر بخلایہ يحل له میٹ 


شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 








رمه الآخرٌ قال عيسى -عليه السلام- لبني إسرائيل: ول عم بس 
اَی حرم کم # [آل عمران:۵۰]. 

َْلَهُ «فافهَم ذان» ن المشاز إليه الأصول والفر و أو إِنْ شنت فقل: 
الأخبارٌ والاوامل فالأخبارٌ متفقون علیھاء وهي أصول الایمانِ السب لكنّ 
الاوامر تختلف. 
۱- قَالڈينُنی وید وین وَاجد لم تیف متهم عَلبْو نان 
۲ دين الإو ه اختاره ل لعتاده تسه شو یم لدب ان 


يعني : : أنَّ الله -سبحائه وتعالى- يختارٌ الدينَ للعباٍ حَسَبَ ما بصلحهم» 
وذلك في الشرائع والنهاج» وأمّا في الأصل الذي هو توحید الله فإنه واحذ. 
۲- فَمِنَ الْمُحَالٍ بأنْ يَكَونَ لِرْسْلِهِ في وَض فهو ان حتلفان 

وهذا صحيحٌ» فون الُْحالِ أن يُوجَدَ في کیب اللہ أو فيا جاءت به الرُسل 
ران مختلفان في صفات اللہ فهذا لا یمک أبدّاء وهذه قاعدة في الحقيقة. 

فمئلًا لو قَال قایل: إذا كان الله یل إلى السّماءِ الدنيا حين يَبْقَى ثلث الليل 
الاخز فهذا يُناني العْلُوٌ؟ 

قُلْنَا: لا ينافيه» لأنَّ كوئّه في العُلُوٌ اب بخ ونزوله إلى الما الدنيا ثاببٌ 
بخيرء والخبرانٍ لا يتناقضانء لأننا لو جُوّزنا تناقض ارين لجرَّزنا أن أحدههما 
کاذت. وهذا محال» ولکن بقَالی: إن اللہ -سبحانه وتعلل۔ لیس كوثله شیب 
فلا يَلْرَمُ من تروله إلى السّماءِ الدنيا أن یکون غير عال على عَلَقه. 


قصل 





4- وَکذاك نقطم الْمْ جا وا بعذ ل التب طوائف الإنسان 


هذا أيضًا نقطع به فالعدل بين الخلق فی الشرع وفي القضاء الدنيوي 


والأخرويٌ. 
و ۰ 5 بر ۶ لب م مرف 7 4 ۰ 
فهذه ثلائة أمور: عدل ي الشرع» وعدل 5 القضاء الدنيوي» وي القضاء 
و ۳2 


ال إنا رق بط کی فطع اث والشریف إذا عرق بقع كا بط 
لوضي؛ وکل إنسان نب عليه الصلواث الحم من ول عي تیب نب عليه 
الز کات و؟ ققير م مُستحیّ للزكاة يُمْطَّى من الزكاة. 

وني الآخرة کذلك الجزاء بحسب الأعال» لا بحسب الشرف وا جا 


وله 
وهذا عدل. 


1 م5 کہ 25 5 س پر ۰ س کل 
وهذا لا یوجَد تيء -آبدا- من الشريعة بحتص بشخص لعینه حتی قول 
مساو سس مس 


الرسول -عليه الصلاة والسلام- لبي برد بن ار“ نع قال: إن عِنْدَهُ عاق 


عه 


حب لب ین این وكَانَ قد َب ضحت بل الصَّلَاقَ وَأَخْبَرَ اي -عليه 
الصلاة والسلام- أن من دبع بل الشلاو لا سك لَه وَكَانَ جَاهِلاء فیح بل 
نيصل ین أجل أن يكل هو وله وچی رنه نقل: «لَبْسَ لك نشك شائك شَاةٌ 
تخم» وهذا فيه فاد عظيمة أن م مَنْ فعل العبادة القََةَ قبل وقتها -ولو کان 
جاهلا- فان دم ته لا تا بذلك؛ ولا ینافی هذا فوله تعالى: را لا تاد إن 
کیت أو کشک 4 [البقرة:هه؟]» لان هذا انتفى عنه الإثم» وهو المؤاخذة؛ لکن هو 
لازال الآن مُطالبًا بفعلٍ العبادق يلها ولا ہد 


(۱) انظر ترجمته في: الإصابة في تمييز الصحابة (۷/ ١‏ 7). 
(۲) هي الأنشى من أولاد العز ما م يتم له سَنة. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر» مادة: عنق. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
<< اح تل7ل7777ل77- 1] ]لت 


عي و 


لهم أن الرسول -علیه الصلاة والسلام- لما قال له: ۃشَاثّكَ شا لما 
ل: يَا رَسُو رک الف إن ندا عتا ج ييي اها أب اهر أ توي 


سس 9 


لو أن أحدًا ضَحَّى بعناق فان أضجَيّته لا ری لگ تل اس فلم 

تكن یی لکن هذا قال له الرسول عا: «لَنْ تجزی عن أَحَد يَعْدَكَ). فقال 

بعض العلاء. إن هذا حكمٌ حاص بالرجلل يَتعدَاه إلى غیرہہ لأن قولّ الرسول 
پل لن زئ عَنْ حل ب بَعْدَكَ؛ صريحٌ في ذلك. 

ولكنّ بَحْرَ العلوم اب تیم سر الله- أبَى ذلك وقال: أي سبب محص 

بهذا الرجل بعینه؟! هذا شر ولیس جزاء» حتَّى الجزاء يَتساوّى فيه الناس» 

فکیف؟ قال: إن رد بقوّله: «لَنْ ری عَنْ أَحَد يَعْدَلة) أي: بعد حالِكَ يَعنِي : 


لن رئ عن أحدٍ الا مَنْ كانت حاله مثل حالك» فاذا وُجِد شخصٌ الْطَبَقَتْ 
حالّه على حال أبي بُرْدَةٌ أجزأث عنه العناق. 


0 
ا 


و ر سوه ۴ ثم یاو 1 ۰ ۰۱۱ مه ص 
وکلامُہ -رَجَه الله - أصح. لانه هو الموافق للقاعدة الشرعیة العامّة 


-٣۵‏ ذا تطغ أ یم أَيَضَا دَعَوًا لِلْحَمْس وَهيَ قَوَاعِدٌ الایعان 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب العیدین؛ باب کلام الامام والناس في خطبة العيد» وإذا سئل الامام 
عن شيء وهو یخطب. رقم ( ٠ء‏ ومسلم : کتاب الأضاحي» باب وقتهاء رقم (۱۹۲۱). 

(1) الث من الغنم ما دخل في السنه الثالثة» ومن البقر كذلك» ومن الابل في السادسة» والذكر ثنى» 
وعلى مذهب أحمد بن حنبل: ما دحل من المعز في الثانية» ومن البقر في الثالثة. انظر: النهاية في 
غريب ا حدیث والائر؛ مادة: ثنا. 








فصل 
۲ | سح 


کے مسر 


تم ثم ذکڑھا بقوله: 
5 لاب ال نم پزش له وبکتهوقیامتالابسان 
٠ 2 3 7‏ مر و وه 
۷- وبخن ده وهم المَلائكة الال هم رَسله لِمَصَالِح الأَكْوَانٍ 


فهذه حمس قَواعِد للیمانِء لکن قد يَقولٌ قائلْ: إن ابن الب مُقَصت لاله 
لم یذ کر القاعدةٌ السادست وھی الایمانَ بالمَدّر» فاذا د تُحیبٌ؟ 


کہ 4 سس ر ت سے ,2 ہے ےه 
الُوَابُ: نقول: ذکڑھا -رَحمَهُ الله- من قبل في قَوْلِه: 


وَكَذَاكَ فطع اَم جاءوا بإ بّاتِ الْقَضَاءِ وَمَالَهُمْ قَوّلان 
که افْتَصَرَ على هذه الخمس لیرد بها على قواعدٌ مس للمعتزلة» فخمسش 
بخمس: وطذا قال رَحمَهُ الله-: 
ری 2 7 4 ام 
۸۔- هَذِي آضول الدّين حَفَا لا أو ل ا مس ل للتاضی هُوَ هدای" 


۹- ی الأول یلاغیزال وَكَمْ لها 1 تین لكك له زان 

آصول ا معتزلة عندهم خست وهي: 

الأول: التوحید فقالوا: هذه قاعدةٌ من قواعد الدينء وهذا صحیحٌء فالتوحید 
هو أصلٌ الاصول. 

الثانی: الحدل, وهذا صحيحٌ» فالعدل من قواعدِ الاسلام. 

الثالث: الَْرِلةُ بين عنرلتین» يَعْنِي: أنَّ الإنسانَ لا یکول مؤمئاء ولا یکون 
(۱) القاضي افمداني هو: عبد ا مبار بن أحمد اهمداني» شيخ العتزلة في عصره يلقبونه قاضي 


القضاف ولي القضاء بالري» ومات فیها سنة (۱۵ ۶ه). [الشارح]. انظر ثر جمته في: سیر آعلام 
النبلاء (۱۷/ ۲۶۶). 


تلع شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
كافرًاء لأنَّ فيه خصال كفرء فلا نقول له: أنت مؤمنٌ» ولا نقول له: آنت كافرٌ بل 
أنت بیتها. 

الرابع: إنفاذٌ الوعید. قالوا: لأنَّ خبر الله صذق» وخب رسوله صذق. فإذا 
كان مُدمنْ ار لا يَذْحْل اب افصذق هکذا ال الرسول -علیه الصلاة 
والسلام-. 

الخامس: الأمرٌ بالَغروف والنهی عن الُنگر» وهذا صحیخ, نهذا من 
القواعد أيضًا. 

قُلَنَا: والله هذه قواعد يد إذا ترما الانسانْ قال: ما حسرٌ هذه القَوَاعِدً! 
لهم يعون بالتوحید ألا نت لله صِمَةُ فا انسان یت لله صِفَةً فهو مُشْرك 
فليس لله سمعٌ» ولا بصرٌ 7 قدرة» ولا کلام ولا یت لأنك إذا آثبت صِفَةً 
الب مع الله إلهّاء إذ لك إذا قُلْتَ: هذه الصّمَةُ قديمةٌ -يَعْنِي: لم تزل- فقد 
جعلتها مع الله إلهّاء وأنت الآن كم صفات الله عندّك؟ يقول: صفات الله 
لا تُحْصَىء فيقول: أنت أكفرٌ من النصارى. لأنَّ النصارى جعلوا الله ثلاث وأنت 

جعلته ثلاثين ألما أو أكثر» فأنت أكفرٌ منهم إِذَّنْ آنگر الصّفَة. 

فان قَلْتَ: إن له صفاتِ غير قدیمةء اَمَك أنْ تقول بقوع الحوادث في الله 
أو بخلول الحوادث بالل وحيتئلٍ نقول: الحوادث لا 7 تقوم لا بحادثِ» » فتكون قد 
آنکرت أَزلیة الله. 

فصار توحیڈھم تعطیلا وجحْدًا للخالِق عر وجل لأنّ وجوة ذاتٍ ت مجردة 
عن الصفاتِ أمرٌ مُستحيلء إِذَنْ وُجوڈ الله على قاعدتهم مُستجبل. 


(۱) أخرجه النسائي: كتاب الأشربة» باب الرواية في المدمنين في الخمرء رقم (07177)» وابن ماجه: 
كتاب الأشربة» باب مدمن الخمر» رقم (۳۳۷). 





فصل 
6 سد 
انظر ماذا يعنون؟ مع أنك أوّل ما تسمع (التوحيد) تقول: ما شاء الله من 
خسن لَيْءِ. 
الثاني: العدل یَعْنٍی: أن الله عر وجل عَذلء فقول: صحبخ > لکن درو 


یہي 
7 


ماذا یقولون؟ یقولون: إن الله عدل إن ليس له عَلاقة للع لاڈ ليس من 


العدل أن يدير بر للع یعاقبہ وپناةعلی العدل أَنْكَرُوا لقن وقالوا: ان الله 
-سبحانه وتعالی- م یقڈر أعمال العباده ولا يقر على أن يَجْعَلَ الکافر مؤمتّاء 
ولا المؤمنَ كافرّاء ولا العاصي عدلاء ولا العدل عاصيّاء فلا يقر على هذاء لأنك 
لو قُلْتَ: إن الله قاد على ذلك» وأنَّ الله هو الد فقد وَصَفْتَ الله بالجؤں 


وأنشدوا على ذلك: 
من الم مَکْتنَا وال که ]سا ال آن تل با ےی" 


(والیم) يَعْني: البحرء والدلیل قوله تعال: «عآغرقتهم فی اَل € [لاعراف:۱۳۹]. 

وھذا ال فلا بد أن یل | 1 إذا كان عليه کیش من البلاستيك» فهذا 
یکلا يبنل لک هذا غير موجود. 

هم يقولون: كيف یآئڑنا له بثيی ویکون فعلّنا هذا الشيء أو تَرْكُنا هذا 
الشیء بتقدیره ثم م عاقبنا؟ پقولون: هذا ظلْی وهو ال على الله إِذَنْ يلرم آن 
کون انما شا لیس لله فيها تَدَحلء هذا بُستُونَە العدک. 

إن الذي ينبني على العدل عندهم إنكارٌ القَدَرٍ بالنسبة لفعل العَبْد 
وغريبٌ هذا العَدُلُء لأنَّ هذا العدل يَتضمَنٌ تکذیب الله عرٌ وجل وهل من 
العَدْلٍ نیدب الله ورسلّه؟! الجَوَابٌُ: أبدًا. 


(۱) البيت في نفح الطیب من غصن الأندلس الرطیب؛ لشهاب الدين التلمسان /٥(‏ ۲۹۲) بلا نسبة. 





س شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

الثالث: المنزلة مرن سوآظن بعضهم تَْعَل بدلها وُجوبَ فِعْلٍ 
الأصلح» أو الصَلاح على له يَعْيِي: آن العامي الذي لا صل مَحْصِيَن إلى الكفر 
لاوز أن تقول: إنه موم ولا أن نقول: إنه كافرٌ» بل هو في منزلة بين منزلتّن» 
کرجُل سَاقَر من الدينة إلى مَكَة فهو في آثناء الطريق لا تقول: ره من أھل مَك 
ولا من أهل المدینق بل هو في منزلة ین مَنزلتِِن. 

هذا الانسان لا فعَل الکبيرة خر من الإیمانِء لکن لّ كان مه بعش 
الایمان لم یل إلى الکفر؛ فکان في منزلة بينَ منزلتن. 

ینوا على هذا آله لا تم فيه الشفاعة لثم يُنْفِذُونَ الوعید كا سيأتي 
-إن شاء الله- في نفاذ الوَعِيد. 

أا نی سألة ژجوب الصلاح والاضلح على اه نهذا ایشا من وم 
يقولون: یب على الله أن َل الأصلح؛ » قالوا: له کیم والحكيم یل 
الاأصلح؛ ان العغدولٌ عن الأصلح إلى ما دوه ينافي احکمت ادن تب على الله أن 
نعل الأصلح» ويحِبُ عليه أن یفعل الصّلاع. 

وهذا القول سوان كان ظاهرٌء حقًا- لكنّهم لا رید ون اه لا تقُول: ما 
ميزان الأصلح أو الصّلاح؟ إن كان عقولكم. ٭ فان قولكم هذا ا باطلء لأنكم 
لا تعْلمونْ ما هو الأصلح من غيره؟ وان کان الأصلحٌ هو ما قتضیه َقَتضیه حکمة الل 
فهذا ليس إليكم» ولَسْتُم الذین أوجبتموه على الل؛ بل إن الله هو الذي أَوْجَبَهِ على 
نفيه فان الله لا مب الفْسِدِينَه وب الْصْلِحِينَ» ويجازيهم. 

وهذا تَقُولُ ھم: رجل له ثلاثةٌ آولاو: مات الولد الأول وهو ل یب 
ومات الثاني بعد البلوغ» ومات الثالث بعد أن ع عمرَ طويلاء موث الأول بالنسبة 





فصل 
۷ اس 
للوَآ لَدَيْنْ الاخرین لیس فيه صلاخ ولا أصْلَمُ » فهو ولد مِسْکِینْ » ما جاءه صلاخ 
ولا أَضلَع غاية ما نالك أنه سم من الاثم وهذا هو الاو 
الثاني: الذي مات بعد البلوغ لکن ما بَقِيَ الا سه أو ستتين» فهذا حَصَل له 
الصّلاخ. 
الثالث: الذي طال عَمرّه في طاعة اش هذا حَصَل له الصلاح وأصلح. 
إن العنی -على رعْوكم- ل یَقُم اللہ بثيء من الوّاجب عليه عندکم إلا في 
الابن الثالث فقط. 
وهذا قول مکش ان الله -سبحانه وتعالى - يفعلٌ ما يشاك ونحن نعلم أنه 
لا یفعل الشيءَ الا حکمت لكنّ ا كم نا نحن مَنْ يَفْرِضُها على ال بل 
ام یکو علمُها عند الله عر وجلء ويأتي - ان شاء الله- بقيةٌ الکلام على 
آصوؤم الخمسة» ء وهذا هو ال في أذ این القیٔم سرََهُ الله- جَعَل القواعد 
هر ٤ھ‏ 7 مس ر 
۵ - تلك الاصول للاغتزال وَكَمْ لها فمع : قمنه الق لزان 
هه و ہے سے ہے هم یہ >> ھ fA‏ م1 o‏ ر 7 
َوله: «وکم لها فرع فَهنَهُ الحَلق للقرآن) يَعْنِي: یقولون: القرآن خلوق 
لوو من الس ات و ع عن الله كغيره من البائناتء ولیس وَضُمًَا له وانا 
. ضيف إليه إضافة المخلوق ال خالته ف(بیت اللّه)» و(كلام الله) عنذهم سواء 
کل لوه ریت ال ار ليا وتوا عل هذه الام ر 
-٣‏ وجو ضاف لاله وم لوال وق لل رخن 


سے 


1 م7 ها 7 عات ره 3 
َوْلْهُ: «وَجحُودُ أَوْصَافٍ الإلّه؛ هذا أيضًا من بوه على أصويهمء أو على 


صیف 








- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
قَوَاعِدِهِم الخمس» فجحوة أوصاف الال مَبنیٌ على التو حيد. 
مر وه م ہر ۱ م 2 3 
وله و هم وه وَالْمَوْقِ للرّحْمَنِ) هذا أيضًا مَبنيٌّ على التوحید لام 
رون 3 (ثبات هذا هذا لمر تازه التجسيم والتمثيل. 
- کال يهم رو اله یوم اللتاء کے ری لقَمَرَان 
ع 52 و و 5 هر ۳ سے ره ۰ 6 
قوله: «وكدَاك تفیهم ریت له یوم اللقا (e‏ ۶ أيضًا بنوه على ذلك» لام 
يقولون: لو رئي لكان جسیّاء وهذا شرك. 
۷۲- وَتَفَوْا قَضَاءَ ارب وَالْقَنَر الذي سب الاب بے مُا عَتانِ 


و 9 0 


۷۲- من أجل ماتيك الأصُولِ وَخَلَدُوا ال الْكبَسائر في ّى الشیرّان 
ر 1 «وَتَْوَا قَضَاءَ الرّبٌ وَالْقَدَرَا وهذا بناءً على العَذْلِ. 


1 


لَه دہ حتعان من أجل هَاتِيكَ لول يَمْنِى ن هذا حتم لبنائه على 
هذه لار ۔ 
وه دوَحَلَدُوا اَل الکبائر فی ی الیران» وهذا يناءً على [نفاز الوَعيدٍ. 
4 اجنوا الشَفَاعَة فِيهمٌ وَرَموْاروَةَحَرِيِهَا بطعان 
َولَه: موجه تقو الشّفَاعَةَ فِهمٌ) هذا أيضًا ین أجل إنفاذ الرَعِيدِء لاه 
الوعيدَ إذا كان نافذًا فلا فائدةً من الشفاعة فيه. 


۰ 


َوْلَهُ: «وَرَمَوْا رُوَاةَ خدییها بطعان» الذين رَوَوا أحادیث الشفاعة طَعَنُوا 
فيهم» وقالوا: إنَّ هذه اخباژ آحاد نی القطوع به عقا فلا تكون مقبولة. 


وهذا ۔کما علمتم- أساسٌ بى عليه جميعٌ أهل البدّع ما یعون إليه من 


فصل 
]سس 





بتع. فک يء بالف بتعهم يقولون: هذا خب آحاويء ونحن کلم عن آمور 
القطعیاتِء فلا بل مع أن أحاديثٌ الشفاعة 2 مُتواترق وهذا بالسبة ة للشفاعة في 


أهل الكبائرٍ. 
أا الشفاعةٌ ب أهل الق أنْ یی بيهم فإنهم لا يُتكرونهاء لا 
شفاعةٌ عامة للمؤمنینء والکمار والفسّاق والمنافقين. 
۰۵- وَلِأَجْلِهَا الوا بن الله نے يَقْدِرْ عَلَ ٍضلاح ذي الْعِضْيَانِ 
لاذا؟ لا عل العبدِ لا عَلاقة ة له بالله» فالعبد إذا کان بريد المعصية فليس لله 
تعالى بل فيه» فلا يَقْدِ یر الله -على زعمهم- أن ضرق بلاق وإذا كان بريد 
الطاعة لم ید یقدر الله على آن يجْعلّه عاصيًاء إِذَنْ هذا م ی على العدل. 
5 وَلِأَجْلِهَا فَسالوا بِأنَللَهَلَمْ ‏ بقتیزعل ایعان ذي الْكُمْرَانِ 
لا يَقْدِرُ الله على ایمان الکافر الا" فلا يَقَدِرُ الله أنْ َل الكافر مؤمئاء 


اير 


ولا لاس مُطِيعَاء ماذا؟ لأنَّ فعل العبد لا تَعَلّنَ له بالله فالعبدٌ شستقل بعَمَلِه 

ليس له دحل في القضاء والقَدَرٍ. 

۷- وَلِأَجْلِهَا حَكَمُوا على لخن بال سرع الْمُحَالٍ شَرِيعَةٍ الان 

۷۸- وِلْأَجْلِهَا هم وجِبُون راب للآضاح الْعَوْجُووف الْإمكَانٍ 
کذلك أيضًا حَکمُوا على الرحمن بالكُزع الحالِء وهو أنه یب على الله أن یل 

الأصلح أو يَفْعَلَ الصَّلاحَء قالوا: : فإذا حالف فهو ظا لم ٠‏ لاه ترك الواجب عليه. 
فحَکُمُوا على الله بالشريعة» والذي کم بالشريعة هو الله» فهو الذي کم 

مها على العباد» لا العباد مها على الله. 


۷ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








ونحن تَقولٌ: ا وُجوبٌ الاصلح فنحن نوم به» لکن لا تُوجِيُهء بل 
نومنْبه له مُفقَى اليمة» ولا شك أنه إذا كان مام الانسان صالخ وأضْلَحُ» 
فالحكمة أن يب الأصلع وإذا کان آمامه صالح وفاسد یی السَالح لکن 
لا نوجبة على الله. 

نقول: هذا كان واجبا بقع ی جگمته» ويناء عل ذلك يختلفُ الفرئی بین 
ونا هذا وقول ال قاس یرود أن الأصلحٌ والصالم کوکول إلى عقوم 
فإذا وم فعل الله خلاف ما یره أصلح » قالوا: هذا ظلمء أمّا نحن فنقول: إن 
ميزان الصلاحية حي والأصلحيّة ليست عقولناء بل میزائھیا حَكْمة الله عرٌ وجل. 

فمثلّا لو أن الناس أصيبوا بقَحْطٍ وجَدْبٍ -القَحط: امتناع اگطر واذب: 
ھ7 و مس کے 5 ۰ ° 1 سے ٭ 5 5 مه 4 
عَدَمُ التبّاتِ- ومّلگت الواشي فنحن إذا نظرنا إلى مقتضی العقول القاصرة تقول: 
سو بل هذا فسات ولكىٌ حکمة لله تبى أن یکوں هو الأصلحء لح 
14 تب عليه من الصالج الحظيمة التي قد تهر الآن لناء وقد لا تن وقد تَظهَرْ 
بعد زس وقد لا غر ونس اروت فهذا هو البق وقول ام 
۹- حَقا على رب الْوَرَى بل هم ۱ سُبْحَائَكَ للم دا السُبْحَانِ! 
لو قالوا: یب على اله عل الأصلح بعفتقی اطکُمة لا ی ما فرص 


عقولّناء لقَلًا: هذا صحیع أ فى العفْلٍ فقُول: هذا هو الأصلحٌ» فَيَجبُ 
على الله أن یفعلّه فهذا لا شك أنه فول باطِلٌ. 


2 f باد‎ 
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هذا وَسَادِم سّ عفر :رام أهف 


o‏ رگ 
- م 
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۳ 


- € 
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-۹ 


۵۰-۔ 
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۷۲- و : 


۳ 


لا صن بشخاب هم ونز 
لذي قَوْقَالسَّمَوَاتِ الْعْلّ 
موربتاضبعانه وَبِکَمدِہ 
اشم إِذَنْ أنْوَالَهُمْ وَاشْهَدْ عَلَدْ 
اف ابر امه ديري ال 
انظ إل ق ول ان عَبّاسٍ يكف 
انز ال ص كاب وين بَمْدِهٍ 
وانظر لل لْكَلْبِيّ شا الذي 
وَكَذَارْفِعْ فب 1 

كَمْ اجب ی له عِلْمَهُ 


ع من قد سبه الم بوا 


اس 


7ھ ماس ر سوم ۳1 ۶ 
لهم عبارات عَلَيْهَاأَرْبَعْ 


جر كي جي 
ہے سی ابر وی 


oswarat. 


۱ اح 






3 


ل اليم آغيي: حُجَة ان 
مل الْحَدِيثِ وَعَسکر الْقَرآن 
كَانُوا عیبة الشاء وَالْبْمْرَانِ 
عرش وضو مُبَايِنُ اران 
حم عَلَ عرش اشتوّی الرَّحْمَنٍ 

هم بعد مْتَمَا بالکفر الا 
تاد و فهعي هدب الْحَبْرَانِ 


مه کھتنا 


سیبر (اسْتَوّى) إِنْ كُنْتَ دا عِرَْانِ 
كَمْجَاهِدٍ وَثقایسلِ يان 
قَدْثَالَهُمِنْ غر مَانكْرَانِ 
داك الوياحِيٌ الْعَظِيمُ الششان 
قِدَاكَ ما اختلشت عَلِيْد انان 
نق وله تيف ذِي اله ان 
قد حم خُصَّلَتْ لله ارس الط ان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| ۱۵۲ تسس 
4- وَهيَ: (اشتقرٌ) وق (ا) رَکَلَلِكَ (از تَمَعَ) الَذِي ما فیه من نخان 
۵- وَكَذَاكَ ق (صَعد) الذي هُوَّرَابعٌ وَأبُو َة اجب الشَيَْانِي 


- یت ار ها لول فی تفسیره آذزی‌من انسجهمی بالقزان 


۵- هدا وَسَاوِس عثرقا: نام ألم ل العلم آغني: حُجَة الارْمَان 


- من کل صاحب شّة شهدث له آفل الْحَدِيتِ وعشکر الرآن 

في هذه اللقطوعة الوا سرَجَه الله- أن من الأَلٍَ على أن الله تعا لی عال 
بذاته فوق کل 5 َيْءِ إجماعٌ آهل العلم -أعني: حُجَّةَ الأزمان- لا إجماع أهل 
لم لزان راع ضر خلاف به ال 
مَنْ بعدهم آما إذا آَجمعوا بعد اختلافهم فهذا الإجماغ لیس بحجَة 


هم ع سے 


ذا لت الصحابڈ ل قو ممع امن عل اوه ليت هذا 
الاجاء کت لاه تسبوق بخلافف: آگا لو أجمعوا على کي فلا خلا ین 
بعدهم؛ فهذا اخلاف مرفوش, لأنَّ اج لت تبت بالإجماع السَابق. 


o‏ ے ا چ 


َوْلَهُ: «أَمْلُ اد دِیثِ وَعَسْکْر القرآن» وور النصب. آي: أعني: آهل 

الحديث وعشکر القرآن. 

۴۲۔- لاع ية بالف هم ولو گانواعدیة الشاء وَالَبْتْرَانِ 
یعنی: الذي تخالف آهل الحديث وآهل القرآنِ فلا عِبْرَةَ بقوله» ولو کانوا 

عديد الشاء والْغران و(الشَّاءُ) جمع: (شاة)ء و(البُعْرانٌ) عم (بعیر) وهي الابل» 





فصل 


سس [ ۱۵۳ )س 


ئ 


وفي هذا من تقر هولاء ما هو ظاهرٌء حيث شَّبَّههم باللعاج -أي: بالضأن- 
وشبّههم أيضًا بالبغران. 
۲- أن الذي فوّق السَّمَوَاتٍ ال وَالْعَرْش وَهْوَّمُبَاينٌ الاکوّان 


-٤‏ هو را باه وَبِحَمْدِوِ ‏ حقاعل الْعَرْش اسْتوّی الرَّخْمّن 


8 
2 





َوْلَهُ: «أنّ الّذِي...» تعلو بقوله: (إجماع). 

كَل «الرّْمْنِ؛ هنا فيها (شکال من چهَة الاعراب. فا أن نقول: إن 
المؤلف -رحه الله - کسرھا من أجل الرَّوِيُ» يَعْنِي: من اج القافية» وقد أجارٌ 

ها را بر 3 2 ت 
بعض النحویین تغییر الإعراب من أجل الروي. 
7 ۶ مب 7> 3 7 ° مب + نج رس مر 9 

وإما أن نقول: إن كلمة (الرحمن) هنا ليست فاعل (اشتوی) بل هي بدل؛ 
آو عَطف بیان من الضُمبر 2 (سبحانّه)ء أي: هو 5 سبحانّه الرحمنء أو من 
الضمیر نی (بِحَمْدِهِ). 
0 قَاشمَغ إن أَقْوَانَهُمْوَاشْهَدْ علب سهم بدا بالکفر والایعان 

َْلَُ: «بالکفر والاان» يَعْنِي: إذا سَمِعْتَ أقوالهم فحینذ قل: إہم لا 
کافرون وامّا مومنون. 


7 
2 


سح مس کا کے چ 2 مب > 1 ¢ ين 2 ووه 


0 ور ۶ کو 


مر ار ۳ ۳ 
التفاسیر تم إلى قشمین: سم يُذْكَرٌ فيه المّنڈ مثل تفسير ابن جریر (" 
۳ ۲ و سم و ع ۳ ر سه وسر 72 ۳ 
-َرَحمَهُ الله- لکن یوخ عليه أنه ل مَحٌص الاسنات يَعْنی: آئی بکل ما حَصّل 


(۱) هو محمد بن جرير بن يزيد بن كثير الطبريء الامام العلم الجتهد عالم العصر أبو جعفر 
الطبري» صاحب التصانيف البديعة. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء .)۲۷۸/۱٤١(‏ 


e‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
فهو كَحَاطِبٍ لیل وعذره -رَجَه الله- نی ذلك أنه حرص على جم الآثار. وجَعَل 
نَحِيصَها مَرُكولًا إلى مَنْ بعده» إلى مَنْ يقرأ هذا التفضسبت لت لو اشتغل 
بالتّمحیص لفاتّه الوقتٌ ول يتَمكَّنْ من استكمالٍ هذا. 

فهو رح الله- خاف أن ياوِرَہ الأجل فَجَمَمَ التفاسیر بأسانيدهاء ووَكَلٌ 
الأمرّ إلى القاری بعده. 

فمثلا التفاسيرُ التي تَذْكُرٌ الاسناة هي غايةٌ ما يكونٌ من التفسيرء وبعدھا 
التي دک القول بدون إسناد» فيقولٌ مثلا: ال ابن عبّاس: كذاء قال مجاهدٌ: كذاء 
قال مقاتلٌ: کذا قال قتادةً: كذاء وما أَشْبَهَها. ۱ 

وهذا مُشكِلٌ في ا حقیقق ولکن مع ذلك اضْطٔلٌح عليه امْسّرونَ الیومَ 
وصاروا يَذُكُرونَ هذا بدونٍ إسناد؛ مثل ابن کشر ره الله وغیرہ. 
۷- وانظر إِل قول ان عباس بت یبر (اسْتَوَى) إِنْ كُنْتَ دا جزقان 


فانه تیه قال: اس تی عل الم € 1الأعراف:٥٥]ء‏ يَعْنِي : علا على الْعَرز ش» 


2 


A 


وارتفعء وابن عباس -کما نعلم- هو بر لام وتان القرآن. 
4- وَائظز إل آضابه ین بفیه گمجاي و ومقات ل" بان 
مجاه هو أتحص آصحابہ به في عِلم التفسير. > حتّی انه قراً عليه القرآَنَ من 
فاتحته إلى خحاقته. یوقفه عند کل آية» ویسأله عن معناها. 
ول «كمُجَاهِدٍ و َاتِلِ حَبان) يَعْنِي : هما حَبَان'''. 
)١(‏ هو مقاتل بن سلیمان البلخي آبو احسن» كبير الفسرین, آبو ا حسن مقاتل بن سليان البلخي. 


انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (۷/ .)۲۰٢‏ 
(۲) مثنی حبر» وا بر أي: العالِم. انظر: القاموس الحیط مادة: حبر. 





= 
۹٥۔-‏ وَاظز إلى الکلی" أَبضًا ولّذي قَدْقَالَةُمِنْخَيْر عانخران 
کو ۶ (۲) م ريع و 8 7 مر 2 راس 3 8 
۵۰- وکا رقع الاب بعي أجَلهم ذاك الرب احي العَظِيم الشان 


01~ کم صاحب ی | اه علْمۃُ تلا مَأ | : ۳ : 1 4 ان 


2 سا مر 0س ۳ ٥‏ 0 2 ۲ 
فوله: دكَمْ صَاجب ألقى له عِلَمَةُ؛ آي: إلى رفیع» ویجوز: آلقی رُفيع إليه 
علمه. 
: داك ما احَلَمَتْ عَليه اَْانِ) يَْنِي: انمق العلماءۂ على أنه -رَحَه اللهٌ- 
كَبِيرٌ الشأنِ واسع العلم كير الاطّلاع. 
أ ره ےہ I °K oO‏ ےم ر‫ | So o‏ 9 کے كومس 
۲- فليهن مَنْ قد شّبه إِذلم بُوا فق قوله حریف ؤي البهتان 


لان الذين ینکرون العلو» ویقولون: (استوی) بمعنی (استولى)» ینکرون 


على فيع وغيره من السَّلِ الذین یفشرون آسْنّویٰ عل الم € [الأعراف:٥٥ء‏ 
بأنه علا عليه. 


٥ 1‏ ۳ 2 مس وس ۹ ہ٥‏ سس o‏ 4 72 
۵۲- فلهم عِبَارَات عَلَيْماأَرْمَعٌ ‏ تَذ خصلت للفارس الطعّان 


6- وَهْيَ: )ود ع وَکلَيكَ از تَمَعَ)الَّذِي عافیه من نان 


)١(‏ الكلبي: بحتمل أنه محمد بن أحمد بن جَزي الكلبي» من أهل غرناطت ولد سنة (۲۳۹ه) وتوفي 
سنة 19 )فقوتا وهو رض اباس يوم مدركة طرف وحمل أنه عمد بن ساب بن 
بشر الكلبي كان نشب راوية عام بالتغسيرء » ولد بالكوفة ومات ہا سنة (55١ه)‏ وهذا 
(۷) ریم -ہضم الفا صر - هو ابن مهران الرياحيّ»أبو العالية من أئمة اتابعين» تلف في نة 
وفاته فقیل: سنة ( ۰ھ) وقيل: : سئة (۱۱۱ھ)ء وقيل غير ذلك وقول الشارح -يقصد اراس 
إنه الحسن البصري فخطا. [الشارح]. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (6/ ۲۰۷). 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ح زكول 
۵۱۵- وک قد (صَعِدٌ) ا م ر 
-٠٥٦‏ یار ها القولّ نی آذری من اسجهوی بالقرآن 

ْله لهم جارات عَلَہْها أده بَعْ) وهي: (استقَرٌ) (وقد علا) اثنان 
وكذلك (ارْتَمَعَ اي ما فيه من نکر 7 هذه ثلاثة» وكذاك (قَدْ صَعدّ) الذي هو 
رابع . 

فصار الواردٌ عن السَّلفٍِ 5 معتی قوله -سبحانه وتعالی-: #أسنوئ 

العش ¢ [الأعراف:٥٤٥]ء‏ أربعة معان: علا وارتفع» واستق وصعد. 


و ده صاحبٍ الشَيْبَانِي 


AA 


فاا (علاه وارتفع وصعد). فمعناها متقارب و گا (الاستقرار) فثی۶ 
زائد على العو فهو أخحص من مد العلّق ولهذا لو أَرَدْنا أن تَختصرَ لقَلنًا: 
معناها: (علا) و(استقر ق( وبهذا تنتظم العا الأربعة. 

اد جات جات 
۵۷- والاشعري يَقُولُ: تفس (اشتوی) حَقية بحقيقة (استَوّل) من الْبهْتَانِ 
۸- هو قول هل الاغیزال وَكَوْ ول ان میج وف ورف لا 
۹- بي کتبه قذ قال ذاین (ئُوجز) ‏ ولبات ة) و(مقاله) تن 
۰- وَکَلَلِكَ الْبَمَوِيٌ ُضاقذعکا ؛عنهم بمتیے) القفرآن 
192 ه سے > 4 7 م ٠١‏ ر اله مه 00 

۸۔- وانظر کلام مامتا مُوَعَالِكٌ ‏ قدص عنه قول ذي انقان 
(۱) آبو عبيدة هو: معمر بن الى التيمي» مولاهم من أئمة العلم باللغة والأدب» ولد بالبصرة سنة 


(۱۱۰ه)» ومات بها سنة (۲۰۹ه) على أحد الاقوال. [الشارح]. انظر ترجته في: سير آعلام 


فصل 


1 في الاسيَوَاء بان الْمَعْلُومُكَ 

5- وَرَوَى اب تافع الصَّدٌ مس 
حقافي السسعاء وعلمه 

۵ - ند إل التفريق ب الذّاتِ وال 


۱- قَالذَاتُ خضت بالسعء ون اأ 


ر 


4 الله حقا 


ھەر 


۷۔ ذا ثابست عَنْ مالك من ردو 
۸- وَكَذَاكَ ال المذي , بس(جنایع) 
8 الله قوّق عرش لکن یله 
۷۰- وَكَذَاكَ د اي هم أَبَضَا حُکی 
۱- من قڑزے وَالنَابِعِينَ كييعهم 


۷۲۔- ای 


۲- وَكَذَاكَ قَال یه حَكَاءُ عَنْ 


غ١‏ - حشا سی الله الله الخلاقة رتا 
2 و2 9 
۵- جب الرضول وَقَائِمٌ 


-٦‏ فَانظرٌ 


۷- وَفَضَاوهُ وَضْف له لم یتفصل 


۷ .سب 


کن كي کَیْفَهُ خاف عل الأنْعَان 
بے عل التحقيق والانقان 
مَعْلُو م من ذا العام اي 
علوم عم جع ذِي کون 
َلَسَوْفَ یی مالک 
عَنْ بَنْضٍ آفل ليلم والایعان: 
مَعَ خَلْقِهٍتَفْصِيرَ ذِي ایستان 
عَنْ سَائِر الْعْلَمَاءِ 5 الْبْلْدَانِ 
مُتَوَافِرِينَ وَهُمْ ولو الْعِرْمَانٍ 
وق الیباد وَفَوْقَ ذِي | کون 
س4 اي وَسَبْحُهُ اي 
قوق السَّمَاءِ .ےو ق الْعْبْدَانِ 
بان لا یسل ولا توا 
کین نی السَّمَاءِ قَضَاءُ ذي السَّلْطَانٍ 


٥ 


عَنْدُوَمَدًَاوَاضِح ال ان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للضرقة الناجية 
س ۱۵۸ o oo‏ سح 


الشرح 
ر ر ۵ ۶ 4 ر 7 و خر 27 فى 85 و موم ل وس 
۵۷- والاشعري یقول: تَفسِيرٌ (اسشتوى) بحقيقة (استول) من البهتان 


۸- هو قول هل الاغتزال وَقَْ ان باع لسجهم وضو ذوبطلان 


1 


ذگر الولف حرَجَه الله- في هذه القطوعة أنَّ الاشعری یقول: إن تفس 
(استوی) ب(استولى) من البُھتاثِء يَعْنِي: من الگذِب. 

6×. ۳ 2 مش‎ ٠, 9< 

إذن تفسيرٌ (استوی) ب(استولى) هو قول المعتزلة والحهمية. 
۹9۹- في کنبه قذ قال دا مِنْ (مُوجر ) ول( باتة) و«مقاه) بيان 

ول «في کثبه قَدْ قَالَ ذا» الضميث يعو على الأشعري -رَحه الله-. 

َوْلَهُ: ین موجزا اسم کتاب» (وإبانة) اسم کتاب أيضًا وهو (الإبانة 
عن أصول الديانة)» (ومَقَالَةِ) اسم کتاب -أيضًا- وهو كتاب (مَقالات 
الإسلامين). 
۰- وَکَلَلِكَ البغوي ایشا قَذعَکا ‏ دنهم ب(معايم) القَرآنِ 

ول «بمَعَالِم الَْرَآن» يَعْنِي: (معالم التنزیل)ء فكتابٌُ تفسير البَعَويّ 
-َرَحمَهُ الله- اسمه: (مَعَالىمٌ التنزيل)» لکن الولف قال: ب(معاِم القرآن) من 
أجل القافية. 

2 ۹ ے کے۔ پر ہے سی سم ٭ م 1 

-١‏ وانظر کلام إِمَامِنَا هو مالك" قدصم عنه قول زي إلْتَانِ 


)١(‏ مالك هو: مالك بن آنس بن مالك الأصبحي» الحمیري؛ أحد الائمة الأربعة» ولد با مدينة سنة 


فصل 
8 اح 
5 في الاستوَاء باه المغلوم ل كن كف اف عَلَ مان 
الإمامٌ مالك حَرَحمَهُ الله- | مام أهل المدينة» واب بن القيّم -رَحمَةُ الله- ینتسب 
الذهب لالم تب حل لکن مع ذلك نحن ترى» واب یم رین 
وأظن العبارءٌ عنه معروفة» فلا یل عن الاستواء وقال: له رجل: يا 
أبا عبد الله #البَحَنُ عَلَ امرش سیون 4 [طه:ه] كيف استوى؟ فأطرَق برآسه() 
مکذاه حتى جَمَل يَنصبَبُ عَرقا ون ذه ما وَقَعَّ على نفیه من هذا السوال 
العظيم» ا نّم رقم رأسَهء وقال: )یا ناه الاسَْوَاء غَيْدُ َير يجْهُولِ وَالْكَيْفٌ دده 
قول مان به اجب سول عَنْهُ بذع وَمَا رال ولا مب ئ 20 
أخْرِجُوة: فأخرّجوه من السجد لانْ أمل البدع لا ينبي أن تلهم في مجلس 
حدییک لام آهل سر ر یود الشبة من أجل أن يسوا ال بالباطل» ولهذا مر 
رجه الل أن مرج خر 
۲ وَرَوَى ابن انم ۲ الصَّدُوقُ سََاعَةُ 2 منهعل التخقیق والانقان 
-٤‏ الله حقافي السّےءءِ وَعِلَمْهُ سبحانة هحختابکُل مکان 


1 للع‎ 
4 AM 


(۱) أي آماله. انظر: لسان العرب» مادة: طرق. 

(۲) ذكره البيهقي في الأسماء والصفات (۰)۵۱۵ عن الإمام مالك بإسناد جوّده الحافظ في الفتح 
(۰۷/۱۳). 

(۳) ابن نافع: يحتمل أن یک وك أبا بكر بن نافع» أو عمرٌ بن نافع» وكلاهما ثقة وأمًا نافع فهو أبو عبد الله 
مولى ابن عمر تن وهو دیلمیُ الأصل» كان أحدَّ الأعلاف مات سنة (۱۱۷ه) أو سنة 
(۱۲۰ه). [الشارح]. ١‏ 
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هذاء كأنه یش إلى قوله تعال: #وهو مک ا اکت > [الحديد:4]» فان هذه 
الآيةَ لبس بها ا ُلوليّةٌ الذين قالوا: إن الله تعالى في الارض كا أنه في السّماء» 
وقالوا: إنه مَعكم أين) كُنتم. 

فر عليهم الثم وقالوا: إن الله -سبحانه وتعالى- في السَّماءِء ولا يمكن 
أنْ يكون في الأرضء وأمًا قوله: «وهر معک ا اک4 [الحدید:٤]ء‏ یَعُنٍی: أنه 
يَعْلَمُكم وأنتم في الأرضء فارَادُ با علثہ بكمء وليس المعنى أنه هو ذائہ 

.1 ڈگ ره 4 شض کرک ے ر ر سر مه 

معناء لأن هذا مت مستحیل على الله قَالَ تعا ی: لوس كی لسوت وال 4 
[البقرة:٠٠۲]»‏ فکیف حيط به الأرض؟! وهذا یقول: 

کر ۴ 9 ع or‏ 0 س 7 o‏ کر مارم 1 
0۵ - فانظر إلى التفریق بن الذات وال سمعلوم من ذا العالم الرباني 

ب اع هوري ه هر 4 رە ور ر ر چ ےی 

- فالذات خصّت بالسّمَاء وَإِنْءَا الہ سمعلوم عم كيح ذي الأكرَانِ 

ول «الْمَعْلُوم) هم الخلق. لکن آپن هم؟ الجَوَابٌ: في الأرض» 
فمعلومّه في الأرض» وأما ذاته ففی السّماء. 
۷ - دا ابست عَنْ مالك من رده فلس وف بلقی تالكا وان 

قَوْلَهُ: «5» يَعْنِى: هذا الذي قُلْت من أن اللہ في السّاء وعلمّه في کل مکان 
ثابتٌ عن مالك ومَنْ رده فلَسَوْفَ يَلْقَى مالگا بوان. 

َوْلَهُ: «مالگا» بَعٰنی: مالگا عازن الناره يَعْنِى: مَنْ رد ما قیل عن مالك 
الامام فإنه سيكونٌ في الناره وسیلقّی مالكًا حَازِنَ النار بهوان. 

ادن «مالكٌ) الثانیةُ غیژ (مالك) الأولیء ف(مالك) الأولى يَعْنِي بها الاماع 
مالگاء والثانية يعني بها خازن النار. 


سس 7]- 


وهل نقول: إِنَّ هذه مبالغةٌ من المؤلف» أو نقول: إِنَّ من ادعی أن الله 
الأرض فهو کافر؟ الظاهرٌ الثاني وأنَّ مَنْ قال: إن الله نی الأرض فهو كاف لانه 
کر علو الله -سبحانه وتعالى- یلم من قوله أن یکون الله في كُلَ مکانِ قَذِرء 
ونی کل مكانٍ مَکُروي ون الله تعال ره ون الله -سبحانه وتعال- متعدّثٌ 
وهذا كله نی إلى الک 
۸- وَكَذَاكَ قال الرمذ ي" ب(جَامِع) عَنْ عد بَعْضٍ آل الم وَالإيمان: 


1 الله قوّق الْعَرْش لكِن عِلْمْهُ‎ ۵٥۹ 

ول (بخامع» یعنی: بجامع الإمام الترْمذَيٌ» وهو معروف» ورا سمى 
(سنن التّرمذي). 

َال عن بعض أهل العلم: إن الله فوق الکزش» وعلمّه مع خلقه. فیجعلون 
الَعيَةَ مَعيّةَ العلم» وأمًا الذات فهي في السَّماء. 

والقول الثاني في المسألة -کا سبق في التوحيد-: أنَّ لمعيه مع المصاحبة 
ولكن لایر أن يكونّ الله في الأرض» بل هو مَعَنا حقیقةء وهو في السّماء. 

وەکڑنا أنَّ شیخ الإسلام ابن تیمیةً رَحمَهُ الله- في (العقيدة الوسطية) 
هَرَبَ مثلا بِالقَمَرِء وقال: (إنه مَعَنا وهو في السَّماء). 

د أن العلماء مقون على أنَّ الله فوقّ السّاء وأنه لا يمك أن یکوںَ 

تحت السّهاءِ أبدَاء ولا يمكن أن یکون في الأرض. 


و 


)١(‏ هو محمد بن عيسى بن يزيد بن سورة ب بن السكن: الحافظ العلّم الامام البارع» ابن عيسى 
السلمي» الترمذي الضرير» مصنف (الجامع)» وكتاب (العلل)» وغير ذلك. انظر ترجته فی: 
سير أعلام النبلاء (۱۳/ ۲۷۰). 
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| 
۷۰- وَكَذَاكَ أوْرَاعِيّهُه'" أَبُضَاحَكَى عَنْسَائر الْمُلےاء ني البلدان 


oko‏ مر گے 3 ص 2 f ê.‏ و 
۷۱۔- من قزنه والتابون جیعهم متوافرین وَهُمْ آولو الیزفان 
رز و م ود ك و ہے و o‏ مه م لهك 6مك ء. ہے سر 
۷۲- ایام بعلو سصبحَائهة فوق العباد وفوق ذي الاکوَانِ 
ht ٠‏ 7 1 7 3 و 

الذي تَقَل عنه شيخ الاسلام -رَجَهُ الله أنه قال: (كُنَا نقول والتابعون 
متوافرون) ولکن کلام ابن القیٔم -رَحه الله۔ له وحه. 

و تو مہ بر 0# و وک سوه مر سر٥‏ ۰ 

قوله: امن فرنه وَالتابِعينَ کمیعهم مُتوافرین» يعني: حال كونهم متوافرين» 

9 ور سي ۶ سر ص ۳ ویر 0 4 
وهم آولو العرفان نقل أو حكى (إياتهم بعلوه شبحانه). 
۴۲ - وَكَذَاكَ كَالَ الشافعی حکٌاهء عن. ایح الرَاني 
4 حَقَا قَضَى الله الخلاقة رتا قوق السَّمَاءِ لأصدَق الْعْبْدَانِ 

یشبژ إلى: قول الشافعيٌ: «خلافة أبي بكر حق قضاها الله في سیائه» وجمع 
عليها قلوب أصحاب بيه يك(" وهذا إثباتٌ لعُلُو الله -سبحائه وتعالى-. 


8 روم م ممه 5 سر کی 7 مرو 
۵- جب الرَسُولٍ وَقَائِمٌ مِنْبَعَدِهِ ‏ بالكل لافشل ولامُتوان 


می 


50 نه وو 2 1 
له: حب الرّسُولٍ) اب بمعنى: المحبوب. 


ول «وقائم ین بَعْدِه بالحَقّ» ویعنی بذلك: أبا بکر الصديق -رضی اللہ 
تعال عنه-؟ 


(۱) نسبة إلى الأوزاعي» وهو عبد الرحمن بن عمرو بن بجمد» شيخ الاسلام» وعالم آهل الشام 
آبو عمرو الأوزاعي. انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء (۷/ ۱۷ ۱ 
(۲) انظر: الاقتصاد نی الاعتقاد للمقدسی (ص:۹۵). 


۱۳۹۲ 


ال الم فی ذي الَْرْضٍ ل کن فى السَّمَاءِ قضَاء ذی السْلطان 

ريك و ,م ۵ سر ہے سر ص .۸0+0 کے 
۷۷- وا وتف لخ ل نة وعذا واضخ ابر ان 

؛ لاہ من الله. والقضیٌ في الارض 
بات عاد 26 

E‏ وَيَكْلَ 4 وى زر کے ۶ مر 
۳۷۸- وَكَدَِكَ ال نان یوت وَالالفساظ للنعان 

ت بعر م مم و0 ري وي و 2 :7 
۹- من لم بر شه سبحانه فوق السعاء وفوق كل مان 
۸۰- ویس EÊ‏ لکرش لا خفی عَلَيَْوِمَوَاجس الادعان 


ہو رگ کہ گے سے ن رف ۵ پر 7 
۸۱- فهو الذي لاشك نی تکفره شدزلامسن‌رعا رمان 


4 


۸۳۲- هذا الذي في (الففہ الَاکْر عندمن وَل شروخ ليان 


ہے سر 


الشرح 
الإمامٌ أبو تیف -رحه الله صرح بان من يقر بعلو الله عر وجل وغموم 
علیه فإنه كاف لا شك في تكفيره» وهذا يدل على أنه كافرٌ عنده يقيئاء وقد ای 
عليه ابن الق بقولو: لله کر من مام رعان) وهذا یل على ارتضا 5 ابن المَيّم 
لهذا ذا القول و وهو حقٌّء فان الذي یر علو اه مُكَزَّتٌ للقرآن والشُنَة واجاع 


(۱) هو أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زُوطَّى التيمي» الكوفيء موی بني تيم الله بن ثعلبة. انظر ترجمته 
في: سير أعلام النبلاء /٦(‏ ۳۹۰). 

)۲( هو القاضي آبو يوسف یعقوب بن إبراهيم الأنصاري» العلامة المحدث» قاضي القضاة. انظر 
ترجته في: سیر آعلام النبلاء (۸/ 0۳۵). 





]٦۹8(-- 
ےھ کہ هي ور بر ور و‎ 
وانطر مَقَالَةَ ا ونصْوصه‎ 
اذ ضَٴَحَےٗ بره‎ 


ره و و و فى مس ےہ 8 کی ےےں> و 


-۸۰۲ 


٥ 
ضر‎ 


۸۵- و 


- ۵ 


ص 2م 


۹٦‏ -۔ 1 کان مُمْتَحَنا باغداء الحدی 


سے 


ر ۰ و 7 4 o1.‏ 
۹۷-- وإذا ارزدت تصوصه فسانظر إل 


ت 


(شسحاق الْإمَامُ ف 


۸- وکذاك نف 


۹ وَابْنُ الْمُبَارَكِ قال ولا مایا 


۰- قالوال 4: ماذاك تعر ف ربا 
هر هه و وو سر و ۰ و2 9 


بات 
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۹۲- شبَْالعَتا قلا 


۳- ریم 
۳۶- ود 

كوه ود 5 بَعْدَ القتل فو 
۳ اما ليم کنر الذي 


رس و 


ولقد حکاه اخَاكِم ال الصا 


لبك في 


۵۸- و 
7- 


-۷ 


۸- وَحَكَى إبْنُ عَبْدِ | (مْهِيدِو) 
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في داك تَلقاهَا بلا خشسبّان 


َبالِاُتوَا وال وق إلرّحن 


لسواء من فزسان هدا الشان 


قَدْ قال ما فيو شدی الْحَبْرَانِ 
کے وہ نک از عم َل لت ان 
حقابه ولكونَد د ذا اسان 

قوق السّمَاء این الَْكُوَانِ؟ 
عرش الرٌفیع قَجَل ذو السّلْطَانٍ 
سل سَيْفَ الْحَقٌّ وَالِْرْمَانٍ 
ند ام مسق اسان 


ےر 0 ر و ۳ 9 ۔ 
ف مزاب الميتات والانتان 


ہج 
حشےا 


اک 


۱ وہ ۳ 3 
ق 5 4 نة بلانكُرَان 
کا ا 3 


يُذَعَى! اما ة لزان 
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اتی هلب شَقَى أَهْلَ ادى 
وک کت علسی الأفعْرِيفَإْنَّهُ 
ین (موجز) وبانة) وَ(مَقَالَة) 
کی بتفرسر اشتواه البق 
واه مَا قال چس 
ازموه و کم بحا ترمو 
أو لا نقولوا: سی 
قَسَلُوا لاله شفاء ذا الدَّاءِ الْعْضَا 
رل زب وماع حَكَى 
وَانْظرإ إِلَ قول ابن وَهْبٍ أَوْحَدٍ أل 
وانظز ال ما قال عَبسد الله في 


وس سر و 


من آنه سبحا وبحم ده 
وانظر ال ما قَالَهُ الکرضی في 
وانظر لل ق الاضل اي هوشر حه 


۵ ) سس 

ق لش الصاح ول ان 
که مرّض مَل انب ان 
في تب وذ جساء بل ان 
وال للتفر) دا بان 
قالش پالویضاج واكان 
تقرس قسانظز کته بیان 
تال دا لالم الرباني 
هذا المح ميا آوسي الْذْرَانِ 

۔ مه و رم 1 
وَتَنَفْسَ الصَسعَدَاءِ ین خرن 
ل جیسب الوشسلام و لویسیان 
لله رل من گی كِرْمَاِي 
عْلََاءِ مل الشّمْسٍ في الْمِيرَانٍ 
تلك الرّسَالَةِ مُفْصِحَا بیان 
الاب قَوْقَ العَرْشِ وَالْأَكْوَانٍ 
رح لِتصیف انري ربانسي 
نع ادى ل ملد حبرّان 
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وَانْظر إل فير عَبْدِ ما الَِّي 
انظ إل فر داك القَاضل الذ 
داك الام اب الإمام وه 
5 إل النَسَائِي نی (تفسره) 
را کاب (الْعَرْشٍ) لب وخ 
ا ) عه و(مصّف) 
وَاقرَا كاب (الاشعقَامة) ِلرّضَا 
فا کناب الْحَافِظٍ ال لرَضا 
داك ابن امد أَوْحَدٌ الْحُفَاظٍ تد 
فا کتاب ال رم الْعَدْيٍ الرّضَا 
وَكَذَا 2 ان الإمام الْمُرْتَضَى 
تص یه | وی وشراواضصح 
وَاقرَأ اب (المُكّ) الأول الَّذِي 
داك الیل اب الیل یقاب 


ا سے 


9 4 سس 3 م 4 
وانظر إلى قول ابن أَسْبَاطٍ الرضا 


سس 


فق >> ہہ o ٥‏ کے مره 
وانظر إلى قوّل ابن رید ذاك عمف 





يويح الآثارفي دا الشّان 


بت الوّضًا المتصلع الرَنانِي 
ووه سيان رازیان 

و وحم خمد مود یمن شمان 
۱ شمان 


1 2 چ وت 


32 


ال بسن آضرم حافظ راز 
فى لته الْعُلْمَا نَتَى السّیّانی 


4 


شهدت له الأخفاظ بالانقان 
في ال الأو گی لام رمان 
شا ابي اوه ذِي الْيزْقَانِ 
في اه السمئل ها تیان 
باه مض طيعٌ ین الإ ان 
بصا تيل وَاضِِحٌ الان 
وَانْظُز رل قَوْلٍالرَصَاسْفْيَانٍ 


ےڈ وک ساد امام لثانی 
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َانْظُر إِلَ ما قَالَهُ عم الْهُدَى 
: یی وَ(الرَد) با له كتا 


٥ 7۸ 


ہو اس اس 


سس سر 


وس و 


وَانْظ رل ما في (صَحِيح) حمل 
مِنْ ردو مَاقَالَهُ ال جهیی بال 
وَانظُر إل لت الراجم مَا الَّذِي 
وَانْظَر رل ما اله الطرِيٌ في ال 
وَانْظُر لل ما حم الممدّى ال 


هو صاحب (اللفیب و َال 


قَذ ال نی 5 وین 


1445- في عضا خقا على اعرش ستو 


۷ ]سب 


ان داك السذاره مي اي 


وو سے ا 


بَاشےَوَمَالكَاعَلےان 


دا یحاری لیم اسان 


تقْلِ الصّحِبح الْوَاضِح الان 
فض نتا گنت تًا زان 


يى امد تاصر الإیےانِ 
تنمسي می إيضَاءه وب ان 
ترهیسب) مدوخ كل سان 
سکبری) شلیعان هُوَ مُوَ الا 
ی بِطَلْمَنْكِيُهِمْ ذو ان 
وأجزه من ريف زي بان 
سن البّاقلاني اند الفرسان 
وَ(الشَّرْح) ما فيو جلي بان 
کته اول عل الأكرّ ان 
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| ۱۹۸ کے ی 


۶۷- وی بتفریر لو وَأَبَضَلَ ال تلع الي زیدث على القَرْآنٍ 
4۸- من اجو تی ود نی گے باویستن کاس له عكار 
4- وَانْظرْإِلَ قَوْلٍ ابن كلاب وَمَا ‏ بَضي؛ بول مطل الرَحْمَنِ 
0۰- خر ین النقل الصجبح وعثقله وال قزل ازور وتا 
۱- لیس الاله بدَاخلني لقو آزخارج عن َة الأَشوَانِ 
الشرح 

على كَل حالِ هذه الكتبُ التي ذكرها ابن لب -َرَحَُ الله - ندل عل عو 
اطلاعه وم نُحِبٌ أن تقف عند کل واحدء لاد الفائدة قلیلت لكر كلها تقد 
أنَّ الله تعا یل فوق اش ون القول بانه ليس بداخلِ ولا خارج قول ٦‏ 
لا بقرّه العقل ولا یره النقل. 

إذا فلت یش بدا العالم ولا بخارج العالم فأين یکون؟! لا شيءَ 
لأن النسبةً بِينَ لا تاخل ولا حارج نسبة ی تقیضیّن» والتقیضان لا بد من وجود 
أحيهماء فلا من أن رتفا با فإذا فلن لا داخل ولا خارج فهذا هو النفي 
الحض, ولذلك لا شك أن ما ره ان الق من هذه الکتب العظيمة من هؤلاء 
الأئمة ید دَلَالةَ واضحةً على أن اللفت “رضي اللہ عنهم وجعلنا منهم- 
لا يَشُكُونَ في ان الله تعالى فوق کلم کا دلّت على ذلك العقول والففطرٌ 

وقول المؤلف -َرَحِمَةُ الله-: لَه ستول على الأكوان) هذا صحيحٌ» فهو 
مستولِ على الجميع» على کل قٌیْء ولا يَْنِي أننا إذا فان (استولى) تدل على أن 





فصل 


8 ] سب 


ما استولى عليه كان مملوكًا لغبره من قَبْل بل تکون الولايةء فاذا قُلْتّ: (استول 
فلا على هذا الیتیم)ء لین يكونَ من قبل قد سيق بولاية» کیا آن اله تعال 


قال: ل: یکنا 


--۸ 


-60 ٩ 
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-۱ 
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صر ب 


وَكَذَاكَ (سَنَةُ) الاضبَهاني آي الل 


وَانَْرْمَا قاله ان مُرَیج ال 
o‏ 2 سے 4 سے ےم 
وَانْظَرْ إِلَْمَا قَالَهُ عَلَمُ السهدی 


عو 


سر سے ۰ 1 سه و 
وَكتابةفي الفقو وضو بیانے 


4 


ص 
24 مر لو ل 


وَانْظرٌ إل لسن الي ذ صَنَفَ 
اد على الوتتن مِنْهَا مُفْرًَا 


۱ے 1 ۳۳ سم کی وه ل 
منقا لاد عسدة موجہ سودة 


عم" ar‏ کر کو مرک مس عور 


و واسسَعی الله وا غی هید 


€ [التخابن:1] لا یلزم أن کون مسبوقا 


تفیر) وَ(التهُذِیب) قَوْلَ مَعَانِي 


غراف مَعْ (طَه) وَمَعْ (شبحان) 


(تَفْسِيرِهِ) و(الشزح) بِالإحْسَانٍ 
فيه اون لول من لزان 
وَقسراءة داك الاک ام اللاني 
بخ ال ضا ال مستل من عَبًا 

.- الْخِضَمٌ الشافیی بي 
آغيي: آبا الْكَبْرٍ الرَضَا الستمیان 
ا بالا ارو رواش آن 
وق مِنَ الْحَمْسِينَ في السخشبان 


هیر 


2 و e‏ 
فیت‌ارسَ انلهً إلى الإاخوان 
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-٤‏ واللاء نی ضنن الَصَانیف اي تم تتح إل خُسْبَانٍ 
0- ية جد من یل راغ ۳ 9 فِيهَامُدَى الْحَيْرَانٍ 
5 آضحایها هُمْ عافظو الإشلام لا آضکات جَهُم حافظو الْکُنْرَانِ 
۷- وهم جوم لكل عبد سَائرٍ هي لاله وَجة الْحَيَوَانٍ 
۸- وس راهم وال فطاع الطرب۔۔ ق مد ذو إل الشبران 
۹- ماني الَّذِينَ عبت من خنبسي اجو بصن 


و 


۳ عم م 2 


۷۰- بل کلم اله عة اخ ا 


ر2 : و۶ 
وله وضو هم سيان 


2 ےہ جم سے 0 و مرو 
احوالىئايَةمالەعينان 


HS -۱‏ 
الشرح 
إا قال الولف -رَحَهُ الله-: (ما نی ال بنّ حَكَيْتُ عَنْهُمْ آنفا من نی 
ل عل ان ال كارا یرون الابةباجشتۃہ ولا تون مهم نت 
رمی التأخرون أهلّ هذه البلاد بالوهاییّت ۰ لام یعون محمد بن عبد الوماب 
ویقولون: إنهم متشددون» وإنہم یکفرون النّاسّ» وما أشبة هذاء وكُل هذا كَذِبٌ. 
كذلك في أصحاب الامام أحمدء کانوا يقولون: إِنَّ أصحاب الإمام أذ 
حا مت نب رل : إن من حكى عنهم لیس فيهم حنبلنٌ واحك حتّی 
یقال: إ ہم مه بل هم من اف والشافعية والمالكيّة. وغيرهمء ومن 
لتابمین والصحابت فالمسألةٌ واضحة والحمد لله کلهم يبتو تون أن الله -سبحانه 


وتعالی- على عرشه فوق سمواته. 
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عقلان: عَفلْ بالنصُوص مود 
وله مااستویا ولن یتلاقبا 
ذِفون أؤلاء بل َضْعَائَهُمْ 
با لجهل تیه ولتجییم والت 
سا لَُوْتَتا نی إِمَلَايِکُمْ 
ی قَوْمََا اعترژوا بمَصرع من له 
مب عنم یم الب 
کلاولا الیش والبیس عِنْ 
بدا لَهُمْ عند انکشاف غطایهم 
وَبَدَالَهُمْ جند ایشا مایق ال 
مَاعِنْدَهُمْ -وَالله- عر شِكَاةٍ 


ما يشتكي إلا الذي ُو اج 


0 و 
رش e‏ 


)سس 
نل ان حیرر شاه بالأَرْسَان؟ 
1 و و و لو 7 ۹ ہے 

2 39 ھ2 3 

بالتقل وَالْمَعْقَولٍ وَالبَرَانِ 
وَمُوَيَدبِالْمَنْطِقٍ اليوناني 
عَنّى تسیب مَمَارِقٌ الْهِرْيَانٍ 
مِنْسَاءَةٍالْعُلَءِ کل رَمَان 


تبسویع وَالتضسلیلِ والبهتان؟! 


و 9 


لا تفي دوه بِتَْوَةٍالشَيْطَانِ 
من قَبْلِکُم نی ع وه الارعان 
تلهم بالژور وتان 
د الشاس وان خکام وَالسّلْطَانٍ 
تام یک للقَوم في خنبان 
یمان آمل البُطلان 
کہ 0# 1 اه ر 

فاتوا بعلم وانطقواببیان 


اش کُر لت رگم ل الق رآن 
وَعَلَيْكُه؟ تاکن ال ان 


شرح الکافیة الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
سے ]| ۱۷۲ 


الشرح 

يقول المؤلفٌ -رَحَهُ الله- في هذه القطوعة: 

ر 3 ا e‏ 2 2 اس 8 م 9 ے, ° 
- اظ نهم لف ة هة فل الحَمبر نقاذبالازمان؟ 

َوْلَهُ: «انظتهم لَفْطِيَدَ جَهْلية» لأنَّ من الناس مَن ادّعی أنَّ مذهب السَلفب 
الإيمان باللفظ فقط فيا یتعلق بأسماءِ الله وصفاته. دون فهم لمعناه» فیقولون: ان 
السلف یقرءون اللفك ويجهلون العنی کا مار یماد بالرسن"» ولا يدري 
مب به؟ 

وهذا القول الذي یظرٌ کثم* من التأخرین أنه مذْهَبُ السَّلف إن هو الا 
كَذِبٌ على السلف. بل هذا القول یقول عنه شيخ الاسلام اب تيمية -رَحة اله 
في کتابه (العَقْل والنقل)'': «إنه شر أقوالِ أهل البدع والإلحاد». وإنه هو الذي 
فتح الباب على مصراعیه لأهل الفلسفة والمنطقء فقالوا: إذا کان مذهیکم أيها 
e 4۵‏ 8 0 1 ع 7 2 رھ عه سے کہ ےم س 
تن تكم لا تفهمون إلا الف نتم جال تون لان لله قال في لقرآن 
لوهم مون لا یقکمُوب التب لا ما4 [البقرة:۷۸] يَعْنِي: لا قراءق ونحن 
أل العقول ندري ا معان ونعرفهاء ولو بالتحریف الذي سوه تأول 

فالحقیقةً ہم فتحوا على المسلمين بابا لا یمن سَدَّه لأهل البدع والکلام 
يعني : : لو أن مذهت السّلف -کما یقول هولاء- آن ت تقرأ: نخان کی لمش 
سْتَوَْ 4 [طه:ه] ولا تدري ما معنى (استوى) لكنتٌ آجهل من مارك كيف تقرأً 
(استوى) ولا تدري ما معناها؟! 


)١(‏ ا حبلء وا لجمع (آرسَان)» و(أَرْسنٌ)» وربا قیل: (رُسَنٌ) بضمتین, انظر: المصباح المنير (ص:۱۱۹). 
(۲) انظر: درء تعارض العقل والنقل (۲۰۰/۱). 


۸٣۲‏ سس 
هم يقولون: نحن ندري معنى (استوی)» فمعنی (استوی): (استوی) 
وکوثنا تبت للتصوص معنی» ولو بالتأويل» خی من کوننا لا ثبت ها معني 
لاب إذا م یک ها معنی بَقِيّتْ ألفاظًا لا فائدةً منها؛ كالأحجار. 
فالهم أنَّ ابنَ القَیٔم رَه الله- يُْكرٌ هذا الظنٌ الخاطى بالنسبة لكلف 
وهو آنهم لفظيّةٌ جھلیّ ولذا قال: 
۷۲- حا امم من داك بل الُم آمل الْعُقُولوَصِحَةالْأَدْمَانٍ 
-۷٤‏ فانظر إل تفرب رهم موه بالل وَالْمَعْقُولٍ وَالْوَمَانٍ 
۵- عقلان: عَتل بالتصوص موی دز مو ید بالمَنطق لیوتاني 
قَولَّهُ: «عقلان) العمل الأول: عقل أهل ال والمماعة والثاني: عقل أهل البدع. 
يقول: 
- وال ا ا توًا ون تلایا عَنَّى تسیب مَقَارِقُ الْفِرْبَانٍ 
وه «عتّی یی رڈ الْغِرْبَانِا ومتى تشيبٌ؟ 
اطْوات: لا يمكنٌ أن تشیب أبدّاء وهذا یقول الشاعدٌ الذي لا يحب أهله(: 


سے 


إا شاب العْرَابُ اث آي وَصَارَ القَارُ كَاللَبَنِ ال کلیب 


۰ و 5 3 و 
وهذه الدة هل هی قريبة أو بعیدة؟ 
ا 2 27 سے ص 
الجوّات: بعيدةء لان الغرات لا يَشیبٌ. 


(۱) البیت في النکت والعیون للماوردي (۲/ ۲۲۳)ء الدر الصون /١(‏ ۳۲۰)ء الغني لابن قدامة 
(۷۵/۱۰) غير منسوب۔ 
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۲١۷۶ [---‏ 
ولّهُ: «وَصَارَ الْقَارُ کال الحَليب» ومتی يصير؟ 
اكُوَابُ: لایصت فلو غلیناه بالتّار لا يمك أن يكوك كاللَبّن الحليب. 
فالولف یقول: (لَنْ تلایا حَتّی تیب مَفَارِقٌ الْغِرْيَانِ) وهذا أمرٌ مستحیل. 
۷- أَكتَفْذْقُونَ أؤلاء بَلْأَضْعَئَهُمْ مِنْسَاةةٍالْعُلََءِ کل رَمَان 
۸- با هل وَالتَفْسِيه والتجییم وا َبْدِيع والتضلیل وال ان؟! 
َوْلهُ: «بالجهل» أي : یقول: هؤلاء جُهَالٌ لا يعرفون العنی. 
4 ١وَالمَشْبِيهِ)‏ هذا لِمَنْ تون الصفات يَقَولُ: آنتم شب 
: ال سيم أيضًا يقول: أنتم سم تَقُولُوتَ: إن الله جسم. 
قوله: «والتبّدیع» يقولون: أنتم مبتدعة. 
: «والَضلیل» يقولون: آنتم ضلال. 
: «والبهتان» آي: الکذب. 
يصفونهم بل ما یستطیعون من تنفی ویقولون: حَضَوِية راب بُسَطَاء 
وما آشبه ذلك من الكلمات التي یرون بها الناس. 
۵۹- یا تما آل “في اسسلایکم لا فیس دوه بتوة الشَيْطَانِ 
دم إلى أن تقو الله تعا ی في إسلامهم. 
۸۰- یا وتا اغتزوابعضرع من لا فكمي زو ازع ان 
۸۱- تم بن عَنْهُمْ یدیم وَِالْهُمْ وَقتال هم بالژور وتان 


فصل 
0 

۲- کلاولا التَدْلِيِسٌ وَالتَلْسِيسٌ عن د الاس والسشکام اسان 

لأنّه يوجدٌ من هل البدع مَنْ صار له امْصال با حکام والسّلاطین وصاروا 
يسبون أهل لسن 

والغالبٌ من انقراض اون الثلاثة آن الحكَامَ ليلو البضاعة من العلّم؛ 
فيأتِيهمْ هؤلاءٍ الین يدّعُون العلم» ویلتصقون , بهم ويسبون عندهم أهل السْنََ 
ويقولون: مق وما أشبة ذلك» وا طا لقأ عليه ان ما قال 

1 

هو لاء حق» وأهل اسن قل يكونون بعيدين عن السّلاطن» ولا ون أن 
يلتصقوا بہم» أو يَقَربُوا منهی الا إذا دعت الضرورةٌ لبيانٍ حق أو دفع باطل. 
۸۳- وخ و نتاف طاو الم ین للقوم في خشبان 

وهذا كقوله تعا ی: #ويدًا 4 رک الله ما لھ یکونوا امور ون € [الزمر:6۷]. 
4- وبا َه مد نوقاب تنو ا ای ے ان اَم تم عل البطلان 
۵- مَاعِنْدَهُمْ -وَالله- غنر شکابة نوا بوم وانط وا بیان 

الذي ليس عنده إل الشكاية يقولٌ: واللہ ما أنْ ترجع عن قولك» وال 
أخيرثُ عنك الأميرّ» ولا یقول له: ماذا عندك؟ ما الدلیل؟ فیا عنده إلا الشّكايةٌ. 

كثيدٌ من الناس ليس عندہ شاي ولا يقر أن بصل إلى الأمیر؛ لکن عنده 
كلمة ولو تقول له (يا ابن ا حلال هذا لا يجوز) قا قال: (ولو وكلمة (ولو) 
رجه ال - وروا بشيخ الإسلام ابن تیمی رها ۰ من الا وعَذٌبُوا 
وهذا كله ین بل الوشّاية ین هؤلاء. 








حزما 


-۹٦ 


-۷ 


ا يكي الا الذي مُوَعَاجز 


22 ماري 7و 5 9 و 
نم اسْمَعُوا مادا الَذِي يقضي کم 
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َاشْكُوا لِتَمْذِرَكُْ ال الْقَرْآنِ 
سمه سلاو مه مره . وم 
و : علیکم؟ فالخق ی الفرقان 


يعني: آنتم إذا شكيتم الأمر (إلى القرآن)» عرفتم ماذا يقضى لكم القرآن 
يقضي عليكم؟ (فالحق في الفرقان). 


-۸ 
-۹ 
-۰ 
-۱ 
-7۲ 
--۲ 
-٤ 
-۵ 


۔--7۹٦‎ 


.-۷ 


-۹۸۶۸ 


-۹ 


تم مَعْ مَمْتی اس وص وتا 
م مَنْ حَرّف اللسّ الضٌريح فَكَيْفَ لا 
بَاكَوْمُوَللالْمَظِيم اام 
مَادْنْبْهُمْ ويم قَدْقَالَمَا 
تا لنب إلا لن وص لَدَيْكُمُ 
ما دنب مَنْ قد قال مَا نطقت به 
دا ك قَالَ ابیت لصحيه 
َا أَنَاضُوا ني دی الرَْض عِدْ 
ا قَوْمُ َضل بَلَائكُمْ وَمُصَابِكُمْ 
گم قد اب اي فحافة بل غدا 
ويول في مَرَض الْوَفَاء: وم 


و 
ع موي ھ © ےر یپ اس هاه 
ويل يمنع من إِمَامَة ضبرہ 


قفا کم للحق للق تلبتا 

تأي تخر نی 2508 
با الإشلام ظنٌ الشان 
قالوه كَذَاكَ مُمَرَّلُ الْمُزْمَانِ؟! 
من غبر نكري وَلَاعُدُوَانٍ؟ 
بُ الرَوَافض بت الْحَيوَانٍ 
سد القبر لا تشون من إِنْسَا 
ین صاجب الْقَرٍ الَّذِي ترَيَا 
عَنّي لب و بخ بلازوق ان 


ك ۶ مر ۽ و سس ۹ 7 » 
حتى یری ي صورةا لغضبان 


فصل 


و پیم وه و 


سار ۰ ۹ 0 7 
-٠٠‏ ویقول: لو كنت الخلیل لواحد 
72 2 میرک و لهسم 
-٥٠١‏ نة الأخ وَالرَفِقٌ وَضَاحِبِي 
7 4 و 2 ہے 5 مم 4 1 
- ویفول للصدیق يوم الغار: لا 
2 ھر ° ےک اور 
۳- الله ال وتلك فضيلة 
6- تا وم مَا دنب النواصب بَعْدَ ذ؟ 
موم در من ور 1 فقو هم 
-۵٥۵‏ فتفرفت تلك الروانض كلهم 
م مه سه #8 مربي مه ۰ 
-٦‏ وکذلك الجهوی ذاك رضیعع 
14 سان و ر مر ۳ ۵ سر 
7- لبان كذ یا عَل الونوّاي با 


۸- وال شر نها تع عل 


الشرح 


۸- لَبسْتْمُ مَعْتَى النصوص وَقَوْلَنَا 


۷۱ ]سب 
في لاس کان ہُو الْحَلِيلَ الدانی 
وآ خلیت ین الاختسان 
ما حازی لی عفان 
سم بعکم الا کسیر اسان 
هم وَضِيعًا کف ریم بل ان 
بان لا تلسبس فا توب ان 
أل المالة وَالدُّنًا عَلَحَانِ 


مس مر 34 0 2 8 
: ۱ مل > ی د ہیس ن 
سے 


ما ذكر رح لله- أنَّ هؤلاء لیس عندهم الا الوشایةُ للحگام والسلاطین» 
وأَنٌ هذا نا يكوك دأب العاجزء ودعاهم إلى الشكاية إلى القرآن الكريم» فیحکم 
لهم أو عليهم» ذكر أنهم سوا معنى النصوص وقولناء يعني: آنهم حرٌّفوا 
النصوص وحرّفوا آقوالنا أيضّاء وقالوا علينا ما لم تَقَلء فغدا هم بات تلبيسان: 


والتلبیس الثاني: لأقوال أهل السنة. 
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4- من حَرّفَ النّضّ الصَّرِيح فَکكَيْفَ لا بان بتخریسپ عل إِنْسَان؟! 

يعني: أنَّ الذي يتجاسرٌ على تحريف کلام الله وكلام رسوله لا مهن 
یتجاسر على حریف كلام غیرشا من الناس. 
۰- باق وال لیم ےئ نم الإشلام ظَنَّ الشُسانِ 

َو «الشّان) أي: اض بَ يعي: آنکم ظننتم بأهل الست بل بهل الا سلام 
ظن المبخض. 
۷٭- مَاتَنْيْهُمْ ریم قذقال‌عا الوه كاك منز الفرْقان؟! 

يعني : : هل هؤلاء الذين یقولون ما قَالَ الله ورسوله هل هم أي ذنب 
الْجَوَابٌ: أبدّاء هم على الحق. 
۲ - ما الذَّدْبٌ إلا باتش وص لیم إِذ جَسمَت بل سَبَهَتْ 

1 و 

هم يقولون: إن ظاهرٌ النصوص التجسيمٌ؛ فيجبٌ صرفها عن ظاهرهاء 
ظاهرٌ النصوص التشبیة فيجبُ صرفها عن ظاهرها 

يعني: : معلاه قالوا: ابی يلام م و مَبْسُوطءَان 4 [الائدة: 7 ] الله ع وجل ظاهر 
ال عندهم أن هاَينِ اليدين ھتان لأيدي الخلوقین وأنه لا يمكنٌ اثبات 
هذه ا حقیقة الا بالتشبيه» والتشبية باطِلٌ» فإذا كان لا يمكنٌ إثباثٌ هذه الحقيقة إل 
بالتشبيه والتشبية باطِلٌ كانت الحقيقةٌ باطِلف فيجبُ أن نصرف معنى (الید) إلى 
النعمة أو القوة. 

وني فوله تعا ی: 2۷ ] سنوی عل المش € 1الأعراف:٤٥]ء‏ قالوا: لا يستوي شی 


فصل 
۵ ]سس 


على ی ال وهو جسم» واحسم عل الله -عندهم- مستحیل: وإذا کان 
مستحيلا وَجَبَّ أن نضرف معنی (الاستواء) إلى (الاستيلاء )» وهو الك و الْعَلَبَةَ 
والقهر» وهكذا يقولون. 

فلذلك قالوا: إِنَّ النصوصٌ ظاھڑھا التشبیث أو ظاھڑھا التجسيمٌ» فیجبُ 
علينا أن نضر فها عن هذا الظاهی فأساءوا إساءتين: 

الإساءة الأولى: ظنهم أا تستلزمٌ التشبية والتجسیم. 

الإساءة الثانیة: صرفهم إِيّاها عن معانيها التي أرادها الله بها ورسوله. 
۲- ما دنب مَنْ قَد قال عانطتث بو من غنر ريف وَلاعُدوان؟ 

اوَات: لاذنب له. 
- دا کت قال الْحَبِيثُ لصخ کلب الروّانض أَخْبَتُ الْحَيَوَانِ 

هذا رجلٌ رافضیٌ قَالَ لأصحابه وهم واقفون عند قبر ال یه قَالَ لهم ما 
سيذكره ابن الق 

َو برض أَحْبَثِ» بالجرٌ قة للروافض؛ فابن الم -َرَحمَةُ الله- 
وصّف الروافض با ہم خی الحيوان» وراد بذلكث الروافضِ الذین تصل 
بدعتهم إلى هلان من كان كافرًا فإنه شر الدوابٌ عند لله کیا ق ل تعالى: ان 
7 سر الوا عند له لے الدب کرو € [الأنفال: :٥٥]ء‏ وقال تعالی: ان هم کا لسم بل هم 
صل ميلا € [الفرقان:؛ 4]. 

ماذا ما هذا الخبيث لصحبه؟ وهذا الخبيث لم أجده لا في شرح (اطراس) 
ولا في شرح (إبراهيم بن عیسی)ء فلعله منقول لابن القبّم» أو كان في عصره 
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والله علم وعلى كل حال لا يهمّنَا شخصٌ الرَّجُل» بل الذي متا هو الفعل والقول. 
کی < 2 ۾ م 7 ۷ إن 
6- لع أفاضوا في حَدِیثِ الرنض عن ة الْقَْر لا تشون من انمان 
يعني . : لا صاروا يتكلّمون عن أصول الروافضص؛ ومن أصوهم أن أب بكر 
وعمو رھ ظالان» معتدیان» ون عل بن أبي طالب رة احق بالخلافة 
منهماء حتّی إني رأیث عجبًا عجابًا قال: إِنَّ أبا بکی وعمرَء وعلیّ گل منهم كافرٌ. 
فأما آبو بكر وعمرٌ فلاغتصاب) اخلافت وأما عل فلا م يُدافع عن حى 
اخلافت فکفر بتفريطه. وعدم مدافعته عن ای الذي یرون أنه من وجب 
الواجبات. 
ما آفاضوا بهذا الحدیث: قال: (لا تشون مِنْ إِنْسَانِ) يَعْنِي: لا عون من 
أي ! نسانء لأنَّ البلا ليس من إنسانء بل البلاٌ من هذا الذي آشار إليه في قَوْلِهِ: 
7۹۔- یا و وم أَضلٌ لام وَمُضَابِكُمْ من صاحب الْقَرٍ الذي تیان 
ول «صاحب الق" آي: الرسول -علیه الصلاة والسلام-. 
یقول: صل بلائکم ومصییکم من صاحب هذا القبر» ثم كيف ذلك؟ فقال: 
۷- گم كَدَّمَ ابن أي فَحَافة بل غدا ‏ بي له لاء ذِي شکران 
فلا قَدّمَہ وأثنى عليه صار هو ا خلیفةً بعده. فالّنبٍ إِذّنْ ذنبُ الرسول 
-صلوات الله وسلامه عليه-ء وحاشاه من الذَّنب الذي یدعونه. 


ور و رو 


۸- ول في مَرَضٍ الوّفاء: بَؤَمُکُمْ ڪي و بخ بلارو 


و «ويقول») أي: الرسول تن هو الذي رفع من شأن أي بكرء فهو 


فصل 


بلیتکم ومُصابكم. 


ہے > رو ° )سروس هس > و ر / 
۵۹- وَیَظل يَمْنَعٌ من إِمَاکَة غبره ختی بُرّی نی صورة الغضبان 


۸۱ 


لا حاطبته عائشة عتا قالت: (إِنَّ ابا بَكْر رَجُل آسیف. إن یم مَقَامَكَ 
َيّكِي)ء فلا يَقَدِرُ عَلَ القراءق والله أعلمُ بها آرادت؛ لکن هکذا اعتذرث أمامَ 
ال -عليه الصلاة والسلامت فقال: نکن صوَاحب يُوْسُفَ) -يَعْنِي: إن هذا 
کيڏ من كَنْدِكُنَ- «مُرُوا آبا بكر فلیصَل بالّاس»۳ وعضب -عليه الصلاة 
والسلام-» وغذا قال: (حتى يُرَى في صُورة العَضْبَانِ). 
۰۰- وبق بقُول: لَوْ كُنْتُ الخلیل لواحدٍِ في التاس كَانَ هُوَ الحلیل الڈانی 
٤ہ‏ ع ہے کسی رہ رہ ےےٌھ 2 
7 «ویقول» اي: الرسول ي حيث قال: «لَوْ كنت مُتَخِذًا من متي 
یلا لذت آنا بكر ۷۸ 
- لئ الأ لفق وضاچبي وا خلت یئ الاخساز 


0 


ول «وَلَهُ عَلیتا من الاخسان». لاله قال على اث فی مَرَض موته: (إنَّ 
من الاس عل في اله وبي و أبنو بَكْر) ۳ فأبو بكر أَمَن الناس علیه لا عم 
ولا ابن عمّه» ولا أي واحد من الناس. 


مر ۵ > و 1 


۷ را رم 
۲4 - وقول للصدیق يوم الغار: لا حسرنْفَتحْنْ ا تة لاان 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الأذان» باب حد المريض أن يشهد الجاعةء رقم (٦٦١)؛‏ ومسلم: 
كتاب الصلاة» باب استخلاف الامام إذا عرض له عذر من مرض؛ رقم .)٥٦۸(‏ 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب المتاقب» باب قول النبي ي : «لو كنت متخدًا خلیلا)» رقم 10%0(« 
ومسلم: کتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل أي بكر تن رقم (۲۳۸۳). 

(۳) آخرجه مسلم: کتاب فضائل الصحابة؛ باب من فضائل أب بكر ریت رقم (۲۳۸۲). 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| ۱۸۲ کاس هاس 


مسر 


۳- اله تالا وتك فَضيلة مارا الافتی عستان 

لع) قال آبو بكر وهما في الغار: یا رسول الله لَوْ أن أَحَدهُم نَظَرَ إِلَ قَدَمَيْه 
آبصرکا کت قَدَمَيْهِ ال لَهُ: «ما ظنّكَ بان الله تاه( وَقَالَ لَهُ: ١لا‏ رن إِنَّ 
الله معنا ولا سك أنَّ حفظ اللہ لا یمک أن رق سیاجه أبدّاء وهذا یقول: 


(الله ثالثنا). 


ول «فتی عُْنَانِ) هو أبو بکر؛ لأنَّ اسمّه عبد الله بن عثان» فأبوه اسمّه 
نان وہ الفضيلًما حازها إلا ی بكي فانظر إلى الفضايل شب 

فیقول هذا الرافضيٌ ا حبیث: هذه بليّتكم التي جَعَلَتْ آبا بكر مُقَد 
غيره من الصحابة» وليست البليّة أن یقول واحذٌ من الناس: ان اش 
عن بل البلیّة من صاحب هذا القبر. 
4- تا فقوم ا دب النَوَاصِبٍ بَعْدَّدَا؟ لغ یَنْعَکُم الا گر لشان 

َوْلَهُ: ايا قوم ما دنب لاب بَعْدَ 5 النْواصب أي: الذین بُفَضُلون أبا 
بكر» ولکتهم یفضون عليه يقول: ما ذنيّهم إذا قدّموا أبا بكر؟ 

َوْلَهُ: الم بعکم | إلا كَبِيُ الشَّانِ» والرسول -عليه الصلاة والسلام- هو 


سے یی مر 


کبیرژ الشآن يَعْنِي: هذا هو الذي دهاکمی هو الذي ضربکم بداهیق حيث فصل 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب تفسير القرآن» باب قوله: وت اتی فا ف لكا پش 
لے ےہ لا 2 هرن € [التوبة:40]» رقم (٣٦٦٦)ء‏ ومسلم: كتاب فضائل الصحابة باب من 
فضائل أبي بكر عن رقم (۲۳۸۱). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الناقب. باب علامات النبوة في الاسلام» رقم (۳۱۵) ومسلم: 
کتاب الزهد والرقائقء باب في حديث اطجرة ویقال له حدیث الرحل» رقم (۲۰۰۹). 


فصل 
۳ إح 
أبا بکر؛ وأنتم تُفَضُلون عليًا. 
سر سر سم و 6 م ۳ 2 
37 رق يلك رزوی مج ذد أطبقث أَستئَهُ الشفتان 
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بعني: نم متلئون غيظاء فليس على وجوههم اب بتسامة إطلاقاء لام دُھوا 

ہہ الام لت ذکرا یی 

فكذلك بیس أيضًا يقول: الذَنبُ ذنث النصوص في إثبات انس 
لأنّ المتهمىّ یقول: : کل صِفَةٍ فإنها تستلزمٌ التتجسيي؛ قالاستواءٌ يستلزمٌ التجسیی 
و(الیڈ) تستلزمٌ التجسيم» و(الوجة) يستلزمٌ التجسیم وهذا على رأي الَْهُميٌ 
بليّةَ ومصيبة أن تکون النصوصٌ التي هي کلام الله وكلامٌ رسوله تقتضی -على 
زعوه- التجسيم. 

فهو والرٌافضیُ على حذ سواء لکّه هو أعظمْ من الرافضی لان لهمي 
جعل هذا في أساء الله وصفاتہہ والرٌافضیٌ جعله في مسألة الامامته وان كان کل 
منهیا خبيئًاء لک الجهميّ آشد. 
۷- وب قَدْ تَا عَل الْمِنْوَالٍ بَا عَريَا بان لائلبن ےئوا 
۸- وال 7 شروش 

َوْلَهُ: ٠لا‏ تَلْبَس) آي: لا تلبس ثوب ا لهمي ولا ثوب الرّافضيٌ. 

اَم ابن لیم آنه لا يوجدٌ ثوبان شرًا من هذين اون ثوب الرّفض» 
وئوب التَجهُم ٠(فَهَُ)‏ على أهل الضّلالة) والسّقاء (عَلَانِ). 
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هدا نی عش‌ها: رخبازه 


عَنْ عَبدِهِ مُوسَى الک م وخربه 
تَكْذِيبَةُ موی الک 9 
ہے - نبیر کے و 2 0 هب 
یم تیب تون و فیک 


0 0200 


دا انم ایغ له 
فَاسْمَعْ إِذَْ مَنْ دا الِّي ول بفز 
وانظر ال ما ججاء في الْقَصص الَنِي 
وال قد جَعَلَ الصَلَالَة ندیه 
هام ہہ نے 
طَلَبَ الضْعُود إِلّ السّمَاءِ مُكَنَبًا 
بل قال: موی كَاؤْبٌ نی رَعْمِهِ 
وا ِي الصّرْحَ الٌفِيعَ لَعَلَبِي 


ر و کے ۳ 
وَأْظْنُ مُوسَى گاذبًاني قَوْلِهِ: 


سْبْحَائَهُ فى # کم الشرا 


21 ره 2 
فرعون زي التكذيب والطفیان 
اله ری في الح باي 


س« هو .وا مه مه س 
د الفوق من رعون ذِي الکفران 


نتم این آغظم لت ان 
عَوْنَ معط جاجد الرَّحْمَنِ؟ 


ر 


ي قال إِمَامِهِمْ بيان 


ات تدعو إل الترران 
فرع ون مَعْتَمْرُودَمَعْهَامَانِ 
موی وَرَامَ الصَّرْح باب ان 
وق السُمَاء الرّبْ ذو السّلْطَانٍ 


قى اه بجیل الانتان 


سیب 


2< مم ° و ۵ ہم 
الله فوق الْمَرْش ذو الملطانِ 





فصل 
دس( 
۲- کال کذبسه بأل هه ااه بسالتکليم دون عیتسان 
ےر چس ۔ نره م مس ک٥‏ یں 2 ؟ سے سوه ےہ ۹ 
۲- هو نکر التكلِيم وَالْفَوْقِيّة اال لیا کقول الجهم ذي صَفوَانِ 
- ۰ 19۶ مہ١(‏ سح و ۰ 2 7 مرك و رو سد م وتم 
56- فمن الذي أولى بفرعون إذن مساو نکم بعد ذا الب ان؟ 
۶ 
الشرح 
هذه المقطوعة فیها الدلیل السابع عشرٌ على عَلَرٌ اللہ وذلك فیما أخبر الله به 
۱ ک ہے 7ھ 
عن موسى وفرعون» يقول المؤلف: 
-٥۹‏ عتاوصابع عَشْرَهَا: إِخْيَارُهُ ‏ سَبْحَائَةفي کم الشزآز 
اه سرت کے غر سر ق ہی ۵ صم ره 1 2 
- عَنْ عَبْدِهِ مُوسَى الگلِیم وَحَرْبهِ ‏ فزعون زي التکذیب والطغیّان 


و 
ه و سر سرھ من سر ما ماه ۲ ۰ ۰ 022 7 سے 
قَوْلهُ: «وحربه فرعون) يَعْنِي: وعن حربه فرعون» «ذي التکذیب والطفیان!» 
د 


فإن فرعون مع بين التكذيب» والطغیانء والاستكبار» وقصّتّه في القرآنِ معروفة. 


کس ٭ 7 ص اس ص سن ۰ ا# ےك ۳۷ 0 7 
۱- تكذيبة و سی الكَلِيم بقولے: ‏ ال ري فی الى نباي 
fu 1٥٦ °3‏ ے ے 
قوله: «بقوله» آي: بقول موسی. 
ما را و اک کا عو و سج وہ ےہ رھ 
قوله: (الله ري في السا نہانی) يعني: آرسلني» وفرعون کذب موسی. قال الله 
ہے نے ےہ یں کاٹسا اللہ ما 22 ہے رو سح کہ ے مگ سس ے گر 
تعا ی: ٭ وقال فرعون تايها الملا ما علِمّتَ لکم من الو غورف فاؤفد لي یلهمتن 
رس ص ہے 1 سر مر 2 ہے7 ہےر ۳ ر اس 7 ھ رر مم 
مَل آلظین وأبمكل لي صرحا لص اطع إل لله موی ون لاظنه: من الکنین 4 
ره 2 2 مه عاك ا رمع 44 7 
[لتصص:۳۸] يَعْنَى : وانی لأظنه كاذبًا فی دعواه أن الله أرسلهء وأن الله في السّماء. 
ااال هي عت کر 5 یہ ؟ 1 
وواضخ أن الراد بها آن فرعون ينكرٌ علو الله» بل ينكر الله رأسّاء يُقول: 
ع2 
وإني لاظنه کاذبا. 


۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


والعجيبٌ أن آهل التعطیل قالوا: إنكم أنتم -آمها المثبتون للعلوّ- آنتم 
الذين جعلتم فرعون إمامًا لكم؛ » لأن فرعون مقر باعل والدلیل على إقراره أنه 
قال لوزيره هامان: لابن لي صا لعل أَبْلمْ اسب © سیب لسوت 
اَي ل لله موسى * [غافر:75-/ا7]» وھذا يدل على تصدیقه فأنتم إذا لت : 
(إن الله في السّماء) فقذ جعلتم فرعون إمامًا لكم. 

وهذا لا شك أنه من الطغيان على أهل ال لأنَّ قولّهم هذا كقول 
القایل (: 

هك رق م رم 8ا چم ر سو ره مه ب رت رس رو ب مهو زر گم 

ما قال رَبك وَيْل للآلى سَكِروا بل قال ربك: ويل للمصلینا 

واحدٌ ینهی شخصًا عن شرب ا حمر -ينهاه مثلا وقت صلاة- يقول: اترك 
ام واذهب للصلاة» فيقول له الشارت هذا البيت والعياذ بالله. 


> وحم 


فهذا ترك قوله تعالى: الذي هم عن صَلاتہِمْ سَاهُونَ € 1 اعون:٥]ء‏ وهؤلاء 
تركوا قول فرعون: سول اظن مب الْكَِينَ 4 [القصص:8*] ووقفوا على قوله: 
اَم إل له موی € [القفصص:۳۸] ول يقولوا: ولق لاہ بی الکزیںَ 4 
[التصص:۳۸] فجعلوا فرعون یر بعلو ال رجل یر ال ویقول: «ما عَلِسَتُ 
لکم بن َو عرف € [القصص :۳۸] كيف تَقَولُ: إنه قر بعلوه؟! فالذي ينكرٌ 
نفس العالی هل یمکن أن ر ن يق بعلوه؟ الَرَابُ: لبمک وهذا قال: 


0 تتا م و یو مره مه 2٤‏ 
۲- وین الاب تلهم : إن عقا ۱ د الفوق من فرعون ذي الکفران 


-٣‏ إا اغ ذنم دا قیاع که نتم ود سن غظم هت ان 


.)١7 ٤ /۹( البیت غير منسوب في آضواء البیان في إيضاح القرآن بالقرآن‎ )١( 


فصل 
۸۷ 


oro‏ 2۰و 


ال اب الق : ذا اعْتَقَدْتمْ دا ثم دا قیاع د نم قال: دود بن أَعْظم الْمّمْمَانِ» 
(ذا) يَعْنِي: قولهم: إننا نحن أشياعٌ لفرعونْ باثبات ۳۷ 
4- فَاسْمَعْ إِذَن من داي او یهرز عَوْنَ الْمُعَطَّلٍ جاجد الرٗمن؟ 
َولهُ: من دا الّذِي أَوْلَ بفِرْعَوْنَ؟) من الأؤلى؟ وابواب: العطلة آزل. 
حو مس بل هو مالس 
0 ار ماججاءفي الْقَصَص التي يي مَقَالَإِمَايهِمْبَيَانِ 
٦۔‏ وال قد جَعَلَ الصلالة دوه بأ مت تےْغُو ال اران 


سر سم 
مر 


لقول اللہ تعالى عن آل فرعون: «وَحَعَلَهم ايمَة يَدَعُورت رل الکار 
وی مه لا مروت لا رتمهم في هدز الد ایا قك ویو تمد هم 
ب اي 4 اسف اڈ الگفرہ يَدْعُون إلى النبران. 
۷- رام هل معط ل فی تفه فرع ون عم تم رود مغ مَامَسانِ 
۸- طَلَبَ الصُمُوة إِلَ السّمَاءِ تُكَلّبًا موسی ورام ارم بایان 
َولَه: «کلبا مُوسی» يَعْنِي: غير مُصدّق لم. لکن يريد أن یوهِمَ قومه ببناء 
الصرح العالي» ویقول لصحبه وأتباعه: آنا -والله- رقيتٌ أبحث عن إله موسى» 
ولكن ما لقیته» هذا هو مُراده ما طلب. 
۹- دقل مُوسَى كَاذِبٌ في رغمه وق السَّمَاءِ الرَّب ذو الشلطان 
َولَهُ: «بل قال: : مُوسَى كاذب في رَعْمِهِ) الذي یقول ذلك هو فرعوذء ا وق 
السَّماءِ الرَّبُ) يَْنِي: قال: إن موسی كاذبٌ فی زعیه ارب فوق السّماء. 


شرح الكافية الشافية في الانتصارللفرقة الناجية 


[۱۸۸ 
۰- انوا یی الصَّرْحَ الرّففِعَ لَعَلَبِي 


وه« ی إِليْد أي: إلى إله موسى لا إلى اللہ فهو لائر به فیقول: (إلى 


آزقی یه بجي الانتان 

له موسی). 

- وان موسی گازبّانی قَوْلِهِد ال وق الْعَزشِ دُو لش آلان 

۲- وک کب بآ هه نادب التکليم دون مان 

۳- هو انكر كليم وَالْمَوْقِّة اف لیا كَقَوْلِ الْجَهُم زي صفوّان 
الْجَهُمْ بن صفوان يُنْكِرُ التَكليم» وفرعون يُنْكِرٌ التکلیم» یقول لوسی: ما 

كمك الله وما أرسلكء الَهْم یر العلوٗ وفرعون يكر العلوٌ. 

4 من الَّذِي آولی بیزعزن|دن ‏ یناکم ند 5 لیان؟ 
و افَمَنِ الّذِي َو فِرْعَوْنٍ متا وَمِنكُمم؟) والمنصف سيقول: هؤلاء 

الجهمية وأمثالهم أولى. 


بد FF‏ 
۵- با قَومَت ا وال 3 لقونگ]ا آف دل علب بل ان 
-٦‏ عَفلا وتفلامغ صریح الفطرة ال او ردق حاو لقان 
۷ کل بل اضعا وق الاو ماين لوان 
۸- درون آن اک ارکو دا که لِجتاجع التَمْطِيلٍ وَالْهَدَيانِ؟! 


2 ه و 


۰- با ومع نتم على تیءلل ‏ آن ترجه وال وّخي بالاذعان 








فصسل 
۰- کم وه نيا جلیل قو 
۱- ند آفسم اث ا یم تسه 
۲- أَنْ یس يُؤْمِنُ مَنْ يون کم 
۲- بل لَيْسَ يُؤْمِنُ غَيْرَ مَنْ قَدْ حَکُم ال 
4- هَدَاوَمَادَاكَ الْمُحَكمُ مُؤْينًا 


۵-۔ هدا وَلَيْسَ ہمُؤین حتی یم 


الشرح 


-۷٥‏ با قومت وال ان لقَولت] 


-۱٦‏ عقاوقلا عع ضریج الط ال 


۷- للبت نے سسبحانه 


۵ ]سس 
کیم تلم َع : الرٍضوان 
متا سین َقِيقَة الاسعان 
بر ارو الوَاضِح الْہنْمَانِ 
وَحْيَيْنِ حَسبٌ ۳ ڏو يان 
إِنْ اند ہے وَضيقٍ بطان 


یم یذ ي يَقَضِي بو الْوَحْيَانٍ 


لفات دل عَلَيْ ےب لقان 
ول وَدَوْقِ اوه الق ران“ 


وق اء مب این وان 


هذه الأبيات المقطوعة أيضًا یقول الولف -َرَحمَةُ الله- فيها: إن ریا نی 
اللہ عر وجل فوق کل ی اف دلي بل ان ين الأول كُلّها تدل على 
علو الله من العفلء والتقلء والفطرة؛ والذوق: ها تدل على مرا -سبحانه 


وتعالی- فوق گل َيْءِ. 
يم هه )> ع بو و 
۶۸- اتروناناتاركوذاكله 


ع 


جه كو اير م شاع 2 ۱ 
قوله: «آترون» أي: آتظنون؟ 


(۱) في نسخة: «حلاوة الایمان. [الشارح]. 


لِجَعَاجِع التفطیل وَالَْلَیَانِ؟! 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








َولَهُ: «جعاجم» هي في الأصل: صوت الرَّحَىء هدير قد يكون فيه طحنٌ 
وقد لا يكونٌء فلا يمكنٌ أنْ ندع هذه الأدلّةَ من أجل جعاجعكم أا المعطّلة 
وهذيانكم. 
۹۔ يَاقَوْممَاأَنْبمْعَلَنَىْءِإِلَ آنترجضوالآسوشي بِالْإِدْمَانٍ 
وهذا حَیٌء فک مَنْ خالف الوحيّن فليس على شَّيْءِ 
ر گوس رت + ٩)‏ م7 4 1 
۳۰-۔ وَنحكموهنفي الجليل ردقه يم تیم مع ارضْوان 
َْلَهُ: اُکُموۂ في الْجَلِيل وَّه» ابحلیل: الأموژ العظیمةء والدّقٌ: الأموذ 
وكذلك حتّی تعکموه ف العبادات وف العاملات ۴ الأمور الاجت‌اعية» 
والأمور الاقتصاديّة» فَمَنْ حَكُم الوحي في تيء دون تيء فقد کر بالوحي کل 
وليس بمؤمن. له إذا قال: (أرضی بہذاء وأحكمٌ به» ولا أرضى ببذاء ولا حکم 
به) ل يکن م عا لشرع الله وانا هو مسبم هواه إذ لد لیم للرع یقول: سیف 
وأطعنا ف آمور العبادات» والعاملات» والاقتصادیات» والاجت‌اعیات» وی جمیع 
شوون الحياة. 
۳۱- قد أف سم الله الْعَظِيم بلفیسه تم سين کقبة حَقِيقَة الإيمَانٍ 
۷۲- أنْ لیس یوم مَنْ يَكُونُ کا عَيْرَ الرَسْولٍ الواضح ج امان 
َوْلَهُ: «َد أَقْسَمَ الله الْعَظِيمٌ ب بتفیه» وذلك في فَوْلِهِ تعالى: ۹ ور ۷ 
منوت حى ۷ يما سر بت ہم ل مج داق اسهم را نَا 
فصي فضیت وسلموا سلیما 4 اه 





فصسل 

علتبي |98 ]ل 

انظر إلى الوکُدات في هذه الآية ‏ فلا وَرَيْكَ لا منوت هذه الآيةٌ مُؤكّدةٌ 
بِالقَسَمه وبالا» وبإضافة الربوييّة إلى الرسول -عليه الصلاة والسلام- لاله 
صاحب الشریعة. 

فقوله تعالى: « فلا وَرَيِكَ 4 «لا» هنا زائدة للتنبيه والتأكيد القسم لوَرَيِكَ 4 
2 3 مت 2 8 ۰ ۶ 
أَضِيمَت الربوبيّةٌ إلى الرسول يِل لاه صاحبُ الشريعة» وهذا نوعٌ من التأكيد 
لأن ربوبيّة الله -سبحانه وتعا ی- لرسوله ليست كربوبيّتهِ العامة. 


وقوله تعالى: #حى يحكموك 4 أي: آنت وحدك لما شجسر نهر 4 
أي: فیما حصل بينهم من نِزاعٌ» وهذا هو الأوّل. 

وقوله تعالى: ثم ا دوأ ف هم حرجا یا مَصبَيْتَ 4 أي: ضِيقَاء 
بمعنی: أن بل نفوشهم هذا الحكم بانشراح وفرح وسرورء لا بضيق وحرج» 
وهذا هو الثاني. 

الثالث: ٭وَبُسَلِمْا © آي: ينقادواء ويذعنواء ویستسلموا تمامًا. 

الرابع: یا 4 وهذا تأکید با مصدرء يَعْنِي: تسليًا تامًا. 

71 5 2 ۲ ۳7 ٠ 2 

کل هذه المؤكّدات وهذه الشروط تذل على أنه لا يمك الایان الا ذه 
الأمور فلو حَكُمَّ غير الرسول فليس بمؤمن» ولو حكم الرسول لکن ضاق 

3 ر 0 ور لاو م ص 2 

صدرہ بحكمه وکرهه لكنه يتفذه فلیس بمؤمن» ولو قبله ورَضِيَ به لکن ۸ يَسَلم 
التسليم التام» فصار ییاطل فليس بمؤمن. إِذَنْ لاب من هذه الأمور كُلّها. 

مر" عمس وه و ره € ر مر و رو شاه کے مم 
۷۲- بل لیس يُؤْمِنْ غَيْرَ مَنْ قذ حکم ال وخیان خشسب. فذاك ذو ایعان 


ول «حسب» يَعْنِى: فقط . 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
- | ۱۹۲ 


ودلیل تحکیم الین قوله تعالى: کین تام في کر قرو اھ وود 

كم ومون باه وا الآخز 4 [الساء:هه] يَعْنِي: فان لم ترذوه إلى الله والرسول 
لشم بسن 
4- هذا وا دا لمکم مُؤْونَا إن گان دآ حرج و وَضِيقٍ بطان 

يعني : : لو حکُم الوحیین وثبل حکتهیه لکن لم يرئخ له» وصار عنده ضيق 7 
فإنه لیس بمومن -نسأل الله العافية-» فلا بد أن یقبلء وينشرح صدژه بذلك. 
0 اویش بِمُؤْمِنٍ عَنّى لہ سم لِلَذِي يفضي به الْوَحْيَانِ 

أيضًا لا يكفي أن ينشرح صدژه بل لاب أن يُسَلَّم ولتضرب هذا أمغلةً: 

امال الأول: رجلٌ لم یتحاکم إلى ال بل تحاكَمَ إلى القانون» ولم برض 
بالگرع أصلاء فهذا ليس بمؤمن. 

اال الثاني: رجلُ تحاكم إلى لسع وحم شرع عليه فليس له بد من 
تنفيذِه» لکن مع الشدة» وا حرج والضيق والکراهةء هذا أيضًا ليس بمؤمنء لكته 
أهون من الأول. 

الثال الثالث: رجلٌ تحاكم إلى الگُرع؛ وانشرح صدره له» لکن صار یماطل 
وم یسلّم القسلیع لام هذا أيضًا لیس بمؤمن» لکن دون الثاني. 

فلا بد من آمور ثلاثة: التحکیم والرضی والانشراخ والتَسليمٌ لام 

أيضًا رجل آخرٌ احتلم في ليلةٍ باردقہ ولیس عنده ما یسح به الماء» لکن 
يستطيعٌ أن يستعمل الاء البارة مع ىء من الق فقال: لیس هناك داع الیوع 
للاغتسالء لأنَّ الو بر فهذا لا يكون حکم الشَّرعء إِذَنْ ليس بمؤمن. 


فصسل 

سے تلا 

الثاني: احتلم في الليلةٍ الباردة» واغتسل لکن على كراهةء تجده یتکرّہ للڈینء 
أو هذا العمل الواجب في الدين» هذا أيضًا لیس بمؤمن» وان كان نم واغتسل. 

و 01 

الخالث: رضی» وانقاد للاغتسال» لکن صار یماطل» ويململ حتى خرج 
الوقت. هذا أيضًا لیس بمؤمن: لاه يُسَلُم لیم التامً. 

.گ2٥‏ ۰ 4 5 ۰ م 

ففتش في نفيك الآن هل أنت في جميع العبادات والعاملات» کم 
الشريعة وينشرحٌ صدرّك هاء وَتُسَلُمٌ تسليًا تامًا؟ إن كان الأمر كذلك فأنت سعيدٌ 
مؤمنٌ» وان کان هناك عراقیل فأصلح أحوالك؛ فلست بمؤمن. 

فلا بدٌ أنْ یکون انقيادٌ تام ورضی» وتسليمٌ. 

وهناك مَنْ يصومٌ رمضانٌ ولا يتأخرُ لکن مع ثقل عظيم وکراهة ورب 
-نسأل الله العافية- یعاترض: فهذا لیس بمومن» بل لا د أن سل ويصوم 
بانشراح» وصیام تام حسب ما يُومَوُ به» فیکون بذلك تام الایمان. 

3 9۴ 6 


۳ 9 3 ہہ سے 9 0 ۳ 2 5 0 ر هو 

- بَا فوم با العظیم تشذنکم وبحرمتءالابعان والقرآن 
ے٥۹‏ ل مک سل o‏ م 2 کو + 7 ۰ 4 7 رو 7 و م : 

۷- هل حَدلكمْ قط آنفسکم بذا؟ ‏ فسلوا نفوسشسکم عن الایسیان 

te, û‏ ت ہے ت و ٥ ٩‏ 2 6 ۔ 

۸- لک رت الاين وجنکه وَرَسُولَهُ المَبْعوتَ بالقرآن 
و وه ر٥‏ 22 4 ک2 و ده سور ه 0 و چم گے 1 پر 

۹- هم يشهدون بانکم اعداء من ذا ش‌انه ادا بکل رمان 


ہس سے 
kee‏ 2 


سی سے وم > هم رصم و 7 ەس ا بت3 ۲ 
٭- ولاي میء گان مد حَضْمَكُمْ أغني: ان حنبل الرّضًا الشیبان؟ 


ی گان بعد حُسوِمَکُمْ مل الْحَدِيثِ وَعَسْکر الشُزآن؟ 


۳ 
ع 


۴ 


۱۱- ول 


"6 


۱94 | 


-۲ 


-۳ 


-6 


-٥۵ 


-۰٦ 


۷-۔ 


-۸ 


-۹ 


-٥۰ 


-٥۱ 


-۲ 


-۲ 


ع0- 


-۵٥ 


-٦ 


-۷ 


وَلِأَي تن 7 يْءِ گان ضا عَضمَکُمْ 
أعني: أبا الْعَبَاسِ تاصر سَئَةٍ أل 
وله تم یك ده یا یسوی 
إِذْ جرد التَوْحِيدَ عَنْ یرل كَذَا 
مَامِئْهُمأَحَدٌدَعَالِمَقَالةٍ 
کہ ل مف الى 
و 
ویر الب وَحْرْمَة ال 
رقم ےم ترا وتا 
لین فا خرن 2 و مت و 
سوم وال اليم بت 
یز ارقاو 
َه کا أَوْصَوْكُمْ آن دک و 


تن یا سر 


۹ ار تال 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


02 4 ۹ 4 2o4 
سبح الوجود العالم الحراني؟‎ 


3 


¢ 1 ۲ کی o‏ 
سمحتار فامع نة الشسیطان 


دو ےعَقِيقة الابتان 


کو ہت 


2 و 4 ماه ۳ ه وم 
ي ر 


تیا لم بصت ال إِنْسانِ 


اقا 


بای نا 


عبر الْحَدِيثِ وَمُفتَقَی 


سے سو سن 


لان زي موی مسلاب 
لاء بل عبرم لت ان 
نت ی ام نا 
هد ال ذِي قَالُو قذر بان 
و تسم بسالزور وتان 

موینه آف بر 
NE 7‏ 
باس َو کم بلا يتان 


فصل 
۵ أ 


سے 


۸- پاتذایط همم لیوا بمَعض وم بالْژمَان 
وده کلاوتا حاط بل ما قٌذ اه امبعوث بالقرآن 
۰- قیال ا مزا لا لوا أقْوَالَهُمْ کالتص فی السییزان 
وو ۵ 2 2و > 20ر .م2 بر رص ےر کے 
-١‏ لكين زنوقا بالنتصوص فَإِنْ توا فقه اقیلك صَحِيحَةٌ الْأوْرَانِ 
۲ لک کم دنت رهم ابداعل لنش لیم الشان 
5 واه لا لوص ة الْعْلَّےءِ تف منم ولا وة ية ال من 


ار مم 7 هع م o‏ ہہ .11 سرے 9° 0 
-٤‏ ورک نم الْجَهْلَنٍ نم تَرَكْتَمُ الا ستصبن مَع ظلم وَمَعْ عدوان 
تم 


5 


اح 


الشرح 
يقول -رَ ره الله-: 
5- یا فوع باك الْعَظِيم نکم وَبِحْرْمَ ةَالإِييَن وَالْمَرْآنِ 
َولّهُ: «نَشَدْتكُ المناشدةٌ: الطَّلبُ بإلحاح؛ أي: أنا آناشدکم باش وبحزمة 
الإيان» والقرآن. 
ما >كمشء 4 5 کرو مه کم کے 1 2۶ د معي .إلى له 
۷- هَل خدئتکم قط أنفسكم بذا! فسَلوا نفوسكم عن الإيتان 
َوْلهُ: ل عَدَلَنکُمْ قط أَنْفْسْكُمْ به» يَعْني: بأن ترجعوا إلى الكتاب 
والسْتّة وتحگموا کتات الله وسْنةً رسوله. 
شس مم ل شیم نفشهم يوتا من الدھر أن برجم 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة 


سس [181] 
کر رس 11 ڳر 2 ہو #۶ ہی کے یھ 
(قَالَ الله)» ولا (قال رسول الل)ء كلها تعلیلات ونظرباتٌ: وعقلیّاتٌ تالف 
البدهيّات» فضلا عن العقول. 

وطذا یقول: 

۷۔6“ و سر سے 0 سر ۳ مم ٠‏ ص مھ ے 

۸- لکن رت العال من وجنده وَرَسُولهُ المبعوث بالقرآن 
۹- هم یشهدون بانکم اعداء من ذا شانه ان دایکل زمان 

000 و 0 3 ع 5 72 

ما کون الله عر وجل یشهد بأن هؤلاء أعداءٌ لكل مَنْ يرجمٌ إلى الكتاب 
والسّنَّدَ فظاهن وكذلك جند اللہ تشھد بان مولاء أعداءٌ لکل مَنْ نُحَكُمْ الکتات 
والسّنَةَ لأن هؤلاءٍ المتکلمین آعداء للسّلفء والسلف نُکمون الكتاب والسّنة. 


1 ۹ ۳ ۰ 8 و راس فيه 
لکن رسول الله كيف يشهد وهو مَيِت؟ 


عو 


0 J 
8 


نقول: يشهدُ بما جاءت به سنه فكل إنسانٍ لا تم الکتاب والسّنَةَ فان 
الي يكلِيَعْلَمُ أنه عدو لمن کم الكتاب والسّنّة. 
۵6۰- ولاي شیء کان مد خه حضمکم آغنی: ابْنَ حثبل الرّضًا الشیبانی؟ 

َوْلَهُ: (کَانَ خمد حَصْمَکُمْ) هل كان خصمهم؟ الَْوَابٌ: نعم» كان خصمّھم؛ 
وا به إلى المأمون» وآذاه المأمون وحبسه» وناظروا أحمدَ -رَحمَهُ ال وكتب في 
الرّدٌ عليهم رسائل فكان خصًا هم. 

ro وه مج سر و و ج7 رگ ,2 ےُ2‎ kor 
ولاي شیء گان بعد حُصُومَکُمْ آهل الخدیث وعسكر القران؟‎ - 

2 رفاس 2 ره 7 ۰ 1 71 ۰ ۰ 
کل مَنْ قال: (قَالَ الله ورسوله) فهو عدو طؤلاء المتكلّمين الذين پثبتون 
العقَائِدَ بالعقول التی يدّعون انہا عقولٌ» وليست عقولا. 


فصل 
نے 
ميك کے كت ب كم بي > ه رسد و 20 0 أ مه 
۲- ولاي شِيْءٍ كان أَيْضا خضمکم شبح الوجود العَالم الحَرَّانِي؟ 
۲- آغني: أبا اعباس تاصر تة الہ مختار قامع تة الشیطان 
و «آغنی أبا الْعَبَّاس» آي: ابن تيمية -رَحره الله -. 


مر مو حر یس 
ہت 


ميش 5 هسم ۶ به ىت 2 72 5 سم ° 
66- وال لم َك دنبه شیئاسوی تحجربده لحقیقة الایان 


م 


وهل هذا ذنبٌ؟! قال الله تعا ی: #وما نقمواً مهم 1 أن ینوا با ال 


۳۹ 


۹ ۱ 


1 


ید 4 ابروج:۸)» فشيخ الاسلام حَرَحَهُ الله- لا ذنب له وهم يعادونه» حتّی 
۰ ‌ ۰ ہے © مم ۰ 2 مام 9 5 3 ۰ ۰ و 3 
إنہم قالوا: (مَن قال: ان أبن نیمه سیح الاسلام فهر کافر مباح الال والدم) 
وأعوذ بالله. إلى هذا اد يَعْنِي: الذي يصف ابن تیمیة بشیخ الاسلام كافرٌ مرتذ 
وشیخ الا سلام يصب آکفن فادا کان من يصفه بشيخ الوسلام كافرًا عندھم فابن 
تيمية عندّهم أکفر. 
60- اد جرد التَوْحِيدَ عَنْ شرك كَذَا رده لا وخی عن ان 

:ود جرد التَوْحِيدٌ عَنْ شرك فكتبه كثيرةٌ جذَاء وکلها تملوءةٌ بذلك في 
تقرير توحيد الألوهيّة» والربوبيّة» والأسماء والصفاتء 

وكذلك تجریده للوحی عن متان» و(البهتان) في الوحي. اما بالنسبة للفظ 
فهذا لا یمکن إذ لا یمک لأحدٍ أن يعر شيئًا من القرآن (لفظًا)» وأما معنی فا 
أكثرٌ الذين حَرّفوا القرآن بالمعنى! وشيخ الإسلام -رحة الله- جرد الوحی عن 
البهتان» والْرَاد بالبهتان هنا مهتان العنی» لِأَنَّهُ لا يجرؤٌ أحد على أن َر لفظةٌ من 


كتاب الله أبدًا. 


> شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
- قَتَجَرّدَ الْمَقَضُودُ عَنْ قَضْيِلَه فَِذَاكَلمْيْنْص د ْإلَإِنْسَانٍ 

ول 71 تخد الْمَقَصْودُ عَنْ قَصْدٍ لَه (المقصود) هو توحیذ الله وكذلك 
توحید الرسول -علیه الصلاة والسلامت أمّا توحید الله فهو بالاخلاص له وَأگًا 
توحيدٌ الرسول تا فهو متابعته» وعدم اتباع هدي غيره. 

َوْلهُ: لَه يُنْصِتْ». وني نسخة: (لَمْ يُنْضصِفْ)» وفي ثالثة: (لَمْ يَنْضَفْ). 

فأما على نسخة: «قَلِدَاكَ لَمْ يُنْصِتْ إل إِنْسَانِ» هذه النسخة هي أصح 
السخ» وأقريها للصواب وللمعنی يَعْني: أن شيم الإسلام -َرَحِمَُ الله- ما أنصتٌ 
إلى أحدء وم یمنشه أحدٌ من نشر ما هو عليه من اه ول ينب أحدًا فيقلده تقلیة 
الأعمى أبذدًا. 

وعلى نسخة (لَمْ يُنْصِف إل إِنْسَانِ) والإنصاف يأتي بمعنى الخشوع» يَعْنِي : 


سے 
2 


شخ ایض لاه وهنا شا معنى صحی. 

وعلی نسخة (۸ يَنْضَف) ولا آدري هل هذه النقطة زائدة أو غير زائدة؟ 
لکن إن كانت صحيحة فهو من الإضافة؛ (لم ينضف | إلى انسان) يَعني: م تبح 
إنسانًاء كما تقول: (انضاف هذا الشيءٌ إلى هذا الشيء). 


مو 


۷- ایهم َحذتعا لِمَقَالَةٍ عبر الْحَدِيثِ وَمُقَتَصَى الفرقان 
وله : انهم يَعْنِي: ابن حل وأهل الحديث: وان تیه رهم اله یت 

۸- قَالْقَوْمُ لَمْ يَدْعُوا ال عبر الهدی ودعوتم نتم رآي فلان 

4- هبح الدغوتن نَحَسَيُكُمْ ‏ يَاقَوْمْمَابِكُمْيِنَ ان خذلان 


سر ے6 ۔ سو ¢ ۰ 
قَوْلَهُ: ١سَتَانَ)‏ بمعنی بَعُدَ وصحيحٌ أن ما بين الدعوتین متباعذء وغذا قال: 


فصمل 
بت(« 
(فحَسْبکم پا وم ما یم من الخُذلان). 


0۰- قالوالت ال وت هل قامقالذي وی مان 
لما دَعَوْنَاهُم إلى الکتاب والسّنَةَ قالوا لنا مَقَالَهَ صاحب (هوّی عَلانِ) أي 
ملآن من ال موى. 
0١‏ دعب مَقَاوِيرٌ الشيُوخ وَحْرْمَة ال سابل عم نان 
یعنی: قالوا لنا: أنتم تَدْعُون إلى الكتاب والسُنَك وهذا استهانة بالعلماء» ما 
للعلاءِ عندكم قدرٌ ولا حرمةء كيف تَقُولُونَ: اذهبوا إلى الكتاب والسّنَهه والشيخ 
الفلانٌِ يقول: كذا وكذاء ما له حرمة عندکم؟! 
فنقول: حرمةٌ الكتاب والسْنَةِ عندنا أعظمُ من حرمة هذا وأمثاله وكل 
إنسانِ» هذا جواینا. 


هر2 7 


۰-۲ رركتم ات هم َد هَدَرَاوَهَا أَضِكَتْ غت لیام نکم آذن ان 
َوْلَهُ: «و َتَرَكْتْمْ أَفْوَالَهُمْ هَدَرًا...» قائل هذا هم هؤلاء التکلمون الذین 
برجعون إلى آقوال الشیوخ. 
یقولون لنا: ترکتم آقوانمم هدرّاء وما أصغث إليها منکم أذنانء تَقَولُ: باه 
ما ترکناها مدرّاء بل ننظر إليهاء فَإنْ وافقت الکتاب والسةً فهى حى وقبلتام 
وان لَب فهي باطل ولا نقبلُها. 
۲- لكِنْ حَفظتا + تحن خرمتهم وَلَمْ تن اي ق الوه قذر تان 
يعني: نحن الذين عرفنا حى الشیوخ وخزمتهم. ما نتعدڈی قواهم ولو 
خالفت الكتاب والمَنة. 
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=( 
قال ابن القَیٔم ردا علیهم: 

4- باقوم واه العظ لَظیم کنبتم وان So‏ 

۵- ون نسبتم العلعء لأر اي شم ین هلب براءة وَامَا 
ابن الق يم يُكذَّبُ مؤلاء يَقُولٌ: آنتم ما احترمتم العلماءَ ولا رجعتم إلى 

أقوالهم. 

- وال مَا آوصوکم أن تّ5 ١‏ قَوْلَالرَسُولٍلِقَوِْهمْبلِسَانٍ 
وهذا صحيحٌ. ولن تنجد من الائمة مَنْ قال: (اتبعوني» ولا تتبعوا الكتابٌ 

والسة؟) أبدّاء فیا أحدٌ منهم یقول بهذا. 

۷- گلاولانی کنبهم ها بل بالعکس وم صَوْكُمْ بلا تان 
ما الذي ی به الأئمة؟ آوصوا جميمًا أنه إذا كانت آقوام تلف أقوال 

له ورسوله فاضربوا بها عزقی ای هم متفقون على هذا العنی» جزاہم 

۸- ردق أخاط للم ی نهم اَم تَيْسُوابِمَمْصومِينَ بالْژمَسان 
فإذا کانوا غير معصومين رجعنا إلى العصوم: کناب الله وسُنَّةٌ رسوله -صلى 

الله عليه وسلم-. 

۹- کلاوتاینهم أَحَاط كل ما قَدْقَالَهالْمَبْعُوتُ بالقرآن 


وهذا صحيحٌ» فليس گل واحد من العلماء أحاط بل حديثِ قاله الرسول 
أو فعله أو أقرّه. 


فصل 
١‏ سس 
6 قَلِذَاكَ وصوکم بأن لا تجِعَلُوا َقْوَلَهُمْ كالتّص في السویزان 


ہے 
2 اہ > 


6 ی مس رد کہ و 7 ار م9 مر 
0- لکِن زئوها بالنصوص فان توا فقه ا فلك صحِيحة الأَوْرَانٍ 


-٣‏ واه لا لوَصيَة الْعُلَمَاءِ تف فم ولا لوَصِ ٤ّ‏ ال ےن 
َوْلَهُ: (وَالل لا لوَصِيّة الْمْكاء قْْم ووصیتهم هي الرجوع إلى الکتاب 
والسّنة. 
ەو 2 ۳2 لم م م مه 2 5 ے‫ سس سے او 
قوله: «ولا لوصية الرن» وصية الرحمن هي قوله تعالی: فٍن نتزعم في 


وش و مه ہر 


شی فردوة لاله والرسول € [النساء:۹٥].‏ 


سے سیر 


مرس 28 اہ کو م2 ر ردو ۰ 2 هي سم ° A.‏ سے اه نو 
-٤‏ ورکیم الجهلن ثم ترکتم الل ستصین مع ظلم وَمَعْ عدوان 
َوْلَهُ: «وَرَكِيْنُمُ الْجَهْلَْن) الجهلن يَمْنِي: الجهل البسيط» والجهل 
َولهُ: 'ترَكتُمْ النَضّيْنِ) النصانِ هما الکتابُ والسْتة. 
و رو د رر ٥‏ 9 و سے ۰ ر ےھ سے 1 
َوْلَهُ: «مَعْ ظلم وَمَعْ عُدوَانِ) يَعْنِي: لیتکم تركتم هذا وشکتم. لکن تعتدون 
مَنْ خالفَکم, وتَقَولُونَ: آنت امتهنت العلاء أنتَ احتقرت العلماء» أنتَ 
صَلَلتَ وما أشبه ذلك. 
پا د جا 
٥ہ-‏ فلا لکم: نموه قلشم: آنا خن امه اض لو الْأزمَان 


4 0 
3 


.کو ہے 1 3 و o47‏ ے ۳۹ م ۳ 4 و 
-٦‏ من أَيْنَ وَالْعْلَماءُ آنتم فاشتخوا أيْنَ النجُوم مِنَ الى التخْتَانی؟! 








وم 7 
۷۔ لم بُشّے العلعَء | نتم 


سے 


۷- وَإِذَارَأَى فزق اتط ار تلبه 
۷۲- ود دعوت اگم ٍل ال ال همان گا 
يلك تخ لفل الأ و5 اكَذَا 
4 قَلْمَا: کف 73 كرون وكا 
۷۵- اذ رصع المع ۱۳3 
-۱٦‏ للم مَعْرِمَةٌ الْهَدَى بتلیله 
۷۷- جِزنَا بِكُمْ وَالل لا انم مع ان 
۱۸- گلا ولا مُتَعَلْمُونَ من شری 
۹- کته وا تفع یس نکم 
۸۰- تالت مم حرا وال منکم ال 


۸۱- فَمَنِ الذي حا لقع للوری 
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أَفْبَهْتُمُ العلعء نی لاد ان 
عَفْلّ وَلَابمُو ءا اسان 
لِلَیبل بالبَغي وَالْعْدْوَانٍ 

طض قیال اقط اسان 
جَوابکم جه لاب لابرع ان 
آَبَاءَهُمْ في تالف لزان 
لم که وَلَاإِيَِنِ؟! 
لاس كَالْأَعْمَى ماو ان 
َاذَاكَ وَالتَقَلِيِدٌُ مُسْنَويَانٍ 
سےا تنقادون للع ان 
تُذْعَون؟ تخسب نحَبْكُممِنَ اران 
لِلأرضني رث وني حَوَرَانِ 
مَعْهُودَ ین بغي وین غُدَوَانِ 

2 


72 


آنستم أم ليران بِالْبمَسان؟ 


٠٢‏ ]سس 


الشرح 


يقولٌ - 7 رَحمَهُ الله-: 


-۵٥۵‏ ُلْمَالَكَمْ: تلو فلثم: آما تخس اه 2 مه فَاضِسلُو الْأَرْمَانِ 
يعني: دعوناهم لعل ولکتهم استکبروا وقالوا: إننا نحن الأئمة فضلا 

عن العلماء. 

-٦‏ من ین ولمم فَاسمَخُوا أبن جوم ین الثرى التّحْتَاني؟! 
قَال ابن القیم: دم أي وال نم يَعْيِي: أين أنتم من العلماء؟! فكيف 

عون أنكم أئمڈ؟ 
وله «أيْنَ جوم من ری التَحْتَايي؟ا؛ والنجومٌ من الثری التحتانی بعيدٌ 

بعضها من بعض. 

۷- سم بے لاه ] نتم آن هتم الْعُلَمَاءَ نی ادن 
يعني: نتم تشبهون العلماء في اللحی فقط. لحیة وهيكل عاله ولکن لستم 

علماة» ولا شلک أنَّ هذا من باب التَهَکُم مهم. 

۸- وَالله لاعلمولادین وَلا قل ولا بمروءة الڑٹمے ن 
انتفت عنهم گل هذه الأربعة: العلم الین والعقل والمروءة. 

۹- ۳ الْعْلََاءَ جين دعوکم للق لح بل بِالبَغْي وَالْعْدْوَانِ 


َوْلَه: عَامَلَتُمٌ لا حِينَ دَعَوْكُمْ للحَقّ» هل عاملتموهم بالحسنى؟ 
6 لاء وطذا قال: ابل بالبَغي وَالْعْدُوَانِ). 
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هه 2 رع ی 9 7 2 
۷۰- إن نتم إلا اباب إِذَارَأى طعسمَ فَيسالسَاقِطٍ اللَبَانِ 
و ۳1 0 0 جاع ۳ 7 
0 انتم مثل الذيان» ادا رای طعًا: حلاوة أو لے وجدته یتساقط 
ولكن إذا نفخت عليه نفخةً واحدة بط أو حَرَّكْتَ أدنى شَيْءِ من ا وص 
مرب وهٰذا قال: 
7 جره مس و م2 مر 9 ۵ مر كيس و ۾ 0 
۷- وَإِذا رای فرعا تَطايرَ قابّے مشل البفاث باق بالعِقبَانٍ 
قو ان و 5 عد وس کت 0 
قوله: «البغاث» طائرٌ معروف لكنه جبان. 
قوله: «الْعقَبَانِ) بالکسں وهي جمع (عقاب) لاب طَايرٌ معروف. 


فالبّعَاث إذا رأى العْقَابَ طار قلبّہ وهربء نم یت | العقاتٌ وراءه يضربه 


ضربة بمنقاره وإذا هو بالأرض» فیشبههم أيضًا يضا باء نهم مثل البَعْاث يسوقه 
العْقَابُ. 


۲- وا دَعَوْنَاكُمْ إلى برع ان كا نَ جسوایک هسلا بسلا رمان 
سے ور 


جه ۶ وی ورس > کر ی 
۲- تخل الْمُقَلَدَةُ الأ الوا كَذَا اہی الب الات از 


وس ٹاو ۳ 


يعني : : نحن مقلّدةٌ تلد فلانًا وفلانًا کا قال الله تعالى: ودنا عابام عل 


3 کے سياد 


م2 وانا اح ءاترهم مدوب 4 [الزخرف:۲۳]. 


4- قُلْنَا: تیف رون وَمَالَكُمْ عنم بتخفم ولاابستان؟! 


پر گے سے 


بعني: ما دمم من فليم عندكم علمٌ» كيف تكفروننا وأندم لا تعرفون 
التكفينَ ولا الایمانَ؟! هذا عدوانٌ ولیس حقاء ولهذا قال: (تَكَبْفَ نمرون وَمَا 
لحم عم یتفر ولا إمان)؟!. 








فصل 


۷۵- رد امح العاعء 1 بدا لاس كَالْأَعْمَى هما أخوان 


2 


و : « أَحْمَعَ الْعلَاءُ» هذا تعليلٌ لقَوْلٰه: «وَمَالَكُمْ عم بتکفیر ولا إِيَانِ). 

یقول: إِنَّ العلماء أجمعوا بأنَّ المقلّدَ کالاعمی» لا بهتدي للطریق, وإنا ما 
فهم أَحَرَانِ. 

یقول د بعضر الشعراء”" : 


لافرق ؛ سر وي سان مق و يمة ادن ہے ہے نادل وَدعاثر 


.< 2 ہے موی را 72 

لا فرق بين الد والبهيمة» فالبھیمة إذا وضعت الرس فيهاء وجررتہا مع 
الدعائر'" والجنادل» تقطع رجليها وهي لا تدريء فالمقلّدُ كذلك. 

وقد أجمع العااۂ على أن اعد لا يكذ من العلیاء ذكر هذا اين عبد الو 
وغبژہ٭'ء قال: اع امک عَل أنَّ املد لیس م ون اللا وا لا ڪور أ 

مت شتفت لاه یس من أَهْل اليلمء وقد ال الله تعالى: لمَْمَنُوَا آهل الک 

٤+۳‏ لكن عند الضرورة إذا م يوجد الم ها من لكتاب وا 
فتسأل المقلّدَ. 

تم یی العلمَ ا حقیقیٌ فقال: 
-٦‏ الم مَعْركة الْهَدَى بِدَلِيلِهِ مَاذَاكَ لتقي مُسْنَوِيَانِ 
)١(‏ الدعائر؛ الا جع الأو لشي لش و شا وت در 


(۳) انظر: جامع بیان العلم وفضله (۲/ ۲۳۳). 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سب |[ ۲٠٢‏ 


َولُ: «وَالْعِلُمُ مَمِْقَڈُ الْهَدَى بتلیله» هذا العلم أن تعرفت اهدی - 
امح بالدليل؛ ولا فلست بعالم. 
۷۷- حِرْنَا بكم وَالل لا آنث مع ال سلء تق ادون لمان 

َوْلَهُ: یز گم يني ني: آنتم حبرّموناه ما ندري ما آنتم؟! 

َوَلَهُ: «والله لا نتم م مَعَ لا ء تَنْقَادُونَ مان 5 العالم حقيقة هو الذي 
ینقاڈ إلى الحقٌّ أين 95 
۸- گلا ولا لش ون قمن‌شری ‏ تُذْعَونَ؟ تَحْسَبْكُمْيِنَ الشَيرَانِ 
له «كَلَا ولا مُتَعَلَّمُونَ» أي: لا علاء ولا متعلّمون. 
وله 2 ری دعولا يَعْنِى : ماذا نسمیکم؟ 


تال 7 رای من ع الْران؛ وھذا أحسن وصفب لک أن نقول: آنتم 


چ 


+ 


۰ 
ثيراثٌ. 

و 
۵۹۵۹-- كته اول آنفع نكم ی ارض نی خر وني دورن 

ول : الَکِتھا) عى ي: الثيران. 

۳ «دورّان» الدوران: کانوا در شون اسب بالبقر یضعون خشبة قائمة 
في وسط السَّنبّلء ثم يربطون بها البق تم یسوقون البقر فندور على هذه ال خشبة 
فتذزس السنبل حتّی یکون حبّاء فیقول: هي حسنْ منکم في الحرث وني 


الدوران. 


ا ل( 

۰- شالت ہم ہم را والث مِنْكُمْ ال مهود من بغي وَمِنْ عَدوَانِ 
َو «تالت ہم خَيْرًا يَعْنِي: الارض. 

۸۱- من الَّذِي ڪي حَبْد وََنْمَعُ لِلْوَرَى آنستم آم شرا بالینمان؟ 
ول «فْمَن اي عبر وا لِلْوَرَى؟» ا وَابُ: الثيران. 


کل عاد مل 
دو وت 
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و 


۲-۔- مَذًَا وَنَامِنَ عشسرها: نريه 
۲- وڪن لوب وموجب تفیل وال 
4- ولاك ره تسه شیاه 
۱ ۸۵- أو أن یک ون له ظَهِيرٌ ني الْوَرَى 
۲- أو أن بای عَلقَ شسبکانه 
۷- أَوْ یک ون لَدَيْهِ أضلا شافع 
۸- وَكَدَاكَ ره تسه عن وَالِدٍ 
۹-۔ وَكَذَاكَ تَر تفه عَنْ رَوْجَةٍ 
۰- ول ی التثزية عَنَّ کٹ 
1 کار ال اله عَنْ طنم وَلَمْ 
۲- وَكَذَلِكَ التَِْيهُ عَنْ مَوْتٍ وَعَنْ 


4 


۲- وک لك لتنریه عن نسیانه 


4- وَكدَلِك التنزية عَنْ ظلم وني ال 


۵- و کل یهن تَعّب وَعَنْ 


۳ 2و 
و هس ك2 ۶ e‏ ور ہے 
ال ۰ 


0 ۳ 0-1 بو و 3 0 . سر 
ی اه کے لدع سك گا: 
عن نیون سر سي 
سَبْحَائَهُ عَنْ إفك ذي بجْتَان! 
من حاجهء او ول وَمَوانِ 
71 و ور 0 1 


32 
ص 


وکا عن ولد ماتسبان 
مره و مره رق ٭ رس ود و 
کي لای دور بخاطر الانتان 
of, ° 0‏ ۰ 2 لمكي 
پنسب إلیّے قط من نان 
> هف ہے و I9 aw‏ اه 
نوم وعن سنة وعن غشیان 
ارب سم یسب ب ای نییان 
آفعال عَنْ عَبَتْ وَعَنْ بطلان 


مه 17 ۰ و ° پر 
۳ ر 


فصل 


-۹٦‏ ولذ حَكى الرَّْمَنُ قَولاقاله 
۷- ان الا و الق وَنخن أض 
۸- وَكذَاك آشکی ربا 

مقَالَة تال من قَوْمِهِ 
۰- لاوما الْقَوْلانِ تط متا 
۰- لَك مَقَالَة کزنه توق الْوَرَى 


۰۰۲- قَد د طَبَقَتْ 5 شرق ق الْبلَاد دِوَغَرْيَا 


وک رضا 


 -۹‏ و 


قلا سء ل فة 
۳- با ي سیر ينزه بفسسة 


4- عَنْ ذي المَقالة مَع ته 
۰۵- بل د دا بل ُي لتا ایا 
-۹٦‏ لايس يلك لحتل عِنْدَكُمْ 
۰۷- أَوْ امہ اکمقا مب 
۰۸- إِذْ گان جا کل وضو ف ما 
- فَلْعَابدُونَ لِمَنْ عل الْعَرْشٍ استو 

۰- هم باه زان لدی 


۷۱- وَلِذَاكَ قد جَعَل امه لْمُعَطل ره 


— 
فنحاض دو هت ان وَالکرَان 
اب ای دو الْوَجْدِ والامگان 
آموالتا. سُبْحَانَ ذِي الاخسان! 
نامر بسن یس ال من 
مَنْصُورَةٌ في توضع ۷" 
والکزش ود وضو بای الْآكُوَانٍ 
وت مُقَرَرةلزي نان 
شبات في حك م الا 
وَظُهُورِمَاني تسایر لدب ان؟! 
ية با :تیان 
رونت بو الأؤنَانٍ 
َد الصَّلِيبَ ار اضرا 
نکی الله ھا فان 
بالات لیوا عَابدِي الدَيّانٍ 
هَذَا معط جاح الرََن 
هو نی الْحَنْقُولِ وان 
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۲۷(- هدا ره بك بِكُموَلمْ کب عَلَيَكُمْ فغل ذِي الْبْهَتَانِ 
۷۲- ولأي َء تم بر خلقه اوداك أا بیان 
۷4- هَدَاوَلَيْس قَسَائُمَا بين حتی ال لتاعل الْأَدْمَانٍ 


سے 


ہے عم ے م هي و 7 ٩‏ ره ۰ و 
-۸٥‏ ولد قذ شهدث أََاضِلكُمْ نها بظهوری لوغم ی الانسان 


٠س‎ 


مر و و مه 


-٦‏ وَخَفَاءِ ما وین تفي على ال آذع ان بل نت ام ان 


الشرح 

في هذا الفصل الدلیل الثامنٌ عشر في الدلالة على عل الله عر وجلء ووجه 
ذلك باختصار: أَنَّ لله -سبحانه وتعال- ره نفسه عن کل نقص وعیب» وذکر 
الولّف على هذا أمثلةً 

والعلو عند هؤلاء القوم نقصٌ وعيبٌ» فلماذا ليه تفه عنه في آية واحدة 

من القرآن؟ مع أن الأشياء التي ره الل نفسّه عنها انقسمت إلى ثلاثة 2 آقسام: سم 

یل به احك وقسم قَالَ به أفرادٌ وقسم قال به طواؤِفٌ. 

وکا نفاها الله عن نفیه لكنّ عُلو الله الذي ال کل انخلی. ولم ينزه 
نفسه عنه مر واحدق قَدَلَّ هذا على أن العو صِمَة کال لا صِفَةٌ نقصء وال لو 
كان صِمَةَ نقص -کما يزعمٌ هولاء- لین الله عر وجلل ونفاه عن نفسه. 

وهذا استدلال خفيٌ يخفى على کثبر من الناس. 

كيف تَقُولُ: إِنَّ نف النقاقص عن الله يذل على ثبوت علّه؟ 


واكُوَابُ: وجهّه لو كان العلوٌ نقصًا کا ذكرتم لنزه الله نفسه عنه. 





فصل 
۹ اس 
و سر 1 
یقول رجه الله-: 
۸۲.- هدا وَنَامِنَ عشها: د تتزیکه شبحانهة عن وجب النقصَان 
هو ار من ل شيء برچ النقصّء ال تعای: ¥ وَلتد حَلَقَسَا 
اوت وا رص وما سهما فى ار € [ق:۳۸] وهذه حتاج إلى قدرة وقوة 
مر پر مه 
وما مستا من لوب ا 
سم ۹ 2 1 ر ره ست رو و و ۵ مر 
۲- وعن الوب وَمُوجب التمثيل وال ستشبیه بحل الله ذو السَّلْطَانَ! 
o‏ سے م i‏ 52 7 َه 2 
قول : «وَعَن العیوب» قَالَ النبیٌ -عليه الصلاة والسلام- في الدّجّال: «إنه 
أَغْوّرُ وان ریم لس + بأغوَرَا''ء والعوَرُ عَيْبٌ. 
قوْلَهُ: دون الْعْيُوبٍ وَمُوجب والتشبیه» قَالَ الله تعالی: وای کی 
موی [الشررى:١٠]»‏ والمراد بالتشبية هنا التمثیل لا مطلق التشبیه؛ کا مر بنا 
كثيرًا. 
1044 ات عَنْ کون له شرب انسي 
ل تعالی: # وق اد یہ ای کر شد وادا ور یی لَه سرك في املك ول یکن 


عد 


ر مرا 
: ل الڈل وکیره تا ک4 [الاسراء:۱۱۱]. 


۸۸- أو آن یک ون له ظهبر نی الوری شبحانه عن إِفْكِ ذِي انا 
قوله لد ١‏ و أنْ يَكُونَ لَه ظَهِيرٌ 5 الوَری» قال الله تعا ی: وم - فيهما م 
شرك وما له منم من ¿ بر 4 [سبا:۲۲]» آي: : من معین. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسير؛ باب كيف يعرض الإسلام على الصبي» رقم »)٠١۷(‏ 
ومسلم: کتاب الفتن وأشراط الساعةء باب ذکر الدجال وصفته وما معه رقم (۲۹۳۳)۔ 
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<< ۱ سسأىٰ‌گمچے ہے ےیٹژےژی۳ جج جج سچجچچ ‏ چٹ سس 


5- أو أن الي خلته شبحانه من حاجَء آوذلء ومهوان 
گر 


يعني: أنه ليس له ول من الذلّ» کا قَالَ تعال: ور ین له کی 
[الإسراء:1١1»‏ أما ول من العرٌ والاکرام فله أولیاء قَالَ تعالى: «آلآ إرك ارا 
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رم وھ 


اللہ لا خوف مله ولا هم ضز مروت آیونس:۷]. 

۸۷- أَوْ أن یو ده أصلاشافؤع لاب اذن لواجد الْعان 
ال الله تعال: من کا الّزی انگ عندهء ال باذنه» © [البقرة:٠٠٠]»‏ وذلك 

لکمال سلطانه -جل وعلات فلا أحدّ یتکلم» ولا بالشفاعة التي فيها نفعٌ للغيرء 


1 


إلا بإذنه. 

۸- وکا تَرَه تفس عن وَالِدٍ وگ1الا عن ولد ماتسبان 
قال الله تعال: کم رد وک ولد € [الاخلاص:۳]. 

4- وگ اك ره تمعن رَوْجَةٍ وَكَذَاكَ عَنْ کفءیکون مداني 
َوْلَهُ: «وكَداك نَرّہَ نَفْسَهَ عَنْ رَوْجَذا كا قَالَ الله تعا ی: ور مَك لم 

صحبَةٌ € [الأنعام:۱۰۱]. 
قَوْلَهُ: دوَكَذَاكَ عَنْ کف كا قال تعالى: « وَلَمَ یکی له منوا لکد 4 

[الاخلاص:4]. 

۰- وَلَقَدْ ئى له عا تم بَتُمْ کی لای دور بخاطر الانتان 

ول وه دلَم یقل» في نسخة (لَمْ يَقَمْ). والصواب: (لَمْ بُقل) باللام. 


| الى أه ۵ ۰ 7 رو ال ر وه ع ا وه 
يعني: أتى التَنزيةٌ عن شَّيْءِ لم یقل يَعْنِي: لم يقل به آحد. 


فصل 


5 
مثل ماذا؟ قال: 
١‏ انر إل التي عن طم وك يَنْسبإِلَبوِقَطمِنْإِنْمَانٍ 
قوله: «قانظ لل التَنزِيه ع طُنْم) قال الله تعالى: وهو هی ولا یسم 4 
[الانعام: ۱۶ ]۰ ۲ 
ول «وَلَمْ یسب ال قط من إِنْسَان) يعني : لیس أحد من الناس قال: 3 الله 
یاکل ومع هذا قال: وف لیم ولا یلم € [الأنعام: .]١‏ 
وهذا هو القسم الأوَّلْ الذي ذکرنا قبل قلیل. 
۲- وَکَذَلِكَ اليه عَنْ مَوْتِ وَعَنْ نوم ون یستهة وَعَنْ عشیان 
کل هذا ره عنه عر وجل. 
۴- وک لك له عَن شیاه والرّب لے یسب إل يان 
َولّهُ: دوَكَذَلِكَ التَْزِيهُ عَنْ نسیانه» قَالَ تعال: لا یل رق ولا نی 
[طه: ۵۲ ]. 


inure 0‏ ؤ ہم ار هاي مور o‏ ع م 

قوله: «وَالَرَبَ لم ینب إلى نیا يَعْنِي: لا آحد من الناس قال: إنه 
ینسی» ومع ذلك تزه نفسَه عنه. 

o ss‏ ره 2 0 ر ر و سس راو ۵ مس 
۶-- و کَذلك التنزية عَنْ ظلم وَفي ال آفعال عَنْ عبت وَعَنْ بطلان 


مر رام 


َوْلَهُ: (وَكَلَلِكَ التَيْرِيهُ عَنْ ظلّم» قال تعال: ولا يظلم ری لھدا که 
[الکهف:1۹]. 


سے 
م 


0 رط ساس و‎ 2۹ ۰ o 
قَوَلَهُ: «وَنى الأفعَال عَن عَبث. وَعَنْ بطلان»‎ 


1 
۰ 


قال تعالى: وما عقا السا 
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GH 
والذرض وما ما بطلا © [ص:۲۷]ء وقال تعالى: وما حَلَقَنَا التکوت والازش وم‎ 
بسا عبت [الدخان:۳۸].‎ 
ثم و ۔ يه‎ ٠. ۳ سر سک کے تہ ناه مم سر سر ه٥ ر ەه‎ 
وکذلكت التنزیه عن تعب وعن عجزيُتاني هدرة الرحمن‎ -۵ 
و ہو رن ون و ۹ سرس مت مر و‎ 
قوله: «وكذلك التتزیه عَنْ تَعَب) قال تعا ی: #وما مسا من لغوب € [ق:۳۸].‎ 
7 رام ۵ م0 مس رم ۵ سم 1 کر سے ر ھک‎ 3 
وله «وعَنْ عَجْر يُتافي قَذْرَةَ الرّحْمَنِ) قال تعالی: رما کات الہ عجره بن‎ 
.]٤٤:رطاف[‎ 4 یو فی تسوت ولا فى الْأرض‎ 
دنت الله -سبحانه وتعالی- عن نفصه في هذه الأبيات ما قيل وما ل يُقَل.‎ 
إذن هذان قسمان:‎ 
و ڑا اش رما اا اا تر ہہ ںہ‎ 3 
قسم قيل» فنفاه اللہ مثل: الولد» قال تعالى: ٭ وقالت آلیهود عور ام له‎ 
وال ای ایح ارت ال [التربة:٠٠]ء فنفاہ الله‎ 
۶ 
۲ ۰ ۰ ۰ 8 1 ۰ ۵ بت‎ ۲ 
قسم لم يقل» مثل: الطعم» والموت» الظلم» والنسيان وما أشبههاء وهذا‎ 
نفاه الله عن نفسه.‎ 
وقسم قیلء لکن قاله آفرات قال:‎ 
یک1 و۵ 2 م وه و‎ Ale مس‎ ٩ مه‎ 
ولقد حکی الرََنْ قولافاله فنخاص دوالبهتان والکفران‎ -1 
کیم 7 اب‎ 
قُوْلَهُ: «فنخاض» فنحاص رجل من الیهود قال:‎ 
۰ لہ ہے کی س اہ ۹1 ۳ ۹ ۔ مم ره‎ 4 
ان الإلهَ ہُو الققب وَنَحنْ اص حات الغتی ذو الوخد والامکان‎ -۷ 
07 1 و 2 كاه 71 ۰ 72 جا مره‎ 
: قوله: (دو الو جد» او (ذو احد). (الحد) یعبی: ا حخظ و(الوجد) یعیی‎ 
الكثرة والختی.‎ 


فصل 


وهذا في قوله تعال: قد سی اله کول اريت الوا إن الہ هير وخ 


اعيا [آل عمران:۲۱۸۱. 


۸- وَكَذَاكَ آشسحی ربا مُستقر ضا مُوَالتَاء سبحان ذی ا 


3-3 
۱ 3 
n 


قالوا: إن الله فقيت لاه طلب متا القر › فقال: لگن ا ألَدِى قر الله قرسا 
حَسَمًا € [البقرة:٥٤۲]‏ فهو فقین ونحن الأغنياء» فهذا فیل لكر الذي قاله أفراد. 
نَم قَالَ المؤلف: 
۸۹- وحکی مَقَالَةَ ال ین ویو أَنَالْعرَبْرَابِنٌمِنَالرَّحْمَنِ 
وهؤلاء هم الیھود. 
3 هَدَاوَمَاالْقَوْلَانِقَطَمَقَالَةٌ مَنْصْورَةفٍ مَوْضِعوَرَّمَانٍ 
يعني: اد هذا القول لم يتبمْه أحدٌ ما قاله زا أفرادٌ من الناس» والعلو قاله کل 
الناسء فک انفطر تشھد به فهو قول منصوژ في گل زمان ومکان» وهذا قال: 
۰- لین عَقَالَة گنه وق الْوَرَى والکّرش وهو نبا ین الأَكُوَانٍ 
۰۲- فد طْقَت شرق السلاد وغرت وَعَدَتْ مُقَرَّرَةلِذِي لاد ان 
- فلاأي قیء مینز تسه سشسبحانه هي کم لزان 
4 عَنْ ذي الْمَقَالةِ مغ تَقَاقُم آترضا وظهوره‌اني ار الاذیان؟! 
فصار تقريرٌ هذا الدلیل أن يمَالّ: إن لوالا عندکم صِفَدُ نقصِء وإذا 
كان صفةً نقص مع ظهوره وانتشاره» وأنه طَبَّقّ الارض شرفا وغربًاء فلماذا ل 
يزه الله نفسه عنه مع أنه -سبحانه وتعالى- ينزه نفسّه عن العيب الذي قيلء» 
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سب [۲۱۹) 
والعیب الذي قالته طواتف» والعیب الذي ل یله زا أفرادٌ فکلها ره الله نفسّه 
عنهاء فلماذا یره نفسه عن الل؟! 
0- بل دای يدي ابا وین بای تیان 
بدي لنا بات ال وبٔعید على وجوو متنوعةء كال تعالى: میج سم ريك 
الک # [الأعلى:١]»‏ وقال تعالى: #وهو الم لیم € [البقرۃ:٢٥٥]ء‏ وقال: #وهو 
آلتّاهر هَوْقَّ عِبادو € [الأنعام:۱۸]ء وقال تعالى: «ریّه ضحد الک لیب وَالْعَمَلُ 
الیم رفح ۹ [ناطر:۱۰] وقال تعالی: « هلر اَرَلَ الكتب بای لمرن 4 
[الشوری: ۱۷]. 
والأَدِلّةٌ متنوعة في القرآن وال كيف يبي ويُعيدُ نی |ثبات هذه الصَمَة 
وهي -عل زغمکم- نقصٌء مع أنَّ صفاتِ النقص ینفیها عن نفیه حتّی التي لم 
قّل» خوفا من أن تدورّ نی الذهن؟ 
۹- لاسي تلك المقالة عِنْدَکُمْ َو بو ساد اسان 
یقولون: إن الذي بر بعلرٌ الله یعبدُ الوتنَ لانْالاقرار باعل التزامٌ بأنَ الله 
جس فأنتَ تعبدٌ جسًا كالذي یعبدُ اللات والعرّی» فالذي يُقرٌ بِالعُلْوٌ مشرك 
سنعوذ بالله-» لاله عَبَدَ جسیّاء وغذا قال: «لا مك الَقَالَة عنم مَقْرُونَڈ...) 
يَعْني: لا سب وأنَّ تلك الَقَالَةَ مقرونةٌ بعبادة الأوثان. 
۷ أَوْأَنَصَا تیلب عبد الصَّلِيبَ الشر النَصْرَانِي 
ول أ یا كمَفَالةٍِمُتَلّثِ عبد الصَّلِيبَ» ويجوز (عَبٍّالصلیب). من 
هو؟ قال: (المُشرك النصراني). 


فصل 


مخ 
۰ 
ص 


الشرك النصرانن -وعلى التصارى لعنة الله إلى يوم القيامة- یقول: | 
ثالث ثلاث ویقول: إله موحد لأنَّ الثلائةً صاروا واحدًا. 

شُبْحَانَ الله! مَنْ قال: إن الثلاثة يكوئُونَ واحدّا؟! لا یمکنْ هذاء لکن 

2 7 

لجهلهم. لبم ضالون كا قال الله عنهم. 
۸ إِذْ گان جنعا کل مضوف بہَا لیس الائۂ مت ول الفزقا 
۹- مَلْعَابدُونَ لِمَنْ عل عرش اشتوی ‏ بالات لیوا عابيي الدَيّانِ 
۰- يهم ماد نان دی هَدَا الےُعَطل جاحد الرَّحْمّن 

و شو O‏ 78 و ه9 ع و ۵ بر 

قوله: ۱ (إد كان جع کل موصوف ما أي: بالعلو. 


ع 2 وت 


یعنی يعني: أن کل موصوف بالعْلّوٌ فهو جسم على زعمهم. فاذا کان جس 
فالذي یعبد هذا الجسم كالذي یعبد الوثن. 


و إن 
-١‏ وَلِذَاكَ قَدْ جَعَلَ الْمُعَطل كُفْرَهُمْ هُوَ مُقْتَضَى الْمَعْقَولٍ راهان 
أعوذ بالله يَعْنِي: الْعَطّل الذي کر علو الله يقول: إن كُمْر الین بعلوه 
«هُوَ مُقْتَصَى الْمَعْقُولٍ وان يَعْنِي: دَلَّ عليه العَقلُ والبرهان. 
۲- ما ارت اه یک کم وم تکذت بْ عَلَْکُمْ فعل ذِي لبان 
نك اي تیء نم مدز خلته عَنَْاوَمَدَا ماما بان 
ول «ولای تن ءلم مد مر مه عنها» أي : عن هذه ال وهي مَقَالَةَ العلو. 
ول دا مب ببیّان» يعني : أن شأتها -على زعوکم- خط جدّ؛ لگ 
هی الکفر. 


3 
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6 هَدَاوَلَيْسَ فسساقَابمۓن حى نال تاعل الْأَدْمَانٍ 
يعني: أن الله تعالى ل بين فسادها -على زعیهم- بل آحاها على الأذهان» 
وجعلها هي التي کم على نها صِفَةُ نقص أو صفة مدح. 
-۵٥‏ وَلِذَاكَ قد ت شهدث أَفاضلکم لها بظَهُورِمَا لِلوَمم نی الانسان 
-٦‏ وَحَفَاءِ ما اوه ین تفي عل ال آذع ان بل تاج للع ان 
يعنى: أن أفاضلٌ هؤلاء قالوا: إن دلالةَ الأدلة عَلَ العُلرٌ آظهن وأَبِينُ من 
الأدلة عل عدم ال بل نحن نقولٌ: لا لت بل ولا دليلٌ واد عَل نفي صفة 
العلو. 


جن جا لا 


فصل 


5 


اج ا ے لیج 
ہے د نزو ےی 
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۷- دا وَتَاسِعَ عشرقا: إِلْرَامُ ذِي ال 


۸- وَفَسَادُ لازم قول» هو مُقتض 
8- فمل الْمُعَطلّ عَنْ ثلاث مَسَائْل 

ص 1 7 ےہ سر 9 وھ ره و 
۳۰- ماذا تقول: آکان يعرف رہه 


سے سر ےج سم 


۷- ام لا؟ وَعَل کات تیه لتا 
- اَم لا؟ وَعَل حار البلاعة كُلّهَا؟ 
۲- فد ان هَذِي الب یه کا 
‰- لای تيء عاش فیتاکانستا 
۵- بل مُفْصِحًا بالضة ِنْهُ حَقِيقَة ال 
-٦‏ ولا تیء لم بصرخ بالُذِي 
۷- له عَنْ داك م تفص ره 
5 و 


۸- حخَاسشَامُ بل دا وَصفَكُمْ یا آمَةَ الث 


0-4 
7 
2 


۹- ولا شَىْءٍ کان ی کر ضصد دا 


- ابراه َصبَحَ عاجرا عَنْ قَوْله انس 


تعطیل آفسشد لازم بیان 
لاد ذالٌ القول بالْژمَسان 


تا ال سول حَقِبقَة الْعرْمَان 
کل النصیحة لیس بان وان 
قَاللَفْظ وا عفتی له طَوْعَانِ؟ 


ص 


مه 2 3 ۳ 
ملة شس اه من النقصان 


سم 


لني والتطسل فی الْأَرْمَانٍ 
افضاح مُوضَحَهةً کل بَيَانِ؟ 


۶ 
سس 


0 ۶و . ر لام ام 
نی النضح آم لِحَمَاءٍ مدا السان؟ 
تَْطِيِلٍ لا الْمَبْعُوثٍ بالفزآن 


ىو ت ہے 


في کل تمع وکل رَمَان؟ 





۳۲۰ 





يَعْنِي: ١مَنْ)‏ بل 
تخل ما 
+0 لکن لان عد عُقُولَ آفل رَمَابِمْ 


4- وَعَدَتْ يَصَايْرَفْ كَخُتَاش آئی 


-٣۱‏ وَيَقُولٌُ: 3 الله ی 


1 


۷۲- واه مَاقَالَ الم 


0 ختّی لا ما اللَّيْلُ جاء طلامة 
بو هه 2 و + وع موه 
15 وکا عُقُولَكُمُ لو اسْتَشْعَرْثُمُ 
۷- ات باخاش الظلام وَمَا لَهَا 
ل وم و 
3 ره 2 عش شواي یو 
۹- لزمتكم شتع ثلاث فارتووا 


ہھیوے ےر ٴ8 و 
۸- لو کان حَقامَايقو 


-٤۰۶‏ تََدِيمُهُمْ في الیلم آز في نضحهم 
41- إِنْ گان کا قَذ فلم عقا كه 

- ذ فیهع ضِدَالَّذِي لثم وما 
۶۴۲- بل گان ول أَنْ يُعَضَّلَ منها 
€ - ماعل جهم وجي أوْعَلَ الل 
۵- وَكَدَاكَ ماع لَهُمْ غالا 


ہے > o‏ +2 7 0 
-۹٦‏ وک ال آفراخ القَرَامِطَةٍ الألى 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


خے الأ نَا هَل هَذَا من الَيَان؟ 
قذقالامن عبر ماکان 
شا بحضل دقائق ليان 
ضوء المَارِ كف عَنْ طَيَانِ 
يَاكَوْم کال کشرات والفبران 
بعط الم ال وّار كط بان 


۹ 


اس 


أو خَنَة مهن و تا وتا 
۹ 5 جک مر و ۳ 
او ی ۱ ليان أذاك دو که 


۳9 و 
وَالرَحْمَنٍ 


تد جامروا یک داوة 


فصسل 


— 


ره 2 يي ر غر ر و 7م وو 7 م2 
۹۷- كَالحَاكِوية والال والسوهم كاي سود شم ال مستان 


ہے ی ار 


4- وَكَذَا ان سِيئا والصم تصرف ل الشرْك وَالتَحُذِيب والکشران 
بے کے 6 و ؟۔ ۳ 0 8 لسع هت مر ريه م 2 

۶۹- وکذاك ناخ المَجُوس وَشِبْهَهُمْ وَالضَايئِينَ وکسل زي بت ان 

۰- اخوانْ إبليس اللمین وَجْنْدُهُ لَامَرحَبابعَساکر الشيطان 


رە رم رم ۳ ر ےه إن ر هرت وھ رای 
۱- من حوالته على التتزیل وال لوخي ال مین نکم القرآن 


o 
٥ چم‎ ۰ 


۲- - محر أضحث حوالت؛‌عل تال ؟ آم کف ستویان؟ 


و و ے و سم و هو م 


۲ - آم کف يعر تَائة بثصابی؟ ‏ والقلب قد جملت لَه ففلان 


ومو 
شیف 


4- قُقْل مِنَ الْجَهْل المرب فَوْقَهُ ‏ فمل التَحَصٌب كيف ینفیحان؟ 


° س 


ع e‏ ہے مره ۲ 0 سی 2۰ ro‏ 
۵۵- وَمَفَاتِحٌ الأقفالٍ في يَدِ مَنْ له الت تضریف سَبْحَانَ العظيم الشان! 


-٦‏ فَاسأَله نع ال نهدا عل ال 2 تان إنَّ ال ن بالا کان 


و 


الشرح 
م2 م سم ر ر گے ۰ سان 3 و ۳ 
۷- هذا وتاسع عشرها: الزام ذي الت تعطیسل آفشد لازم بیان 


قوله: اھَدا وَتاسمَ عثر‌هاا. وور «وتاسع عش ها ويجورٌ وتاس 
قوله: «هَذَا وَنَاسِعَ عَشْرَهَاك ویجوز «وَنَاسِعَ عشرقاا» ويجوزٌ «وَتَاسِعْ 


7 ٥ ا‎ 


ام ذی التَعْطيا أَفْسَدُ لازم بسان» يعن آن: ما صاحت اله 
م دي ٣‏ رم مال بعصي ۰ ی 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۸- وَفَسَادُ لازم وله هومُشتض ‏ لِقَسَاوٍدَاكَ لول بالڑمَ۹انِ 
فساد اللازم یدل عل فساد اللزوم» وهذه قاعدة مفيدة؛ لان القاعدة المقرّرة 
عند جميع العقلاء أن فسا اللازم مقتض لفساد الملزوم؛ ولهذا نقول لكل إنسان: 
يلزمٌ من قولك كذاء وهذا لازمٌ فاس فیدل عل فساد قوله وجه ذلك يقول: 
۹- قَسَل الْمُعَطَّلَ عَنْ ثلاث مَسائل تقضی عَلَ التَعْطِيل بالبطلان 
۰- مادا تقول: مان يعرف رَه هَدَااكَسُولُ حَقِيمَة الْعزْفَان 
- آم لا 
111 ام لا اا eens‏ 
اسأل هَدًا المعطل» وقل: إن الرسول -عليه الصلاة والسلام- لما وصف 
ره بِالعُلّىَ هل كان یعرف رَيّه؟ الجواب: اما 


ر 


أن یقول: نعم» أو یقول: لا. 
إن قال: (لا)» يعنى: إذا قال: الرسول لا یعرف ربّہ فقد آذن عل نفسه 
بالکفرء وان قال: يعرفه» يقول: 
۱- ...وهل كَانَتْ تَصِيِحَتَهُ تا کل النصِسيخَة لیس بال‌خوان 
۲- ام لا؟ e‏ 
اسأله مرة ثانية» وقل له: إذا کان یعرف رَبّه -سبحانه وتعالی- فهل کان 
ناصحًا لامته أو خائتّا؟ إن قال: خائنًا فقد کف وان قال: ناصحًاء نقول: 
۷۲- ....وَعَل حار البلاعَة کُلَھا؟ قَاللَفْظ وَالْمَعْتَى له طوعَان؟ 
يعني: آم لا؟ اسأله إذا قال: إن الرسول -علیه الصلاة والسلام- ناصٌ 
قل له: هل كان فصيحًا أم عیّا يعني: أنه يريد معتّی لا يطاوعه فيه اللفظ؟ اسأله؛ 


فصل 
۲۴ ]سس 


لأنَّ العیی ہُو الّذي ری نی لکن لا یطاوعه اللفٌ دائًا الإنسانٌ یکون في 
قلبه شی لکن يعجر أن یع عنه فسَله: هل نی -علیه الصلاة والسلام- 
فصیخ آم لا؟ مب یقول: إنه یش سیقول: إنه فصيحٌ. 

إِذَنْ اجتمع في کلامه: العلم والتصخ والبلاغ وهذه ثلاثةٌ آمور إذا 
اجتمعت وجب العمل بمقتضی قوله. 
۲- قدا انتھت هذي تلا یه کا بت ےا بر من النقصان 


114 لاي د يء عاش فتاکانع لي وَالتَمطِيِلٍ فی لزع ان 
َو «فإذا انتهت» يعني: کَمُلَتْ فيه هَذْهِ الثلاثة. 
إذا كانت هذه الثلاثة كلها تامة في حقه ته أعني : العلی والنصح. والبیان 
فلاذا يكتمٌ ما كان يعرفه عن الله عر وجل بل عَلَ الضدً من ذلك؛ كان یفص 
بخلافہ؛ وطذا قال: 
--۵+٥‏ بل مُفْصِحًا بالضد مِنْهُ حَقِيقة ال نْمَاح مُوضَحَةٌ بكُلَبَيَانِ؟ 
هل اَی -عليه الصلاة والسلام- قَالَ للناس يومًا من الدهر: إِنَّ ربكم 
ليس فوقكم؟ بل كان بالعکس؛ ولذا قال: (بالضد) يعني: يُفُصِحُ وین في كل 
موضع بأنه فوق كل شيء. 
5- وَلأی شَيْءِ لم بُصَرم بالزي صرح تمي رکا ال ٌممن؟ 
وه ١صَرَّحْسُمُ‏ في ربا الرّحْمَنِ) ما الذي صرّحوا به؟ ا جواب: نفي العلل 
سج > 7 9 
وما صَرٌّح به يومًا من الدهر. 
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۷ لعج زو عن داك آتقصیره ‏ في التضح آم ُفاء ها الشان؟ 
۷ هذه الثلاثة منتفية فهو ليس بعاجز عن الافصاح به؛ لانه أفصح 
الق وليس مُقصٌرًا في النصح؛ لأنه آنصخ ال خلقء وليس خافيًا عليه هذا؛ لآنه 
أعلمٌ الخلق. 
۸- حاشّاه بَل دا بل دا وَضمکُم با مه مَة الت تعْطیل لا الْمَبْعُوثِ بِالْقَرْآنِ 
قَوْلَهُ: «ذَا» المشارٌ إليه يعودٌ عل هذه العیوب الثلاثة: العجزء أو التقصی أو 
التفاء» لکن الغالتٌ عل آهل التعطیل هو التقصٌ وعدم البحث والنظر 
بالعدل. 
َو (لا الْمَبْعُوثِ) یعنی: لا وصف اعوث بالْعآن. 
04 - وَلأیٌ ضٌىْءِ ای ذفرضدذا في کل تمع ول زمان؟ 
ول «ضدّ 18 آي: ضد تعطیلِ علو فکان دائا بقح بضله. 
۹۰- را بح عا جرا عَنْ قوله اش سول وین زل سره وف لان؟ 
قَولَهُ: «أَثرَاةُ أَصْبَحَ عَاجِرًا عَنْ قَوْلِِ اسْتَوْلَ) آي: بدل: (اسْتَوّی). فالذي 
يقول: (اسْتَوَى) یستطیع أن یقول: (استولى)» فليس عاجرًا عنه. 
ول لاو یرل أ ره وفْلان» وهذا في تحريفهم لحديث النزول: دیثرل 57 
السَّمَاء لت( تالا : إن لی ينزل: مر اللہ وبعضهم قال: لذ ملك 
من اللائکت وهذا معنى قوله: (فلان). 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب التهجد. باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم (۱۰۹۰))ء ومسلم: 
كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء ياب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» رقم (۷۰۸). 


فصل 
۵ | 
أ ین وی ۔ ره 4 رت ور ی و 2 > 

هل الرسول پل لا قال: ينزل ربناء هل هو عاجز عن أن یقول: (ينزل 

آمزم؟ أبداء لیس بعاجزء هل ہُو عاجز أن یقول: «ل مك مَنِ اللائكة ال 

السعاء الدَّئْيَا وَيَقَولُ؟) ا لجواب: لاء فلماذا لم يقل هذا؟ لماذا لم یقل: (أمره)؟ لاذا 
يأق بكلمة ت مُوهمة گنر عل زعمهم؟۱ َا شی؟ مستحيلٌ. 

1 وَيَفُولٌ: ین الله يَعْني : من بف ظ الْ«أَيْنَ» هَل هَذًا من التّیان؟ 


أبن 


ول «ویقول: ین الله؟» حيث قَالَ للجارية: راک انا أ «يَعْني: (مَنْ ( 
بلفظ ال(أبْنَّ»» يعني: هو يريد أن یقول للجارية: من الله؟ فتقول: الله خالق کل 
شيء ماد لکن فوله: أينَ الله؟ یریڈ من الله؟ 

وسبحان الله! ایا آسهل (مَن) أو (أين)؟ 

الكوَابُ: (مَنْ)؛ لأا حرفانء (وأين) ثلالة حروف. (وتئ) آدل عَل 
القصود من (أين) إذا كان پریڈ أن یسأل: مَن الله. 
۲ - وَالله مَاقَالٌ الا ای بِكَدُكُلَّمَا قد قالءمن غ ما تیان 

وصدق -رحمه الله يعني: الأئمة ما قالوا کل ما قَالَ الرسول؛ لأنَّ كثيرًا 
من الناس يخفاه كل ما قَالَ الرسول» ويا حَبّذا (آمره) إذا کان یعرف أكثرٌ ما كَالَ 
الرسول آگا أن يعرف كَل ما قَالَ الرسولء فهذا شي؛ بعيدٌ. 


۷ہ لکسن ان مُقول آمل رام ضاقث بحَشل دق ایق الاسان 


ر 


. ع و رز ور 2 ولا 
وهذا صحیح. فالائمة جويهوا بمبتدعة مُعَطلة مثلة من كل عيبء فكانو 
2 خی لاس 0 ھ __ > 
يحدثون الناس با یعرفونه ويوافق عقوضم. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاة باب تحريم الکلام في الصلاة» رقم (۵۳۷). 
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6- وغدت بَصَايْرُهُمْ ماش آتی ضوْء التهار كف عَنْ طبرّان 
0 تیذا الیل جَاءَ ظلاشۂ ره عى بل مَكَانٍ 

َوْلَهُ: وَعَدَتْ یرهم فا شٍ» ا حقاش طائر لا يطيث ال بالليل» فإذا 
جَاءَ النهار توقّف. 

مرس 5 7 2 0 ہے۹ اسم ر ويم ها س 41 ۷ 
5- وَكَذَا غقولکم لَوَاسْتَشْعَرْتُمُ یاقوم کال کشراب والفبران 

,یہ ہے گی ر وه ر ے رر 
۷ انسّت با ياش الظلام وعالها بمَطالعالانوارقط يدان 

الحشراثُ لا تخرحٌ إلا باللیل في الغالب؛ لأنَّ النهاز بُوحشها: وتخاف منه» 
فتنَسُ في جحورهاء فإذا جَاءَ اللیل انتشرت 

والفئران لا تخرحٌ وهي تسممٌ صونًا في الکان أبدّاء وان اضطرت للخروج 
خرجت بسرعة» لکن إذا غاب الناس عن المطبخ وجدتها تقرض الخبز» والكيك» 
وکل شیء؛ لأنه لیس حوها أحدٌّء فهى لا تعيش إلا في الانفراد. 

7 ماس امار دمع وور و و ۔ 7 يه 
4- لو گان حَقَامَايَقَول مطل لعلوووصنانه الرَحْمَنٍ 
۹- ترمتکم د شم تلاث فَارْتَوُوا َو له مهن از نان 
۰ تَقْدِيِمُهُمْ في الیلم نی ضجھغ اون بیان ااك ذو إنکان؟! 

و م2 سج ےہ اع 58 ۲ 
یعنی: لو كان الحق فیا قال هؤلاء المعطلة للزم أن يكونوا أَعلمَ بالله من 
رسوله؛ لأن الرسول آثبت وهم نو والحقّ معهم» يعني: عَلَ فرض أنه معهم» 
لزم أن یکونوا أعلمَ بالله من رسول ال ولزم أن يكونوا نصح لعباد الله من 


سح ۲۲ __ 

ولزم أن یکونوا أفصح في التعبیر من رسول الله» وحینٍ نقول: اش لفیا 
ّم آها المعطّلة» أو فیما قاله الرسول -علیه الصلاة والسلام- فان كان فی قاله 
الرسول. فانتم عل باطل یپ أن تترکوم ون كان فیا ثم لزمتکم مه اللوازٌ 
الثلائف وهي: 

الأول: أن یکونوا َعلم بالله من رسول الله. 

الثانية: أن يكونوا أنصح لعباد الله من رسول الله. 

الثالثة: أن يكونوا أفصح وین في التعبير من رسول الله بي . 

وکل هَذَّا لا احد یقول به. 


7 
ww 


وم اسر RG‏ رگ 24 6 ہے 6 ہو مر قفرم ا 8 مس 
1- إِنْ ان ما قذ فلتم ختافتدذ صل الوری بالوخي والقرآن 

وهذا صحيحٌ» فلو كان ما یقولون حقا لكان الوحي -يعني: الْقَرْآن 
والسّنَّة- ضلالا. 

فمثلا: في المَتَة حدیث: یرل 59 لل الگٌاء لیا( وظاهر ا حدیث أنه 
نزول ذاتء وهم یقولون: ان مَنْ آثبت لله نزول ذاتٍ فقد كمّرء إذَّنْ يكونُ مدلول 
السنة کفرا. 

۰ دس 5 ۶۶ ہے سس مر رل ہے و سے ۶ 

وني القرآن قوله تعالى: #استوی عل العّش ٭ [الاعراف:04] يعنی: استوی الله 
۳1 0 سی ص 5 1° ۳ ۶ 
عر وجل على العرش بذاته استواء یلیق به -تبارك وتعالى -» هم یقولون: لو 
فسّرنا (اسْتَوَى) بمعناها الظاهر من لها لكان مَذَا كُفرّاه فعلى زعمهم یکون 
مدلول ان كفرًا. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب التھجد: باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم (۱۰۹6)» ومسلم: 
كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذکر في آخر الليل» رقم .)۷٥۸(‏ 
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|۲۳۲۸ ات 
فانظر إل هذا القول الخبیث الذي يقتضي أن یکول مدلول کلام الله ورسوله 

کفرّا+ وغذا قال: ۱ 

۲۴۲- یه ِدالَّذِي تُلتُمْ وتا ان نی الْمَعْقُولٍ تِتَمِعَان 
وهذا صحیح. 

۲- بل كان أَوْلَ أَنْ بل نها رياني لم و نی عزف ان 
َوْلهُ: بل كان أَوْلَ آن يُعَطَّلَ منهع» آي: من الکتاب والسّنّة. 
ول ١وَيْحَالَ‏ في علم وني رَفانٍ» يعني: عَل مَذّا نقول: لول بالناس 

لا يأخذوا عقیدتہم في رتم من کتاب الله وسنة رسوله لکن من أين يأخذونها؟ 

ال في ال حواب عن ذلك: 

-٤٤‏ ماعل جَھُم وَجَمْدٍ أَوْعَكَ ال َظام او ذي الْمَذْهَب ب لیوا ي 


جرب نال ای ین صفوائ اعد ین درعہ ار لوڈ 


رت 


سے 
5 


7 «ذي المذهب الیونان» وَهُوَ أرسطو أو ابن سيناء وغيرهما فگُلَھم عل 
الذهب اليوناني. 


-٤‏ وَكَذَاكَ با اغْ هم فتع مالقا صم وکسم م تابو الْعُمْيَانِ 


4 7 ا ۱ ۰ عو پو هس و 
ول «الفلا»: مع فلاق و الفقع»: معروف» كماة لينة رقيقة تداس 
کہ م 


بالأرجل فتفسد يُصْرَبُ به لمثل لگُل إنسانٍ لا يصب ولا يقاوم يقال له (ائنت 
َع فلاة) يعني: : كمأةٌ رقيقةٌ لا تتحكّل» ء فهؤلاء فَقُمْ اللا. 





فصل 
۵ ]لل 
و وه صم وَیکم» من يقوذهم؟ قال: ١نَابعُو‏ الْعُمْيَّانِ). آصم وأبكم يقودهما 
میاه رایت نک ماع امین 
٦‏ - و كَ آف رام الْقَرَامِطَةَ ال قد جاهروا بعدَاوة الو من 
وله ل الطبر الصغير. 
ومعلومٌ أن الفرح بُفْرَبُ به الثل فی الضعف والهانة» هؤلاء آفراخ القرامطة. 
والقرامطة أصحابٌ رجل يُقَالَ له: (قرمط)(» رجل مذهبه مذهبٌ باطِنیٌ 
خبیثٌ: حصل مِنْهُ عدوان کثم* -والعیاذ بالله- عَل السلمین حتّی إنه دحل مكة 
في أيام الحجٌ» وقتل الناش وهم یطوفون بالكعبة» وجَرّهم» ووضعهم في بثر 
زمزم. فأفسد ماءهاه وأخذ ا حجر السود ونصبه عل بی له فی الأحساء من 
أجل أن عمج الناس إليه» ويدّعوا الكعبة» وبقي عنده هناك نحو ثنتین وعشرين 
سند وَهُوَ مُسْتَولٍ عليه» حتّی أنقذه الله منه» فهؤلاء القرامطة من أشدٌّ الناس 
عداوةً للمؤمنين. 


ر رد ص ء٤‏ رم چ2 2 
۷- كالكاكوية وال الوم كاي مسعید نم آل تان 


قَوْلَ: «كالْكَاكوية» ا حاکمیة: أتباعٌ الحاكم العُبَيْدِيُ» الذي حکم مصل 
وادّعی أنه من ذرّيّة الرسول -عليه الصلاة والسلام- وقصتّه معروفڈ مذكورةٌ في 


)١(‏ بکسر القاف وسکون الراء وكسر ا میم وني آخرها الطاء» هذه النسبة إلى الذهب الذموم» والرأي 
ا حبیث: وهم جماعة من أهل هجر والبحرین والأحساء قيل لهم القرامطق قتلوا حَاجٌ بيت الله في 
الحرم» وني رمل زھیرہ ہوا إلى رجل من سواد الكوفة يقال له قزمط وقیل: مدان بن قزمط 
وکان من قبل دعوتهم ثم صار رأسًا في الدعوة وقد دمر الله تعالی عليه وألحقه با خوته عاد وثمود. 
انظر: الأنساب للسمعاني (۱۰/ ۳۸۷). 
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+ 





كتب التاریخ''. 
سرےک کہ و ىج مرا وه ۳۹ 2 گے زر ۹29 ر 
4- وکذا ابن سِيئًا وَالنصِبژ نصی أ ل الشرّل والتکذیب والکفران 
سے ہر ۶ ر سي ه 5 ۳ 7 مر ريق 5 چم 
4 - وکذاك آفراخ المَجوس وَشِبْهُهُمْ والصابین وکسل ذي مان 


۰- إِخُوَانُ لیس اللمین وَجْنله لامَرْحَبًابعَسَاكر الشسیطان 


ع 


ابن القيّم -رحه الله- شدّد على هؤلاء الجماعة؛ لأنهم آساؤوا إلى الإسلام 
أعظم إساءة» لیس ف الأعمال البدنیّق ولكن 5 الأمور العقديّة آفسدوا عقيدة الناس 
حتّی إِنَّالّذِي يعتقدٌ ما قالوه يُصْبِحٌ رب عزّ وجل عنده عدمّاء لیس بشیء. 


رە رر ر“ اہ © 0 ٠‏ ہے ٥‏ ی عم 
-٥١‏ أَفَمَنْ حَوَالَتَهُ على التنزيل وال وخي السمین وتحکم الفزآن 


۲- كمحر أذ حث حَوَالَتَهُ عل أمثالِي؟ مغ کف يَسْتويان؟ 
مُحَيِّرٌ حول عَلَ حائر یف المداية؟ ليس هناك هداية. 
کم 5۹ م۳ ۳ 27 ع 3 سر کیم 
قوَه: «م كَبْف یِسْتویان» لا شك أنه لا يستوي مَنْ إحالته على الكتاب 
والشنَة من إحالته عل متحت مثله. 


7 
2 
و( ےر ۶2۔ 


ور آهل الكلام معلومٌ من إقرار رؤسائهم» كا قَالَ الشهرستاني وهر 


)١(‏ هو الحاكم بأمر الله منصور بن العزيز بن العز صاحب مصر العبيدي الرافضي؛ بل الإساعيلي 
الزنديق المدعي الربوبية. انظر ترجمته في: سیر أعلام النبلاء /٠١(‏ ۱۷۳). 

(۲) هو محمد بن عبد الكريم بن أحمد الشهرستاني» آبو الفتح» شيخ أهل الکلام وا حكکمة وصاحب 
التصانیف قال ابن أرسلان في (تاریخ خوارزم): عا م كيّس متفنن» ولولا مَیله إلى أهل الإلحاد 
وتخبطه في الاعتقاد لكان هو الامای وكثيرًا ما كنا نتعجب من وفور فضله كيف مال إلى شيء 
لا أصل له؟! نعوذ بالله من الخذلان» وليس ذلك إلا لإعراضه عن علم الشرعء واشتغاله 
بظلمات الفلسفة. انظر: سير أعلام النبلاء .)۲۸٦/۲۰(‏ 





فصل 
]سب 
من رژسائهم: 
o‏ مت و رس م گے مر 0 رام ماس 
لَعَمْرِي لَقَدْ طفت المَعَاهِدَ كلها وَسَيِرت طرفي بين تلك المَعَالِم 
َلَمْأرَإِلَاوَضِئًاكَفَحَائِرٍ ‏ على دقن او اراس تاو 
i2 ۳ 427 ۰ ۰ 1 0‏ 
يقول: إنه طاف على جميع المعام ف علم الکلام ووجدهم على قسمين: 
(وَاضِعًا کف حایر عَلَ ذَقَنِ), أو (فَارِ عا سن تادم). 
٠ 8‏ #4 ور ¢ ہے ۶۲ (). 
وقال الرازي وهو من رؤسائهم أيضا : 
مر مه © > 2 2 مره وار اه رم ہے ے ھ2 
اه ردام الول عال ور سغی العالسمن شلال 
وه سو مر ۵ بس مم ٥‏ 0 راب * رم 1 و 
وَأَرُواحَنًا في وخشءة من جشومتا وغَاب :دیا دی وال 
مره وى سياه م سر ۵ وم ۹ کم ۳ ۶ہ مر وم 17 & ار 
ولم نَسْتَفِد من بَحْيْنَا طول عَمْرِنَا یسوّی آن معا فیه: قيل وقالوا 
5 و 5 5 ۰ 5 ۰ 4 
كذاء وقال الثالث: کذاء وقال الرابع: كذاء وهگذا. 
2 مر عر 1 LR‏ 
على کل حال هم خیاری كا قال ابن القیم هنا. 
۷ ام كيف بش عر اه بخصابه؟ ‏ وَالقَلٰبْ قَد جُملث لَه قفلان 
نسأل اللہ العافيةء التايَهُ لا یعرف مُصابه وَمُو الله وقد جيل عَلَ قلبه 
قفلان. 
(۱) انظر: شرح العقيدة الطحاوية (ص:۸ ۱۷). 


(۲) الأبيات قاها آبو عبد الله محمد بن عمر الرازي وانظر: طبقات الشافعية للسبکی (۸/ ۰۹7 
وعیون الأنباء (۲۸/۲). 
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رفن سس 
4 مر ٩‏ ره ۲ كه o‏ م ره صم . > ر 
4- ففْلْ من الْجَھُل الْمْرکّب فَوْقَهُ ففل تسب کف ینیحان؟ 
آعوذ با جهل مُركّبٌ وتَعضّبٌ» مَنْ یی هذا؟ لو آتیت إِلَ عامّي دنه 
بحدیث الرسول ية وله شيخ متبوغ تجله» ويُقَدّرُه یقول لك: آبداه آنت جاهل» 
و ۶ بے ۔ 1 > ٩‏ هر 1 1 ورد ۵ فد با 2 
الشيخ الفلاني یقول: کذا وکذا» فهذا جهل مرب ومعه تعصب. فاذا اجتمع 
ا جھل المرَكبٌ والتعَصبُ فإنه يَبعد جذا أن یہتدیٰ مَن اتصف ببها. 
0- وَمَفاَيِخ الأفقَالِ فی بد تن له الف تضریف. سُبْحَانَ الْعَظِيم الشَانِ! 
نعم وهو الله عرٌ وجل فمفاتځ الأقفال بيده -سبحانه وتعالى-» فلا تتجه 
لسواه» ولا تعتمد عَلى نفسك. ولا تقل: أنا عَلَ بصيرة» فلن يضلنى أحد 
فالرسولٌ -عليه الصلاة والسلام- مر مَنْ سَمِعَ بالدّجّال أن ينأى عنه. فان 
الرجل يأتيه» فيرى أنه مؤمرٌ» ولكنّه يزيغ بها معه من الشبهات"". 
فلا تعتمذ على قلبك» واسأل الله داقًا الثبات. اسأل اللہ أن يبديّك؛ وهذا قال: 


سے 


آستان إنَّ الع بالأشتان 


و دم 4 
8 


-٦‏ سل قح الْقَفْل جتهدا عَلَ ال 
يعني: اسأل اللہ دات أن يفتح قلبك» وآن يعيتك عَل الاعمال الصا حة التي 
هی أسنان مدا القفل. 
ولمًا قيل لبعضهم: إن اي كله قال: «يفتاح الج لا الہ إلا اه 
قال: نعم» صدق الرسول لكر لاح يحتاح إل أسنان» إن كان فيه أسنان فتح» 
والا فلا یفتخ وهذا صحیخ» اللهم اھدنا فیمن هدیت. 
(۱) آخرجه أحمد (6/ )٥٦ ٤‏ آبو داود: کتاب الملاحم» باب خروج الدجال» رقم (4۳۱۹). 


() هو وهب بن منبه» كا في تخریج احدیث پعده. 
(۳) أخرجه البخاري تعلیقا: کتاب اجنائزه باب ما جاء في الجنائز» ومن کان آخر کلامه: لا له إلا الله. 











-( 
۶ 
$ 

جح 


۷- ھَذا وخاتم هَذه الوشرین وَج 
رو کور م ٩‏ 8 سم ۶ 

۸- سرد النتصوص فائبا قد نوت 

۹- والنظم يَمْتَعْتِي من اقا 
78 سه ےھ ۴۹ 

- فأشيرٌ بعض إشارَة لمواضع 


> اھ۶ و ده | > 
-١‏ فاذکر نصوص الاشتواء قاتا 


ا 


سے 004 


ر اررض و سم TEL worl,‏ 
۲-واذكر نصوص الفوق آیْضا نی ثلا 


را بیرق و في ۳ 1خ . کر 
۳ - واذدکر نصوصّ علو في مه 


الشرح 


۷- هذا وخاتم هَذِهِ العشرین وج 
ہرم ۶ ع کا لہ 1 5 2 0 
۳ كا و رو هر م هوهة ع 

۹- والنظم يَمنعتي من استیفانها 
و 


سر o‏ ا سكل 
۰- فَأشِيرٌ بعض إشارَو لمواضع 


فی ًا الفصل يقولٌ المؤلفٌ -رحه الله-: خاتم العشرین أن ذكر 


سے 


فصل 


لني 






U 
وت‎ 
جح‎ 


رہ ہے ےہروہ 1 14 
سهاوضو قرب إلى الاذهان 
< 4 ۳ 


و 7 507 ۳ 
رق الأولةني آم بیان 


1 
۱ 


٩ 7 7 27‏ 0 مس ۷ ص 
ویس یاه ال اظ بالويران 


ہس ھی ر اوه و و لام 
منها وَأبْنَ الَحْر من خلجان؟ 


ها وضو آفربا رل ادمان 


طرق الأول في اتم بیان 
وَسسيَافَةِ الألقَاظ بال‌ویرّان 


o‏ سكم س اوہ م عاسم 
منها وین البخر من خلجان؟ 


9 


النصوصٌ الدالة عَلى غُلَوْ اللہ وهي أنواعٌ متنوعة ولیست نوعا واحدّاء لكنّ 


شرح الكافية الشافية فی الانتصار للضرقة الناجية 
ل 7 3 
المؤلف اعتذر عن سیاقها بلفظها؛ لأن النّظمَ یمنخه ولا یمکثه أن أي بالآيات 
الكريمة على حسب ميزان النظم؛ لأن التّظمَ ىا َال احريري -رحه الله-(": 
وَجَائْرٌ في صَبْعَةِ الشْعْر الصَّلِفْ أن یضرف الشاعِرٌ مَا لا نضرف 


۶ و 1 0 
6 


۰ ۳ مع 0 

فالشغر صلف. لا يستطيع الانسان أن یتحکُم فیه ولذا فإنّه یشیژ بعص 
(شارة لواضع منها. 

مت رك ل گر و و 99ر ۶ ۶ 

له دوَآَينَالبَخْر ین خُلْجَانِ؛ یا أعظم؟ 

لجَوَابٌ: البحرٌ أعظمُ من الخليج لا شكٌ. 
۱- فَاذکز صوص الا" ستواء ایا في : سبع یات من الهقر ن 

00 50 ۴ هم سے وہ 27 2 بل که و ساكل ۰ 

هذا نوعٌ من أنواع أدلة العلق وَهوَ الِاسْیوَاءُ فإن الله قد صرح أنه -سبحانه- 
اھ کا ie‏ ۰ ۹چ To‏ 2 بس ۰ 
اشتوی على عرشه في سبع آیاتٍ من القرآنء وهي معلومة وقد سبق ذكرها. 

مه 7 و 9 11 0) ۵ ام ماه ا ہے ٹہ 
۲ وَاذْکُر نُصْوص لفق با نی تلا ثِ قد غذت مَعلومَة التبيان 

هذا نوعٌ آخر وَہُوَ التصريح بذکر الفوقيّة في ثلاث آیات: في سورة الأنعام 
آیتان قال تعالى: #وهو آلقاهر فرق عباده وہ یکم لیر 4 [الأنعام:18] وقال تعالى: 
وهو ار موق عِبَادِو سل عَلکمْ حَقَظَةَ 4 [الأنعام:11]» وفي النحل قال تعالى: 
« افو ربكم من فوقهم ‏ [النحل:٥٥].‏ 

7 ۵ 4 2 لس ب ہے سس رهم م ما2 9 ر 

۲ وَاذْكُرْ توص علوونی خُسَة مَعلومَة برشت من النقصانِ 

ہہ مر : هه سے ہت ۰ ےھ ٭ سے سس 

ول «وادکْ صوص علو في ُسَةّ» وهي قوله -سبحانه وتعای-: وهو 


() انظر: ملحة الاعراب (ص:۲ ۷). 


فصل 


(ی۔۔ 
فرح سے ل فرج سر 


العلل اليم € [البقرة:۲۰۰] من آية الکرمی ومن سورة الشورى أيضًا [الشوری: > ]. 


۶ هو سروس ماس و 


وقوله تعال: سیم سم ریک الأعل 4 [الاعل:۱]» وقوله تعالى: وه الْعَلُ 
کر 4 [سبا:۲۳] وقوله تعالی: * عنام الْعَيْبِ لدو الحكبير المتعال 4 
[الرعد:۹]ء وقوله تعالى: فک له لعن الجر € [غافر:۱۲] وقوله تعا ی: 3 
ہے_ ہے د سر کر 8 
ال کات علا حكبيرا # [الساء:۳6]» فهذه خمسة. 
o‏ مھ eh A‏ کے ےہ 15 سرت ک2 
۹ - واذکر نصَوصّا في الکتاب تَضِمَنت تتریل4 من ربتاالرحن 
0 فَتَضَمَتَتْ أَضْلَيْنٍ قاع عَلَيْهَا ال الا والایسعان کیان 
سا م سے گے۔ مو 210000 re‏ رو۶ سم ہو مه مس ھا سح 
5 کون الکتاب کلامه سبحانه و دُمِنْ فوق کل مَکَانِ 
۳ ديعس م ه ۳ ےر کر 2 و سال ٭ ےگ 30 سے م ۷ 
۷- وَعِدَادُهَا سَبْعُونَ جين تعد آو رادت عَلَ السَّبْعِينَ في الْحُسْبَانِ 
الل 2 ست ظ سمه رآ ر و لع م اسل و سو )م 22 
۸-۔ واذکز نضُوصًا صْمُدَت رَفْعَا وم راجا واصعادا إلى الديان 


e 


27 ر ہر مه ره م ۹ و سم > e‏ ما 0 

8- هی خمسّة مَعْلُومَة بالعد وال حُسْبَانٍ فاطلبهامن القرآن 
رم 7 ۲ 7 o ٠‏ وه 2 ۳ بر رڈ 

- ولقد آتی في شورّة الماك التي تنجي لقارته این النیران 


کے کی سی کے الف ماش 
۷۸۱- تصان: أن الله فوق سئه عِن[َللحُخوْفِمَامَانصانِ 


۳ 


الشرح 


۱ 


س یک ۶ ع اه لأسا سے لو o‏ م4 1 ۵ م سے لیر 
4- واذکر تصوصًا في الکتاب تضمَنت تنزيلة من رب االرحن 


۵ - فَتَضَمَتَتْ أَصْلَيْنٍ قام عَلَيْههَ) ال الام والاستان كَالبَانِ 


۳ ص 
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مس | ۲٢٢‏ للحا سے 


و 2و 


من قوق كل مَكَان 


۷- وَعدَاذمَا صبَعُون حن تعد دار رادت على السَّبْعِينَ في | لحسبان 


-٦‏ کون الکتاب کلامه سبحائنه 


هذه أيضًا ثلاثُة أنواع, وقد سبق الِإسْيِوَاكُ والفوقيّة وَالعلو. 

الرابع: کون الآ تتزیلا من عند الله وهذا في آياتٍ كثيرةٍ بلغت سبعينَ 
آیةً أو ترید أن الَْرْآنَ تتزیل من عند اللہ وهذا كا ما الولف تضكنت أَصْلین 
قام عليه الإسلامٌ والایمان کالبنیانِء وهما: 

الأصلّ الأول: کون الکتاب کلامه سبحانه» فإِنَّ ان نزل من عند الله 
والقَرآن کلام والكلامٌ صفة المتكلّم» فإذا كان الكلامٌ نزل من عندہ وَهُوَ صف 
لزم أن يون الله فوقًا؛ لأنه إذا كان صفته» وقد نزل من فوق لزم أن یکوںَ 
الوصوف فوقا. 

الاصل الثاني: أن الَْرْآنَ کلائہ غيم خلوق؛ لأن اراد صفةٌ إذ ہُو کلام 
والكلامُ لا يقومٌ لا بمتکلم فَالَْرْآنُ غیژ مخلوق؛ لأنه صفةٌ الله. 

فتضكً: ذكرٌ تنزيل الْقرآن من عند الله أمرين: 

3 34 ان ۳ 3 ےت ر و 5 

الامر الاول: علو الله عز وجل لان النزول يكون من أعلى. 

الأمر الثاني: أن الْقَرآنَ کلام اللہ لا كلام غيره؛ لأنه نزل منه» وهر صفت 
فلزم أن یکون كلام الله. 

نم ذكر النوع الخامس فَقَال: 
۸- اک نصُوصًا ضَمّتَتْ رفعا وم راجا وإصعادا إلى السدیّان 


فصل 
9 - 

کت 9 ر مس ۱ مو ہے مرو محر و مرن زوجم 
قَوْلهُ: ١ضَمُتَتْ‏ رفعا» قال الله تعالى: لله یصعد الکلر الطیْبٌ والعمل 
للخ ترفعه, © [فاطر:٠٠]»‏ وقال عن عيسى -عليه الصلاة والسلام-: #بل ره 


21 سر 


له * [النساء:۱۵۸]. 


مه سر 


سا 


وه «ومعراجا» کا نی قوله تعال: هتمرح الْمَلِهِِكَدُ راوخ ره 4 
[العارج: 6 ]. 


َوْلَهُ: «وَإِضْعَادًا» الاصعاد كا في قوله تعالى: لله ضحد الکلر لت 4. 


ر ر رر کے کے ۵ 2 ہم ور 258 
8- هی خمسَة مَعْلومَة بالعد وال حُسْبَانٍ فاطلبه امن القرآن 
إذَنْ الصعودٌ يستلزمٌ أن یکون المصعودٌ إليه عالیّاء والعروجٌ کذلك والوفع 
کذلك. وهذا هو النوعٌ الخامسٌ من الأدلة. 
النوعٌ السادس: أن الله في السٌماء وهذا جَاءَ في سورة الملك؛ قال تعالی: 
ینم من في اه آن نیف يكم الْأَرْصَ 4 الملك:<1] ام تم من في السَماه أن 
یرل کم حاص ًا [اللك:۱۷])؛ ولمذا قال: 
رکڑے 0 oar‏ وق 2 وه عم ر 
- ولقد آتى في شورة المَلك التي تنجي لقارئه امن النےِرَانِ 
27 6 نسي وه لس ہے ۹ وروی ا مش ره 
۷۱- نصان: ان الله فوق سَع‌ائه عند المحَرّف مَامہمانصانِ 


َوْلَهُ: «تصَان" النص يعني: الدَّليلَ الواضح؛ وهذا قيل: «فيه نض» مأخودٌ 


من مِنّصَّة العروس التي تجلس عليها ليلة الزفاف. وهي منصوبة رفيعة» فالنص 
معناه: المعنى الظاهر للفظ» لکن عند الحرّف ما هما نصان؛ لأنه يقول: ينم 
من في مه 4 أي: مُلکه» وليس ہو وقوله: ینم مّن في اه أي: سلطانه 
وليس هو. 





لت 
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ولا شك أنَّ مدا تحريفُ؛ لأنَّ فوله: ينع من في لسم 4 ضميرٌ الصلة 
یعوڈ إل الله لا ال غيره» فإذا قلنا: (مَنْ في السَّماء مُلْكُه) فمعناه أنَّ الصلةً عادت 
إل غير موصوفاء فالصلةٌ تعودٌإِل الوصول» والوصول ہُو الله تن في لمك 4. 

ف(مَنْ) اسمٌ موصولٌ يعود عَلَ الله عر وجلّ» فالذي في السَّماء ليس مک 
بل هو الله نفسّه» أما مُلْكّه فلله مك السّموات والأرضء فملکه في السّموات 
وفي الأرضء وسلطائه في السّموات وفي الأرض. 

لكر المحرّفَ -والعياذ بالله- لم طبع الله عَلَ قلبه صار لا یری الح حقّاء 
بل يرى الباطل حقّاء ولا فان الامز واضحٌ ولله ا حمدہ فتکون هَذِهِ الآيةٌ نوعًا 


سادسًا في الدلالة عل علو الله. 

۷۲- ول ای التَخْصِيصٌ بِالْمِنْدٍ الَّنِي 
۷۲- هِنْهَا ریخ مَوْضِعَانِ بسُورَةٍ أل 
4- بر لت ار مَاالَذِي 
۱٥‏ وَبشورة التخریم شا ال 
۷۰- وله نی رل دنت 
۷- لا تقض الْبَانِي تا معط 
۸- وَبسورة الشوری وف رل 


6۹ - في کر تطبر السّمَاءِ فَمَنْ برد 


000 6 ت 0 ۳3 

1 2 +4 
1 سر ۰ 2 1 1 0 

مره ومس ۳ سے 10 ۰ 

بادی ال ور من نا انا 

بادي الظهور من له آذنان 

جو أ ور چ 5 سه إن 
سر مه و 2 امس 

من رَاحةفيهاولاتيان 
م2 کو ےو م 

8 سم یر 5 .۰ ۳ ۰ 

سر - 0 شاه ذو شان 


5 >ه و - و‎ 9 ٥ 
علع به فهو القريب الدانسي‎ 


فصل 
ہے سے 


۸۰- لَمْيسْمَح الْمَُأخْرُونَ بنقیه جُبْتَاوَصَعفَاعَتۂف الابان 


ره کو و ےو ر وا" > 
۸۱- بل قال المْتقدمون فوارس ال اسلام هم آمراء مّذا الشان 


۳۹ 
س 0 0 
سے 0 


رد کر ۰ ۳ ر 8ھ س 3 
۲- ومد بسن جرب الطبري ني اتفيسيرو) خکیت به القولان 
الشرح 
. اعد ص ع ود ہے ږا 5 ك4 2 ع ۰ 
هذا أيضًا من الأدلة على علو الله عز وجل وهو أنه جاءت آیات متعددة في 
إثبات (العنديّة)» مثل قوله تعالی: إن لين عند رلک لا وترو عَنْ عبَاديْو 4 


: 
2 سر 0 


کر کم 


[الأعراف:٦٢٠٥]ء‏ ومثل قوله تعا ی: #ومن ندم لا سکرو عن عبادتلو ولا 

سْسحسرونَ 4 [الانبیاء:۱۹ ] ومثل قوله تعالى: إن دیا اکاک وجیما # [اللزمل:١۱]ء‏ 
وأمثال ذلك. 

ف(العنديّةُ) تدل عَلَ العلرٌ؛ لأنه لو لم يكن عالیًا لكان كل الق عند 

2 : 

وحينئذٍ لا يتميّرٌ القريبٌُ من البعید» فالنصوصٌ التی فیها إثبات (العنديّة) تدل 


ع 


عَل أن الله -سبحانه وتعالی - عال فوق عرشه. 

يقولٌ المؤلف: 

ريده کے 3 ام گے ۶ے 7 و ام ۹ چے 
۷۲- وَلقد آتی التخصيص بالعند الذي قلتابسَبع بل أتى 


60 
1 
Ne 


أي: فی ثاني آياتٍ أو انية مواضع. 
ہے سف ےھ ہم ر 0 1 سر 2 3 4 3 

۲ - منها صَرِيح مَوْضِعَانٍ بشورة ال اغراف نم الأتبیاء الثاني 
1 سے x‏ ۰ / 3 5 ۳ کہ مم ہ 4 
قوله: «بسُورَة الأغراف» فى سورة الأعراف قوله تعالى: # إن لسن عند 

رل لا ستکرون عن عادو ومتحونه, وله جوت 18 4 [الاعراف:۲۰۹]. 


ا 
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۳:۰ 





سے سر 


2 َو له: «ثم نم الا الثَاني» وهو قوله تعالى: ومن عنده, كروي عن 
عبادتف ولا مود 4 [الأنياء:5 1]. 
14 َتَدَبّر لین وَانَظُرْمَاالَنِي ليوا لَيْسَت تَقتضِ تقتضي التَضَّانٍ 
لین من عنده يدل عَلَ أن سوى هؤلاء ليسوا عندہ إن فهو -سبحانه 
وتعا ل - عالِء ولولا ذلك لكان الاس كلهم عنده. 


مر و ۹4 گے 0-4 1 2 
۵- وَيسُورَة ریم آیصائّایت ‏ بَادِي الظه ور لس من له آذنان 
و ١(وَبِسُورَةٍ‏ ق التخریم» كما قالت امرأَةٌ فرعون: قرب آنن لي عندله بیکا 


سا 


فی اجه 4 [التحریم:۱۱]. 
۷٦‏ - - وَلَدَيْوفي رل قد ینت تفس السمراد و وق يدت بیان 


ول «وَلَدَيْهِ في مُرْملٍ قد ینت نَفْسَ الْمُرَاوِا وذلك في قوله تعالى: ٭ إِنَ 


ریت نک لا ويا € [للرمل:۱۲]. 
کر وق و ہر ہب 7 77 ەر و 2 1 
۷- لا تنقض البَاقِي فم لسمعطل من راخه فی‌اولا تیان 


لہ سم 


يعني: أنَّ (لدی» (وعند) لا یتناقضان؛ لأنك تقول: (فلانْ لَدَيَّ» وفلانٌ 


عندي)» وهما سواء فی اللغة العربية» فلا یتناقضان. 
۷۸- وَبِسورَة الشوری و مُزمُل سر 2 جو ذو شان 
و o‏ 8۵ را کر ډو و ا ° و و و مت 


کیہ و ۳ 9 3 ۳ »* 5 ۰ کس کر مس پر سم سر سم 
فوله: اوَبِسُورَة الشورّی» يعني: قوله تعالى: « تکاد سوت بطر ين 
وهی 4 [الشوری:۵]. 


فصل 
41 أح 
ما رم وی 3 ارم او ۰ و هه 
قوله: «وفي مُزمّل» يعني: قوله تعالى فی سورة المزمل: #السماء منقطر" ہو۔4 
[المزمل:۱۸]. 
وله «قَمَنْ بُرذ علا به قَهُوَ الْقَرِيبُ الدّانی) يعني: مَنْ يرذ علا بهذا الشأن 
العظیم في سورة الشورى» وفي سورة لمزم فهو قريبٌ» فقوله -سبحانه وتعال-: 


ل سا e‏ 


« تکاد سوت یت من فَوقِهِنَ © فقوله: لین مره 4 یدل عَلَ أن ال لله تعالى 


2 


فوق» فمن عظمته تک السّموات تنفطَرٌ من فوق» ول يقل: (من تحتهن) ما يدل 
عل ان رتمهم السات ونكاد تعفر و فوته 
۸۰- لَمْيسْمَح مرن بتيه جُبْنَاوَضَعْفًَاعَنْهُني الإيتان 


َوْلَهُ: ماخرو يعني بهم: هل الکلام؛ ان أهلّ الکلام یکرهون گل 
نص بخالف بدعتهم وما هم عليه» حتّی ال بعضهم: (أتمنى أن أتمكنّ من حك 
قوله تعالى: و سیم ابر 4 [الشورى:١١]‏ في قوله: فلس کنو ی »4 
[الشوری:۱۱]؟ لأنه إذا قال: فلس کاو تت4 فهذه صفة نفي» وقوله: #وهو 
سیم البصار # [الشوری:۱۱] صفة 4 إِثبات) فیقول: أنا أمنى آن اکن من 1۳5 

وهو أَلسَحِيعٌ بر 4 [الشورى:١1]لماذا؟‏ لأنها جاءت على خلاف مراده. 
ہو 4 ۹ 2 ۹ 0 

٠41‏ بل فَالَهُ الْمُتَعَدمُو ن فوارس ال شلام هم أَمَرَاء ما الشان 


طبر 


ر ےھ ور م2 ٢ے‏ #©. 2 و سر ° وه ro‏ 
ت و سے فو ر ص 31 


يعني: قالوا ما دل عليه قوله تعالی: 3 او بطر ین مَوقِهِنَ . 


۲٢٤ | 
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اا تس سے 


7 

۷ 
اللا 
5- لا وَحَادِيمَا وَعِشْرينَ الذي 
3 ره و ۳ 
۵ انظ إلى التقیبیم ۳ ال 
۲ إن المَحِيء لذاه لا آنره 

ez f e 

۷- إِذ ذانك الأمران قد ذکرا و 
۸- وا ما اخْتَمَلَ الحيء سوى تجي 

1 ِن ین أي يا ولي الْمَعْقُولٍ إن 
۰- سن وبا آو یا أَوْحَنْ سحا 
- وال اي أيهم يهم 
۲ - کلاولامن خلنهم وَأمَامِهمْ 
۲- اه لا بانیم الا ین ال 


-۸۹٤‏ نان رب ب عرش 


فصل 


3 

ست 

َد ہی لْأَخْبَار وَالْقَرْآنِ 
یه للقضٗل بالويرَانِ 
وو صریح بیان 
كَلَاوَلَامَلَكٌ عَظِيمُ اسان 
ته کي الرّبٌ ذِي الْتْفْرَانِ 
ء ال ات بد5 تب ین اومان 
کم ڏوي قل مَعَ الیزق ان 
لا ومن حَلْفٍ وعن أَنْمَانِ؟ 
تا تال الله ذو الملْطان 
من الشَّمَائِلٍ ون اسان 


۱/۳ 





0 


الشرح 
الولف -رحه الله- ذكر هنا الیل الحاديّ والعشرين من الأدلة الدالة عَلَ 


¢ 


علو الله عر وجل وَہُو ما ثبت في الْقَرْآن والسشُنَة من أن الله -سبحانه وتعالل- 


فصل 


)سس 
بجيءُ للفصل بين عباده يوم القيامة» فإذا ثبت هذا فمن أين بجي؟ هل يجي من 
تحت ؟ لا یمکن» وهل بجیء من يمين» أو شہال؛ أو خلف» أو آمام؟ لا یمکن 
گے 7 ٦‏ 7 ۲ ماه 1 3 
آیضا؛ لأنه یقتضی أن يكون مساويًا للمخلوق اذن لا يمكن إلا من فوق. 
قال المؤلف: 
© كوم سور )امه اه چ ٩‏ م ےو 700 ماه To‏ 
۲۳- هذا وحادبا وعشرین الذي قد جاءيي الاخبار والقران 
5 75 ےو اس و 1 ےک و رسا و ےم ٥‏ ۳ 
4- ايان رب الکزش جل جَلالة تشه للقضل بالييران 
ٹوو ہے 9۹ و رم و 
َوْلَهُ: دوَكِبتَه لِلفَصْلبِالحِيران) وهذا یکون يوم القيامة. 
٠. E 3 4 °‏ إن ی سم ی 7 سر سر 
م7 ه 7 2 1 ۳ 01 ره ۳ ر 1 
45" إن المَحىءَ لذاتولاامره گلا وَلامَلك عظیم الشان 
کی ریہ ما © يس ر سس را 2 8 
۷ - إِذ ذَانِكَ الأمرّان قذ ذْكِرًا وبي تھا تحىة ارب ذی الْغران 
َوْلَهُ: 7 الْمَحی» ویجوز: (آن الجی ء). 
۰ 0 5 رسیم سمه 0 و 4 7 4 سے عم ا ر 
وهذا في قوله تعای: 6 لدا دک الأرض ده د6 (۳) وجاء ریک وَاَلْمَرْكَ 
کے ہے د 8 7 یں وي + 0 3 
صق صفا» [الفجر: ۲۲-۲۱ ] فھنا لا یستقیم آن یقال: (جاء مر ركذ) ولا (جاء 
س ¢ ۳ 2 8 
مَلَك من الملائكة)؛ لأنَّ الملائكة قد ذُکرث. 


me 0‏ 5 لس سا پر کہ چ ہہ سم سخ 2 رچ الي ا 
والایة الثانية قوله تعا ی: هل ینظرون إلا أن تَاتيَھم الملتيكة از بای ربك أو 


>‫ 
مھ وي روس مرگ 


3 رر ار ہے 
يأف بعض ايت ريك يوم ياق بعض ايت ريك # [الأنعام:۸١٠]‏ وهذا تقسيم و 


واضخ أنَّ المراد تیان الله -سبحانه وتعالى- بنفسه» فإذا كان يأتي فيقول: 


5 


نويع 


ہ7 


۸- والّه ما اخْتَمَلٌ المحى 2 سوی ی ء الذاتِ بعد تن اسان 
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ےر سے سم 
تم ال -رحه الله- 
و کر رم e‏ 
۹- مِن أ یا يا اول الْمَعْقَولٍ إِنْ 


o 2 ۳۹ م‎ o 0 


۰ - من فوقنا أو تحتتا أو عن شع 

سيك له 1 و وت ٥‏ 
1- وَالله لا باتهم من حستهم 
7- کٌلاولامن خلفهم وآتایهم 
۲۳- واللہ لاب آنیهم الامسو‌ ال 


وهذا واضح. 


بد جات و 


م ذُوي عقل مع الیزفان 


تلا ومن خَلْفِ وعن أَبمَانِ؟ 


سر ۳ مر ۳ وي وو 6 سر 
أبذداء تال الله ذو السلطان 


عن الشَّمَائِلٍ و عَن الأبےَنِ 


۳ 04 


زی قوق شر تک 


2 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 





ترقخ 
جل کے لی 
ہے دی (لروعسی 


ماوت تهرج ۷ہ ف ۳۳ Www.‏ 


۶۵ ]اس 





و 
5 
لص 


فصل 


۹ 
3 
ہے 


في الاشارة إلى ذلك من السنة 


هی ۔ 2 ۰ 0 مس یداہ 
-۹٤۶‏ واذکر حدیثا في الصحیح تضمنت 

f‏ مه دا مه رل 
۵- لے قضے الله الخليقة رتا 


۱۲- وکا هُوَ عنده وضع عَلَ ال 
و ر 0ص 


۷-- اف تارمن تسبق ری 


1 2 


إن 


4- ول أفسار نا فی خحطبَة 

۹- مُسْتَشْهِدًا رب السَّمَوَاتِ الکلے 
3 2 وعم ۳ َه رو ه 0 2 

۷۷۰- تراه امُسے لے مستش هدا 

۰۱- وق آئی نی رُفَة الزضی عَنِ ال 
یہ 0 8 سے وه 

۷۰۲ +- ہے بان الله ضویف شاه 


رص ی 


٣۔-۔‏ ولقد آتی خر روا عمه ال 
4- أن السُمَوَاتِ العل من فوقها ال 


<I‏ 4 كلاه م ۶9 ر ةس 
6- وال فَوق الْعَرش ینظر خَلقَهُ 


۰و ص 0 می ٥‏ 
- واذک حدیت حصنن ب النذر الف 
٦‏ - واذکر حَدِيث حصان بن المنذر 


سس ابر سرة ۾ ر كوم م 
كانه تک دیب ذي البهتان 
کتبّت یداه کتات ذی الاخسان 
or‏ و 0 ص 3 5 5 ۳ ۰ 
عرش المَجیدِ الثایت الا کان 
غضیی وَذاك لرآفتی وختانی 


گر سر سم 


تخو السسمَء بأشبْع وتان 
لی ويمع وله الستقلان 
م لِلَّذِي هو وق ذِي الأَكْوَانِ؟ 
هادي الْمُبينِ 1 


کہ 7 ٥‏ م © ويس 2 
فَاسْمَعْهُ إن مَمَحت لك الأذئان 


۳ 
سم ات 7 
سيال 


سے و مر و ۳ 
عباس صنو آہیے ذو الإحسّان 
۳ 2 

و۶ ۳ 0 و ۳ 

f~ 3‏ سم و 7 
سکُزیي عَكَيْهِ ال زش لخن 
کم و ماسر سرس ° كج سروس 
فانظره إن سمحت لك العینان 


ثقة الرّضى آغنيي: آبا عمران 


- | (ع۲ ] 

۷- 1 قال: ری نی المےَاء لِرَعْبَيي 
ره انهايي الْبَهِيدُ وم یشل: 
هَذِي تقالتهم یمن تذقال: ما 


م رو و و 


-۷۸ 


تھے 
بر م ے 


4- جھیت 


+۱۱۰-- 
ہج و وو 0 o‏ 
وَاذْكُرْ شَهَادَتَهُ لِمَنْ قَدْ قال رف 
وَشَهَادَةِ العَدْلِ المُعَطل للذی 


0 وه 7 11 ره ۳ 
۵- إن كنت من آتباع جهم صاحب 


-۱ 


ناف 


-۳ 


-۷6 
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وَلِرَهْيي أَدْهُوهُ کل آوان 
آنت اليه ممم ابل بعگان 
قَدْتَاتَدَحَفَا أو عِمْرَانِ 
انب ایهم انح للس رن 
بي ف لس یقت الا 
قدقلل نذا بحقیقة الکشران 
را بل سَاهِدَ ال بطلان 
التَمْطِِلٍ وال نان وله ان 


و 


الشرح 


هذه المقطوعة أشار المؤلفٌُ - رحمه الله- فيها إل أحاديتٌ متعددة فقال: 


4- وَاذْكُرْ حَدِينًا في الصّحِبح تَضَمَنَتْ 
۵۸- لے قَضَى الله الْخَلِيقَة 
ضح عل ال 


م- و مب ث۶ مر فش 
هن سيق رحمتي 


7 
رین 


9 


-٦‏ وکتابه 


او ہ۔ ٩‏ سو ہے 


هو عنده و 


۷- اي آنا ال 


بس ھ و سره 7 *وه م 
کلاته تکسذیب دی البهتان 
اس ° ر و ہے 00 2 
کتبت یداه کتات ذى الاحسان 
مرن ۲ 2 3 کہ ے 


عَضَبى وَذَاكَ لرأفتی وحتان, 


و 3 مر انم سے 2 ۶ قي باد 2 7 
َوْلَهُ: دوَادگُر حدیثا...» هَذَا حدیث آخبر به ال کل عن ربّہ تعالى أنه 


7 


سبحانه وبحمده لم قى ا لق 


سم مر 


کتب 


تب 


9-٩‏ ےہ 
عنده فوقف 


ا۱ 


7ھ ۰ را؟ ہے ہس می ےج 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 
سس( 


وك 


کے سیر 
اب 


عَضَبي»( فقوله: ده وق عزشه» يدل عَلَ العلق وأنَّ الله تعال فوق 
شيءء ولا لكان عَذا الكتابُ وغيده على حد سواء. 

۸- وَلَقَد ار ت اني خُطْبَة نَحْوَالسَمَاء وبأضيْع ونان 
4 - مُسْتَشْهدًا رب المُمَوَاتِ الْعْلٌی لی ويمع قَوْلَهُالتَقَلَانٍ 
۷- را أنسى لسع مُسْتَفْهنًَا ‏ آم بی هو قوق ذِي الأَكُوَان؟ 


7 يشر المؤلفٌ ح رحمه الله - ڈو الابیات إل ما ثبت في صحيح مسلم من 
حدیث جابر أن ابي باس سيوم عرف فقال هم «عل بَلَغْت) الوا 
مه قَالَ: «الَلْهُمَّ اشهذ» يَرْقَمْ أَصْبْعَهُ إل السَّاءِ وَيَنْكْتَهَا لاس" فهل انب 
-علیه الصلاة والسلام- یستشهد الما أو یستشھد مَنْ فوق السَّماء؟ 

الَوَاتُ: الثاني بلا شكٌ؛ وهذا قال: لله اشْهَدُ) ولم یقل: «يَا ممَاء 
اشهدی» وهذا شيء معلوم» ؛ عَلِمَُ کل الصحابة الذين سمعوا خطبة ال -عليه 
الصلاة والسلام-. 

۱- وقد اتی في رفبة الَرَقَى عن ال هادي امین آتم ايان 
۲- نے بار اف وق الہ " فَاسْمَعْةُ ان سَمَحَتْ لَكَ الأَدْنَانِ 


وهذا في رقية المريض» حیث کان یقول ی وَهْوَ يرقي الرضی: «رَبتا الله 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب ما جاء في قول الله تعالى: وه ال بو الک شر 
بییده وهو اوت عَيَنَهِ © [الروم:۲۷]ء رقم (۳۰۲۲) ومسلم: کتاب التوبة» باب في سعة رحمة الله 
تعا ی وأنها سبقت غضبه» رقم (۲۷۵۱). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب العلم» باب لیبلغ العلم الشاهد الغالب» رقم (۰)۱۰۵ ومسلم: کتاب 
الأیمان» باب تغليظ تحریم الدماء والأعراض والأموال» رقم )۱٦۷۹(‏ واللفظ له. 
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ور هم 


الذي في الساءِ تَقَدّسَ اسمّك أمْرك نی اس رًالأزضٍ کیا رمك ني السا 
اتل تی الأضرء از تا حو تاه وَخَطَايَانَاء نت رب الطییتآنزل رخ 
من رَحْمَتِكَء وَشفاء مِنْ شفائك على هَذَا لوجع فر 
الشاهد قوله: 3 الله الذي في السَّماءِ)ء فانه صریح ب بان الله -سبحانه 
وتعالی- في السّماء. 
٠00‏ وَلَقَدْ أتى خه*روه مها عاش صنر آببه ذوالاخسان 
6 و ۔۔ وو مم o2 8 ٩0‏ کم و ]3 
۷6- أنَّ السّمَوَاتٍ الْعْلَ من قَوْقها ال سکريي له الْعَرش لِلرَّحْمَنٍ 


۳ ۶2 و اس o‏ ره 1+ و رگ و ۵ را باس 9 24 موم 
-۹٥‏ والّه فوق الْعَرش ینظر خلقه فانظره إن سمحت لك العینان 


٠ 


۳ (خَمَتا أي : حدیث. 
كَوْلَهُ: «فَانْظٌةُ) يع: يعني: انظر امحدیث إن سمحت لك العینان. 
وهذا حدیثٌ رواه لاس عن ال -عليه الصلاة والسلام- «أنَّ 
السّمواتِ السبع نها موه 5 كَذَا وَكَذَا) وُدکرھا «وأنّ الكَرْيِيّ وق لاک 
ترش وق الکزیی وأنَّ الله تعالى فََوْق العرّش یر ل عباده»۳ فهذا 
حديثٌ دل على العلر. 
۳9 @ سم 7 سه ° بے ۳ 2 7 
٦۔‏ واذکر خدیث خُصَيْنِ بْنِ الثذر اش ثقة الرّضی آغزي: آبا عمران 
۷- إِذ قال: ری نی السَّمَءِ لرغبيي ‏ ولرفيبي آذشُسوۂ کل آوان 
(۱) آحرجه آبو داود: کتاب السلام» باب الطب والرض والرقی» رقم (۲۱۸۲). 


(۲) آخرجه الترمذي: کتاب التفسبر» باب ومن سورة ا حاقةق رقم (۳۳۲۰) وقال: هذا حديث 
حسن غریب. 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 


انط 


یں 2 هام م42 6ر2 ۹ : 50 راك ۳ ا 7 
۸- فافره الهادي الْبَشِيرُ وَلمیقل: آنت ال محسم قائل بمکان 
عمران بن حصين معروفٌ مشهون وآبوه (حصن) سأله ال -علیه 


م ووو 


الصلاة والسلام-: «کم لها عبد قال: أَعْبْدٌ سَبْعَةَ آفة: واجذا في السماء وَيتة 
5 ۳4 اس ر ۵ ے 2 ۳4 شس 20 هار ام 4 ۰ 2 سے سم 0 
في الأزضء قال: ١مَنْ‏ تعد لرغیتك وَرَهْبتِكَ) قال: الذي في السَمَاءِء قال: «فاغید 
الذي في السَّمَاءِ)”" فأقرّه عَلَ قوله: «في السمّاء». 

وأمّا أهل التعطيل الذين بُنكرون العلرٌ فیقولون: مَنْ قال: إن الله في السَّماء 
٠5‏ هیر 
فهو مجسم. 

يعني: هم يقولون فيمن قال: إن الله تعالى في السّماء: (حَیّزت) أي: جعلت الله 
تعالى في عیّره وهذا نقص في حن اللہ؛ لأن اله وسع كُرسيّه السّموات والأرض؛ 
فيقولون: هؤلاء محيّرة أي: القائلون: إن الله في حَيّر تحوزه المخلوقات. 

نحن نقول هم: كلمة (حَيّز) لم ترذ لا في الْقَرْآن ولا في الم لا نف 
ولا باه فأنتم لا تلزمونا لا بنفيها ولا بإثباتهاء ومع ذلك نحن نتنزّل معکم 
ونقول: ماذا تريدون بالحیّز الْذِي شوّهتم به سمعتنا؟ هل تريدون با حيّر أن الله 
منحارٌ عن المخلوقات بائ" منها؟ فنحن نقول به» هل تريدون با حير أن الله تعال 

۰ ع . ۳2 و 
منحارٌ فی الخلوقات» یعنی: أنها حوزه وتحیط به؟ فنحن لا نقول به. 

وحینئذ نقول: لا نظران في از 


(۱) آخرجه ابن خزيمة في التوحبد (۱/ ۲۷۷ واللالكاتي في شرح آصول اعتقاد آهل السُنة 
والجماعة (6/ ۰۷۲۱ رقم ۱۱۸۶). 
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۳8۰ 
آولا: من جهة لفظه فالواجبٌ علینا أن لا نثبته ولا ننفیّہ؛ لأنه لم يرذ إثبائہ 
و 1 
ولا نفيه. 

ثائيًا: من جهة معناه: فان آردت أن اللہ في حير بحوزه فهذا قول منکرہ ولا نقول 
به» ون آردت أن الله منحارٌ عن الخلوقات بای منها لیس حالا فيهاء فهذا حق. 

َو :یل جَهَيْتَ) يعني : قلت: إن الله في جهة -ويا ويل مَنْ قال: إن الله نی 
جهة- مع أن الرسولٌ -عليه الصلاة والسلام- قال: «أَبْنَ اه 2 و(أَيْنَ) : يُسْتَفَهُمُ 
بها عن المكان» لکن هم يقولون: أي إنسانٍ يبت العلوً لله فهو مُثبتٌ للجهة. 

نقول في الجهة كا قلنا في الحيز تمامّاء فبالنسبة للفظ لا ننفيه ولا نثبته» 
فلا نقول: الله في جهة ولا في غير جهة هَذَّا لا تلزمونا به؛ لان الله ل يثبنْه للفسه 
ولا نفاه عن نفسه» ونحن في غتّی عن الكلام فيه. 

لکن تنا معك نقول: إن آردت جه یط باللہ فهذا منک ولا نقول به 
وان آردت أن الله في العلّ فالعلرٌ عدم يعني: لا يوجدٌ شيءٌ حبط بالله» فليس 
وق العا إلا الله عرٌ وجلء فإذا آردت أن الله في جهةء أي: في جهة العلرٌ الَنِي 
لا حيط به شی من مخلوقاته فهذا حقيقة نوافقكَ عليهاء وهذا باعتبار المعنى. 

ما في اللفظ فليس عليناء بل وليس لتا أن نثبته أو ننفيه؛ لأنه لم يَرِدْ إثبائہ 

So 
ولا نفيه.‎ 

ول ابل هت بهت بهت يعني: إذا قلت: 1 الله في العلو فأنت مب لان 

ما ی مد تم ی کی اس رو 

التشبية الطلق ۸ یل به أحدٌ من الاس أبدًا حتّی الگفًار ما یقولون به» فالتشبية 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 
( ۲۵۱ ]اس 
المطلقٌ معناه: التساوي من کل وجه» وهذا لا َحد یقول به» يعني: لا أحدَ من 
الناس قال: إِنَّ الق مشابةٌ للمخلوق من كَل وجه» حتّی الجوس الثنويّة الذين 
یقولون: (إنَّ للعالٌ خالِقّیْن) لا یقولون بتساويهماء أي: بتساوي هَدَيْن ان 
ماذا یقول الجوس ؟ 

یقولون: إن ا یر يخلقه البو والدَّمَ تخلقه الظلمة؛ لا الكُرٌ عد والظلمةً 
عدم نور» والاّور وجودہ والخير وجودہ لکن مع ذلك لا يقولون: إِنَّ الظلمةً 
والنورٌ سواء يقول بعضهم: النورٌ قديمٌ والظلمة حادثةء إِذَنْ لا تساوي النور 
لا شك أنه أمرٌ مرغوب والظلمة مكروهة إِذَنْ لا تساوي» النور ينتج الب 
والظلمة تست الم فلا يتساويان في آثارهما وتأثيرهما. 

دن لم يقل أحدّ من ا خلق: إِنَّ الخال والمخلوقٌ متشابهان من کل وجه 
تشاببًا مطلقًا. 

وإن أردتم بالتشبيه الاشتراك في أصل العنی فهذا ق» فالخالق والمخلوق 
بينهها اشترالكٌ في صل المعنى في الصْعّات» ف(الَيّاة) في الأصل معنى مشترك 
(السّمع) في الأصل معنى مشترك لکن فرق بين حياة الخالق وحياة المخلوق» 
وفرقٌ بین سمع الخالق وسمع المخلوق» حینذ رمیکم إيّانا بالمسَبّهَة غیژ مقبول» 
فهذه دعوى منكم. 

َوْلَهُ: بل جَسَمْتَ» يعني : قلت: ان الله جسم الذي یی لله صفةً يقول: 
َو سم فإذا قلت: (إِنَ لله يدين) قالوا: هَذَا تسین (لله وجة) قالوا: هذا جسم 

فنقول لهم: لا لیس لكم أن تلزمونا بالقول بالجسم أو بنفيه؛ لأنه ۸ یذ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سس (۲۵۲) 
نفيًا ولا ثبائاه ولیس علیناء بل ولا نا أن نثبت أو ننفي» لکن في العنی نقول: ماذا 
تریدون بالجسم اي شوّهتمونا به؟ هل تریدون أن نقول: إن له جسم مشابة 
للاجسام» أي: مرب من عظم» وعصب. وم ودم؟ فهذا مُْكَرٌّ ولا نقول به 
أو تريدون بان الله جسم تريدون به أنَّ الله تعالى موصوفٌ بالصّفَات وقابل 
للصفات فهذا حَقٌّ لا شَكَّه فهو -سبحانه وتعالی- موصوفٌ بالصّفَات: يستوي 
على العرش؛ وینزل» ویأخذ بيده عر وجل ویضحكّ. وله وجه وله یڈ وله 
عینان» فهذا خی ونقول به. وما الَّذِي یضرنا من هذا؟! 

فإذن هم -والعیاذ بالله- يشوّهون مذهب أهل المُنَة بمثل عَوْوِ الکلیات؛ 
لأنَّ الله تعالى لے آرسل الرسل جعل أعداءهم ینابذونہم یو الزخارف من 
القول» ففي سورة الأنعام يقول اله عر وجل: «وَكَدَيكَ جَعَلتَا لل بي عد 
میب لاض این بو بَعْضْهُمَ إل بعض حرف القولِ عرو ولو شاه رک ما 
تم َدَرَهُمْ وما روک [الأنعام:۱۱۲] وقال تعا ی: * ذلك جعلنا لکل 2 م 
من الْمِجَرمِينَ # :۰۳۱ ولاحظوا أن عدر الرسول عدو لاتباع الرسول» 
فالمشركون في عهد الرسول أعداءٌ له» وكذلك مَنْ خالفوا هديّه إل يومنا ها هم 
أعداءٌ لناء يقولون مثل ما ال الأوّلون. 

قوْلَهُ: «لَست بعارفی الرّْمَنِ) رذن من العارف على زعمهم؟ 

اكُوَابُ: هم العارفون هم الذین یعرفون الله وأنه لا یوصف بصفة کیال 
هذا معرفشهم لرئٌھم, يعني: لا یسم ولا بیص ولا يتكلم ولا مب ولا یکره 
ولا يرضى» هل الَّذِي یصف الله هذا المي عارفٌ لله؟! أبدًا واش بل ہُو آجهل 
ا لق بالله. ۱ 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 
07ح 


١ 


۰- زي مالم یمن قذ قال:ما ق ال حقا ابو عنشران 


o7 
من‎ 


توا لَهُ: «آبو عمران» أي : حصین بن المنذر. 


تس 


1 


8- قالله بَا حَقَّهُ مهم وسن أَنَبَاعِهِمْ فالحق للرحن 
قوْلَهُ: «قاله ید عق منم وین آباجهم؛ هذا يجوز أن يكون خبرًاء ویجوز 
أن یکون دعاءً من المؤلفء. یعنی: : يسأل ل الله أن يأخذ حقّه من هو لاء أو أنه مج 
بان الله سوف يأخد حقه منهم» والعنیان متلازماد. 
۲ وَاذْكُرْ شَهَادَتَهُ لِمَنْ قد قال رب بي في الس بِحَقِيقَةٍ بحقيقة 2 الإيعان 
ويعني بذلك: الجارية التي سأها الي ود «أَيْنَ الله؟ قَالَتْ: في السا 
فقال: «أَغيََهًا إا میت 
۲۳- وَشَهَادَةٍ العدل المُعَطل لِنَّذِى قدقال ذا بحقيقة حَقية بحَقِبقّے الْكَفْرَانِ 
اله الستعان الب -علیه الصلاة والسلام- قال: ۳۹ ابا مومت 
وعند المعطّل الَّذِي يقول: إن اللہ في السُماء يقول: لا تعتقه تعتقه» فإنه كاف . 
ء پشهدون بالکفر لمن أقرٌ بأن الله في السّماء التب -عليه الصلاة 
وی شهد بالإيان لمن أ أن الله ف الساء. 
ع- وکسم ب با تساه اي راك بل شاهد السبطلان 
ا : ١وَاحْكُمْ‏ با قا يعني: هل تحکم على مَنْ قال: إن الہ في السّماء 
یمان أ و بالکفر؟ 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب ال مساجد ومواضع الصلاةء باب تحريم الكلام في الصلاق رقم (۵۳۷). 
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س | ۲۵۴ 


اكَوَابُ: بالإیمان كا حكم الرسول -عليه الصلاة والسلام-. 
قوْلَهُ: «وإنني لَأََاك تقبل شاه البطلان» متى تقبله؟ قال: 


۵- إن كُنْتَ من أتباع جهم صاجب 


التعْطيل وَالْعْدُوَانٍ وَالبهْمَانٍ 


دن سوف قبل مَنْ حكم على م مَنْ قَالَ بان الله في السّماء بالكفر إذا كنت من 
أتباع جُھُمء وبالإیمان إذا كنت من أتباع حمل -صل الله عليه وسلم-. 


٦۔-‏ واد گر حدیثا لابن اسحاق الرّصَى 
۱۷- في قِضَّة اسْيِسْقَاتِهِم يَسْتَشْفْعُو 
۸- كَاسْتَعْظَمَ المُخْمَارُ ذاكَ وقال: شا 
۸۹۔ الله قوّق العزش فوق اه 
-٣۰‏ ولعرشه مضہ یط یشل ما 
0- لله ما قي ابن اسحاق من ال 
۲- رل یَمُدخه إذا کاخ الذي 
نفلك کم قذرآیت منهم آنک ال ذا 


4- هدا هُوَ التطفيف لا التطفیف فى 


و 


الشسرح 


-٦‏ وادگر حديئًا لابن اسحاق الرّضصَى 


ذاكَ الصَّدُونُ الحَافظ الربّانِي 
1۳۳ الول بره المَنَان 
ن اله رت العصرش ي أفظم شان 
سْبْحانَ ذِي اللکوتِ والسَّلْطان! 


e 


مدا ل ار کب العَجْلان 

سجهوي لذ یه بالک وان 

َسزوي پوافق تلعب الط ان 

حُكُمُ لله الع الان 

رم ولا کل وَلا ميزان 
: 


ذاكَ الصَّدُوقٌ السحافظ الرَبّاِى 


پ 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 
0 سد 





۷- في قِصَّة اسشتشقائهم يَسْتَشْفِعُو نَإِلَالرَسولٍبرَبُوالمَنان 

۸- فَاسْتَعْظَمَ المُخْتَارٌ ذاكَ وقال: شا ناله رب العَرش أَعْظ عْظَمٌ شان 
لم وه موم وی > هه رم م الس ل AN‏ وه 

۹۔- الله فوق العَرّش فوق سئه ادن ا کوت بط 


۰- ولعزشه منه طیط يفل ما قذاطر ل راکب العَجْلان 


gon 


آشار الولف أيضًا إل حديثِ ژوي من طريق ابن إسحاقٌء ووصف ابن 
القیٔم ابن (سحاق بانه صدوق حافظ ربّای. 


0 


والمعروف أن اب إسحاقٌ -رحمہ الله- من المدلّسينء وأنه إذا لم صرح 
بالتحديث فحدیثه ملس ضعیفہ ون صرح بالتحديث فاختلف العلماء فيه: 
فمنهم مَنْ ضَمَّف الرجلء وقال: إنه لا مج به »عل اہم عجرن به في الاي 
والأخبار» ومنهم مَنْ قال: إِنَّ حدیثه حسنٌ تج به ومنهم مَنْ قال: بل هر قة 
إذا صرح بالتحديث. 

فللعلماء فيه ثلاثة وال فيا إذا ضَرٌ ح بالتحدیث: ثقة مقبول حديثه حسنٌ 
الثالث: ضعیف. 

ما إذا م يُصَرّح بالتحديث فانه -رحمه الله- من عرف بالتدليسء والدلش 
إذا عنعن يكون حديثه غير متصلء يعني: ضعيفًا. 

على کل حال أشار الولف ال حديث أن رجلا جَاءَ يَسْتَسْقِي بالّي 
-صل الله عليه وعل آله وسلم- یقول: دإ َف بك عل الله ونم بل 
ك . 


(۱) أخرجه أبو داود: كتاب الشْنّة باب في الجهمية» رقم .)٦۷٤٤(‏ 
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سل ۲۷۵۲ | سح سس سح سے سے گے سے سك 
فذكر الأعراي جملتین: : انشع بك عل لها بے بالله عَلَیك». 
الحملة الأول صحيحة والحملة الثانية ا عظیمٌ؛ وهذا م : سبح ای كَل أي: 
جعل یسح سبحان الله! سبحان الله! سبحان الله! حتی عرف ذَلِكَ 5 وجوه 


آضحابه ثُمٌ قَالَ: قال: ١وَيحَكَ‏ له لا ینتشفع باث عل اح ین حل سَأنُ الله أَعظَمْ 
مِنْ ذلك وَءُ حك آتذري ما لله؟ إن عرس على سمو تيه لَهَكَدَا وال بأصابه مثل 


اليه عَلَيْهِ «وَإنَه -أي: الکزش- - اط بد یط َ الرّخْل بالراکب»". 

الأطيط: الصّرير وال خل: ما سد عَلَ البعير» فتجدُ البعيرَ إذا كان ما 
يكون للرّحل صريرٌ يصرصرٌ. 

وهذا ا حدیثُ ضَعّفه أكثرُ أهل العلم» لکن لَعَلَّ ابن القیٔم -رحمه الله- 
صححه لشواهده. ۱ 

على کل حال نقول: إنه لا جور لأحدٍ أن بقول: «إني أستشفع بالله عليك» 
لاذا؟ ان لشافع مه دود المشفوع إليه؛ لاه لو كانت منز أعلى لكان يأمرٌء 
ولا يشفع» فإذا قلت: «آستشفع بالله عليك» فقد جعلت مر تبة الله -جل وعلا- 
دون مرتبة الشفوع عنده وهذا شی عظیخٌ؛ وغذا قال الرسول: ان لا يُسْتَشَْمُ 
بالل عل أَحَدٍ من خَلّْقِها لکن |ذا قلت: «ستَْفع بك عَلَ اللہ١ء‏ وکان حًا يقدرٌ أن 
يدعو لك فھذا لا باس به قَالَ اي -عليه الصلاة والسلام-: «ما ِنْ دَجُلٍ 
منم يَمُو فة یوم على جازته أَربعُونَ رجلا لا شر کون بالله سيا إلا شَفَعَهْمْ لله 
فی ی ی ملم شفعاء 
)١(‏ آخرجه الطبراني (۸/ ۰۲ رقم ۷۹۲۲) قال افيثمي (۳۹۸/۱۰): فيه جعفر بن الزبیر وهو 


متروك. وا حاکم (۲/ ۰4۰۲رقم ۳۰۲). 
(۲) أخرجه مسلم: کتاب ا جنائز؛ باب من صلى عليه أربعون شفعوا فيه» رقم .)۹١۸(‏ 
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وهذا ما يدل أيضًاعَلَ العلو. 

َوْلَهُ: «تَاسْتَعْظَمَ المخْتَارُ دا أي: استعظم کونہم يستشفعون بالله إا 
الرسول. 
و قال: 


e 


چ 


۷۱- لله مَا ی أبن اسحاق من ال هم لد يميه بال>لوان 
5- وَبَظَل يَهْدَّحة إذا کان الذي يروي وان مَذْهَبَ الطکٌان 
بقول: إِنَّ اب إسحاقٌ إذا روى ما يخالفٌ مذهب العطل رماه بالقدح 
والسّب والشَّتَم» وإذا روى ما یوافقه قال: هدا ہُو الرجل الثقةٌ العدل لت لأنه 
يوافقٌ هواه» فيقول ابن الق 
۴۳ - کم قذ رایت ایهم نال ذا فالحُکُم لل العَِيٌّالشان 
4- هذا ہُو افیف لا التطفیف في ا 
قال الله تعالى: #ودلٌ لِلْمطفْفِينَ (() الین 
لوهم أو ونم رون 4 [الطففین:۳-۱]. 


سر وو 


عل الاس ستوفون 6 ولذا 


إذا 557 
فالذي لا قبل الح لا إذا وافق هواه وَيَدُده إذا حالف هواه هَذَا مُطَفْفٌ 

َذا أعظم من تطفيف الكيل» والوزن» والذرع. 

- وَاذْكُرٌ حدی وله ضف الدجی في لد بل آخر 


1 ل ا ع وس > ho‏ ۰ س و سه 
-٦‏ فنزول رت لیس فوق ماه في العقل مسمتنع وی القرآن 





سب (۲۵۸] 
2 بط سے 72 30 ۹ھ أن سے کر کل _جھ 
۷- واذكر حدیث اموق ابن رَوَاحَةَ 
11 ه 
۸- فيه الشّهاد دة آن عرش الل فو 
رش وه اص ہج ر گا راسو 
۹۔- واه فوق الکّرش جل جلاله 


۰- كر ابْنُ عَبْدٍ الي في «استیعابه» 
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فى شأن جَاريَة لَدَى الغشيان 
ق اء حارج مذو الاکوّان 
و بْحَانَهُ قن ته ۱ ذٍي اله ان 


متام صححه بلَانَكْرَانٍ 


و 


الشرح 
مذان أيضًا حدیثان ذکرهما الولف. الأوّل: حدیث النزول إلى السّماء الدنيا 
في نصف الیل( والنزول عقلّا لا یکون الا من أعلى؛ لأنه لا يمكنٌ أن يُقَالَ 


«نؤل الا إ إذا کان عالیا. 
یقول: 
مر وم وو “e,‏ ر 
۵- وادکر خدیث تزوله نصف الدجی 


1 4 ر وم 2 o‏ 
۹ - فنژول رت لَيْسَ قوق اه 


اش 
سس 


٥ 37 0 مه‎ ٠ 
في ثلث بل آخر و انسي‎ 


ص اہ سرھ 


في العقسل میم وَفي | 


كن 


0 2 


۳ 


سر 


له «نِضفَ الدَّجَى) يعني: نصف اللیل لا یمکن أن ینز الا من آعلی» 
ولكن يِحِبُ أن نعلع أنَّ نزول الله من السّماء الدنيا لا يعني: أنه یزول وصفه 
للع فهو عرٌ وجل نازل عالِ؛ لان الله لیس كمثله شيء في جميع صفاته. 

ولكن هل يخلو مِنْهُ المرش؛ لان الإسْيوَاءَ لیس صفةً ذاتيّة أو لا خلو من 


و 
العرش؟ 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب التهجد» باب الدعاء في الصلاة من آخر اللیل؛ رقم (١٤۱۰۹))ء‏ ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر اللیل» رقم .)۷٥۸(‏ 
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في هذا ثلاثةٌ أقوالِ لأهل العلم: 

القول الأول: يخلو مِنْهُ العرش 

القول الثاني: لا يخلو مِنْهُ العرش. 

القول الثالث: التوقف. 

فلدينا مسألتان: 

المسألة الأولى: هل إذا نزل ينتفى عنه العلژ؟ الجواب: لا لا یمكنْ؛ لان 
العلوٌ صفةٌ ذات» والصفةٌ الذاية لازم لا ينك الله عنها. 

المسألة الثانية: هل يخلو من العرش؛ لان الا سْتوَاءَ عَلَ العرش صفة فعل 
يفعلّها متى شاء؟ نقول: في المسألة ثلانة أقوال للعلماء: فمنهم مَنْ قال: نعم يخلو 
مله العرش» ومنهم مَنْ قال: لاء وهذا الثاني اختیاژ شيخ الاسلام ابن تيمية 
ح رحمه الله- أنه لا يخلو من العرش» والله عى کل شيء قديرء يكون نازلا إِلّ 


هم سمه 


السّاء ء الدنیا وَهْوَّ عَلَ عرشه؛ لان الله لا يُشِْهُه شي ومنهم مَنْ قال: بل توق 
أو نسكت. 


والصوابٌ عندي: أننا نسکت ولا نتكلّم بهذا اطلاقا؛ لأن مدا لو كان 
التفصيل فيه خی لكان الصحابة َو مَنْ یسل الرسول اى فالصواب أن 
نسكتٌ عن هذل وتعرض عنه. 
۷- وَاذْكُر حَدِيتٌ الصَّاوِقٍ ان رَوَاحَةٍ في شأن جَارِيَةٍلَدَى العَشَيَانٍ 
۸- فيه الشهادة آَ عرش الله فو ق العاء حارج هَذِوالأكُوَانٍ 


ےل وم ۹ہ .ےر رتو ro‏ 
8- رال قوّق العش جل جَلَالَة شبَْاتَهعَنْ تفي ذِي الان 
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۳۹۰ 
و 7 ر ك 0۳ 

حديث ابن رواحة'" هو آن عبد الله بن رواحة عنده جاریڈ فدخلت عليه 

امرأنّهء فأخذت السَّكينَ؛ لأنها غارت. کیت جام الجارية؟! فغارت منها فقال: 

00 2 ع ضياع : 1ے ۳ 2 00 

نعم» اقرأء فقال: ۱ 


۳ 7 -. الم ےر“ 2 ر ر سم کیم سے 

شهدت بأن وعد الله حى وَأنَّ النَارَمَشْوَى الکافرتا 

0 سه 4 6م ۰ ری وب ه رة 00 1 

وَأَنْ العرّش فوق الےاءِ طافِ وفوق العَرّش رب العالمیتا 
Roc ^‏ س رم # 4 71 ع8 

الشاهد قوله: «وَقَوْقَ العَرْش رَت العالویتا» ما قرأ عليها البيتين قالت: 


و و ےس 


5 4 7 که کٹ E‏ 7 1 
إذنء لا جماع؛ لان الجنت لا يقرأ القرانء فظنت أن هذين البيتين قران فھدا 
غضب"ُھاء فأخير عبد الله ب رواحة النَبىّ پل بذلك فأقرّه عَل قوله: 


1 رم مس م > 7 8927 or Roc‏ ا (We eu‏ 
وأن العرش فوق الےاء طافي وفوف العرش رب العالوينا 


۴- گر ابن عبد ال نی «شیعابه: حےَاوَصحع٥خَذبِلَالکرَانِ‏ 

َوْلَهُ: «ابْنُ عَبْل ال في (استيعابو)» أي: کتاب (الاستيعاب في معرفة 
الأصحاب) لابن عبد الب -رحمه الله- وَھُو یشبهٌ كتاب (الاصابة في معرفة 
الصحابة) لابن حجر السقلاني» وان كان کل منھما له ميزةٌ لک اب حجر مر 
عن ابن عبد ابر ولذلك صار جع وأكثرٌ بالنسبة لتراجم الصحابة ية 


:د عد عاد 


(۱) أخرجه الدارقطني (١/٦۲۱ء‏ رقم .)٦٤٤‏ 
(۲) أخرجه ابن أبي الدنیا في الإشراف نی منازل الأشراف» رقم (۲۳۹). 


فصل في ال(شارة إلى ذلك من السنة 


اس ص و 3 4 
٣۱‏ - وَحَدِيث مِعْراج الرَّسُولٍ ابت 
۷۲- وال اه الکَرش كان عُرُوجٌءُ 
۲ وَاذْكُرْ بقَصّة حدق کا جَرَى 
ہے یھ و 1۳۹ وس ر 2 
4- شهد ارس ول بأن خکم الهتا 


۵- وَاذْكُرُ دیا للراءِ روَا أض 


م ور 
e‏ 


- وأبو عَوَانَة نم حَاكِمُتا الرّضَى 
ف ے۔ ےھ ag‏ سے كه ص و قي 
۷- قد صححوہ وَفِيهِ نص ظاهر 
۸- ني شأن روح الب عند وَدَاعِهًَا 
o‏ ر2 م 2 وم 
تصعدفي سعاء فوقها 
له 4 2 01 2 2 7 
-۷٤‏ حتى تصم إلى سء ربا 
7 بر 7 گے 3 ص 1 
۱ - واذکر حدیثا في الصحیح وفیه يخ 
3 4 ۰ ۳1 م 
مِنْ شخط رب في السَّمَاء على التي 


اطع 


سے ی 
e‏ 
0 


-4 


-۰۲ 


الشرح 


وُو الصّريح بعَايَة لت ان 


حَابُ الْمَسَانِدٍ منهم الشَيبانِي 

بو لیم السحافظ الرَبَاِي 
1 ےہ وء د و هم 

مالم بجرفے اولو العدوان 


وَفِرَاقِهالِمَسَاكِنالأبدان 


ط 


خرى إلى لاق السرَمن 


و م سے سے > #8 71 
فیک اوه دانصه بآم ان 


سس 


٤ 70‏ ا : إن l7‏ 
یز لِذاتِ البعل من هجران 


َرَت بلاذنب ولا عدوان 
سے ۳ سر 


حديثٌ معراج الیل الله من الأحاديث الدالة على عر الله عر وجل» 


فهو من الأدلة النقليّة الدالة على العلو. 
يقولٌ ان لقیّم -رحمه الله-: 


سے سے و 2 00 هد 
۱- وحدیت معراج الرسول فثابت 


سے 


کے 


وَمُو الصَ ریخ بِعَايَةٍ التبِيَانٍ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





سس |[ ۲٦٢‏ | 
۲ - ول اه الْعَزشِ كان غُرُوجُه الم تلف من صخو رجلان 


1 مم 


حديث العراج ثابثٌ بالصحاح» والسانید» وغيرهاء وَهُوّ ثابتٌ با 


أيضًاء فالله -سبحانه وتعالی- عرج بنبيّه ب والعروحٌ یکون من أسفل إل أعلى. 
وقد ثبت الاسراء وا لمعراحح في الْقَرآن فالإسراء ثبت بقوله -سبحانه 
وتعالى-: سحن آازی ری عدو لا قت المسجد الْكَرَامٍ إل السجد 


السا 4 [الإسراء:1]» والعراخ ثبت بقوله تعالى: ولج إا ہوک ال ما َ 
الک وما عو € [لنجم:۲-۱] ی آخر الآيات. 


0 


ومن الأدلة قولّه: 


سر 79 من 


۳۳ وَاذْگُر بقَصّة عَندق کا جر ری قر لت یسن سعط الرَانسي 

ہے #500 4 $ سر 4 مر 86م وم ر و راوع ۳ 
نفلك هد سول بان خُم إِلَهِنَا من فوق سبع وفقه بوزان 

هذا الحديث به يشير إلى حکم سعد بن معاذ ينا یئن في بني قريظةً؛ لاد بني 
قريظة كانوا حلفاء للأوسء ولمًا حاصرهم الب -عليه الصلاة والسلام- نحو 

o 

مس وعشرين لیلة نزلوا عل حكم سعد بن معاز و لته و کان سعد قد أصيبَ 
في اڪله في زو ای فَقَربَ له الي يلل حَيْمَةٌ في مشي التي عليه 
الصَّلَاةٌ وَالسََّام-؟ لِيَعُودَهُ من قریب؛ لد شوک بك گان ييه وله لاله سید 
الأؤسء وَقَالَ التي -مَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالعَلَام-: «تاويل سَعْدٍ في المت خن من 
َذه» هد له بأنه تیه له مايل في امن 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب افبة وقضلها والتحریض علیهاء باب رقم »)۲٤۷۳(‏ ومسلم: کتاب 
فضائل الصحابة» باب من فضائل سعد بن معاد عة » رقم (۲۹۱۹). 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 
۴۳ )سے 


صيب في اَْحَلہء قَال: «اللَّهُمّ لا مني حتی تفر عيني من فرظ 
خلفائه فأجاب الله ۳ 

لت بو قريظة عَلَ حکمه فَأَزِسَل اي -علیه الصلاة والسلام- إِلَيهِ 
ان په ین عنجد الرشول يي عل جار فل بل کال اي عليه الصّلا 
والسلام-: «قوموا إل سَيدِكُمْ قارو فَقَامُوا له وه من اطعا وَجَلَسَ. 

ابره التي يِل بان بني فرظ حَکَمُوہ یهن فَقَال: أحكوي ناف فيهم؟ 

قال بو قرَيِظَةَ: تمه قال: وعلى هولاء ويشير إل الب يك ولكنه قد غَضَّ 
طَرقّه اختراما لرَسُولِ الله يل قال: «وَعَلَ هؤلاء» قال: کم تم بان تفتل 
ال » وتُسْبى نسازهم ودريتهُم» ونقسم راهم فقال ال -عَلَيْه الصلاة 
وَالسَّلَامُ-: «لقذ حَكَمْتَ فیهم بخکم الله مِنْ فَوْقٍ سَبْع سَمَوَاتِ). 

فل يهم کا گم ب نڈ - رضي الله عنه وارضاہ- وق من لك 
یوم سَبْعمائة جل گم عا سد بن محا ل عَيَْيه في اچد ابع الم من 
رج ات تاد ما انقضت الهم الي تانق هل 


رمة الله. 


£ 
- 
و 


جم سے 
2 
۵ 


ہے 
وعم 


الهم آن هَذَا يدل على أن الله فوق؛ لقوله: «من قَوْقٍ سَبْع سَمَوَاتِ). 
0 وَاذْكُرْ دی للم روآ حاب الْمَسَانِدٍ منهم الشيَاني 
ر مر مر ر س هټ 2 ہہ کم 
- وَآبُو عَوَانَةَ ثم حَاكِمُمَا الرّمٌی ‏ "وب ونیم السحافظ الرَبَاِي 


)۳٥۹۳( آخرجه البخاري: كتاب مناقب الأنصارء باب مناقب سعد بن معاذ يرعن رقم‎ )١( 
ومسلم: کتاب الجهاد والسیر» باب جواز قتال من نقض العھدء وجواز إنزال آهل ا حصن على‎ 
.)۱۷۱۸( حکم حاكم عدل آهل للحکم رقم‎ 


1 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۔--[ ٦٢‏ 


۷- قل صَحَخووَفِيي نص ظاهد مالم رز نه وتو الشذوان 
۸- في شأن ر روح الْعَبْدٍ عند وَدَاعهَا ‏ وفراتهالمسَاکن اجان 
سے سر 00 


۹- فتظل تصضعد نی معاء فوقها ری إل لاق ا ان 


ہے 2 م لام ہے > 2 1 
-۷٤۰‏ ختسی تص إلى ماع رما ازع ناتش ابأمان 


3 


ات 


کے ر‫ 6 ۳ م2 ۳ ع 
وه «قصبر إلى سَمَاءِ را فيا“ أي: تصبز ٍل سیاء فيها یاه وهذا نص 
ا حدیث 
یعنی لوم َ إذا بت زوححہ شید بها إل السّماءِ الأول + مم لانیف كم 
ال کم الرَابعَة إل أذ تل يل اشنا ني فا حرج 
ما الکافر فَنَهُ لا تُنْتحْ لِرُوحه أَبوَابُ شیاه تطرَحُ في الازض ‏ رخا 
7 6 ک۶ 


-والعياذ بالل - ا -عَلَيْهِ الصلاة وَالسَّلَامُ- قوله تعال: إلا قح م 

ین اک 9 لجع یج ال في س لياط 4 [الأعراف:٠٤)'.‏ 

۵۵۱- وَاذْكُرْ حَدِينًا في الصجيح وَفِيه تج .سیر لِنّاتِ الْبَعْلٍ من هخران 
ول «وفیه تخیر لاب الَبعْلِ مِنْ مِجْران؛ يعني: للمرأة ذات الزَّوجء 

حدّرها الرسول -علیه الصلاة والسلام- مَنْ هَجْرِ زَوْجھَاء لکن من ی شي: 

حَذَّرَها؟ قال: 


(۱) أخرجه النسائ : کتاب ا حنائز باب ما یلق به المؤمن من الكرامة عند خروح نفسه رة 
حر تی ناب ترء باب من من جروج م 
(۱۸۳۳) واب“ ماجه: كتاب الزهد باب ذکر الموت والاستعداد له رقم (۱۳۲ ۶4۲). 

وابن 9 باب رقم 


فصل في الإشارة إلى ذلك من الستة 


۲- من ن شخط و بف السّمَاءِ َل ۳ 


۵ سس 


َرَت ب ادنب ولا غذوان 


فا الرسول -عليه الصلاة والسلام- قال: «وَالَّذِي تفي بیده مَا مِنْ ل 
بذعو امْرَآَنهُ إل فراشها فی عليه علیه الا كَانَ الَنِي ف السََّاءِ ساخطا عَلَيْهَا حَنَّى 


سے 


۲ وَاذ کر ييا قد روا جار 
-۷٤‏ في سان آفل الْجَنَةِ الْعُليَا وَمَا 
۵- بیشا می عَيْشِهِمْ ونمیوي 

تی رَفعُ وال 4 رُؤُوسَهُمْ 
۷- اه الجَبَارُ جل جَلَانُهُ 
۸- وَاذْكُرْ عَدِیًا قَذ رَواهُ الشافیی 
۹- فی فضل یوم الجمْعَةٍ الوم ِي 
-٥۰‏ يوم اشیّاء الوب جل لاله 


مد 0 ۰س o‏ 3 وس 0 
۰۱ واذگر مَقَاتَهُ: آلست امن م 


-۱٦۹ 


7 
وو 


۲- وَاذْكُرْ حَدِيتٌ آي ي رین ثم سق 


7 


فيو الشفاء لطاب الایسعان 
ود شور اطع الفگسیان 
فَإِدَامُ وَّالرَحْمَنُ ذو القشران 
عَقَا عَلَيْهِمْ وَهُوَدْ ذو الإِحْسَانِ 
ي طِریڈے فيه بو الیقظان 
بالفْضل ق شهدث له الان 
حًا عرش العَظِيم الفانِ 
وق السّمَاءِ الوّاجد الرَّحْمَنِ؟ 


ے بطوله کم فیه من عزّان 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب النکاح: باب تحریم امتناعها من فراش زوجهاء رقم (۱۳). 
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۲٢ |>- 


واه 1 م ی بست ماع 


7 7 لیام ۰ 1 ۰ 
-۵۹٤‏ فصو دين نبينافيه کات 


اّےا وی إلاعَل النکسران 
في غاب الایضاح وان 


- ۲ 


-٥‏ وَبطُولِے قد سا اب مایت في سذ وال عافظ الطراني 


-۹٦‏ وکا أبو بكر تاریخ لَه وَأ ے5 رس الرَبنِي 


الشرح 
هذه أيضًا آحادیث آشار الا المؤلفٌ -رحه اللہ الأول: قال: 


۹۲- وَاذْكُرْ خدینا قذروا؛ جَابرٌ فوالشقاء طالب الإيحان 


0 
8 


4 في شان أهل الجن الْعُلَْاوَمَا 


a 


۵ - يتا هم نی عَيْشِهمْ ونمیوهم 
۹۴- لك هم رقم وا إِلَبَهرُؤُوسَهُمْ 
۷۷- فیسلم ریز بن 

۳۳ وَادگر حَدِيثًا قد رَوَاهُ جَايرٌ.. 
هل الت في تو 


0 


يَلْقَوْنَ من فضل ومن إِحْسَانِ 
َإِذا شور سَاطِع القشسیان 
ناش اسر ذو العْفرَانِ 
خقاعلیهم وضو ذو الاخسان 


1 ۲ 


۰ هدا حدیث رواه جار تا 


يوه ذ مَطع لَھُمْ نورٌ دروا تس ادا لب قد اشر 
لهم من تین ال السام عُلَيْكُمْ يا اَهَل الَجَنة...» 


۳ فهذا دلیل عَل عله 


-سبحانه وتعالی-؛ وغذا قال: «لکنهم رفعوا إِلَيْه رژوسهم» والرفع لا يكون 


لا ال آعل. 


حسم 


(۱) آخرجه ابن ماجه: کتاب الایمان» باب فے| أنكرت الجهميةء رقم (۱۸۶). 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 
۷ اس 


۸- وَاذْكُرْ حَدِيئًا قَذ روا الشافعن ي طريقهء فيو و الیقظان 
-٥۹‏ في فَضا ل وم | لجُمْعَة الوم الذي بالفضل قَذ شهدث لَه النَضَّانٍ 
ومن ذلك أيضًا حديثٌ رواه الشافعي في فضل يوم الجمعة الذي هُو یومُ 
الزید» ون أهلّ الجخنة 4 یزورون الله عر وجل ف ذلك اليوم» هدا اليوم (يوم 
الجمعة) فيه استواء الله عَلَ العرش(" کی قال الولف: 
۰- یوم اسْيَوَاءٍ الرَّبٌ جل جَلالهٌ فا عَل العَرْشِ العَظِيم اسان 
ووجة ذلك أن الله تعالى قال: ۱ ورک يک اه ادى لق لسوت والکص 
2 َة یا 2 سنو 5" العش # [لأعراف:٥٤٥]ء‏ وهذه الایام وا الأحد 
والائنین والثلائثاء والأریعاءی وا لخمیس؛ ومع نت يوم ا حمعة؛ ففي يوم 
بوصم رھ 2 7 ےہ 
ا جمعة اسْتَوّی الله عز وجل على عرشه. 
۱- وَاذ کر مَقَالتَةُ: ألمت من مین مَنْ فوق السَّمَاءِ الواحد الرَحمَن 
هذا قَالَّهُ -عَلَيْهِ الصلاة ۳ حیکا قشم هة بان آضحایی ۳ 
رَجُلُ من آضحابه: کنا احق دا من عَؤُلَاءِ فقال رسول الله 8ی «آلا تأمنوني 
ون مین من في الاو '. والذي في السَاء هُو الله 
۲- وَاذْكُرْ حَدِيتَ أي زین نم شف سه بطوله کم في فیه من عرفان 
۴ واه َال عُعَطل بسع ےا وی لاعل التكُے ان 
(۱) انظر: مسند الشافعي (ص:۷۰). 


(۲) خر جه البخاري: کتاب الغازي باب بعث علي بن أ بي طالب یلته وخالد بن الولید كع 
إلى اليمن» رقم (4۳۱)؛ ومسلم: کتاب ال زکاته باب ذکر الخوارج وصفانهم» رقم (4 ٩‏ ۰ 
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عو[ رس سس ا 
م 4 جوم ہے کر ک> 7 وگو 
64- فأصول دين تسا فيه تت في غاي ةالإيضح والتبيَانٍ 
2 و 2 ه کو ںہ 7 1 07 0 و 32 
٥۵۔-‏ وبطوله قد سَافَهُ ابن مامتا فى «شنه» وَالحَافِظ الطبرانی 
ول لاني سُنْةا والستة: لعبد الله بن الامام أحمد - رحمه الله-. 
لك > عو مر ۰ و ر عو و رم 0 ۹1 
1- وكا أبو بكر ب«تاريخ»الة وَابّ ےو ذلا زير الرباني 
۱ ہے () 
فهژلاء کلهم ساقوا ا حدیث بتایه . 
بد ید لد 
۷- واذکر كلام جاه دفي فویه: اقم الصا وتبك نی شبحان 
۸- في ذکُر تفس الْمَقَام مد تاقیل ذا بالرأي والسحنیّان 
۵۹- ان گان تج ےا إن ماما هو شَیْخُھُم بل شَیْكُة القَْقَانِي 
مر که 3 ہم" 7 ر 6 ۳ 2 
- ولقد آتی ذكر السجلوس به وني نررواه جعفر الرباني 
کم اه سم و رس رس و ےھ لك ره ارك فى يك 
1- اعني ابن عم نبينا وبغيره آیضا آنی وال حق ذو التییّان 
و 


۳ 1 رز 2 ٥‏ 2 ۳ ك ۲ 1 ےس ھ٭ 2 ك2 0 ٥‏ ار 
۲- وَالدَارَفْطيِيٌ الإمام بہت ال انار فی ذا الاب غر جب ان 


0 


رک و کہ هر یرس ٥ے‏ سر سک ا مور و سپ بر گرد 
-٣۲‏ وله قصید ضمّنت هَذَاوَفِيِ ها لشت للمروي ذَا نان 


ہے لگ یر ۲71 5 ۳ 4 صو 1 7 م رصا کے 0 سوس جه ولاس ۳ 

)١(‏ وَهُوَ حدیث ابي رزين العقبلی» قال: فلث: يا رَسُولَ اللہ اين کان رب قبل أن ملق السَّمَواتِ 
۳ که 1 ماس و سس ہ۔ 5 َه سے لے کے 71 22 1 
والازض؟ قال: «كَانَ في عیام ما فوق هَوَاءٌ وَمَا حته وا ثم خَلَقَ الکرش. نم اشتوی عَليْه. 
حر جه الترمذي: کتاب تفسبر القرآن؛ باب ومن سورة مود رقم (۳۱۰۹) وابن ماجه: کتاب 
الایمان» باب فییا آنکرت الجهمية؛ رقم (۱۸۲)ء وعبد الله بن آحد في السَّنْة /١(‏ ۲4۵ رقم 
۰ والطبراني (۱۹/ ۰۲۰۷ رقم 554). 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 
60 سس 


-٤‏ وجرت لك فتتء نی وو مِْإِرْقَةَالتَمْطِيِلٍ وال وان 
۵- وال اور ويي ووكتاإبو وَرَشسولِ فی مار ار ان 
-۲٦‏ َكِنْ بیختَة جزبه من حزبه ذا حکتَء‌ن]د د كات الفِكَتَانٍ 
۷ - وق اتضَرت عل يبر ین کی رَافِت ٍلِلَعَدٌ والحُسْبَانٍ 


۸- ما كل هدا قابل لول بالك تخربفي فَاسْسَحْيُوا من الر من 


2 


الشرح 


7 - واذگز گلا مجاه نی توله: آقم اله لا وتا اک في م ان 


كو 


۸- في كر تفر الستقام لا مد مَاقِيِلَدَا بالرَ أي وال خنبان 


با 
س هه کا ور ہُو شه .و سک o‏ 
۹- ان كان جسی) فان مجاهم دا شَيْكُھُم بل شيخه الفوقاني 


۳3 


#9 و 7 5 ہے مر هه‎ 7 ۳1 o4 
ولقد آتی ذکر السجلوس به وني آنسررواه جعف ر الرباني‎ - 
سس کے ےم ی 2 ۷ رة 4 مم‎ 2 e 
آغني ان عم نیا وبختره آنضا آتی وَالحَق ذو التبیان‎ --۶ 
لفط الام بت ال ارفا الب اب عي جبان‎ -7 
م م و سره ديه # وس ه ام نم‎ 

۲ - وَلَهُ قَصِيدٌ ضُمُتَتْ ملا وف هَالَسْسُلِلْمَرْوِيَذَانَكْرَانٍ 
هذا أيضًا من الأدلة» وَهُوَ ما ذكره مجاه في قوله تعالى: # آقر اس ولد 
امس اک عَسَيٍ الل وَقْرَانَ المجر إِنَّ قران الجر کات عَنْہُودا © ون ال 


مر رم 


فتھجد یه لفلف عمَي أن ی بعك يبعثك ريك متام مود # [الإسراء:م/ا- -۷۹] ذکر آن 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








من القام المحمود أنَّ الله -سبحانه وتعالى- تمس نیّه حمدًا يل على عرشه( 
وذكر في عَذا أَثراء والله علم بصحة هَذِهِ الآثار» لکن بعض العلماء حسّنها لكثرة 
طرقها. 
وذکر أنَّ الدارقطنيّ أثبت هَذِهِ الگثان وأنَّ له قصيدةٌ ضُمّنت هذاء وفیها: 
(لست للمروي ذا نکران) والذي یقول هذا الدارقطنی. 
4 وجرت لك َة في وَققِهِ من‌فرقة التَعْطِيِلٍ والعدوان 
وهذه الفتنة» یقول الشارحون للقصيدة: إنہم لم یعلموا عنها شین 
ثم قَالَ الولف هَذه الأبيات المفيدةً الهمت قال: 
۸۔ وال نامر ديو وکتاب و وَرَشولِە نی سار لزان 
لقوله تعالى: لتا تنص ژیسات ولب ءَامَنوا في ابرم الدیا وترم یوم 
له ٭4[غافر:٥٥]ء‏ ولکن قال: 
-٦‏ لَكِنْ بوختَة جزبه من خزبه دا خکُشه مذ کانت الفتتان 


وتء 


۳ (بوخنة جزبه من خربه" يعني: لا بدا أن حربّه يمتحنون حزبه بالعداوات» 
والبغضاء والقتال وغر ذلك. 


کے 


(۱) كما في حدیث الأنصاري الذي سأل النبي بل فقال: وَمَا داك متام نمختود؟ 5 قال: «ذَاكَ اذا 


وم 


چيء يكم غرا حمَاةً $F‏ فیکون ول مَنْ يُكْسَى | رای وگی: : اکشوا كليبي پُوتی 
بط بَيْضَاوَيْنِ» قابسا َم عد تفیل الرس د م اوی بشو هه افو عَنْ 
یه تافو يري يفطي پو الو ولو آخرجه أحمد (۱/ ۳۹۸ رقم 


۰۳۹ 


فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة 
۷ | سس 
َوْلَهُ: «ذَا مه مد مُلْ كَانّتِ الفعتان» يعني آن: ذا تزا وهذه لح حكمة 
من الله مذ كانت الفثتان کما قَال الله تبارك وتعالى: ¥ لت جعلتا لڪل تی درا من 
آلمجرمین ٤ع‏ وک ۵ تلفت هادیا وتصما # :۱ ۳] تم قال: 
+ وك لتر عل يس یں كي ر قَافِ ٍلِلَعَدٌَ والحُسْبَانٍ 


٠ 
اک‎ 


۸- ما گل هذا قابل التأويل بالف تَخريف فَاستَحْیُوا من الرَّحْمَن 


بد ا 0 ۷ i2‏ 6 وس سره و 
اخ الق یقوڈ: إني اتصرث على بسير من كثير من الأدلة على عل اله 
-سبحانه وتعایل-. 


جا 


عماج 
و جر 





۹- مَذَا َأض لد الانسلام صن 
۰۔ وَھُو الِّي كذ قَرّقَ السّبْعِينَ بل 
۱۔ وهو الَنِي قل الحَلِيفَة جایع ال 
۲- وَهُوَ الَّذِي قَتَلَّ الكَلِيفَة بَعْدَه 
۲- وَهَوَ الَّنِي فتل ال خسن وأَهْلَّهُ 


6 وَمُوَالَْذِينی وم حزم أبَا 


r 


۷۷۵- یڈہ 4 کب 
۳-۳۹ اج يد ف پا وی 
۷- ی با جزى ین 

رور 7 کک سر پر ر هس و 
۸- وَھُو الذي آنشا الخَوَارج مثل إن 


۹- و اجه ب شُتَمُوا خَار الَْلَق ب 


۷- وَعَدَالَه 


۸۰- وَلاَجْلِے سل البْفَ ا٤‏ يوك 


۸۱۔- وَآجْلِِ قَذ قال أه ل الإغترًا 


چن کے ںی 
سکس د ؛ زو یی 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۹ 
1 


في جناية التأويل على ما جاء به الرسول, والفرق بين المردود منه والقبول 


0 


تأويل ذِي التخریفی وَالبطلانِ 
رات ئلانًا سول ذي المَانِ 

سقرآن دا اشوین والاخسان 
عي عَلِيا قانسل الأرَانِ 
لو ۱ عَلیه ۸ رقي ان 
ح ی المدِيئة مَعْقِلٍ الایستان 
في يوم عيش قرب ان 
شل صَاحِِبَ الایتان وشن 
من عَسْکر الحجاج ذِي العْدُوَانٍ 
سشَاءِ الرَوَافض أَخْبَثِ الحَيَوَانِ 
د الل بالعُذوّان وَالهتَان 
ظا بم ڈوو خسان 


ل مَقَالةَ هَدَّتْ وی الای‌ان 


فصل في جناية التأویل على ما جاء به الرسول. والفرق بين الردود منه والمقبول 





سے 
007 


۲- وَلَجْلِے قَالَوا بان كَلَامَة 
۲- وَلَِجْلِهِ تک بت بقَصانه 
4 وَلأَجْله مَدْخَلَّدُوا هل الکہا 
۸۵ - وَلِأَجْلِهِ قَذ اكوا لِسَمَاعَةٍ ال 
5 وَلِأَجْلهِ صرب الام بسوطهم 
۶۷ وَلِأجْله قد قال جَهة: لَيْسَ رَبْ 
۸- گلاولاقوق السَمَوَاتِ الحُلّ 
۸۹- ما رها رب يُطَاعٌ حِبَامُنَا 
۰- وه بجُجدث صّاث كاله 
۷۱- وَلِأَجْلِهِ آفتی الححیم وَجَنَةَ ال 
۲- ولج ه تَالُوا: الإ مطل 
۲- وَلِأَجْلِه قذ قال: لیس لِفِعْلِهِ 
4 وَلِأَجْلِهِ َدْكَزَيُوا بنزوله 
4ه وَلِأَجْلِه رَعَمُوا الکتاب عِبَارَةٌ 
۰ مَا عندتا ی سِوّى الحْلوق وال 


برض 4 و مر 2 س‫ ب7 
۷- مادا کلام الله قط حَقِيقَة 


مس 
شبحاة لسن ِنَّالأَكُوَانٍ 
شب الْمَجُوسِ العَابدِي الثَيرَانٍ 
في الجَجيم كَعَابِدِي الأَوْنَانِ 
سمختار نیهم غاب الُكُرَانِ 
بُ اش حارج هنو وان 


والکسرش من رب ولارن 


ر 


ع 
ر 
اس 


توي له بشجود ذي غُضعانِ 
ول زش أَخْلَوْهمِنَ ارم 
موی مَقَالَةَ ک ازب فان 

2 7 
لا بر یپا تو ورَم ان 
وَحِكَايَةعَنْذَلِكَ القرآن 

كمع > وه ره سم هم 

قران لے یشمع من ال رحنِ 
لكن تجار وَيْحَ ذا لت ان 


۲۷۴ | 


-۹۶۸ 


-۹ 


-١۸۰ 


-۰۱ 


-۲ 


“Af 


-۸۰٤۰ 


-۵٥۵٥ 


-۹ 


-۰۷ 


-۸ 


-۹ 


اجه تل ان تضر اَ٠‏ 


o سمو‎ 


ذ قال: : دا الَقَوْآنُ تفش کلامه 


سے وم 


وهو الِّي جَرابْنَسِیتا الا 
فتَأَوّنُوا خلق السموات 2 
روا ینم الا »ور 

وولو الْبَمْتَ الَّذِي جَاءث به 


اہ 


باق لعتاصر قد ركت 
72 صم 


رو ره el‏ کے مم 
وهو الذي جر القرامطة الال 
رچ 2 2 27° 8 

فتأولوا العَمَيِيٌ مشل تَاولِ ال 
وَھُو الذي جر النصر وَجزبه 
ام i‏ 0 کي ہ4 و 

فجَرّى على الوشلام أغظم محنة 


الشرح 


م موه 7 رر ے .0.0 0 
هذا واصل بَلي الإشلام سن 


اسر سل 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


داك الشُرَاعِيٌ الَْظِسيمٌ الشْانِ 
ادا خلسوق مس الأَكُوَانٍ 
الوا که عل الکفران 
وَحدُوتَّهاب حقِية بحقيقة الانک ان 
فاته شب والبطلان 

ل الإو ل هه اسان 
حَنّى لصو بيط الأَرْكَانٍ 
ولو سراح الاسان 
حَنَى انوا بعتساکر الکُنْرَانِ 


۳ ہے 


ومَارعافیت الل دا الان 


تأویل ذي التخری نب والبطلان 


اصل بلية الإسلام وما حصل فيه من مخالفات» ومعاص» وبدع وفتل 
وسلب» وخببء کل من التأويل» مدا فیمن ینتسبُ للاسلام. 


ما مَنْ لم ینتسب فاصل بَلیّة الاسلام مِنْهُ أنه عدوٌ للاسلام» لکن النتسب 


کم 


فصل في جناية التأویل على ما جاء به الرسول, والفرق بین المردود منه وا مقبول 
۵ اح 


3 ۰ هم و م 1 ]۲ ما ۰ 2 1 
قوله: «ذي التخريفي والبطلان» أمّا تأويل مَنْ لیس بمحرّف -كا سيأتي 
إن شاء الله- فليس في الاسلام مِنه بليّة. 


of‏ وه 


۷۷۰- وهو الَّذِي كَدْ فَرَةَ قَالسَّبْعِنَ بل را تلانًا ول ذِي الان 

يعني: قَرّق الأمّةَ ال ثلاث وسبعين فِرْقَةَ مع أن الواجب أن َو الام 
الاسلامیة تكونٌ فِرْقَةَ واحدةٌ» لکن التأويل الَّذِي هُوَ تأويل أهل التحريف فرّق 
الأمة إلى ثلاثِ وسبعين فرقة. 
۷۱- وهو الي َل الحَليفة جایع ال فرآنِ دا النُورَيْن وَالإِحْسَانٍ 

قَوْل: «وَهُوَ الَّذِي قَتَلَ الخَلِیفَة يعني بذلك: عثمانَ بن عفن الذي قتله 
التأويلٌ؛ لأنَّ الذين ثاروا عليه وألّبرا عليه شعبّہ وأمتّه کانوا متاوّلین يَدّعون أنه 
قَسَقّ -بزعمهم- أنه وَل مَنْ لا يصلحٌ للولاية مثل: عبد الله بن أبي سرح وغیره» 
فقالوا: ان هذا الرجل قَسَيّ» وبعضّهم قال: إنه کر فجمعوا عليه الناسّ 
واقتحموا بین وقتلوہ وهر يقرأ كتاب ا رضي الله عنه وأرضاء. 

ول «جامع اله رآن» نمی ہُو الّذِي جم ان الجمع الثاني؟ أن الجمع 
الأول كان في عهد أبي بكر يعت لكنّه جعه وکان الناس یقرژونه على سبعة 
أحرف» ویختلفون فی قراءته» فلع حاف عثمان رنه من الفتنة بذلك جعهم عل 
حرف واحدٍ وه حرف قريش أي: لغة قريش» وأحرق ما سواہ من الصاحف» 
وأوجب عَل الامة أن یقتصروا عَل لغة قريش فقط. فکان في هَذَا جمعٌ للأمة 
واتتلاف بينها يشْكَرٌ عليه متنك وجزاه عن أمة محمد خيرًا. 

ول «ا اُوَيْنِ) يعني: صاحب النورین؛ وذلك أن ال -صل الله عليه 
وعلی آله وسلم- زوّجه ابنتیه رُقَيّةَ وأمّ کلثوم؛ وهذا قال بعض آمل الستة: 


شرح الكافية الشافية في الانتصارللفرقة الناجية 
لفن 


إذا افتخر الرافضة بأنَّ علي بن أبي طالب زوّجه الب و ابتته فان عثمانَ یفتخژ 
بأنه زوّجه ابنتیه الثنتین. 


َولَهُ: «والاخسان» نعم؛ لأنه مه جَھُر جي الْرو'': من بعر 
بأَخلايهَا'" وَأَفتَايَا": ولا ما 7 -عليه الصلاة والسلام-: «مَنْ يَشْرَّي 
بر رُومَةَ فَیَجْعَل دوه فیها مَعَ دلاء السلمین بکر له مِنھا في اتةه فَاشَْامَا 
ان مه بحر مالو فقد أحسن عن إل الأمّة الإسلامية بتجهيز 
الجيوش» واستعذاب الاء هم. 


۲ -۔- وهو الذي قتل الخَلِيفَة بَعدہ 


سے 
of‏ 


آغنی عَلِيِا ان الافران 
علُ بن أبي طالب قتله الخوارجُ الذین خرجوا علیه بعد أن کانوا معه في 
2 لکتهم تنگروا -والعیاذ بالله- له وخرجوا عليه» وقتلوه فی الكوفة وَهُوَ 
خارج ِل صلاة الصبح يدعو رو وه کو ےج لته ال الصلاة» فقتلوه. فقیل شهیدا ودفنَ ف 
قصر الإمارة في الكوفة. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الوصاياء باب إذا وقف أرضًا أو بئرّاء واشترط لنفسه مثل دلاء 
المسلمين» رقم (۲۱۳۱). 

() جع جلس, بالکشر» وهو کل شيء وَل ظهز لبعیر وال ة تحت الرخل والسّرْج والقتب. انظر: 
تاج العروس مادة: حلس. 

(۳) جمع القِدْبُ والقَتَبُء وهو إكاف الْبَعبر؛ وقیل: هو الاکاف الصغير الذي على قَذْرِ سَنام ابر 
انظر: لسان العرب» مادة: قتب. 

)٤(‏ آخرجه البخاري تعلیقا: کتاب الساقاة باب في الشرب» ومن رأى صدقة الاء وهبته ووصیته 
جائزة» مقسوما کان أو غير مقسوم والترمذي: کتاب الناقب» باب في مناقب عثان بن عفان 
لعف وله کنیتان یقال: آبو عمرو» وآبو عبد اللہ رقم (۳۷۰۱۳)ء والنسائي: کتاب الجهادء 
باب فضل من جهز غازیاء رقم (۳۱۸۲). 


فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول. والفرق بين الردود منه والمقبول 


- 
ومن نعمة الله أن قبرّه لم يكن معروفا؛ لأنه دُفِنَ في قصر الإمارة؛ خوفا عليه 
یئ هي ۔ . 8 1 1 عو 
من أن رجه الخوارح من قبرہ في القبرة ويمثلوا به. 
وَكَوْلَهُ: دوَھُو الَّذِي قَتلَ الکلیفة» قتله بأيٌ شی ء؟ ا حواب: بالتأویل؛ لأنهم 
قالوا: إنك لا قبلت التحکیم مع معاوية رنه کفرَت. وحل دَمُكء فقتلوه بهذا 
التأویل. 
۲ - وَھُو الّذِي قَتَلَ السحسن وله فَفَنَوْاعَلَيْهِ شعقی اللخان 
الحسينُ بن علٌ بن بي طالب 8 قَصَّه معروفة مع آهل العراق» غدروا 
به» وقتلوه حتّی مَرقوه تمزيقًًا -والعياذ بالله- وَمثلُوا به. 
2 و ١‏ عه عر وا ۲ 8 
ولكنه ليس كما يزعم بعض الناس أن رأسَهُ ذْفِنَ في دمشق» وبعضهم قال: 
.اس ٭ 3 5 ل سر ۰ / و 
دفن في العراق» وبعضهم قال: ذَفِنَ في مصرء فكان هذا الرجل ثلاثة رؤوس: 
ع ۰ ۶ ۰ 7 ۶ ۰ ۰ شع 2 
رآس في الشام» ورأس في العراق» ورأس في مصرء فتبارك الله أحسنَ الخالقين» 
هذا الرجل لیس له الا رأسٌ واحدة ول یل رأمُه أبدًا إل غير مكانه. 


إنه فى ذ 


5 


مصر؟! 
٢۔‏ وضو الذي في یوم زیم با م ےی الَدِيدَة مَعْقلِ الإِيمَانٍ 


ك ہے ب 7273 گے مر هو مر 0 ہو مھ 
۱- ختی جرت تلك الدماء کانبا في یسوم عيۈسةةالقربان 
5 بے 
1 


و ع س ۳۳ و 23 مر 
الله أكبرء هَذَا يوم الحرّة» استبيحَت المدينة واستجلت ثلاثةً أيام» وقد 
و 4 


2 


فيها عالّمٌ كثيرٌ من الأنصار الذين آووا الب بلا ونصروه واستبیخت مدينة 


2 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


کل۷۸ 
الرسول یا ونکت الأعراض» كل ذلك بالتأویل» وأنه يجوز الخروح عَل يزيد 
فحصل بذلك الم العظيمُء والفتنة العظيمةٌ» وكذلك يقول: 
٦۔-۔‏ وَعَدا لَه الحَجّاحُ نس فکها وی تل صَاحِبَ جب الایتان وَالْقَرْآنٍ 
۷- وَجَرّی بِمَكَةَ ما جَرّی من أَجْلِهِ مِنْ عَسْکر الحجاج ذِي العُدُوَانِ 
أيضًا من التأویل ما جرى في مكة عَلَ يد ا حجّاج بن يوسف الثقفی. فانه 
e Tf 4‏ 7 مس l7‏ 2 و 
فائل آهل مكة وحاصرّھم؛ ونصب المنجنيق» ورمى به الكعبة» وانہدم بعض 
جدرائهاء ودخل مکگ وق مَنْ ل فیھا حتّی قتل عبد الله بنَّ الزبير رت 
وش به» وعلّقهء کل مدا بسبب التأويل» ما ہُو الّاویل؟ هو أنہم فئةٌ خارجةٌ عن 
الإمام» والفثةُ الخارجة عن الإمام نت 


۷۸- وَھُو الذي أَنْشَا الخوارج مثل إن شاء الرّوَافِضٍ أَحْبَثِ الحيوَانِ 


نب 


َولَهُ: : «وَهُو) الضمیر يعودٌ عَلَ التأويل الَذِي أنشأ الخوارجء واوارج فرقةٌ 
ضالة كَفَرَت كثيرًا من الصحابة» واستباحت دماء المسلمين بغير حُجَّةَ لکن ہما 
معها -والعیاذ بالله- من الع والاستكبار» والاعتداد بالنفس» حتّی رَأَوَا آن 
من سواهم فهو کف وگفروا بالفسق والكبائره وقالوا: مَنْ شرب قطرة من خر 
فهو کافڑ مد في النارہ يحبُ قتاله وتیل ده والعياذ بالله. 

هذه الفرقة الضالة من شد الناس خخطرًا على الأمّة الإسلامية. 

كذلك «الرَّوَافِضٍ) ووصفهم ابنْ القیٔم بأنهم أخبث الحيوان» فالروافض 
ایشا فرقةٌ ضالڈ فرقةٌ مشركةٌ والمرادٌ بذلك الغلاة مهم فرقةٌ یعون هم 
أئمة يُدَبُون الکو وأنه ما من ذرة تکون في الکون إلا ويدبرها الإمامُ العصوم 


فصل في جناية التأویل على ما جاء به الرسول. والفرق بين الردود منه والقبول 
۹ 


۲ ره 5 و f‏ 7 1 
عندهم وآن من سوى ائمتهم فهم آئمة ضلال» وکتبهم معروفة؛ وهم أكثر فرق 
أهل البدع في الأمة الإسلامية» حتى قَسّمّ الناش الأمة الإسلامية إلى قسمين: 
سن وشيعة» والشيعة هم الروافض. 

8- وَلِأَجْلِهِ شَتَمُوا خِيَارَ الْخَلْقِبَئْ د الرشل بالعذوان وَالبْهَتَانِ 

ول پک أي: لأجل التأويل. 

له 9 شتموا» أي : الروافض. 

ول «خیار الق بَعْدَ الوْسل» أي 

ےس س ڑا لد وال البیت, والیقی کل نال 

ان بعضهم یضرٌح من أبا بكر وعمرٌ كافران وماتا عَل النفاق. 

0١‏ ولاك اذا قول لاه من أبطل الوا لالہ تدع ف لہ وقد ف 
الرسول -عليه الصلاة والسلام-» وقدخ في الشريعة» وقدخ في خيار الخلق. 

هذا المذهبٌ يلرم مه مَذِهِ اللوازمٌ الباطلل قد في الله: حيث جعل أصحابَ 
رسوله هؤلاء القوع الفسقة الفجرةً الخونة -والعياذ بالله- مَکذًا اعتقاذهم. 

فدح في الرسول: حيث كان آخداثه وأحبّاؤه هؤلاء الفسقةٌ» وکیا هو معلوم 
أنَّ المرء َل دين خليله» وأ الإنسان رف بصاحبه یال ماذا ” تقو في فلان؟ 
قال: والله فلان يصحت آناسّا آسافل» فهذا قدح فيه رذن القدح في الصحابة 
یستلزم القدح في رسول الله ہی 

وهو قد في الشريعة؛ لاد الوسيلةً التي تقلت إلينا الشريعةً هم الصحابة» 
فإذا كانوا فجرةً فسقةء أو کفاژّا» فكيف تین بالشريعة؟! إِذَنْ لا ثقة لا بها. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








هو قدحٌ أيضًا في الصحابة الذين هم خير القرون بشهادة ال يكل © 


وسبحان الله العظیم! آعمی الله بصاتزهم كَيْفَ تمر بهم الایا قرب 


الواضحة في أنَّ الصحابةً تفر خير الأمق َال الله ه تال لإ رسا ا 


سم ا روسو عا کس و و سم سر ہے کس کر 


والذن میهد أَيْنَا2 ع الکتار ن حماء ہم تریٹھم ر سعدا ستخون فضلا من من 
ورضونا 4 [الفتح:۲۹] وقال تعا ی: یمور ال من آلمهجرن والاصار 


ےرم ے وو 


والزین أتبعوهم بسن يضق الله عَنْهُمْ ورضوا عند [سربه:۱۰۰» وقال تعالى: 
َد ر ریے 2 2 عن َو اد یبابعوتلک 7 ت السَّجَرَوَ € [الفتح :1۸[ وقال ی 


52 
ت کے 7 و 


ا : سے وی مك ئا مس لقع ولآ ةا ثرا بز 
راود وه لی 4 [الحديد:٠٠]ء‏ والآيات في هَذا كثيرة. 


ا 


6 


جا سس 
¢ 


١ تن‎ 


والأحاديت کثبرت قال اي يذ ز«آخد» لا اهترّ به ومعه آبو بكر وعمر 
وعثان: مت آمخده ام عَلَيِكَ بى وَصِدَيقٌ وَسَّهِيدَان)!". لکن -نسال الله 
العافيةً- ال وى يُعوي ویصم. 


4 


۸۰ وَلِدَجِوِسَلَ ابا شیم ابام رو رختان 
َوْلَهُ: «لبْعَة» أي: ا خارجون عَلَ الأئمة سلوا سيوقهم ظنوا أنهم محسنون 

فيأق لانسان ویقول: هذا الخليفةٌ یشرت ال حمر فیقول الثانی: الله آکبر إنه لکافٹ 

فیقول الثالت: جَهّز السیف. ویقول الرابع: انفروا خفافًا وثقالا» فیخرجون على 

الامام بمثل هَذَا التأویل. 

(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشهادات» باب لا يشهد على شهادة جور» رقم (٢٢٦۲)ء‏ مسلم: 


کتاب فضائل الصحابة» باب فضل الصحابة ثم الذین یلونہم رقم (۲۵۳۳). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب الناقب» باب قول النبي َلِ: ١لَوْ‏ کُنْتُ مُتَخِدًا خلیلا»» رقم (۳5۷۰). 


فصل في جناية القأویل على ما جاء به الرسول . والفرق بين المردود منه والقبول 

والإمام الي یشرت الخمرّء والذي يزني» والذي يعافر النساء هل يكون 
كافرًا؟ الجواب: أبدّاء لا يكون كافرّاء لكنّه فاسقٌ لا شك ولكنّه لا يجوز أن مرج 
عليه؛ لاد ی -عليه الصلاة والسلام- قال: لا الا آن توا كرا با عِنْدكُمْ 
فيه من الله بُرْهَانٌ»7". 

فالشر وط لا رونا «کفرا وا اعِنْدكُم فی ین الله بَرْهَانٌ). 

فالظنٌ لا يكفي حتّی تری بعينك كفرًا بواخا صر اه والذي فيه احتمال أنه 
كفرٌ أو فسق لا يبيح الخروج عليه. 

وََوْلَهُ: ابوَاحًاا هل ذلك بمقتضی ّنك أو بمقتضى الدّلیل الشرعی؟ امحواب: 
بمقتضى الیل الشرعي. 

ََوْلَهُ: «ندکُم فيه مِنَ الله برَان» تال العلماءٌ: الْثْمَان هو الدَلِيلُ القاطع. 

فالمسألةٌ عظیمة جذّاء ثُمٌ الخروج أيضًا مع تمام الشروط المجيزة له لا بُدٌ فيه 
من شرط رابع: وهو أنه یزول هَذَا الشي؛ با خروج» وإذا كان لا یزول بل يزيد 
حرم الخروج ل لعدم وجود المبيح له» ولكن لعدم الجدوى منه فلو خرج عشرة 
من الناس عَلَ دولة بعد أن رَأَوْا کفرا بواځا عندهم فيه من الله بان واحد معه 
سكين والثاني: سیف والثالث: مخلبٌء والرابع: عصاء والخامس: حجر 
ومَكَدَاء وقالوا: نخرج عَلَ دولة عندها ابا وقنابل وصواریخ ماذا يكون 

و م 


خروجهم! 


)۱( آخر جه البخاري: كتاب الفتنء باب قول النيي 3 (سترون بعدي أمورًا تنكرونهاا» رقم 
(۷ء ومسلم: کتاب الامارق باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية وتحریمها في 
العصية رقم (۱۷۰۹). 





س(۲۸۲) شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

ال حوَابُ: یکون خروجهم جنوئا؛ ولا گل هم لا بشرع ولا بعقل» فلا بد 
من تبيئة یکونُ يها زوال ها النکر الَذِي رأینا أنه كفرٌ بوا عندنا فيه من الله 
راد ما أن تخرج طائفة ثم تُطْحَنٌ وحن مَنْ وراءها من ہُو * فلا شك أنَّ 
هذا سفةٌ وضرژ؛ وهذا أنكر الإمامٌ أبو حنيفة -رحمہ الله- مثل هذاء فقيل: | 
يخرجون للأمر بالعروف والنهي عن المنكر؟ قال: نعم» ولكن ما يفعلونه أكبرٌ 
معا خرجون من أجله. 

فالحاصل أنَّ التأويل ہُو کل بل فهو الذي جعل الب يخرجونٌ عَلّ 
الأئمة حتّی حصلت الشرورٌ والفتن. 

وه «ظَنَا مد إِحْسَانِ؛ ولكنّهم والله ذوو إساءة عَلَ أنفسهم وعلى 
غيرهم. 
۸۱- وَلِأَجْلِهِ قَذ تال آفل الاغتَزا ل مَقالة هَدَّتْ وی الابعان 


۰ 


3 


۳ 0 4 و 11 سے 7 2 سو ر َه 

5 وَلِأَجْلِه قالواب آن کلامه سبحانه علسق من الاهُوان 

َوْلَهُ: «قَدْ قال آَُل الاغیرزال مَقَالَهَ هَدَّتْ قَوَى الایان» ما الذي قالوا؟ 
قالوا: إن الله -سبحانه وتعالی- لا يتكلم وان الله لا نْب ولا يرضىء فأنکروا 
المحبّة وأنكروا الكلام» وآنکروا کل الصَّمَات؛ لأنهم یَدُعون أن إثباتها یستلزم 
التمثیل. آو الَجَسِیم آو الإشراك عل خحلاف بینهم. 
۲۳ - ولاأخه قذ کذبث بقَضَائهِ شِبْهَ الْمَجُوس العابدی الشّرَان 

وه «ولاجله قد دب بِقَضَائِهِا وهم القدرية کذبوا بقضاء الله» والقدرية 
طَاؤِفڈ من الأمّة ینتسبون للامت یقولون: إن الله -سبحانه وتعا ی- لا عَلاقةً له 
بفعل العبد» ولا يدري عن العبد إلا إذا فعل العبد. 


فصل في جناية التأویل على ما جاء به الرسول, والفرق بين المردود منه والمقبول 3 


بقولون: إن الله لا يدري عن العبد إطلاقَاء ولیس له تصرف فيه» ولا يعلمُ 
عن فعله إلا إذا قحلم فأنكروا العلم وأتكروا الکتاب وأنكروا المشیتٌ وأنكروا 
ا خلقء وهذا راي غلاتہمء فالغلاۃً قالوا: لا يعلمَ» ولا يشاء» ولا يخلق» فليس له 
دخل بالعبد. 

ا القتصدون منهم فقالوا: إن الله یلم لکن لا يشا ولا بلق فهو بعلم 
أن العبدّ یفعل کذاه لکن لا يقدرٌ أن یم لان فعل العبدٍ بمشيئة العبد» ولیس 
بمشيئة اللہ فليس لله فيه علاقة. 

نآلا خير: هؤلاء أم الغلاة؟ الجواب: كلاهما و في الحقيقة. 

على کل حال هؤلاء القدريّة يقول الولف: نم شِبْهُ الجوس کیت كانوا 
شبه الجوس؟ ما وجه الشامة؟ 

المجوسٌ بقولون: إِنَّ الكو له خالقان اثنان» فكُل ما دثُ فيه فهو إِمّا ن 
علق النور وتا من ملق الظلمة» فكل ما يحدث في الکون فهو إِمًا من الظلمة 
ما من النور؟ إن كان خيرًا فهو من النور وان کان شرا فهو من الظلمة 
فجعلوا للخلق خالِقین. 

وهؤلاء القدريّةَ جعلوا للحوادث خالِقيْن: حوادث من فعل الله کانزال 
المطرء وإنبات الأرض» والاحیاء والاماتت» وحوادث من فعل العبد» فالأولى 
خط بال والثانية تخت بالعبد. إِذَنْ للحوادثِ خالقان؛ وغذا قال: «شبة 
الْمَجُوس العَابدِي الثيرَانِ». 

4 وَإأَجْدِو مَدْكَلَدُواأَمْلَ الکَبَا برف الجَُجیم كَمَابِدِي الأَوْنَانِ 
َزْلهُ: «قذ عَلَدُوا آهل ابر فی الَحِيم» خلّدوا أي: المعتزلة والخوارحٌ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
= = 


وگو 3 


كلاهما لد أهلّ الكبائر في الجحيم کا یل عابدو الأوثان» رجل زنی ولکن لم 

يتب من الزّنىء وني نفسه أنه لو حَصَّل امرأةً انية زنی بہاء ومات قبل أن توب 

ورجلُ مشر بالله من مَيّرَ حتّی مات» عند ا خوارج والعتزلة کلاهما لد في الثار 

كعابدي الأوثان. 

۸۵۰ص وَلِأَجْلِهِ قذ أنْكَرُوا لش فَاعة الہ مختار فیهم غَابَة اللخرّان 
هم یقولون: لیس لاهل الکباثر شفاعة كا أن أهلّ الاشراك لیس فیهم 

شفاعة بناءً عَلَ أن أهلّ الکباثر خلّدون في النارہ والمخلّدٌ في النار لا تنفعٌ فيه 

الشفاع وهذا واضحٌ. 

۸۲ وَلأجْله صرت الامَام بِسَوْطِهِمْ چو سد 


ول «ضرت الإِمَامُ ميسَوْطِهِما أ آي: الإمام أحمدٌ صرب بالسّوط؛ لأنه أَصَرَّ 
عَلَ قول ال أن لق كلد الله مت غیژ خلوق» وهم يضربونه بالشیاط حتّی 

شى عليه بر بالبغلة في السوق وبْضْرَبٌ حى يُغمى عليه ليقول: إن اغراد 
لون ولک آصه فقال: لقن مُترّلُ غير خلوق» افعلوا ما شنتم» وهذا كا قَالَ 
السّحرةٌ لفرعون: «فاقض ما ات قاض انم نی هنزو ایوہ ألا [طه:۷۲]. 

ودا ما أهل الح لاسيًّا نی هذا هم الصنك؛ لا الاما أحمدَ لو 
قال: (الْقآنْ خلوق) ولو بالتأويل» انقلبت الأمةٌ کُلّھا معتزلةً جهمیت فمقامه هنا 
ليس من باب مقام الإكراه. 

يعني: لو قَالَ قائل: ماذا لم يتأوّلء والَكُرَہ ليس عليه ذنبٌ؟ نقول: لا هذا 
مقام جھاوٍ فرق بین شخص يُكْرَة عل أن يسجد لصنم ولكن لا يقتدي به 
الناسٌ هذا له أن يفعل ما أَقرہ عليه إذا كان قلبّه مطمئنًا بالإیمانء وبين شخص 
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یکون إماماء هَذَا لا يجورٌ أن یفعل ما ره عليه؛ لا الإمام إذا فعل ما 
عليه من الكفر سيتيعه لس ویکفرون: فمقاثہ مقا جهای لکن شخص عادي 
قيل له: اسجد للصنم» فسجدہ ولا هتم به أحدٌء بل الناش ينكرون عليه أنه 
سجدء هذا نقول: إذا سجد دفمًا للإكراه فإنه لا حرج عليه» ویکون معذورًا ما 
دام قلبه مطمثتًا بالإيهان. 
0- ولاجله قذ قال جَهُمٌ: لَيْسَ رب ب العرزش حارج زو الاضوان 
++ کلاولا قوق السمَوّاتِ الصُلى - والعزش من رن ولازشن 
4- مَانَوْقَهَارَتٌيُطَاعٌ جِبَامُتَا توي لَه بشجود زي خضتان 
و و . ری رو هی اب )نس 3 15 2 

جهم بن صفوانٍ إمام الجهمية یقول: إن الله لیس فوق العرش» ولیس فوق 
السّموات» ولیس فوق السّموات من رب فأين الله؟ 

انقسمت الجهميّة إل قسمين: 

قسم قالوا: إن الله بذاته في كَل مکان» نی السجده في سوق في الب في 
مکان» لا تقل: فَوٴق السّموات. 

قسمٌ آخر: قالوا: إن الله -سبحانه وتعالى- ليس فوقٌ ولا حسْ» ولا یمین 
ولا شال ولا داخلا ولا خارچّا ولا متصلا ولا منفصلاء أين هر إذّنْ؟ 


2 


الجواب: غير موجود. 
فأولئك -والعياذ بالله- جعلوه في گل مكان» وهؤلاء أَخْلَوْا مه کل مكان. 
لکن ما ہُو تأویل الجهميّة في ذلك؟ يقولون: لو قلنا: لد الله فوقٌ لزم أن 
یکول في جهة» فيكون محدودّاء ویکون جسًاء ويكون في حير وما آشبه ذلك. 
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س( ۲۸۲ نس 


6 1 مه . 
ونقول لهم -كما سبق- في الرّدٌ علیهم بأن هذا لیس بلازم بالنسبة 
لعلو الله إلا ما كان لائقًا به عر وجل . 
۰- وَلِأَجْلِهِ جُحدث صِنَاتُ كاله وَالْعَزش أَخْلوْهُمِنَالدَخمّن 
5 0 ع۶ ع ع 72 ع۶ 
صفاث الکمال کرت بالتأویل لماذا؟ قالوا: لأننا لو أثبتنا صفة لزم أن 
2 5 ور 
یکون جسمّاء والا جسام متاثلة. 
وقال بعضهم: لو آثبتنا صفة قديمةً لزم تعدّدُ القدماء وهذا أعظمٌ من شرك 
النصارىء فالتصاری جعلوا الآهةَ ثلائة» وأنت إذا ثبت لله صفة قديمةً جعلته 
آلاقاء مثا إذا آثبت ت لله سمعًا قدياء وبصرًا قدياء وقدرةًقدیمثه وحياةً قدیم 
وقوةً قدیمت وعِرَّة قدیمت صار ستةٌ» وهَگدًا کنیا زدت صفةً زدت ربّاء فيقولون: 
هدا شرك إِذَنْ يبُ أن ننکر کل صفةء فلاجل هَذَا التأویل آنکروا صفاتِ 
الكال. 
۱- وَلِأَجْلِهِ أَفنّى | جَحِيمَ وَجَنَةَالُ ‏ مَأوَى مَقَالَةَكَاذِب فتّان 


1 


۷۲- وف رارف معز َلَا بير یه وان 
َْلَّه: <وَلِكّجْلِہ آفتی اجيم وَجنهة الأوَى» أي: لاجل التأویل أفنى ا جحي 
وأفنى جنة الآوی 
فهؤلاء الجهميّهُ بقولون: إِنَّ آفعال الله ليس ھا استمراز آزلی» ولا بدي 
فهم یقولون: إِنَّ اله -سبحانه وتعالى- لیس له فعل مستمز لا آزلا ولا باه وعلى 
. هذاء فالتارٌ تفنی» والحنة تفنی» وقد سبق أنهم یقولون بفناء ا جنّة وفناء النار 
وبعضهم قال: تفنى ا حركاتٌ دون الذوات: حتّی إِنَّ الانسانٌ إذا كان يريدٌ أن 
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یاکل ثمرةً من الج وأخذ الثمرةً لیوصلها إل فمه وجاء وقتٌ الفناء بَقِيَ مد 
بقیت الثمرةٌ في يده إل آبد الآبدين» نسأل اللہ العافی عقول غريبة. 

عل عل حال هم يقولون با امن وا تارب باط 
۲ وَلِأَجْله قذ قال: لیس لننیه من غاب هی حِكْمَةٌالنَيانِ 

من مذهب جهم إنكارٌ ا حکمة أيضّاء یقول: إِنَّ آفعال الله غیژ معللةه ليس 
ها حکمت یفمل مَكذًاء لیس ها غايةٌ یدگ لأنك لو جعلت لافعاله حکمةً 
صبرته یفعل لغرضء والذي یفعل لغرضي ناقص؛ لأنه لا یکٹل إل مهذا 
الغرض؛ وطذا من قواعدهم الفاسدة أن الله مه عن الاعراض والابْعاضٍ 
والاغراض. 

وهي كلمة مسجوعة حلوةٌ ةني لفظها لكنّها مره في معناهاء ف (مُتَرَهٌ عن 
الأعزاض) يعني: عن الصّفات. 

(والأبعاض) يعنى: عن اليدين» والوجه والعين. 

«والأغراض» يعني: عن الحكمة» فليس لفعله حكمة. 

2 5 

فأهدروا جیع ما يدل عليه اسم الحكيم» فهو حکیم بلا حكمة. 

وأنكروا کل ما جعله الله سببّا؛ لأنَّ الاسباب من العلل» وتان مملوٌ 
بإثبات الحكمة لله لکن هم يقولون: یفعل بغير حكمةء یفعل لجرد ا مشیئة 
نسأل الله العافیة. 


ر سم ل مل 


یه پ هس هت وو Mr‏ ہی of‏ 1 
۶- وَلاجْلے فد ک نبوابنزونه نخوالسعاء پیضف ليل اني 


o7 


َوْلَُ: «وَلأَجُله» أي: لأجل التأويل کذّبوا بنزول الله تعالى إلى السّماء الدنيا 
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س( 
في النصف الثاني من الليل» فقالوا: إِنَّ معنى قوله -عليه الصلاة والسلام-: 
یرل را أي: یرل آمز رنه أو رڈ ريناء أو مَلَكُ ربناء وقد سبق الحواب 
عَلَ هذا التحریف. 
۵۸- اجه رَعَمُوا الکتات عِبَارَةٌ و ا 
ہے سی ۶6 ےس ام 2 ۱2 ان سم يِسْمَمْ منَال>: 
5- ما عندنا شىء سوی المخلوق وال قران سم یسم مَم مس ارم 
200010111 
والأشعريّةٌ قالوا: لد كلام الله لا يُسْمَعُ وليس بحروفي. لكلَّهِ هُوَ المعنى القائم 
بنفیه وأنَّ الله -سبحانه وتعالى- لق أصوائًا تُسْمَعُ عبارة عن هذا الكلام» أو 
حكاية عن هذا الكلام؛ وهذا ال المؤلف: 
ہے مس ر 0 م 
۷- م اذا كلام الله قط حَقِيقة لکن جار وم ذا البْهَتَانِ 
ول («وَيْحَ) كلمةٌ توجع ووعيد لهذا البهتان ِي ذهب إليه هھؤلاء هم 
إذا جعلوا الکلام عبارة عن العنی القائم بانقس فھل ی العنی القائم بالنفس 
هل یسَمّی كلامًا؟ ا حواب: باه وما قول القائل": 
رد الکلام آفي الشواد ونم جُعِلَ اللُسَانُ عى المُوَادٍ یلا 


یقولون: ان القائل لهذا البیت هر الأخطل النصر ان الشهوژ وبعض 
نکر أن یکو قاله؛ لأنه لم يوجد في ديوانه» وأيّا کان فإنه اج فيه؛ لأنّ معنی 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجد» باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم (٤۱۰۹))ء‏ ومسلم: 
كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذكر نی آخر اللیل؛ رقم .)۷٥۸(‏ 
(۲) انظر: البيان والتبيين للجاحظ (۱/ ۱۸۷). 
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قوله: «إِنَّ الكَلَام في الفُوَادِ) يعني: ان الکلاع رصن الذي بُعتبرُ ما كان خارجًا 
من القلب» وأمًا الكلامٌ امذیان فهو الْذِي يكون عَل اللسان فلكلا ال صینْ 
الحقيقيٌ المفيدٌ هُرَ الذي يخرجٌ من القلب» فالانسان يُقَدُرُ ولا بقلب کبس 
بلسانه» لکن لا يمكنٌ أن بُقال: إنه متكلّمٌ حتّی ينطق باللسان. 
و وَلِأَجْلِه تل انز تضسر مد داك الخراء عي لیم الشََانٍ 
۵۹- إِذ قال: الْقَرْآنُ تفش کلایه مَاذَاكَ لوق مس الاَوَانِ 
ول «ابْنَ ضر ده هُوَ أحمدُ بنْ نصر -رحمه الله "- وَهُوَ الرجل الثاني 
ي د دقف ابام الست في عید ااام هدب حل ح رحمه الله ے فإِنَّ هذین 
۳ آصرا عل أن يقولا: إن لق كلام اله غي خلوق: فقيل اڈ بن نصر 
۰ - وهو الي + جر ان سیتا وال ق الوا مَالکءعل الکفران 
۱- فتَأَوَّلُوا حسق السمَواتِ الشَل وح دوتها بحَقیقً الانگ ان 
ابنٌ سينا وشیعلہ من الفلاسفة قالوا: لیس هناك خالقٌ وغلوق, وأمًا خلقٌ 
السموات فمعناه إمکان حدوثهاء وأنها وُحِدَتْء ووجوڈھا دلیل عَلَ الامکان» 
أمَا أن يكونَ هناك خالقٌ فلاء وتأوّلوا الق بمعنی [مکان احدوث. 
۰۲- وت أولوا عنم الإلَووََوْلَهُ وَصِفَاتِهِ با لب والبطلان 


3. وب 


قالوا: إنَّ الله -سبحانه وتعالی- لیس له صفةٌ هى وجودیّف بل كَل صفاته 


(۱) هو الإمام الکہسں الشهید» أبو عبد الله أحمد بن نصر بن مالك بن افیٹم الخزاعي» الروزي» ثم 
البغدادي» كان مارا بالعروف قوّالا بالحق. انظر ترجمته نی: سير أعلام النبلاء (۱۱/ .)۱٦٦‏ 
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سلييّة حتّی قالوا: لا يصح أن تقول با الله موجود فهذا ی صحيح؛ لأنه 
لا و أن يبت له صفاً وجوم بل گل صفاہ سلب ومع دا شا يقولون: 
انه تخييلٌ لا حقیقة له لكنّ الرسل جاؤوا بهذا التخيبل من أجل أن , يستقيم لاس 
عَلَ ما رید منهم» ولا فلا وَبَّء ولا صفاتِ رب ولا جنة ولا نان ولا يوم 
آخرٌء ونیا الرسل صوّرت هذا تصویرا قصصيًا من أجل أن یستقیم الناس عل ما 
طَلَبَتْ منهم الرسل. 
۲ وولو لب الَّذِي جَاءَت بی رش الاک هلان 
4 بفراقه الع اصر درکن حتی تم ودبمسیط الأَرْكَانٍ 

البعثٌ اي ہُو إخراحٌ الناس من قبورهم لربٌ العالین أحياءً بعد الموت. 
قالوا: ليس هَدًا المراد بالبعث» المرادُ بالبعث بعث الروح من عا المادة إل عم 
الرُوحء أي: أنها تخرح من عناصر الادة من البدن إلى عالم الأرواح. " 

والحقيقةٌ أنَّ مدا تحریفٌ ليس بعده تحریفٌ؛ لأننا إذا قلنا: إن مدا ہُو البعث 
فحقیقثه آن مدا مر الموثُ» فالموت أن تفارق لوح البدنَء تفارق العنصر ا مادیٗ 
إل عنصر الأرواح الغيييٌ» وهذا لیس ببعث: هذا حقيقته أنه الموت» لکن 
لتحريفهم زعموا أنَّ هَذَا ہُو البعثُء وأنكروا أن یکو هناك بعت للأبدان 
قالوا: الأبدان تفنى وتذهب. ولا يمك أن يُبْحَتّ مر أخرى. 
۰- وَموَالذِي َر القرَابضَة الا ولون انم الب ےانِ 

القرامطة أصلّهم شیع روافض» لکن تطورت بدعتهم -والعياذ بالله- 
حتّی قالوا: إِنَّ للاسلام ظاهرًا وباطنّه الظاهرٌ ما نعرفه من الصلاة والزكاة 
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والصيام والح وهذا لا يُؤْمَرْ به لا العامة ولا يقومٌ به لا العامة فالأنبياءٌ 
عرام» وتابعوهم عل ذا الدين الظاهر عوام؛ این ققي و ر الدين الباطني؛ 
أولياؤهم وشن تلود ى الشريعة المملية الوا کیا تاڑل مولاء ال 
العلميّةَ في صفات الله وغيره» تأوّلوها أي: حوفوها. 

هؤلاء حَرَّفوا حتّی الأمور العمليّة» قالوا: الصلاةٌ ليست هي ذات الركوع 
والسجود بل الصلاةٌ معرفة آسرار القوم. 

والصيام: هل هُوٌ الإمساك عن الطعام والشراب والفطرات؟ لاء فهذا 

می ول و کر یہو ۶ 

صوم العوام» أمّا صوم الخواص فهو کتمان آسرارهم؛ وغذا لا یبوحون باسرار 
مذهبهم الا بعد أن يتربّى الانسان عَشْرَ مراتب معروفة عندهم» يعني: یر خلونه 
مرحلةً مرحلةً حتّی یصل إل الغاية. 

وأمّا الح فقالوا: إنه زيارةٌ آولباثهی آمّا أن تزور الكعبة» فهذا حج 
العوام» حح الخواصٌ أن تذهب إلى الول الفلانٌ حیّ كان أو میتا وتقصده هذا 
و الحج. 

الزكاة ليست بذل ا ال للفقراء» والمساكين» والعاملین عليها ... إلخ» ولكنّها 
ذل لن تبه مهم واا عل قر اي وا یہ ذلك 
> فَتَاَولُوا العَمَلِيَّ مثل تاو ال سیلوی عِنْدَكُمْ بسلا فزق ان 

ول َولَُ: «الیلوی» هُوَ ما يتعلّقُ بالعقائد. 


قَوْلَهُ: «العَمَك) هو ما يتعلّق بأعمال الجوارح. 
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| ۲۹۲ | 

الباطنية القرامطة تأوّلوا الأمرَیٔن جميعًاء هم في مذهبهم العلمی کمذهب 
الفلاسفة ما یقولون: كل الیوم الآخرء وأسماء الله وصفات اللہ بل والله 
عأ وجل کل یل 

هم زادوا عل ذاكء وقالوا: العمل أيضًا تخبیل للعوام فقط دون الخواص. 
۷- وَھُو الَّذِي جر اور وَحِزیَة عتّی نواعت اکر الکُنْرَانِ 

ول «النّصِير» هُو نَصِيد الدين الطوییيٌ -عليه من الله ما يستحقٌ- هَذَا 
الرجل رافضِيٌ» استبطنه ا حلیف وجعله من بطانته» فخانه أعظمَ خيانة» وقاد 
التتارٌ إل دخول بغداد فدخل التتارٌ بغداک وقتلوا الخليفة» وقتلوا ما لا يحصيهم 
إل الله من العلماء» والعبّادہ وراد وغيرهم. 

ححّی داب الأثير -رحمه الله- ما أراد أن يتكلم عَلّ محنتهم قال: «لقد بقيت 
عدة سنين مُعرضا عن ذكر هذه ا حادثة استعظاما ها كارها لذكرهاء فأنا أقدم 
إِلَيْهِ رجلا وأؤخر أخرى» فمن الذي يسهل عَلَيْهِ أن يكتب نعي الإسلام 
والمسلمين؟ ومن الذي يمون عَلَيْهِ ذكر ذلك؟ فيا ليت أمي لم تلدني» ويا ليتني مت 
قبل حدوثها وكنت نسيا منسياء إلا أنني حثني جماعة من الأصدقاء على تسطيرها 
وأنا متوقف, ثم ریت أن ترك ذلك لا يجدي نفعا»(. 

وكان يقول: من حنتھم أنَّ العشرة منهم» أو الخمسة» أو الرجلینِ أو الثلاثة 
يدخلون السوق» ويدُقُون البيوت» ویخرجونٌ الرجال» ويأتون بحجر بل 
بحجرين» ويقولون للرجل: ضع رأسَك على مدا الحجرء ويقولون لأخيه: 
اضرب رأس أخيك بالحجر الثاني» ويفعل ذلك. لا يدافعون عن آنفسهم. يعني: 


(۱) انظر: الكامل في التاريخ (۱۰/ ۳۳۳)۔ 


فصل في جنایة التأويل على ما جاء به الرسول, والفرق بين الردود منه والمقبول 


— (RF 
مہ ۰ م 2 ۰ . ۶ + 2 00م‎ ۲ 
انزل الله في قلوبهم الرعت» ويخرجون المرأة وهي حامل فیبقرون بطنهاء‎ 
ويُخرجون ولدھا يتحرّك أمامهاء نم يقتلونه -نسأل الله العافية- فإذا رأيت ما‎ 
جرى تقول: سبحان ا حليم الَّذِي لا بَا عباده بها صنعوا!‎ 

يقول ابن القيم: 

2 07 7 1 .2 9 ب سر سر ص 7 f‏ ہے 
- فَجَرَى عَلَ الاشلام أَعْظَمْ ند وخازف انیت ال ذَاالآنِ 

يعنى: جرى عَل الإسلام محنةٌ عظيمةٌ سقطت به الدولة العباسیة. 

ول «وخماژها فیتا" يعني: ما زالت مَذِهِ الفتنُ إل وقت ابن القیٔم فی القرن 
الثامن» وهی كانت في سنة ستمئة وخسین» يعنى: قبل مائه سنةء وما زالت 
آثارها. 

إِذّنْ عرفنا الآن أنَّ آساس البلاء في الإسلام ہُو لتأویل سواء في الأمور 
العلميّة» أو في الأمور العمليّة حتّی في مسائل الفقه الذين يخالفون الأقوال 
الصحيحة التى دلّت عليها النصوصٌ إن) خالفوها من أجل التأویل» یژولون 
النصوصٌء فيخالفون مراد الشّارع. 


سر ص سر + م7 7 و ۳ کے 
۹۔ وکميع مَانی الکون من بدع وخ داث حالف مُوجب 


7 
8 
2 


۸۰- فأسَاشْها لول وا لبطلان لا تأويل أل ال والایس‌ان 


ل رك س 4 سے ے٥‏ 1 پچ 
۱- إذذاك تفسم المراد و کشفه وان مَعناه إل الأذْمَسان 


۲- قدذ کال املع علقهبگلایه ی مه اه کل آوّان 


كس 


- ۰۲۳۲ 
- ۰٤۰ 
- ۵ 
- ٦ 
-۷ 
-۸ 
-۹ 
MAY 
-۱ 
-۲ 
-۰۲ 
- ۰۶ 
-۵ 
- ۷٦ 
۷-۔‎ 


-۸ 


ےر e‏ و سم هام 
یک ول الْتْرآنَ عند ركوو 


ر مر 5 و هم 
َ1ا ال ذي قالته آم المؤمني 


0 
ص 1 


کے س oa‏ 
قانظر ‏ لول مَاتَعْيِي بے 


ا 


کے کٹ رہ Zio‏ 
انظنها تعني بو صَرّفا عن ال 
3 


: 1 ۹ ۳ 1 o1 
َانظُر إل لول ین يَقُولُ: مَل‎ 


مادا اراد بو یسوی تفیسبرہ 
2 9 02 و مر م 2 
قول ابن عَباسٍ هو التاويل لا 
سے سے 4 م e‏ 20 

وَحَقَيقَة التأویل مَعْنَاهُ ال( جو 


2 


سرع و رم 3 
تاويل المنام حقيقة ال 


سے 


وَكَذَاك 
ر سے و ے9 4م ٥ ogo‏ 
و کذاك تاویل الذى قد أخيرت 
مه س م یھ ٠‏ او م مر 

تفس الحقيقة إذ تَکَاهدُھا لَدَى 


8 ۔ کے ے 5 ۰ 


1 مر ہے مم 


سك > رس > ۲ 3 
مدا کلام اله نسم رَسُوله 


ہج 


ب و 
6 


ہی 4ھ وو ہے ار مه هه 
تأويله هو عندهم تفیسیز 


2 
7 سے ك 
7٦‏ 


ما قَالَ منْهُمْ قط شخض وَاحِدٌ: 


کلاولاتشی الحَقِيفَةِ لاو 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سو و ۳7 ۲1+ لم م 1 

وَسجووه ٹاویسل ذي برهان 
۳ ہہ يد ره 4 2 

سن حِكَايَة عنه لها بلسان 


خَيْرُ النساء وأفقَة النشوان؟ 


مَعْتَى القوي قب ذي ال جحان 
لْمهُلِعَبداللهني الرْآنٍ 
وَظُهورٍمَْاهَُلَةُيَيَانٍ 
اويل جهو ي آخي بان 
ع إل الحقيقة لا ل البُطْلَانٍ 


م2 و َه و 9 

سمرئی لا التخريف بالبهتان 
و ت 

رل الإله بے من الإيعان 
يَمالمحَاوبِرَؤْيَةوَعِيَانِ 
هَذَاوَدَلِكوَاضِحٌ لزع ان 
م2 35 9 4 Te‏ 
بالظاهر الْمَفْهُوم لا ان 
7 7 و مر الہ ے 2 ه مس 
تاویلے موف عن الرجخان 


4 و 2 سر‎ e 
عزل النصوص عن الیقَین فذان‎ 


-۹ 


-۳۰ 


-۱ 


-۲۳ 


--۳ 


-.6 


-۵ 


-۹ 


-۵۰ 


9 و فم 6 0 
اویل أهْل البَاطِل السمَردود عن 
7 لے ر میم 080 ٥ے‏ 

وَهُوَالذِى لا شك فى بُطلازے 
کے سا مھ 5 بو ر 2۰ > ەر 


o‏ ہے 


ولتم شظ الاب عَلَيْهِ حَنْ 
كَذِبٌ عَلَ الألْفَاظ مَعْ کیب عَلى 
وتلاهشا آمسران ن آفیح نها 


رد يَشْهَدُونَ الرُورَأَنَ 4اه 


الشرح 


وَڳييغ تَا نی الكَوْنٍ من يدع وخ 
َأَسَاسًُا لول ذو البْطلان لا 


لدبم باضطلاح اني 

ی جَاءَكُمْ من 6 َدُورَان: 

من قَالَهَاء كَذْبَانِ عقبوخان 

جحد السهدّی وَسََهَادَة الان 
َير الْحَقِيقَةِ وَهْيّ ذُو بطلان 


م ہے 27 27 وم 
داث حالف مَوجَب القرآن 


٤ ۶ #9‏ و ه 
تأویل أل ايلم وّالایستان 


ذكر الژلف -رحمه اللہ- أن آساس البلاء في الاسلام ہُو التأویل الَّذِي 
ابطلّه وَهُوَ الْذِي حصلت به كل البدع والأحداث. 

ّم ذکر أن هناك تأویلا صحيحاء وَهُوَ التأويلٌ الذي قاله آهل العلم والایمان. 
۷- اد 15 تسد ال رادشه وان مَعناء إل الان 


8 ع اع رور ۾ هم عه رو سم 
هذا التأويل -وَهُوَ تأويل أهل العلم والإيهان- بمعنى التفسير؛ لأن التأويل 


الي ذكرنا أنه أصلٌ البلاء ہُو صرف اللفظ عن العنی الراجح 


إلى المعنى 


الرجوحء وهذا ہُو التأويل الْذِي أبطله ابنْ الق وحقيقة أمره أنه تحریف. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





سس | ۲۵ 


هناك تأویل بمعنی التفسيرء وَهْوَ کشف العنی» وإيضاحه» وبا وهذا 
لتاویل صحيحٌ 

ومذا یستعمله العلاء أهل العلم والایمانِء فمثلا یقول این جرير -وَمُو 
إمامٌ المفسّرين بالاثر- یقول عندما يتکلَمُ على تفسير الآية: القول نی تأویل قوله 
تعالى: کا وكذاء «القول في تأويل» يعني: في تفسير. 

وسُّمّيَ التفسیر تأويلا؛ لأنه بیان لا يَؤولٌ إليه اللفظء فان تفسیر اللفظ 
بمعناه بیان لما يؤول إليه» وأصلٌ التأويل مأخودٌ من الأول وَھُو الرجوع. 
۲- فَدْكَانَ آغلم عَلقَے پکلارے صلی عَلَبٰے اه سل أَوَانٍ 


es ص‎ 


۳- بت اول الق ان عن زکوصه وش خوده تأويل ذي برمان 


و «ذ گان آغلع له بکلایه» فمحمدٌ رسول الله للا هو آعلم ال خلت 


بكلام ال لا كي هذا. 

قوله: یرل القرْآنَ) فانه -علیه الصلاة والسلام- لما نزل قول الله تعالى: 
دا جا سر منم مت الاس یدخلورے فى دين الو افوا 
ای یع بحمّد ريك 4 َه ڪان رابا [النصر:۳-۱] عرف -عليه 
الصلاة والسلام- أنَّ دا دنو أجلهء وأنْ الله ره أن تم عمره بهذا الدعاء: 
وچ سند رف اتيز 4 فكان یڑ أذ يمول في زکوعه 4 وسجوده: 
«سَبحَانَكَ للم رت ی فزلي»"". 

َو« وبل ذي بِرْهَانٍ) آي: : ذي علم ودلیل. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الأذان باب التسبیح والدعاء في السجود» رقم (۷۸4)» ومسلم: 

کتاب الصلاةء باب ما يقال في الرکوع والسجوده رقم (4۸4). 





فصل في جناية التأوبل على ما جاء به الرسول , والفرق بين ا مردود منه والمقبول 


۷ ]سس 
4 الذي قالن أ لوب سج حکَايهة عنه لها بلشان 
0 قانظریل التأويل مَاتَمِْي به خر انا واَفْقَهُالنّشْوَان؟ 
ول «هَذًَا الَدِي قال 1 المؤْمِِينَ؛ ماذا قالت؟ لا قالت: كان یک أَنْ 
رل في زگرد :جات رکا کته قات: أو 
لقن ماذا تعني بالتأويل هنا؟ هل تعني: أنه يصرف الْقَرْآنَ عن ظاهره إلى 
معنى يخالف الظاهر؟ الجواب: لاء بل قوها: 'َأَوَل القَرْآنَ أي: يعمل به؛ ان 
حقیقةً المأمور ومآلّه العمل به. 

فمثلا إذا أمر الله بشيءٍ فلنا فيه تأويلان: التأويلٌ الأوَّلُ: تفسیر والتأویل 
الثاني: فعلّه والعمل به. 

من تمہ و ۓ وس من و 

فقول عائشة: «یتأول القرآن» لیس معناه يُفسّره لا یمسر معنى « منم 
مد ریک وَاسْتَمْفرَهُ4 لك العنی: يَعْمَل به» والعمل با أمور به یُعتبر تأویلا؛ 
لأنه إظهارٌ للمأمور به حتّی یکونَ مَُامَدا کیا أنَّ تأويل ا بر إذا وقع یسَمّی 
تأويلا؛ لأنه ظهورٌ للمُخْبَرِ به أو للمْخَيرٍ عنه حتّی يُسَاهَدَ ویْرّی. 

فالحاصلٌ أنَّ التأويل یراد به التفسبت وراد به عَيْنُ المؤوّلء فان كان مأمورًا 
به فتأويلّه فعل المأمور به. وإذا كان مخبرا عنه فتأویله وقوعٌ المُخبَرِ عنه حتّی شاه 


1 


۶و م 
حم 


¢ ھ6 


او ہہ 


لے 
دیری. 
o‏ قل ٠.‏ 2 2 ىم 3 ہے مەم Foye‏ 
قَولَهُ: «حََبِرُ النساء وأفقة النشوان» أما کون عائشة أفقة النسوان فهذا مر 


۹ و سو 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


هك 

وأمّا كوثها خيرٌ النساء فهذا من الأمور المختآّف فيها عند أهل الستّ فمنهم 
ے٥‏ م 0 2 4 کے اا ےو س ظا اس 1 
مَنْ قال: إن خير النساء عائشة؛ لان النبي ي قال: « كمل من الرجال كَثِيرٌ ولم 
و ۳ بے 2 کچ 2 و مو رم اس 02 0 5 - سے وماس ره 
یکمل من النسَاء إلا اسيّة امْرأة فرعون» ومریم بت عمران» و خدمة بت 
o‏ رص ” و۶ 6 و رم ه 9 مسن > م مزر 2 0 ت 7 
خُوَيْلِد وفاطمة بنت حَمّدٍ وَقَضْل عَائْسَةَ على النمَاءِ گفضل الثریدِ عَلَ سَائر 
الطعام». 

ی موه بث املا یڑ ں۔۔ رو و 

قالوا: فذکر أنه کمل من النساء فلانة» وفلانة» وفلانت وفلانة «وفضل 
عَیشَة َل النْمَاءٍ؛ ومذا عام «گفَضل الثرید عَل سَإِئرِ الطعام». 

وكأن ابنَ القیٔم في هذا الکلام يذهبُ مَدّا المذهبء ولکن تقدّم في العقيدة 
أن الصحيح أن عائشة ها مَریّ وخديجة ھا مَزِيّة وفاطمة ها مَزی ومريم ها 
۔ e‏ و2 ع ع 0-7 
مَزِية» كل واحدة من الأخرى خيرٌ من الا خری من وجو آخر. 

کے مھ e‏ ہرے كه و مس ۳ بر وم ہے اگ ہے #2 مس 
٦‏ - أتظنها تعني بے صرّفاعن ال سمعنی القوي لغار ذي الرجخان 

الْجَوَابُ: لاء لا تریڈ بالتأويل صرف اللفظ عن العنی القوی» یعنی: 
الظاهرء للمعنی الَّذِي ليس براجح؛ وهذا قال: «لِمَررْ ذِي الرّجْحَانٍ). 


س 


ot. 2‏ 1 ۳ 1 0 4 لك 7 ۳ ہہ بل » To‏ 
- وانظر ال التأويل حِينَ یقول: عل ل هلع دالله في القرآن 
1 1 8 ص 0 2 1 إن 1 

۸- مادا راد بے یسوی تفيسيرو ‏ وَظھسور ماه لے بيان 


> ام ۰ أ لات 5 0 57 3 ۲ كوي 
من القائل؟ ا جواب: الرسول چا حیت قال لعبد اللہ بن عباس: ۲ 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب أحادیث الأنبیاء باب قول اللہ تعالى: وَصَرِ آله ماک لک اموا 
مرت رتو ٩‏ [التحریم:۱۱]ء رقم (۳۲۳۰) ومسلم: كتاب فضائل الصحابة» باب فضائل 
خديجة أم ا لؤمنین هه رقم (۳۶۱۱). 





فصل في جناية التأویل على ما جاء به الرسول, والفرق بين ا مردود منه والقبول 
۵ | 


وه و 1 


فقهه في | الذي بن» وَعَلَّمْهُ َو » يعني : : التفسیرَ۔ 


۸۹- ل 2 قباس هو یل لا 5 وک جَهمي آخي بان 


َوْلّهُ: دلا ی جهمي : ایی مهتان» امه يعني بالتأويل المّحریف» 
فمعناه عنده صرف اللفظ عن العنی الرا۔ جح إِلَ العنی المرجوح لدليلٍ یری أنه 
صارف. فيرى الجهمی وغیژہ من أهل التّحريف أن مدا الیل صارف. والدَلِيلٌ 
الصّارف عندهم ہُو العقل کا سبق. 


ره 
اک 


ل وَحَقِيقَةٌ التأويل مَعْتَاُ الژُّجُو ع إل ال ےعَقِيقَة لا ال البطلانِ 
نا الجهمئٌ وغیژہ فحقيقة التأويل عنهم ہُو الرجوعٌ إلى المعنى الباطل الَّذِي 
يخالفٌ ظاهر اللفظ. 
۸۱- كاك تأویل العَتام حَقِيقَةٌ ال مَرْئِيَ لا التَخْرِيِفبِالبْهْمَانٍ 
َوْلَهُ: «تأویل المتام حقیقة المَرْئِي' لا رفع يوسفٌ -عليه السلام- آبویه 
عل العرش وخرروا له دا ماذا قال؟ قال تعالى: #وَقَالَ يكبت هدا أو 
من بل 4 [یوسف:۱۰۰] معنى (هذا تأویلها) أي : هدا وقوعهاء وقوع هَذِهِ افيا 
ان الرؤيا التي كانت كما قال -سبحانه وتعالى -: رت آحد عشر کرک والسَّمس 
وق رم لي سريت 4 [یرسف:؛] هذه ه الرژیا تصویرٌ فقط ما وقع 7 
ورفع آبویه عَلَ العرش» وخووا له سّجَّدَا قال: هَذَا تأويل» أي: وقوع ما رآه في 
منامه مُشَاهَدًا. 


2 ری 


(۱) أخرجه أحمد (۱/ ۲٦۹‏ رقم ۲۲۲). 
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۳ 
of o حم‎ 


سب[ ۳۰۰ ] 

۲-۔- وَكَذَاكَ یل ليذ خیث رش[ الاو بے ین الایعان 

۲ تفس الحَقِیقَة إِذ ادها لَدَى یسوم الاو برویهوعیتان 
الرْسل -علیهم الصلاةٌ والسلام- آخبرت با يكون يوم القيامة» فمتی 

7 تأويله الْنِي ہُو وقوعٌ هدا امير به؟ الجواب: يوم القيامة ىا قال الله: هل 


36 


زره ریا مل یه يذ الست شود من قبل قد جات رسل ربا يلحي 


شام سح 1 کے کے رس گر رھ ہس سوام 7 ر ہم ے ہبہ کے رس 
ر صر ا رم وه سر سر 


صل عم عنہم ما کانوا یفاروت € [الأعراف .[or:‏ 


ول یھر و ۲ تھے ہے 
له: شوه 4 من قبل يعني: ترکوه» ولیس النسیان الذي هو الذهول عن 
للم بل اماد ترک 
-۲۰٤۰‏ لاخلف بی ۳ اة مه التشیسر فی ما ودلك واضح ج مان 


۵- ما کلام له سم وله وله 3 سر للق رآنِ 
٦۔-‏ وه هو عندهم تفس بالظاور ر الستفهوم للادْعان 
۷- ما قال منم قط شخض وَاجڈ: اويل صَرْفٌ عن الرَّجْحَانٍ 


۸- گلا ولا تفي الحقيقة لا وَلا عَزْلُ النُصُوص عن الیَقَِينِ مَدَانِ 


۳ 2 
2 وی 


۹- اويل هل الباطل السمَردود عذ- د أَيْنت العرفان والایبان 


من الّذِي قال: إن التأويل صرف عن الرُجْحان؟ الجواب: الجهميّةٌ وأھل 
البدع» آگا كلام الله وكلام رسوله وكلام أئمة التفسير وکلام أئمة المسلمين 


سے 


فالتأویل عندهم له معنيان لا ثالتٌ ھماء وهما: التفسیثء والحقيقة التي یؤول یه 


فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول, والفرق بين المردود منه وا مقبول 


۹۹ 


: ۰ رل د م و 1 / 1 7 
الكلام» إن كان خبرًا فبوقوع الْخبر به مثاله: قوله -سبحانه وتعالی-: هل 
۳ ر الك رع سور ما س ار سر صا 4 سے کہ e‏ ل 
نظرونٌ إلا تأویله. وم ياق تاریله. يَمُولُ الب ضوه من قل د جات رسل رتا 
یلح [الاعراف:0۳]. 

۰ ۰ 00 2 4 رک وک م ےن وس و 

وان کان طلبًا فبامتثاله والعمل به مثاله: قول عائشة: «کان النبی وة يكثر 

1 2 1 ۰ 2 سر 4ه ا ص ف مرس 4 
آن یقول في زکوعه وَسُْجُودِهِ: «سُبْحَائَكَ اللْهُمّ ربا وَبِحَمْدِك... يال 
و عم مت 
القرآنَ'!''. 

اس 0 2 2 e‏ ۳ ر 2 ص سم 2 
۸- کلا ولا نفی الحَقيقةٍ لا ولا عزل التصوص عن البقِين فذان 

رز و 6 2 ره 0 2 0 ک 
۹- تأویل آهل الباطل المردودٍعن. د آئمے العزفان وّالابعان 


6 مه ری مه . ي #2 و م 
وه «کلاولا َي الحَقیقة» يعني: لم يقل شخص منهم قط: إن التأويل 


و «وَلَا عَرْلُ النصوص عَن اليقِينِ؛ هل الباطل عزلوا النُصوصٌ عن 
البقينء وقالوا: إِنَّ دلالتها على المعنى لا تفيدٌ البقينَ وإذا ل ند الیقینَ فلنا الح في 
تأويلها وصرفها عن ظاهرها. 

وهذه مكابرةٌ؛ لاد في التصوص ما يُفيدُ اليقينَ قطعًاء فاستواءٌ الله عَل 
العرش أي: علرّه عليه تدلّ عليه النُصوصٌ يقيئا؛ لأنه کر في القُرآن في سبعة 
مواضعٌ» وليس هناك موضمٌ واحذ أبدًا قَالَ الله فيه: «إنه استولى عَلَ العرش» بل 


دروو ہے صم ماح زو 


في گل الواضع بلفظ «اسْمَوَى» قال تعالى: نع رش ستو 4. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الأذان» باب التسبیح والدعاء في السجود» رقم »)۷۸٤(‏ ومسلم: 
کتاب الصلاة» باب ما يقال في ال رکوع والسجود رقم (4۸4). 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


٣۰٢ |‏ 
م وَمُوَالَذِي لَا مك بطلانه واله يفضي فی وب البطلان 
رن سمش ۰ 14 س7 ص 2 ۱ 1 ٹل“ 
وه «وَالله قضي فيه بالبطلان» الظاهرٌ أن اب القيّم -رحمہ الله- سأل الله 
أن یقضی ببطلان هذا التأويل حتّی لا یغت الناس بہء فالظاهرٌ انہا جملةٌ دعائية. 
۳- عنم لفط مَعْتى غرم سل لیم باضطلاح تاني 
ہے سے ع ع 
قوله: «لدَبهم» آي: لدى أئمة العرفان. 
-٣۲‏ وکلم فط الاب عَلَبُوعَنہ کی جَاءَكُمْ مِنْ داك خژوزان: 
- كَذْبٌ عَلَ الما مع کذب عَلی ‏ من تَالَهَاء کَیْبَان مَقبُوحَانٍ 
۳ «جاء کم من داك خذوران» الحذور الأول: «کذث على الألفاظ» 
2 
حیث قالوا: إنها تدل على کذا. 
الحذور الثاني: «كَذِبٌ عَل مَنْ قَالْهّا» حيث قالوا: إِنَّ مرا5ه كذاء فعندنا 
الآن في تأويل أهل التحريف محذوران: 
الأول: الكذب على الالفاظ مثلا قوله تعالى: #وجاء ریک € [الفجر:؟؟] 
ظاهرٌ اللفظ جَاءَ هو بنفسه. لکن هم کپوا عل اللفظء وقالوا: المراد به: «جاء أمر 
ريك». 
الثاني: وکنبوا عل من تکلّم بهذا اللفظ وَھُو اللہ فقالوا: إن الله آراد بقوله: 
پا ریک 4 أي : (جاء أمر ريك). فكذبوا عل اللہ . 
إِذَنْ هنا کذبان: الكذب الأول: عَلَ النصوص (اللفظ)ء والثاني: عَلَ مَنْ 


فصل في جناية التأوبل على ما جاء به الرسول, والفرق بين المردود منه وافقبول 


4 وتلاضا آنران ن افخ نها جَخد الهدی وَشَهَادَةْ البَهْمَانِ 

صحیح: ترتّب عل مدا أہم جحدوا الح وأشادوا بالباطل» فقالوا مثلا: 
فسوی عل الم 4 [الأعراف:54] لیس معناها (علا)ء فجحدوا ا حيٌء وأشادوا 
بالعنی الباطل وَهُوَ (استولی). 

ونحن الآن نی هَذْوِ الحاذیر الاربعة: 

الأول: فی قوله تعا ی: استوی عل الم ٭ ما ظاهرٌ اللفظ؟ ظاهره أنه 
اسْتوَّى استواءٌ حقيقيًا عَلَ العرش هم قالوا: الراد ب(اسْتَوَى) أي: (استولى)» 


فکذبوا عَل اللفظ. 
الثاني: ته إن الله آراد بقوله: #استوئ عل الم ٭ الاسیَواء احقيقي (العلوٌ 
علیه» وهم قالو جس ہت 


عَلَ العرش» وجحدوه. 7 توا معتّی باطلا وَهُو گر الاستیلای" نبوا با 

وآشادوا بالباطل» وطذا قال: «وتلاهما آمران آقبح منها جحد ا ٰدی وشهادة 

البهتان» آي: شهدوا بأنه (استولى) ول (یَسْتَو) 

0ح إِذْيَفْهَدُونَ السزور أن مْرَادَهُ غير الْحَقِيقَةِ وُي ذوبطلان 
يعنى: يَرَوْنَ أنَّ ا حقیقة باطلف وأنَّ المراد سواهاء نسأل الله السلامة 

والهداية. 





جِں احرج ںی 
سکس ین 2 ےی 


ت۔1 ۲:5 تح ہہ 
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( فيما یلزم مدعي التأویل لتصح دعواه ) 


مر سر ور ۰ یىی ہل ۶ وم 
٦‏ ہ- وعلے علسیکم نی ذا وظائف ازع 


ہ٤‎ 


0 ۳ ۷ 0 ۾ مه اس و 
۷- منهادلیل صارف للفظ عن 


۹- فَإِذَا اسْتَقَامَ لَكَمْ 5لیل الصَّدْ ف بَا 
۸۰- وهو اختال اللَمْظِ لِلْمَعَْى الَّذِي 
244- ملا اذا اع دا ولُِْم بان 
۲- رد قستم: إن المُرَادَ کذَافُمَا 
۶۶۲- هَبْ أنه لم يَقْصِدٍ المَوْضُوعَ ل 


۸- 1 مدعي نفس الحقيقة مدع 


-۸٤٤‏ عبر الذي عتم وه وقد قُدبگو 
سس رل سی مس ر 1 
۵- کته كعبر وت لاوة ویک ون دا 


7- من فد تحريني لها سمی بتأ 
۷- وله ما القَضَدَانٍ في خد سوا 


ر 


۸- بل حكمة الَحْمَن بطل فَصْنَہ الل 


تیر 


وال لیس لکسم بسن يَےانِ 
وْصُوعِ الأَضْلِسي باه ان 
للاضل سم تخل برع ان 
قات وشن یی 
تم هو المَقصُوذ باب ان 
سر اسب ین به 
۴ ل 2 ص ده 
کین قد يَكُونٌ القَضد مَعْنی تا 
نُ لفط مَقَصُودًا بدون تان 
3 لقَض لقع و ذو انگان 


بتعد مَدًا الانسی 


مو الائک اب للأنممان 
ول مح انح اب للاْقان 
في حِكْمَةٍ المتکلم السمَتان 


ريف خاشی حِکُمَة الرَّْمَنِ 





فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه - 


ہے 


۹- وَكَذَاكَ تطل تضد ده زنزالها من شير نشی اض از 


۰- وهم اطريق اف رلتان لاا عن صد القرآن مُنْحَرِفَانِ 
الشرح 

هذا الفصل فصل عظيمٌ جذّاء وذلك أن كَل من اەٌعی التأويل الَّذِي هُوَ 
صرف اللفظ عن ظاهره إل معنی مرجوح ف ی 

الأمر الأول قال: 
۹- جس وق اف أَرْبَعٌ وا لیس کم من بان 
۷ - نها دلي صارف لِلفْظ عَنْ مَؤْضْوعِه ایلع ان 

َوْلَهُ: ایان» بمعنی قدرة. 

َْلَهُ: «منها» يعني: وَهُوَالأوّل. 

يعني: : لا بد أن يأ مَن ادّعی التأویل بدلیل صارفی عن العنی الاأصلٌ 
فلابدٌ أن يأيّ بدلیل؛ دا الدَلِيلُ إا من الَْرآن» أو السته أو الاجماع أو العقل 
الصريح. 

فإن قال مَذَا الّذِي طالبناه بالدّليل الذي صرف اللفظ عن ظاهره. وقلنا له: 
هاتٍ الیل عَلَ أنه مصروف عن ظاهره. لو أنه قلب علينا ذلك» وقال: أنتم 
الذين تأتون بالدّليل» فبماذا تُجيبّه؟ ال الولف في الجواب عنه: 


۰۸- إِذْ مُذّعِي تس الحَقیقَة دع یلضل َم يتج ال بان 


شرح الكافية الشافية في الانتصارللفرقة الناجية 
سے | و سے 


نقول: نحن ما صرفناه عن ظاهره حتّی تطالبّنا بالدِّيل. 

-۷٥۹‏ فِا اقام لَكُمْ دلي ارف بَا ميات ولم ب أمر تاي 
له «قَإِذًا إا اشتقام لَكَمْ 5لیل الصَّرْفٍ يا هَيْهَاتَ» يعني: ما أبعده؟! ما آبعد 

أن تأتوا بدليل يَِْ يدل عل صرف اللفظ عن ظاھرہہ لکن عَل فرض أن يستقيم 

لکم طولبتم بأمر ثاني. 

6 وَهْوَ اخجال اللَفْظِ للْمَمى الَّذِي تُلْمْمْهُوالمَفْصُودبالتَيَانٍ 
لا بُ أن يأتوا بدليل عَلَ أنَّ المعنى يحتملٌ ما ذکروه» فان كان لا يحتمل لم 
فمثلًا: هل يمكن أن يحتمل قول الله تعالی: للحن عَلَ مرش آستوین 4 

[ط:٥]‏ أن يحتملّ معنى (استولى)؟ الجواب: لا؛ لأنه يلزم عليه لوازمُ باطلة عنع أن 

يكو اللفظ تملا هذا المعنى. 
فإذن إذا قالوا: عندنا دليل یصرف اللفظً عن ظاهرهه قلنا: نریڈ دیا خر 

وَهُوَ احتمالٌ اللفظ هذا المعنى لذي فُأَتّم؛ لأنكم قد تَدَّعون معنّى لا يحتمله 

لنش فلا يكيل سک 

4- فد تم داك ط وله بان سر ایب من بَعد ها الاي 
َوْلهُ: «قإدا يم داك يعني: أتيتم به» طولبتم بأمر ثالث من بعد هَذًا الثاني. 

۶۷۲- اد هلْستْمْ: ان المْرَاءَ کےا فا دا ا م2 رض الک ان؟! 
انا بدليل عَلَ أن اللفظ تم ما ذکروہ نقول: نريدُ منکم دلیلا خر 


فصل فيما يدزم مدعي التأويل لتصح دعواه 
۷ اس 


َو لین ما ذكرموه معنی لهذا اللفظ؟ قد ل يتن فقد يكون الف مس 
لمعبّى آخر غير الَّذِي عد عيتتموه ما دمتم صرفتموہ عن ظاهره ووُلتُم: المراد كذاء 
نقول: مدا الذي عیّتم يحتمل أن المراد غيثه؛ وهذا قال -رحه الله-: «إذ قشم إن 
الراد کّا فیاذا دلکم»؟ يعني: ما الّذِي دلّكم أن الراة ما قُلْتُم؟ «أتخرص 
الکهان»؟! وهذا الاستفهام لارنکار. 
۳ - عب یی زفي كِنْ فد يَكُونٌ القَصْدُ مَعْنَى لاي 
144 عَيْرَ الَذِي عنم وه وقَذ یک و ن لفْظٌ مَقْضصُودًا بدُونِ مَعَانِي 
ول «المَوْضْوعَ» يعني : الحقيقة. 
َر املف حليهم إذا وا العنی بأنه تمل أن یکت لا معت آخر 
وبجتمل أن لا يراد معتّی لهذا اللفظء لا العنی الَّذِي فَلْنّم» ولا العنی الآخر إِدَنْ 
ما امرادیاللفظ؟ بقول: 
40 كت ي وت اوه ویک ون دا 3 القَضد أنْقَعَ وُر دو إِنْكَانٍ 
فصار -رحمه الله- یقول: إذا ینوا معتی طالبناهم بالڈلیل عل تعيين َذا 
لنی اي ذکروہ؛ لاحتال أن كوت را معتّی آخر ولاحتمال أن یکون هذا 


فاذا قال قائل: ما الفائدة من اللفظ؟ یقول: (کتعند د وتلاوة»: وھذا ف 
الق آن. 


له «وَيَكُونٌ ذَاكَ القَصْدٌ نع أي: آنفع ما عيّنوه من العنی الخالف 
للظاهر. 





۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| ۳۰۸ ]| جح 
4۷ - مِنْ قَضْدٍ ریف لها يُسْمَى ب ۶ ويل مَے الاتقاب لدع ان 

إن کوثا نقراً َو الألفاظ ولا نتعرّضُ لمعناها خير من کونیا رها عن 
ظاهرها مع إتعاب أذهازنا والاتیان بالأدلة الدالة عَلَ التجوز إلى هذا المعنى» وما 
آشبه ذلك؛ لأن كوتها بحردةٌ عن العنی لجرد التعبد بالتلاوة أولى من كوا حرَفَة. 


1 22 


قال -رحه الله -: 
۷- وال مَاالقَضْدَانٍني حَدَّسَوًا فيحِكْمَةَالمتَكَلمالمَئًا 
ول ما القَصَدَانٍ في حَدٌ سَوَا» ما اراد بالقصدین؟ المرادٌ: التّحرِيفُ الذي 
ہُو حلاف الظاهر أو کونها لیس ها معنی. 
لکن اسا أولى: أن پنزل الله علینا كتابًا نتعبّدٌ بتلاوته دون أن نتعدّض لعناه 
أو كتايًا يري ما أن تُحرّقَه عن ظاهره وآن تب آذهائنا في تحريفه والعنی الَّذِي 
الجَوَابٌ: الأوَّلُ لا شكّ؛ لان الأول ليس عند نافيه تعبٌء وإنا تلم الأمرَ 
ال الله. 
۸- بل جکُمة الرَّمَنِ ع بطل تَضْدَهُ الل ريف حَاسَى حِكْمَةَ الرَّحْمَنِ 
َوْلَهُ: «حَاشَى حکمة الرَّحْمَنِ) يعني: تنزیکا لهاء ولیس هذا من باب 
الاستثناء حتّی نقول: انا جد بل (حكمة الرحمن) هنا فاعل. 
۸۹~ كاك بطل تضده رها من غبر مَعْنّى واضح التَبِيَانِ 
يعني: أنَّ حكمة الله تأبی أن يُرِيدَ بکلامه حلاف الظاهر کا زعمتم» وتأبی 
أن يكونٌ کلامّه لیس له معنى كا قَدَّرنا. 


فصل فيما یلزم مدعي التاویل لتصح دعواه 3 


إِذّنْ ابنُ القیّم سرحه الله- رَد القولین جیعاء وهما: أن يْقَصَدَ باللفظ جرد 
اللفظ من أجل التعبد بالتلاوة فقط أو أن يُقْصَّدَ به معتّی مخالف الظاهر؛ لأنَّ الله 
یرل علينا الْقَرْآنَ لجرد أن نقرأه فقط» بل آنزل علينا الْقَرْآنَ لفهم معناه وتدبره 
واعتقاد موجبه؛ وطذا قال: (بل حكمة الرهن تبطل قصده التحریف) ما هو 
التحريف الَّذِي عنی؟ الجواب: تأویل هؤلاء للکلام عن ظاهره. 
۰- وکا طریقا فِرْقَتئْنِ كلها عَن مَفْصِدٍ القّرآن مُنحرقان 

ول «وهنا» یعنی: التّحريفء وتفويضٌ العنی» آي: القول بأنَّ الله آنزل 
ان من غير معني» ها طریقافرقین كادهما مرف عن طریق اران 

إِذَنْ قولة: (هما) أي: المفوّضة والوولة. 

وقد ادّعى كثرة من التأخرین الذين لا یعرفون مذهب السّلف حقیقةً اەٌعی 
أن مذمب اللف هو التفويضء آي: أننا نقرأً ولا نتكلّمُ عن المعنى» وقال: عَذا 
ہُو مذھبُ السّلف. وقال: إِنَّ مذهب آهل لش يتقسمٌ إل قسمین: تفویش» 
وتأویل. 

نقول: ولكته أخطأ في ذلك» فمذھبُ أهل الس سنه لا مَدّا ولا هذاء فامل 
ان يُتبتون المعنى» ويقولون: حاشى لله أن بزل علينا قرآنا لجرد التلاوة ليس له 
معنی؛ لأنَّ هََّا شِبْهُ عبت» ولكنّه آنزل علينا مرن كيرا یمه وَلسَدَكْرَ ولوأ 
لپ 4 [ص:؟] فلا ید من فهم معناه» وان خفي عَلَ بعض الناس فان 
لراسخين في العلم يعلمونه. 

فهو لاء الذين قَسّموا مذهب أهل السّنّة إل قسمين نقول: أخطأتم. 

أولا: في جعلکم لول من أهل الس فان للوَلةً خالفوا اس ني تأویلهم. 
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انیا: جعلكم التفويضٌ من مذهب أهل السُنََّ فاد هل السّنّة بريئون من 
ذلك حى إِنَّ شيم الإسلام ابن تيمية -رحمه الله- قال: (إِنَّ توق أهل التّفُويض 
من شر أقوالٍ أهل البدع والإلحاد»”". 

وقال: انه هو لدي فتح الباب للفلاسفة والمناطقة الذين أنكروا الا 
وأنكروا اليوم الآخر؛ لاد هؤلاء الفلاسفة قالوا: إذا کنتم أنتم يا أهلّ ال 
لا تعرفون معان الْقَرْآن وإنما تقرژونه تعبا بتلاوته» فأنتم بمنزلة العجائز 
والامیین» ونحنٌ أصحابٌ الميدان الذين نعرف معان ما أنزل الله ولو بالتأويل؛ 
فلهذا فتح هؤلاء المفرّضْة الباب لأهل التأويل حى للفلاسفة وشبههم. 

ومن تم نجدٌ في كلام بعض العلماء المحققين كالنوويّ -رحمہ الله- ان طريقة 
اسلف أسلم وطریقةً الخلفي أعلمٌ وأحكمٌ). وهذه العبارةٌ وصف شيخ الإسلام 
مَنْ قاها بالغباوة» فقال -رحمه الله-: «ولا يجوز أيضًا أن يكون الخالفون أعلم من 
السالفين كا يقوله بعض الأغبياء من ۸ يُقَدّر قَدْرَ السلف. بل وَلَا عرف الله 
ورسوله والمؤمنين به حقيقة العرفة المأمور بها من أن طريقة السلف أسلم وطريقة 
الخلف أعلم وأحكم) !"ل ولا شك أنَّ مَذْهِ عبارةٌ کذب» وفيها تناقض. 

ما كوثها متناقضةً: فلأنه إذا كانت طريقة السَّلفِ أسلمَ لزم أن تکون أعلمَ 
وأحكم؛ لأننا لا نعلم سلامة لا بعلم وحكمق بعلم بمعرفة أسباب السلامت 
وحکمة في سلوك مَذْو الأسباب. 

وثانيًا: یف تكون طريقة ا حلفِ أَعلمٌ وأحكم وهم الذین حرّفوا الگلم 
عن مواضعه؟! وکیف تكون طريقةٌ امخلف أعلمَ من طریق الي ول والصحابة 


(۱) انظر: درء تعارض العقل والنقل (۲۰۰/۱). 
(۲) انظر: الفتوی ا حمویة الکبری (ص:۱۸۵). 


فصل فیما یلزم مدعي التأويل لتصح دعواه آ6 


وخلفائه الراشدين؟! وكيف تكونٌ أعلمَ وهذه أقوال السلف كُلّها طافحةٌ 
متضافرةٌ ظاهرة في إثبات المعنى؟ ! 

من العبارات المشهورة عنهم أنهم قالوا في آيات الصّفات وأحاديثها: 
روما گیا جاعث پلا گیفب» فان َو العبارة ند دلالةً ظاهرة عَل آم تون 
العنی؛ 5 قولهم: «أمرومَا کا جاءت؛ يقتضي إبقاءَ دلالتها عل ما هي علیه. 
ومعلومٌ أنها آلفاظٌ جاءت لمعنى» ولیست ألفاظًا جوفاء لا معنی لماء وحاشی لله 
أن یصفت نفته» ويسمٌيَ تفه بأسماء وصفات في كتابه وهي عندهم ألفاظ جوفاۂ 
ليس ها معنی» هي جاءت لإثبات العنی» فامرآرها کا جاءت أن نت ت معانيها 
التي دلّت عليها. 

وأيضًا قولُم: (بلا کیقی) یدل عَل إثبات أصل المعنى؛ لأنَّ نفيّ التكييف 
يدل عَلَ ثبوتٍ أصل العنی؛ لأنه لو م يكن الأصل ابا لكان نکر نفي التكليف 
لغوًا لا فائدة منه. 


إِذْنْ فطريقة يقةٌ اسلف آسلم واعلم وأحكم. 

والمؤلف هنا ذکر ثلاثة أوجو مع أنه في أوّل الكلام يقول: «وظائف آربع» 
فأين الرابعٌ؟ لم يذكر إلا ثلاثة. 

رابعًا: أن يُثبتوا أنَّ اللفظً يحتملٌ العنی الّذِي عيّنوه في السّياق المعيّن؛ لذن 
احتمال اللفظ للمعنى عل سبيل الإطلاق لا يعنى: أنه يحدملّه في كل سیاقء فلا بد 
أن يُثبتوا دليلًا عَلَ أن المعنى الذي عيّنوه صالخ في عَدّا السّياق المعيّن؛ لأن احتمال 
اللفظ للمعنى عَلَ سبيل الإطلاق لا يستلزمٌ أن يحتملة في کل سياق» فقد يكون 
في السّياق ما يمنع المعنى الَّذِي يحتملّه اللفظ في غير هذا السّياق» وهذا كثي. 
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في الْقَرْآنِ والسنَة نة لفاط ھا معانٍ لکنها لا تصلح للمعاني المطلقة في مد 
السیاق المعيّن» فمثلا: إذا قالوا: 1 (اشتوی) یمکن أن تأت بمعنی (استولی)» 
نقول: لکن نحتاج ل لیلد على انا تحتمله في هذا لياق المي دعنا من 
کونہا تحتمله عَلَ سہیل الإطلاق» مَذَا قد تر به لکن لاب أن تة تقیموا دلیلا عل 
احتم الها لهذا العنی في هذا السّياق المحين. 


عر سر مر 


> وأضربٌ لكم ما (القره أ) سمل امساكن» وعلى اکن لكتها في 
« کان ين کیو | ہہ وهوس مومع هل تصلحٌ (القریةً) هنا 
للمساکن؟ 

لجَوَابُ: لاء لأنها لا تطلم ولا مك فالذي بل آملها کیا قَالَ : 
قوم هود: بو لا برج لمکم 4 [الاحقاف:۲۵]. 

ما في قوله -تبارك وتعالی-: نا مهلكأ آَهْلٍ هه الْمَريَةَ 4 [العنکبوت:۳۱] 
هل (القرية) هنا تصلخ للسّاكن؟ الجواب: لاء بل تتعيّنُ للمساکن. 

فقَولة: #آهل هزه الْقَربَةِ 4 [السکبوت:۳۱] (آهل) مضاف ل(القرية)» فلو 
قلنا: (القرية) هنا للسّاكن صار العنی: إلا مهلكو أهل هل ف(أهل القریة) الآن 
(أهل) هم السّاكن» (والقرية): الساکن فهنا القرية تسا 

رذن نقول هؤلاء الوولین: الوظيفةٌ الرابعة عليكم: أن توا أنَّ اللفظ 
صالخ للمعنى الَّذِي عیّتموہ في هذا السّياق العیّن» فصارت ا التي 
یطالبون بها أربعًا. 


واد ماج 
3 بت چا 
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و 
46 
سس 


فصل 


30 
8 


في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل 


۱- وَأتى ابن یسیتا بَعْدَ ذا بطريقة 


گت 


۲- قا 
۲- عَجَرّتْ عَنِ الاذرالهٍ للْمَعْقُولٍ إل 
-٤‏ کی یہ ُْرَالعقول في 


و و 


۵۵- 12 توس فا به 


ا 


ثَالَ: المُرَادُ ان الأَلْفَاظ ت 
ضُوَر ین ال 


٦۔-‏ مدا الَذِي قد قاله مع تفه 
۷- وَطَرِيمَة مه لول أَبُضَاكَدْ عَدَتْ 
۸۔- وك لاما اتمَمَاعَلَ أن الکقی 
۹- لن قد اختلقا قوند ریوک 
۰ لو عنتمم رس وف 
۱- لذ ذا مَضْلَحَةٌ الممخَاطّب ب عِنْدَهُمْ 
5- فكلا ا ارْتَكَبَا اف جِتَايَةٍ 


ر 2 ےر وعمسا 2 هام 
۲ج شرس یک رش تب 


ر مو هس ۳ ۰ مر مه 

آخری وم اف من لکضران 
پيا قريب ا إل الا ان 
ای يكال اش کالش با 


سَخشوس مَقْبُولَا لذي الأَدْمَانٍ 
دا القَصْدِ وَهُو جِنَايةٌ مِنْ جايسي 
لِحَمَائِقٍ ال اظ ني الأَذْمَانِ 
مُشْتَقَةَمِنْهَزوا لخُلْبَانٍ 
سفق مكف مض موا بیان 
مان أَرِيِدَتْ قط بای ان 
في ال إِذْ مت ین لخر 
یلع ان آنرئاني 
يت عل القرآنِ وَالإیےانِ 


© سم 


درف وه اسهم الهِذَيَانِ 
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4 وَتَسَلّطَ لاد وَالأَوْمَاحُ وال 
-۰٥۵‏ کل زد َة النض فا 
-٦‏ وَيَُولُ: تَأُوِيِي کتأویل الذي 


0 بل وه ھی لوخي وان 


عر ٢ے‏ وو ع 
٩۸۳۸‏ یشوع وی العُلُرٌ لک 


ی 


0 
۳۳ 


ےک + مع د رھ . ر ص إل 
4- وکذاك تاویل الصفاتِ مع انما 

مرا هروه ےروگ 28 ۰ 
۷۰- رال تأويل العلو آشد من 


و 


۱۔ وَأَسَد من باوبلا لياه 
ر 1 5 ع ص و و ۳ 

۲-۔ واشد من تأويلتا لحدوث م 
42 م وه 7 سه م 

۳- وأشد من تويلا د َمْض الشَّرًا 


٥ 
2ا‎ 


رم هة 1 7 2 
۷۰۲۰-- وأشد من تاويلنا لکلام 4 


۷۵- ومد من یل هل الرّفْضٍ ان 
٦۳۔-۔‏ - ود ین تأویل کل و ول 

۷- إِذ صرح الوَخیان مَعْ کب الال 
۷۸- اي َيْءِ تحن كُمَارٌ بدا ال 


۹4 -۔- إِنَا او ونستم 0 َدْتَأَو 


رال بالتَحْرِيفٍ والب ان 
یله 4و یسل ب بلابرهان 

ولو ال رن 
تصن ضبن یل سس في التَبيَانٍ 
ونوا الب اقي بلافزقان؟! 
مِلْءْ السحدیت وَمِلء دا القرآن 
تأويلت القياق ة اسان 
ولولو وة ال وان 
دا العَالُم الَحْشوس بالانگ‌ان 
ع عند ذي انب وَالویزان 
الب ین فَعَالٍ ذِي الأَكْوَانٍ 
بَارَ المَصَائَلٍ حَارَمَا الشَيْحَانِ 
نصا ان 
اويل بل نتم مَل لویتان؟! 
سم َه وا واضح الفْرْمَانِ 


مُراده الوخیّان 
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م مع 


Tro‏ 7 2. ده ۳ ص 
۸۰- ألكُمْ عَلَ تَأَوِيلِکُم آجران حي ملاعل تَأُويلِنَا وِرْرَانِ؟! 
۸۱- هَذِي مق التهم لغ فی کنیهم يني اقتا ابلاعذوان 
۲- رُدُوا عَلَبْهِمْ إِنْ قَدَزثُم أو مت خواعن طریق عَسّاکر الایتان 


۸۷۲ لا طم کم مُت دهم حط م الیل ما لاقی مس الدَّيدَانِ 
الشرح 

قال الولف سرحہ الله-: «قضل في طَریقة َة ان سنا وَدَویه من اْلاجكة في 
لول سبق لتا لول الّذِي أوَلَهِ أهل البدع من الجهميّة والمعتزلة وغيرهما في 
باب السات وكذلك أيضًا الذين أوّلوا نصوص العاد وقالوا: 3 المعاد لا 
حقيقة له» وأَرّلوا الأعمال آیضاء وقالوا: إِنَّ العبادات لا حقيقةً شاه وأنَّ ا حقیقةً 
هي ما هو مو جود عندهم» وأن للاسلام ظاهرًا وباطنًا. 

أمّا عن ابن سینا فقال: 

عه سا مرو ا ت - ہہ 4 
۵۱- وی ابن یسیتا بَعْدَ دا بطريقة أخْرَى وَلمْ يأف من الکفران 

ابن سينا من التفلسفة الإسلامیین اي ينتمي إلى الإسلام ويقول: إنه 
مسل ولكنّه -نسأًل الله العافیۃً- على حلاف ذلك. وقد صَرّح ابنْ القیٔم وشیخ 
الإسلام ابن تيمية -رجھ الله- بأنه كافرٌ. 

صحیحٌ أنه طبيبٌ» وله معرفةٌ في الطب ولكنّه من جهة العقيدة فاسد 
العقيدة» وغذا قال: «أتى بطريقة أخرى وم يأنف من الكفران» يعني: أنه لم يترفع 
عن الكفر» بل وقع فيه. 
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دشي ترس لص ل 
۲- قَالَ: المُرَادُ حَمَائِقُ الأَفَاظِ تح لا وتقريكاإل الأَدْمَانٍ 

يقول: إن المراد بالألفاظ حقیقٹھاء لکن من باب التخييل والتقريب 
للأذهان. ولا فإن الأمرّ شيءٌ وراء ذلك. فالصلاة مثلا يُراد بها حقيقتهاء 
والزکات والصوم. وكذلك آيات الصَّمَات وأحاديثهاء لک عل سبيل التقريب 
إل الأذهان فقط؛ لتدرل الأذهان أن لله سمعًا وبصرًا وقدرت لتدرك أا صل 
وتصومٌ وتزكي وعمج لکن تقریبًا للأذهان فقط ولا فالأمرٌ شي* وراء ذلك. 
۲- عَجَرّت عَن الإذْرَاكِ لِلْمَعْقُولٍ إل لاف مِنَالٍالحِسٌ کالصبیان 

يعنى: أنَّ النفوس أو الافکار عجزت عن إدراك المعقول إلا إذا صُوّر 
بصورة الحسوس يعني: مثلا: له سميعٌ» يعني: أنه لا سمع» لکن ذکر مدا من 
باب التقريب. 

وقوله تعالی: کب عَلََْكُمْ أَلصَيَامٌ 4 [لبترة:۱۸۳] ليس هناك شي ۶ مكتوبٌ 
يُسمّى صیاماء لکن من باب التقريب أوجب الله الصيام عَل الاس ولا فان 
ا لحقاتق شيءٌ وراء ذلك هذا معنى كلام ابن سینا. 

و وه م29 1 : 7 1 ر ٥‏ 9 + 2 
ع۸- کي ینز العقول في صوّر من ال سمَحُسُوس مقبولا لذي الاذهان 
1 2 و e‏ سر ل 2 0 ام بر هسم ده 
۵۰- فتسلط الٹاویسل اط ال له َاالقَضد وَهْوَ جنایة من جانی 

يعني: الَّذِي یقول: إِنَّ مَذْهِ التصوص لا يُرادُ بها حقایقهاه وإنَّا ا مرادُ بها 
خلافٌ الظاه فیجت تأویله؛ يقول: هَذَا تسلط من الوول وجناية عل 
النصوصء بل المرادُ حقايقهاء لكنّها رمورٌ لأشیاءَ لا تُدْرَكُ من أجل تقريب 
الأمور للأذهان فقطء وحينئذٍ تبقى العبادات ليس منها فائدةٌ إلا مثل ما ترسم 
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للصبی رسیّاء وتقول مثلا: (هذه مثلا سیارة» وهي ليست (سيارة)ء تقول: (هذا 
انسان)» (وهو لیس بإنسان)» لکن طبعًا رسمٌ الانسان لیس بجائز إلا إذا کان عَلَ 
وجه لا تبقی معه ایا 
- مَےا الزي قَذ قالهمع تئیه لِسعقایق الأَلْمَاظٍني الأَذْمَانِ 
إذا کان قَالَ مَدّا القول ونفی أن يكو للألفاظ حقيقة یتصرّڑھا الذّهِنُ 
ا 5 2 8 7 7 3 
فهذا في الواقع ابطال النصوص امه فا دمت تقول: إنها حقيقة ته م تقول: إذ 
الأمرّ شيءٌ وراء ذلك. ادن لا فائدةً من التصوص, سواء قلنا: حقيقةٌ أو إا 
كم 2 
مؤولة ومجار. 
۷- وَطَرِيقَة التأوِيلٍ اَیضا قد غداّت مشتقة من مله ال خْلْحَان 
۸- وکلاهی اققا َل أنَّ الق سقة هنتف مضموا بيان 
طريقةٌ التأويل السّابق الَذِي سلکه البتدعةه وسلکه الفلاسفة مأخوذةٌ من کلام 
ابن سينا وآمثاله آن الألفاظ لا حقاتق اء وإنما هي مجازات عن آمور یرم ا بها. 
۵ مه ويم وه هم + 3 2 ب يديم 7 7 
9- لین قد اختلفا فینة فَرِيِقِكُمْ ماان ارب بدت قط بالتیان 
۰- تین عِنْدَهُمُ رسد توا في امن إِذْ میمعت مِنَّ الاخسان 
۱- إِذ ذاك مَضلَحَة الحاطب عِنْدَ دهم وطريقة الان ام اني 
o7‏ 0 سر 8ج ٥‏ 2 سے اه 
وله «مَا إن أَرِيدَتُ» (إِنْ) زائدة» يعنى: ما آریدت. 


إن القَرْقُ بین طريقة ابن سينا وبين طريقة هؤلاء: أن هؤلاء یقولون: انه 
لا یراد من النصوص حقيقتهاء إنما ا مرا معتی آخر. 


U‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


نضربٍ لكم مثلا ب(اليد) يقولون: إن الله لم يُرِدْ إثبات الیدہ وانا أراد 
القدرة والقوق هَدَا التأويل. 
ابن سينا يقول: أراد حقيقةً (اليد) لکن لیس له يد إطلاقاء ولا قدرة» لک 
دُگر (اليدَ) من باب التقريب للأذهان أنَّ الله -سبحانه وتعال - له یڈ له سمعٌ» له 
بص لکن ليس له شىءٌ من ذلك إطلاقاء لکن ذكره من أجل التقریب. 
5 فَكِلامْمَاازْتَكَبَا اد جِتَايَةٍ جیین على القرآنِ والابعان 
بر رش 0 ۳ رس کر ےہ 
۲- جَعلوا النصوضَ لاجلها عَرَضالَهُمْ خرف و قو هباشم الےلَيَانِ 
هؤلاء جعلوا النصوص غرضا لهم؛ كما يرمي الما الخرض فیتخرق لام 
لو آنکروا التصوص رأسًا لاعلنوا کفرهم وقامت علیهم الأمةء لكنّهم تميّلوا َذه 
الحیل بالتأويل سواء على طريقة ابن سیناه أو على طريقة الآخرينء لثلا ینفر 
الناس منهم» ولا يخرجوهم من الاسلام. 
4- وَتَسَلَط لاد وَالأَوْكَاحٌ وا ادال بالتخریف وتان 
يعني: أن هؤلاء تَسَلَطوا بالتحریف والبهتان من أجل القواعد التي 
صّلوهاء فان سینا وأمثاله تکرون حقیقةً الذات حقیقةً الله عرٌ وجل ويقولون: 
إن هذه الأسماءً وهذه الصْمَات وهذه الأحكام كُلَّها من باب التقريب للأذهان» 
وأولئك لا ینکرون وجوة ا خالق؛ لکن ینکرون حقائقٌ صفاته» ویقولون: إن 
الراة بهذا التص كذًا وكذا مما يخالف الظاهر. 


ا 


7 ہس سر 9ے س 002 2 9 
0۵ - كل إِذا تابلت؛ب النص قا باه بتآوسل بسلابرقان 


ولو قابله بتأویلِ عَلَ بُرْهَان لمل منه. 





فصل في طريقة ابن سينا وذویه من اللاحدة في التأويل 


سای 


مره بح کس گا ہے کف sz ae‏ 
5 وَيَقُولُ: تَأُوبِي کتأوبل الذب الوا قب ال من 

۰ 7 3 3 و 0 

الذين آنکروا العلو أوّلوا کل نص يدل عل العلوٴء فقالوا في مثل قوله تعا ی: 
وهو ار وق جبایوء 4 [لانمام:۱۸] ا راڈ فوقيّةٌ النوع» كما تقول: مثلا (الذهبُ 
فوق النحاس) أو (فوق الفضة) فهی فوقية معنويّة» ولیست فوقيّةٌ حسَّيٌّ أمَا 
العلو فیقولون: إنه علو المعاني» ولیس علو الذات» فتأوّلوا. 

فابن القیم -رحه الله- يقول: 

ره و ہو .ا ور ه ۰ ہی ی ٥‏ گے م9 
۷ - بل دُونَه فَظھُوڑھا نی الوّخى بالل تَصَّيْنٍ مشل الشمس في الَبِيَانِ 

۶ ورمع و 5 ره سے مر و م ے 
۸- شوغ تأویل العْلو لحم ولا تتاولوا الباقي بلا فرقان؟! 
۹- وَكَذَاكَ تأویل الصٌفاتِ مَعَ انا ملء احدیث وملء دا لقرآن 

۳ (ذا) وی بعض النسخ (ذي) وهذا لا یصح؛ لن (ذا» هنا اسم إشارة. 

یعنی: یقول هو لاء اللاحدة من ابن سینا وأمثاله: نحن ول ولکتا [۹۳ 
نصوصًا ليست کالعلو في کثرتها وتنوعها وظهورهاء وأنتم تأوّلتم العلق فكيف 
تتكرون علینا ولا تتکرون عَل أنفسکم؟! 
۷۰- وال تأویسل العل و اق میسن تَأويلِنَالقِيامَ ةالأَببِدَان 


القائل هم الفلاسفةٌ الذين یقولون: إن القيامة لا حقیقةً هاء وانما هي 
تخبیل» فهم یقولون: تأویل العلرٌ آشدٌ من تأویلنا لقيامة الأبدان. 


0 


9 2 ۵ 4 ے‫ سرا ۳ 1 هه 71 
۱ وآشسد من تأويلت ال اه وليل ووَمَش ية الاکسوان 


هذا یقوله الفلاسفة وغیزهم عن ینکرون حياةً الله وعلمه. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








- وَأَشَدَ من تَأوِيلِنَا إِحُدُوثِهَ داالعالم الَخْسُّوس بالامکٌان 


سے 


وهم الفلاسفةٌ الذين يقولون بقَدّم العالم» وأنَّ العالّم لا أوَّلَ له» فهو 
ری أبدي. 


مه 2 5 7 سا سر و 0 ۳ 5 > ۰ ۳ ۰ ۳ - 
۲ - واشد من تأویلنا عض الشرا بع عند ذي الإنصَاف والسویزان 


يوجد أيضًا مَنْ أَوَلَ الشرائم قالوا: لد الراة بالحجٌ زيارة شیوخهم والمرادُ 
بالصوم كتمانُ آسرارهم» والمرادُ بالصلاة معرفة أسرارهم» وهَكدًا. 

هم مجادلون» ويقولون: تأویل العلرٌ أشد من تأویلنا بعض الشرائع عند ذِي 
الاتصاف والميزان. 


7 8 
ع 


4م دمن تأویت لکلدرے ‏ بِلْمَيْضٍ ین َمال زي کون 
هذا أيضًا قول الفلاسفة یفولون: إِنَّ الکلاع لا حقیقةً له لكنّه فيش من 
العقل الفعال» فالعقل الفعال ہُو الّذِي خلق عَذه الأشياء جعل الطبيعة تعح لك 
ويتولّد بعضها من بعض» ویکون بعضها سببًا لبعض. وهَگذا. 
0- ومد ین تو یل أَهْلٍ الرَفْضٍ ان ببَارَ القَضَائِلٍ حَارَمَا اجان 
َولَهُ: «الشّيْكَانَ» يعني: أبا بكر وعمرء فلَهُما من الأحاديث الكثيرة الدالة 
على الفضائل ما ہُو معلومٌ» لكنّ أهلّ الرَّفْضٍ أوّلوا هذه الأحاديث وحرّفوها 
وهم فيها تحريفاتٌ غريبةٌ؛ هذا یقول: إن تأویل ال أشدٌ من تأويل أهل الرفض 
أخبار الفضائل حازها الشيخان. 


22 © و و ر 
41 وأَشَد مِنْ تأویل كل شوَوّل 


4 


تصاآب ان مراده الوٰحیان 


فصل في طریقة ابن سينا وذويه من اللاحدة في التاويل 
۱ اس 


۷- إِذ رح لوخیان 2 مَعْ کب الا كييي اب الفوق للَخَن 
2 و 
۷۸- فلأي شَّيْءِ تَحَنُ كفارٌ بدا الت تأوبل بل آنتم علی الابعان؟! 
َولهُ: «ټل» هنا بمعنی الواوہ يعني: لأيّ شيء نکون نحن كُمَارَا وأنتم 
مؤمنون؟! 
3 مریم مر 8٤‏ ہے ھے۔ و 
0 وَلْتَم قَهَانُوا واصح مَ لفق ان 
ي ام مؤولود ونحن موّلون» فهاتوا واضح الْفُرْفَانَ أن یکوںَ 
1 و سے مر د مع ۳ ر 
۵۸۰۶- لك عل ناش ای ران عَبْہ سث لتاعل تأویلتا وژران؟! 
لجَوَابُ: لاء لأنَّ هؤلاء المؤوّلةَ يقولون: نحن اجتهدنا فأصبنا ال وأنتم 
أخطأتم» فلنا أجران؛ لأننا تأوّلنا وأصبنا ات وأنتم عليكم وزران؛ لأنه عرض 
عليكم الحق ولكن أنكرتموه. 
۸۱- مذي مَقَالتَهُمْ لحم بهم منه‌انقلاه اب لا نان 
ابن الق پچ و ی 
لا تست تستطيعون معه فك الحتّك . 
۸۲- رُدُوا عَلَيْهمْ إِنْ فَدَرثم أو نت خواعن طریق عَساکر الایان 


وهذا حد یقول ابن القيّم: رُدُوا عليه ویخاطِبُ الذین آوّلوا العلوٌ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

سے | ۳۲۲ = 
يقول: رُدُُوا عليهم ما قالوا لكم «أو فتَخُوا عن طريق عساكر الایمان» إذا نكّينا 
۰ ۰ ۳ ۳ ۳ ہے ۳ 2 چ سره ۰ 

عن طریق عساکر الإيهان ماذا یقولون؟ یقولون: نحن لا نوول لا في هذا ولا في 
هذا ونقول: الكل حق عَل حقیقته. فعلو الله اب وأمژ العاد ثابتٌ: وما جاءعت 





۶ و . 9 
ب اتصوص من کل خر ار کی 


۳- لا طت نکم جنو 


دهم کل 


سم السَّيْلٍ مَا لاقی من الدَّيدَانٍ 


وهذا ته يي امارڈ من ل مسا زین هما واي 
فيه الاق والديدان فيها الضعفٌ والعفونة والفسات فكأنه مبذا شه عساكرٌ 


الای‌ان بالمّیل» وهؤلاء بالديدان» ومعروفٌ أن السَّيلّ إ اذا م 


جو له جات 


4 وگانط‌الیکمب با نیج 
۵- وهو و اباب عن لعارض ذبه 

۸7 لكين ذَاعَيْنُ المُحَالٍ وَلَوْيْسَا 
۸۸۷- َأَلَةُ الإنبَاتِ حَقَالَايَقُو 
۸۸- تنزیسل رب العَالَوِينَ وَوَحْيْهُ 
۹- انى بعارضها كُنَاصَةٌ 2 هنه ال 
ها وجعاجم وَتراقع ماتا 
۹۱- هيکم هَذِي العُلُومُ اللاء كَدْ 


۲- بل عَنْ مَشَايخِهِمْ يعانم وف 


مر بالديدان حَطّمها. 


واه ليس کک با نک ان 
دغوی تیم سَلِيمَةٌ الأزگانِ 
عم عِ ورب کل ان 
ها الجبال وَسَايْرُ الأَكْوَانِ 
مَعَ فط رو الرَّحْمَنِ وَالمومَانٍ 
دی ان شبات وَالهَدَيَان؟ 
ِا اسراب لسوارد نان 
ذخرث لَكُمْ عَنْ تابعي الاخسان 


فقت لَّهَا مِنْ ن بعل بَْد طول رَمَان 


فصل في طريقة ابن سينا وذويه من اللاحدة في التأويل 


۴-والله ما ذخرّث لَكُمْلِمَضِيلَةٍ 
6- لَکِن كن ول الوم کاتت نرق د 
وَهُم أجل وَعِلْمْهُمْ آَشل و 
5 فَلِذَاكَ ضام الإلَهُ عن الَّذِي 


۷ اہی 


شش 


-۵ 


۷- سیم التَخريف تأوبلا گا الت 

يه وه 0ی +1 ۳ 

وا فتم أمفراإِلَ ذا الشا 
جر ره و ۳4 س ہکےہ ی مره 

۸۹- فجعلتم الإثبات حیسم وتش 
o7‏ و 


۰۰- فقلبتم د يلك الحَقاء ئی مشا 


۰(- و جع المَمْدُوحَ مَذْمُومًا كَذَا 


-۹۸ 


نے 


وین أن 

- یسم آن تن وا لادا 
4 - وَجَعَلْثُمُ الوخیان ٴي مفیدة 
0- لَکِن عُقُولَ الناکییت عن الهُدی 
۹- وَجَعلَْمُ الایان کفرا وَالۓدی 
2 فينم عقولا تسا آرا 
۸- ی اسْتَجَابُوا مُْطِعِنَ لدَْوَة الف 


۲- منوا بالاٌا 


-۷ 


۲ سب 


کم عَلَبهِمْ با اوي التفصان 


قدرا نہ م قَأَعْظَمُ شان 


سے ۹ ٠‏ سے 

ُا قبح نے ڈا ان 
ما سر تب ۳ و 9~ 

سبيها وذامن أقبّح العدوان 

و وو 

ليث قلسوبکم عن الإيمّان 


03 


بالعکس ختی انْستکول اسان 
عم تن با فز لها 
ع عَسَاكِرَ الاتار والقرآن 
ليلم وَالتَحْقِيِقٍ رالمان 
لَه تفي د ومنطق الون ان 
ڪل عَبْنَ الضلال ی وا مِنَ الطَفَْانِ 


لدوم ره و 


الله آن تركو عل القسرآن 
تعطیل قد قد هرد بوامن الایعان 


شرع الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
کت اا لے 
۹ ونم لَویَش رون من تَا وَلِمَدعَاقَمَدُوا فصو بان 
الشرح 

في هو الأبيات ذكر الولف -رحمه الله- أنه يلزم المتأؤلين أمرٌ رابم» وَهُوَ 
الجوابٌ عن العارض؛ لأن الدعوى لا تنم إلا بأمرين: إثباتٌ اج والجوابُ 
عن حُمّة المكارض» فلا يكفي إذا آردت أن تج قولًا على قول أن تذکر حُجَةٌ 
قولك بل لا بد من أن تذكرٌ حُجَّةَ قولك» وا جواب عن حُجّة العّارض والا 


و ۶2 


بقیت حُجّةُ العارض قائمة. 

فمثلا: إذا قالوا المراد ب(الید): (القوة) نقول: لزم علیکم أمورٌ خسة: 

الأول: وجود الصارف عن العنی الحقيقيّ. 

الثاني: احتالُ اللفظ لعنی القوة. 

الثالث: تعن المعنى الذي ذکرتموه إذ يحتملٌ ألا يكونّ به لا (اليد) الحقيقية 
ولا القوة» فيكون هناك معنى آخر غير اي عينتم. 

الرابع: احتمال اللفظ للمعنى في هذا السّياق العیّن. وهذا لم يذكره المؤلف 
هناء لکن ذكره في (ختصر الصواعق). 

الخامس: الجواب عن الحَارض. 

اعارص يقول: المرادٌ (اليدُ) الحقيقيّ. هم يقولون: امرادُ ب(اليد) القوةٌ 
لکن ما جوابُکم عن دليل المَارض؟ قالوا: لن دلیل امُحَارض لو أخذنا به للزم 
من ذلك التَّجْسِيمٌ أي: أن یکون الله جسًاء أو التبعیض أي: أن يكونّ الله له بعص 
وأعضاء. 


فصل في طريقة ابن سينا وذویه من املاحدة في التاویل 

نقول لهم: مَنْ قال: ِن هدا لازغ؟ إن كان لازما فهو حقٌ» وان لم یکن لازمًا 
فهو باطل, ولا یلزنا أن نلتزم به» ونقول هم: إِنَّ البعض وال جزء نبا يكون هَذًا 
بالنسبة للمخلوقء أا الخالق فلا نقول مَكَذَا؛ِ لأنَّ العروف أن البعض أو الجزء 
ہُو ما يبقى الكل بعد فقده» وأمًا الخالقٌ فک صفاته الذاتيّة لا یمکنْ أن تنفكٌ 
عنه؛ لأنَّ الصّمَاتٍ الذاتيّة لازمةٌ لا ینفك عنهاء لا آزلا ولا أبدًاء فأين اللازمُ 
الباطل الِّي ذكرتم أنه يلزمٌ لو ثبتنا النصوص عَل حقیقتھا؟! 

کل مَوو الأمور الخمسةٍ -والحمد لله- من فيا ادّعرْه من التأويل | 
خالفوا به طریق السّلف. 
۵ وتا یم بائ ربع وَلهلَيْسَلَكْمْبِدَاإِنكَانٍ 

ول «وکدّا تْطالِيْكُم بر رابع» أي: نطالب أهل التأویل بأمر رابع» 
وذکرنا في الشرح أنه يمكنٌ أن نجعله أمرًا حامشا؛ لاد الاموز السابقة أربعڈ: 
الیل الصارف. احتمال اللفظ للمعنی الذي ذکروه احتماله في هذا السّياق 
المعيّن» تعین أن یکون هُو الراد لاحتمال أن یکون الراد غبره» والخامس هو هذا. 

َوْلَهُ: «وَالله یس کم بذا إِمْكَانٍ) كان الفروض أن يُقَالَ: (إمكان) يعني : 
ليس لكم بهذا (إمكان) بالرفع» لكنّه جعلها بالكسر لضرورة الشعرء أمّا إذا قلنا: 
(بذي إمكان)» فالأمر واضح. 

ذكر مدا الأمرّ الرابع فقال: 


وت 


ي 


٥ 0 2 7 ۳ 7‏ ۰ ۳ و۶ 4 
۸۵- وهوّ الجواب عَن العارض إِذ به الد دغفوی تيم مسليمَة الازگ ان 
۳ ۳ 7 2 8 7 71 
۳ (الحوابٔ عَن العارض» من الْمارض للتأويل؟ الجواب: هم أهل 
لس الذین جعلوا النصوص على ظاهرهاء وم یووّلوها. 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
|" سے 


فمثلا إذا قالوا: المراد ب«اليد» قيقة حقيقة اليد نقول لهم: آجیبوا هؤلاء الذین 
عارضوكم بالتأويل حيث فلم أنتم: إن المراة ب(الید) القوة» نقول: آجیبوا عن 
معارضتهم إيّاكم وقوشم: إن ا مرادَ ۔ حقيقة الید؛ لأننا نقول : ما المانع من أن یراد 
بذلك حقيقةٌ الید؟ فان أتوا بمانم فحینث بقل منهم» ولکتهم لا يمكنٌ أن یأتوا 
بمانع يمنع من إرادة ا حقیقة؛ وضذ! قال: 
۸۸۹- ھت وَلَوْيْسَا دم ورب کل لسان 

َوْلَهُ: «لكِنّ دا عبن المحال» ماهو الحال؟ الجواب: أن جیہوا عن دلیل 

0 
۸۷- وه لیات عقالایتو ملا الجبال وَسَایژ الأَكُوَانِ 

لأہا أدلة من کتاب اللہ وسْنَة رسوله -عليه الصلاة والسلام-. ومن 
العقل» والفطرة» وإجماع السّلف» مسة آنواع من الأدلة لا یمکن أن تقوم ما 
الجبالٌ الرٗاسیات. 
۸۸۸- زيل رَبٌ العَالمینَ وَوَحْيْهُ مع فِطرَ ال تن وَالبرِمَانِ 

قوْلَهُ: «تنزیل رت العَالَمِينَ) أي: الْقَزْآن. 

َوْلَهُ: ١وَوَحْيْهُ)‏ أي: السّنَهَ وهذا مَبنيٰ م عَلَ أن المْنَة وحي. 

وقد تأملتْ ال ووجدث أن منها ما ہُو وحيٌ» ومنها ما ہُو إقرارٌ من الله 
لاجتھاد ال -صل الله عليه وسلم-. 

َو ١امَعَّ‏ ف رة الرَحْمَّن» أي: الفطرة. 





فصل في طريقة ابن سينا وذویه من اللاحدة في التأويل 
۷ ا 
َولَهُ: «وَالْبهَان) جتمل أن یراد به دلیل العقل» فیکون ابن القيّم -رحه الله- 
ذكر هنا أربعة أنواع من الأدلة: اْرَآن والشُنة والفطرة والعقل» وبقي أمرٌ 
خامش. وَمُو إجماعٌ السّلف على هذا. 
۹ - أنَى يُعَارِضُهًا كُنَاسَةٌ وال امان بالشبَُاتِ وَالےَلَيَان؟ 
هذا الاستفهام للنفي يعني: لا یمکنْ أن يُعارِضٌ عو الأدلةَ كتا 
١ 0‏ 1 
الأذهان بالشبهات. 
۰- وَجَعَاجِعٍ راقع مسا کت الا اسراب لِوَارِدِظَمْآنٍ 
الجعجعة والفرقعة عبارة عن آصوات لا معنى هاء أي: كلام هذیان لیس 
فيه فائدةٌ؛ وهٰذا قال: «مَا ها 1 اسراب لوّارد ظَمْآن) والسّرابٌ للوارد 
الظمآن لا یزیده إلا عطشًا وھلاگا؛ لأنه إذا رأى السَّرابَ وکاله ا ما آقبل إليه 
مسرعاء فإذا رآه السَّرَابُ صار ذلك آشذ وقعًا عليه مما لولم يفرح ويُوّمّل النجا لنجاة 
من العطش. 
ام او مر ول وگ >° جر اه دن مے ہے رہ 
0۱- فلتهنکم هَذِي العلوم اللاء قد ذخرت کم عن تابعي الا حسَان 


هذا من باب النّهکّم» واللام في قوله: (فلتهنکم) للدعاء که دعاء مکی 
يعني: هنيئًا لكم هَذه العلوم التي ذُخرَت لکم عن تابعي الاحسان» يعني: 
عن الصحابة والتابعين هم بإحسان, كَيْفَ دُحْرَتْ لکم هَذْهِ العلوم وهُمْ م 
يعلموها؟! 


م؟ مر و ے> .امم سال هوه اش ہ۔۰۔ .دہ و 7 
۹۲- بل عَنْ تشاخهم یا نم وف فقتم لَهَامِنْ بَمْدِ طول رَمَانِ 


f 
1١ 


ان مَذِه البدع لم تنتشز الا بعد مُضِيٌ القرون الثلاثة المفضّلَةِ. 
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(۲۲۵] 
سرولل 2 و ره هر و و 50 2 8۳ م2 ۵ 
۳- وَاللہ ا ذخرّث کم لِمَضِيلَةٍ کم عَلَيْهمْ با أولي النقصانِ 


وا ؟ 1 6 وه ےر ۰ و يەر 
فأنتم أصحابٌ النقص؛ ولا يمكنٌ أن تُدّحَرَ لکم الفضيلة وحُجَبَ عن 
ه وه 1 ماه مه ٩‏ هه > 2 ® عووو > ٤۶‏ رو 4 . 
۹۹۶- لَكِنْ قول القوْم کانت فوّق دا قدراوشانممفا شان 


َوْلهُ: «قول القَوٰم' يشير إلى عقول الصحابة والتابعین. 


قَوْلَّهُ «كَانَتْ قَوٴق دا قَذرّا» أي: فوق ما آنتم عليه من العقول التي هي في 
ا حقیقة سفاهات. 

وه قثو زر > #ووه 1 1 1 و 

قوله: «وَشَأمجُمْ) آي: قدرهم وفضلهم ومرتبتهم فاعظم شان. 


2 ل 


۸۵- وهم أجل وَعِلْمُهُمْ أغل وا رف آن یشاب بِرْخْرَفٍ الهَذَيَانِ 
وصدق -رحه الله فعلومٌ الأوّلِين أعمقٌء وكلامُهم أقل» ليس فيه تعقيدٌ 
ولا هذيان ولا احتمالات, وإنما هو کلام مب عَلَ السّليقة والطبيعة» تجده سهلا 
2 7 2 1 
يخرج بدون 5 تکلف ویفهَم بدون ت تکلف مع العمق. 
-٦‏ بل ضام لاله عَن الذي نیو وَقنتم صَوْنَ زي اخسان 
الذي وقعوا فيه مَذو الشُبھات التی يدّعونها معقولات. 
۷- سِیْتُمْ التحریف تأویلا گذا الت تَعْضِ ل تنریکا ما لقبسان 
و 5 3 
التأويل بالنسبة للنصوص, والتعطیل بالنسبة لصفات الله الصف بهاء 
فمثلا يقولون: المرادٌ ب(الاشتواء) الاستیلا فهذا حریف» وهم يسمُونه تأویلاه 
ويقولون: إن الله لم يَسْتَوِ عَلَ العرش حقيقة» یره أن یکون مستويًا عَلَ العرش 
ہے ۳ م 575 ہے ۳ 
حقیقة فعطلوا الصفة وهی صفة الاشتواء وسموها تنزیکا. 


فصل في طريقة ابن سينا وذوبه من الملاحدة في التأویل 
سد 

۸- وَأَمَمُمْ ا ال تفا شَرَاوَأَفْبَحَمِنْدُدَاجمَانٍ 

إِذَنْ عندنا جنایتهم عَلَ النصوصء وعل البارئ -جل وعلات أا عَل 
النصوص فحرّ فوهاء وأمّا عل الله فعطّلوه من صفاته. 

وهناك أ مر ثالث جنوه؛ ولذا قال: 
۸۹- فحجَعَلْتم الإثات تسیا وتش سییهَاوَذا من آفبح الذوان 

قالوا: إِنَّ الذي یب هذه الصَّفَاتٍِ لله یکون مسا میهد لله با خلق 
فاعندوا عدوانًا للع من اثبت الصّفّات» وسكوه یت وما 

فهذه ثلاث جنایات: على النصوص وهی اب وعلى لح عنه وَهُوَ اه 
وعلى قابل الخبر وهم الذين آغذوا بالنصوص على ظاهرهاء الأوّل: بش 
والثاني: تفیل » والثالث: بالتجویم والتشبیه. اعتدوا عليهم وقالوا: أ 


۹۰۰- لبم لك ال حقایق ماع ليث فلسوبکم عن الاستان 
۳ 


تعوذ بالله» يعني: قلبتم الحقيقة فَسمّيتم التعطيل تنزيها َو تعطيل؛ 
والتحريف تأويلا وَهُوَ تحريف, واثبات الصّمَّاتِ تجسيًا وَهُوَ ثبات للحقیقت 
گ ٤ھ el‏ ا 
لکنکم قلبتم ا حقائق مثلما قلبّت قلوبکم عن الإيهان 
مَوْلَّهُ: دنا قییث ُلوبكُمُ عن الایعان» القلوب -والعياذ بالله- تُقَلَْبُ کا 
1 ما هقرو 


قال اللہ تعال: # ون آفی دتم رهم گما 9 موا ہوے أول م 07 وندرهم ق 
طعْیتنهم يَمْمَهُونَ # [الانعام:۱۱۰]. 
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۰۱- وَجَعلمْ الْمَمْدُوحَ مَذْمُومَا كَذَا بالعکس ختی انستکول اسان 
المدوح جعلوه مذمومًاء ما هر المدوح في مدا الباب؟ الجواب: هُو إثبات 

الصَّفَاتٍ والأخذٌ بظاهر النصوصء فهذا جعلوه مذمومًاء وجعلوا الذموع وَهُوَ 

التحريف جعلوه ممدوحًا. 

۰۲- وارشم أن تُمَدُوا بالإنَبَا عَنتَعَوْلِمَنْيافِرْمَة الِْهَتَان؟ 





آردتم أن يحْمَدَكُم الناسٌ بالاتباع» نعم ثُحْمَدُون لکن لن؟ ا جواب: 
للشّياطين» فأنتم تتّبعون الشِيطانَ وخطواتِ الشّيطان. 

ول «لِمَنْ یا فرقة البهتان»؟ وجواب (لن)؟ للشّيطان» يعني: آردتم من 
الناس أن تحمدوکم عَل أنكم المتبعون ولکن للمّیطان. 
+ وبَقی] ےم آن تنیسپوالللشها ‏ ععَسَاكرَ الا ار القزآن 


و 


وهذا لا شك أنه قلبٌ للحقائق» قالوا لعساکر الاثار والْقَرْآنٍ قالوا: هؤلاء 
مبتدعة» والحقيقة أن الابنداع فيهم» وليس في هؤلاء. 

زر رگ ھ2 س ۵ و ١‏ مر ۰ ۰ ۲ ؟ تھے سر 4 
ع- وجعلستم الوخیان غير مفيدة للعلم والتخقیق وَالبَرْمَانٍ 

:جع لوختین»يعي: لکتاب والشنه. 

ول غَيْرَ مُفِيدَةٍ للعلم والتَخقیق والم‌هان»؟ یقولون: إن السّنَّهَ لا تفید 
العلم؛ لأنها خر آحاد والْقَرّآَن لا یفیڈ العلع لا من حیث ثبوته لکن من حيث 
دلالته. وجعلوا للالفاظ معان متعددة وقالوا: عَدّا اللفظ يحتمل كذاء ويحتملٌ 
كذاء ويحتملٌ كذاء إِذَنْ فدلالل غیژ قطي ولا تفیڈ العلم. 





فصل في طريقة ابن سينا وذویه من املاحدة في التاویل 
5 | سس 


۵- لکن قول الا کین عَنِ الهُدَى لها فد وَمَنْطِقٌ الیون ان 
َوْلَهُ: لها يعني: للعلم والتخقیق. 
ول ل وَمَنْطِقٌ اليُونَانِ) أي : هُوَ الذي یفیڈ۔ 
يقول: عقول هؤلاء الناکبین ومنطق الیونان ما اللذان يفيدان العلم 
والتحقیق. 
-۹٦‏ و تم الإييانَ کفرا وَالهُدَى عَبْنَ لس ال وَدامِنَ الطَّفْيَانٍ 
الایمان جعلوه کفرّاء يعني: قالوا: الثبت كافرٌ؛ لأنه جسم جعل اللہ جسیّ 


فیکون إيانة عَذَا کفرا. 
تو «والهدی عَِنَالضْلال» يعني: ان العلمَ جعلوه ہُو الضلال وا جھلء 
لد من ٤‏ الطَنیان؛ ولا شك. 


۷- د نم اشفَفُِمْ عقولا ها آرا داهن کے عل القرآن 


َوْلَهُ: (اسْتَحَتَيتُمْ عقو لا» يعني: آنکم تهکُمتم بها واسشتَحففتموها فهي 
کقوله تعال عن فرعون: # فَأَسَتَحَف مَك َو 4 حرف :هه 


ه سر و لور 


َوْلَهُ: «ما أَرَادَ الله أَنْ تَرْكُو عَل الْقَرْآنَ»؛ لانْ الله لو راد أن تز 

العقول عَلَ الْقَرْآن ما آجابتکم ولا أطاعتكم, ولکن قال: 

۸- خی اسْتَجَابُوا ممْطِعِينَ لدغوة لش تعطیل فد هروا من الابان 
أي : مسرعين لدعوة التعطيل» وهذا واضح أن المراد استخفافٌ عقول الناسء 


لب 


وما آکثر الذين اتبعوا هل التحریف! وقالوا: إن قوم هر الق وهو التنزية. 
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--[(۳۳ 
را م 9ر و > ەر رد ه مر 7 م2 0 ۶ 

- یا ونم لَوْيَشْعْرُونَ بِمَنْدََا وَلِمَدَعَاقَمَدَُوا قَمْودَجَبَانِ 
: يا وَْحَهُمْا يعني: يا ويح هؤلاء الذین استخفوا وتابعوا. 


کم ره سن اسه سس ۶ ۰ رمه ۳ س 
: «لو يَشْعْرٌ ون بمن دعا» اي: مهو لاء الذین دعوهم وأَئہم محرفة 


ع 


َوْلَهُ: «ولع دَعَا» لأيّ شيءٍ دعا هؤلاء؟ الجواب: لتحريف النصوص 
وتعطيل الله -سبحانه وتعالى- عن صفاته التي أثبتها لنفسه» لو شعروا بهذا 
يقول: (فَعَدُوا قُعُودَ جَبَانِ)» وأظنكم تعلمون أنَّ (قعود ا جمبان) لا قیاع بعدّه؛ ان 
ال بانَ لا نله رجلاه» فإذا قعد لا يقوء. 

فهؤلاء لو شعروا با يدعوا هؤلاء إليه» وشعروا بحاهم ما أجابوهم» 
ولا تبعوهم مُهْطِعِينء بل قعدوا قعودّ جبان» وتبرّؤوا منهم. ۱ 


اعد و 








فصل في شبه المحرفين للنصوس بالیھود, وإرثهم التحریف منهم.... 


1 
8 
ہت 


-۰ 


-۱ 


-۷۲ 


-۱۷۳ 


-۱٤ 


-۵ 


- 


-۷ 


-۸ 


-۹ 


-۰ 


-۱ 


ل 


فصل 





3 
2 
هد 


في شَبَه المحرفينَ للنصوص بالیھود. وإرثهم التحريف منم 
وبراءة آهل الاثبات مما رموهم به من هذه الشبّه 


۳ ۶1 2 سول ره ۵ م 
هد وثمبليةمستورة 


و 
1 


مر کرو و 

وت الکرّف من یود وَهُمْ ولو الا 
ارادم میات الم مهم 
إِذْ كَانَ لفظ النّصّ عفوظا کا الن 
رتیل لک لمي مي ل 
أ تی الا وهي 
کت حَقَائِقھ 7 1 نم ۱ 
فجتی عَلَ المَعْتَى جتاية جاحد 
یل جزب لیام 


اذ قال: رم روَا _ 
في هت آشتار البهود وشبههم 


4 


یا مسله بق ریک 


و رو 
م اْمَعُوا 


ستخریفی والتَدِيلٍ الک نان 
تتویل وال نان نی الانگان؟ 
آتفاظ ذ طاهرة بلا کتان 
نی وی مَوْضُوعَهِ الکقاني 
وَجَتَى عل الألْتَاظ ر ِالعَدُوَانٍ 
شَبَهَ اله ود وَذَا من البْهَتَانِ 
من فرقة لتخریفی للشرزآن؟ 


قولي رفوه وفي ذي عرفان 
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]۳۳٣(-- 
ہم اک موا ین بعد من هدا الذي اول دا اش به بالْژمَسان؟‎ -۴۲ 
کر ر رو 7 ۶و ره ۸ في > ره ۳ 7 ۵ 5 مر سے‎ 
آمر اليه ود بأن بقولوا: جطة فابوا وق الوا: جنط لسهوان‎ -۳۲ 
وَكَذَّلِكَ الجهوي قیل له اشتوی فَأبَى وَرَادَ ال حرف للتقضان‎ -۰٤ 
قَالَ: اسْتَوَى اسْتَوْلَ وَذَا مِنْ جَهله لق وعقلاماهسایسیّان‎ -0 
مه‎ o ۶ سر وص ترم و(‎ 4 
عشرون وّجها تبطل التاویل باس سول تلا رخ عن الْقَرْآنٍ‎ -٦ 
َد رت بمْصئّب هو عنتا تَضْيِيفٌ خر الم راي‎ -۷ 
وَلَقَدْدْكَرْنَا أَرْبَهِينَ طریقة 1 بط هذا بحسن بیان‎ -۲۸ 
بل شرا ند یت لا کسی | لاعل العُمْيَانٍ‎ -۹ 
وَکََلكَ دزی مر وت صفه یمود قد وصفوه باللقضضانِ‎ - 
هم نی تَفْيِهِمْ لفات ال سا كح بي 4 آحسوان‎ -۷۲ 
الشرح‎ 
هذا لفصل ین الولف -رحمه الله- آن الحرفین يشامو اليهود والنصارى‎ 
ویرونہم التحريف. ون أهلّ الإثبات بریئون ما وصمهم به هوّلاء الحرفون؛‎ 
لذنَّ هؤلاء المحرّ فين قالوا إن أهل الإثباتِ هم الذين يُشبهون اليهوة؛ لا اليهوة‎ 
مشه مه وأهلّ الإثبات -عَلَ زعمهم- هة‎ 


فصل في شبه المحرفين للنصوص باليهود, وإرثهم التحريف منهم. ... - 


قال المؤلف -رحه الله-: 
۰- ما رم بلب مس تورة يھمس ابيا لمکم بیان 
َولَهُ: «مذا» يعني: مدا للذکوژ سو 

۳ : «وئمٌ» أي: هناك. 

و ایهم" الضمیر يعوذ عل أهل التأويل المحرّفة. 
۱-- ورت کف من يود وفع اوو الف تخريف والب ديل وتان 

یعنی: أنَّ الحرّف ورت من الیهود؛ والیھوڈ هم أولو التحريف والتبدیل 
والکتمانء لا شك أنَّ اليهود من أعظم الأمم تحریفًا لنصوص الکتاب» حَرَّفوا 
التوراة» وخر قوهاء ومرٌقوا العمل مهاء وکفروا اء فمن كان من مَذْو الامة حرفا 


سے 
a‏ 


فقد ورثهم. 
۲- اراد مات لاد مهم فعضت عَلَبْے غاب العضیان 
۳- لد گان لفظ لَص عفُوظا تا الت ييل والكِمَّانٌني الانگان؟ 
-٤‏ فاد یل المَعَایِي اد ی ال سمقضودمن تغسیر كل لسان 
عندنا تحريفٌ وتبدیل وکتیان» آراد هل التأويل أن یروا الثلائة وهي 
التحریف والتبدیل والكتمان. 
نا الکتانْ فانه لايمکنهم؛ لأنَّ هَذَا الْمرَآنَ محفوظ . 
وأگا التبدیل فکذلك لا یمکنهم؛ لان الَْرْآنَ حفوظٌ ولو بَدّلوا کلم من 


- بر حر فلا سرے 


لثارت علیهم الأمة» فلو أنہم قرؤوا قوله تعال : الجن عل المرش آستویٰ © [طہ:٥]‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سے 


رن 


وبدّلوا ب (اسْتَوَى) (استولى) لثارت عليهم الأمة ولو أ'ہم كتموا وا من 
المصحف رحن عَلَ السرش أسْتَوَئ 4 (طہ:٥]‏ وجي آيات الاسْیوّاء ما أمكنهم 
ذلك أيضّاء ادن عمدوا إل تحريف العنی؛ لأنه يمكنٌ أن يُلسّسوا عَلَ الناس؛ 
ويقولوا: (اشتوّی) بمعنى (استولی). 

ول ۳1 التْدِیل وّالکتان في الإنگان؟) رذن بقي التحریف؛ ولذا قال: 
«تَأَرَادَ یدیل المعَاني» وهي التحریف. 

رذن بقي التحریف وهو: إبقاء اللفظ وتحریف العنی؛ لأنہم لا یستطیعون 
کتمان اللفظ ولا تبدیله» فسلکوا الطريقٌ الثالت وَھُو التحريف. فأتوا إلى الألفاظء 
وقالوا: تبقی الألفاظ لکن لیس معناها ما دّت عليه» بل معناها شي آخرء 
ومشواعل هذا. 

فیقول مثلافي قوله تعالی: وب ریک € [الفجر:؟؟] یقول: (وجاء أمرٌ ربلك)» 
فكأنه حى قول اللہ تعا ی: وا ربك » وآبدله (وجاء آمر ربك)» لکن لفظ لا 
یستطیع» فعمد إلى المعنى» وقال: « وج رَبّكَ © أي: جَاءَ آمر رَبّك؛ ولذلك یقول: 
۵- اتی ها وهي بَارِرَةمِنَ ال ال اظ طایر؟ب لاک نان 


قوْلَهُ: دقَاَی یا أي: إلى العاني. 


1 3 2 ۶ 
يعني: آتی إِلَيّهَا وهي واضحة بيّنةَ يدل علیها اللفظ بلا کتمان. 


ہے ےی کے ےوک کہ ہہ کے سرع ان ۳ 
-٦‏ فتفی حقائقها وَأعطى لفظها معنى سوی موضوعه الخقاني 
مر قاس ث2 


ول «تَقَى حَقَائِقها» ففي الثال الأخير الَذِي ذکرناه» وهو قوله تعا ی: 
#وجاء ریک € قال: لیس المرادُ جَاء هو نفسّهء بل ا مراڈ: جَاء آموه. 


$A 





فصل في شبه المحرفين للنصوص بالیهود , وارثهم التحريف منهم ... - 


إن نفى ال حقیقةٌ وأعطى لفظها معنى سوى موضوعه ما موضوع و 
ری ۹ أنه اء هو نفسه حقیقة هو قال: لا (حاء آمره) فأعطى ۱ الحقيقة معنی 
آخر سوی موضوعه ا حقانی. 

چ سے بر وم س ر راط 7 4 رز 
۷- فحنی على المَعتى جتاية جاحد وجنی على الألفاظ بالعدوان 

َو نی عل المعتى جتَابَة جاحِل)؛ لأنه إذا قال معنی #وجاء ریک : 
(جاء آمره)» فقد جحد العنی الأصلٌ وه مجى الله -سبحانه وتعالی- نفسه. 

7 ۳ ر ور 8 2 3 

َوْلَّهُ: «وجتی عَلى الأْفّاظ بالغدوان» حيث عَرّفھاء وقال: إن معناها كذاء 
فهذه جناية عليها؛ لانه جلها معتّى لم تحتمله. 

۸- اتی ال جرب الهُدّى أَعْطَاهُمٌ ‏ مه السود ودا سی البهتسان 


که 


:2 1 0 7 ماس بو o‏ ھ۶ 39 e‏ هم 7 ۰ ر 
4- إذقال: سم مُتسبهَة وان تم مشلهم فمن الذي يَلْحَانِى 


و ره 1 ۳ e ٠‏ 3 ۵ .مهم مس و 2 1 
- في هت آشتار البهود وشبههم من فرفة التخریف للقرآن؟ 
أتى إلى حزب الھدی وقال: نتم الذين تهون اليهود؛ لان الیھود مجَسْمَڈ؛ 
لأهم قالوا: إن أله مر 4 لاک عمران:۱۸۱] وقالوا: إن الله بخيلٌ» وقالوا: إن الله 
بکی وحزن. وقالوا: إن الله تعا ی تب فجَّسّمواء وآنتم كذلك جَسَمتم» فأنتم 
الذين آشبهتم الیهوک انظر یف الطغیان والعیاذ بالله؟! 


اه ار ۱ كوو و > ا 


وقولة: لإ ہم مشبهة) إنهم أي: الیهود. 

رواٹ کر الهم ا ل ر | FI eu‏ 2-7 

وَقَوْلهُ: من الذي يَلحَانِي» آي: فمَن بلومني إذا فلت: انکم مُشبهة 
کالیهود. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| ۷۸ سس سس 


۷- يا مُسْلِمُونَ بح رَبَكُمْ اموا ولي وضوه‌وّفی زي عزفان 
ابن الق -رحه الله- لما قال: (من الَنِي يلحاني في هتك آستار الیهود 
وشبههم من فرقة التحریف للقرآن؟) نادى المسلمین؛ فقال: (يا مسلمون)» 
فا مناي هو ابن الق 
قوْلَّهُ: «اسْمَعُوا اتَوَلِي وَعُوه)؛ لن السّمعَ بدون وعي لا فائدة منهء لا بد أن 
یسمع م الانسان ويعي َ قول ماطبه فان سَوع بلا وعي فلا فائدة من سمعه» 
والسّمع في الأذن والوعي نی القلب. 
۴۲- ٹم احكُمُوا ین بَمْدُ من هذا الذي اول تا الَّبْهبالْومَان؟ 
ذكر المثال فَقَال: 
۳۲- مر اله ود بِأَنْيَقُونُوا: حِطَّةٌ فَأَبَوا وف ارا: حِنْطَةٌلهْوَانِ 
ول «أَمَرَ الود وذلك حين قيل هم: را اباب مدا [النساء:154] 
وقولوا: «حطة» يعني: باب القرية التي أُمِرُوا بقتال أهلهاء وقولوا: (حطه) ماذا 
فعلوا؟ «دَخَلُوا بات يَرْحَفُونَ عَل امه أي واجد يَزّعَفٌُ عَل اسه 
يعني: على دبره افَدُلُوا وَثَالُوا حِنْطَةٌ حَبَهٌ في شَعْروا''' بدل حطّ يعني: نریڈ 
حِنْطَة آگا حِطَّة الذنوب فلا ٹریڈھاء نریڈ حطة لاہم يريدون الالء وعلء 
البطون» ولا مهم أن حط الله ذنويهم أو لا بحطھاء نسأل الله العافية. 
قَولَهُ: (جطة» یعنی: احطط عتا ذنوبناء ولكنهم قالوا: (حِنْطّة) يريدون الأكل. 


ری ل ار 


(۱) آخرجه النسائي في الکبری: کتاب التفسير» سورة البقرة باب قوله تعالی: الوا الاک 
سا 4 [البقرة:۸٥]ء‏ رقم (۱۰۹۲۲). 


فصل في شبه المحرفين للنصوص باليهود. وارثهم التحریف منهم.... 


[7)۔۔ 
فان ال قائل: وهل الیھود یتکلّمون باللغة العربیة؟ 
اكُوَابُ: لا وأمًا کف یقولون: حنطة؟ فالجواب: لقد حکی الله عر وجل 
ب - 0 ع 7 2 
عن آدم إلى محمد أي: عن الأنبياء كلهم حکی بالعربية» وكل الأنبياء لغتهم غيرُ 
عربية» فيحكى الله عنهم» یقول: «قال فرعون»» «قال موسی) باللغة العربیف فهو 
يحكى كلامهم بالمعنى» فهم قالوا معنى لفظ حنطة. 
-٤‏ وَكَذَلِكَ الجهوی قيل لَهُ: استوی فأبی وَرَاد العَرف للنقضّان 
الجهمى قيل له: #استوئ عل العش ه [الأعراف:٤٠]‏ قال: لا بل معناہ 
(استوی عَلَ العرش)ء فزاد حرفًا كا زادت الیھوڈ حرفاء مَنْ السّابه؟ الجواب: 
ا لجهمية فهم الشاببون للیھودہ فهؤلاء زادوا حرفًا وَهُوَ النون» وهولاء زادوا 
حرفا وَهُو اللام. 
وَكَوْلَهُ: دراه ارف ل 5 للنقصان» أي : زاد حرقًا فنقص المعنى» فصار العرش 
وغيه سوا فإذا كان #أسَنوئ عل الم ٭ بمعنی: (استولى علیه)؛ فهو أيضًا 
مس مه 8097 ۰ + 00 4 2 2 
مُستول على الارض؛ وحينئذ لا فضل للعرش على الارض. فزاد حرفا ولکنه 
نقص ف العنی» فنقص قدر العرش. 
م1 و سم و o‏ مر م اه مس کے ره 2 
0- قَال: اشتوى اسول وَذَا من جَهْلِهِ لَمَدَوعَقَلَامَامْمَاسِيَانِ 


ار سے ہے 


و ریم و ره : وت می گاب ے ہہس ہے محر 
قوله: «وَذا من جَهله) صدى -رهه اللہ - ففرق بين #ا عل العش * 
وبين (استولى على العرش). 
1 مار وم شو ىم م د ۰ U <7 Gor‏ ۵ م 2٩‏ و 
۹- عِشْرُونَ وَجْهَا تبطل التأویل باش سول فلا ترج عن القرآن 
اللَهُمٌ ارزقًا عدم ا لخروج عنه . 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








لو كان الله يريد (استولى) ما الَّذِي یمنعّه أن یقول: (استولى)؟ لا أحدّ يمنعه 
باه بل آراد (اسْتَوَّى) غير (استولى)؛ ولهذا قال: (لا تخرج عن الْقَرْآن). 
يقول: (عِشْرُونَ وجها...). 
۷- قد أفردث بضصتف هو عِنْدَنَا تضتیف حار الم ریاس 
ول :يف بر عم اي و شيخ الاسام ين ي ”ر ترجه الله 
وجزاه عن أمة محمد خيرًا. 
فهر عالم خا حَبْن و(الحبن) مت الحاء أي: (حِبْرٌ حبر حبر ومعناه: 
العالم الوا سخ الیل وه مشت من البحر» لک اشتقاق أكبر؛ لذن الاشتقاق 
الاصغر ما تساوت فيه روف وهنا مختلفة. 
۸- ولد درف أَرْبَعِينَ طریقة قَذابطلث دا بحشن بیان 
۹- هي في سوق ان ریا لا كتفي لاعسل الٹیسان 


ذکر ابن الق أيضًا أربعين طريقة (الصّوَاعِقٌ الْوْسَلَة عل غَرْوِ اللَهْوية 
وَالمعَطَّلَة) فهذا -ما شاء الله- عنوان قويٌ» فإذا كان صواعقٌ مرسلةً ما بقي لهم 
نژ والكتابُ -والحمد لله- الآن مطبوعٌ» وكان لا يوجدٌ لا ختصژہ: وَهُوَ كتابٌ 
إذا قرأه الانسان استفاد مِنْهُ فائدةً كبيرةً. 
۳۰- نون الیهُود ولام جَهمی ہا في وي رب العَرْشٍ رَاِئْلَتَانِ 


َوْلَهُ: «نُونٌ الیهُود» أي: في حنطةء فاللہ عر وجل قال: لوا َة 
[البقرة:۸٥]‏ لکنهم قالوا: (حنطة). 


فصل في شبه المحرفين للنصوص باليهود, وإرثهم التحريف منهم.... : 


كذلك ام جُھمِیٌ) في (اسْتَوّى). الله عر وجل قال: «اَسَتَوع © [البقرة:9؟] 
وَھُوَ قال: (استولی)» فهما في وحي رب العرش زائدتان. 

TI ۰ 

نم کر ها آخر فقال: 

و ےه رةه ره > ۳ ج رر 4ے 1 
۱- وكذلك الجَھمی عطل وصفه یود تد وصفوه بالنقصانِ 
۲- ها إدَنْفي تَفْيْهم لِصِمَاتهِ ال علا کےا بيس ة آخسوان 

الیھودُ وصفوا اللہ بالتقصان, قالوا: یذ الله مغلولة وقالوا: إن الله فقن 
وقالوا: إن الله تَعِبَ يوم السبت. فاستراح -نعوذ بالله- ووصفوا الله كل عیب. 

والجهميٌ سَلّبَ مِنْهُ وَضْفَّهِ بالكمال» وإذا سَلَبَ وَضْفَّهُ بالکال لزم أن یکون 
منّصمًا بالنقص» ووجه التلازم: أَنّك إذا نفيتَ صفةً الكمالٍ عن الله لزم أن یکون 
منّصِمًا بالنقص؛ لاله ما من موجود الا وله صفة فإذا انتفت عنه صفة الکمال لزم 
ثبوت صفة النقص» فالیھود وصفوه بالتقص» واجهمي وصفه بالنقص» فمن 
اأحق أن یکونَ مشايبًا لليهود؟ الجواب: ا لحھمی المعطلء وليس الٗثبت. 


جات جا 2 


۲۲ | 


قح 
عن يري فی 
ہے ہے یں ہے 


اب ۲۵۹ هساو 
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في بیان بهتانهم في تشبیه آهل ابات بفرعون. وقولهم: : إن مَقَالةً لو مه 
آخدوها. وأنّهم أولى بفرعون. وهم أشباهه 


وم سر 


۳- وَمِنَ الجایب قَوْلْهُمْ: فز فِرْعَونُ مد 


o‏ سے 


- ولد قد طلبّ الصعود لبه بالص 


ع ته 


۵- مدا ریا ومن 


۳۹- فَاسْمَعْ إن مَنْ 8 الذي ول بضر 


۷- وانظر إل مَنْ قَالَ: مُوسَى كاذب 
۸- یس الا أ فرعونیکم 
۹- و2 ول ال بل لین ا 

6۰- وت ی ی 
۱- فهو الام لهم وعاییم وم 


ور ےر سے ۵ ها 


۷۲- هو أنكر الوَصفَیْنِ وَضْفَ الفوق وال 


go 


۴۲- إذ قَصِدَه ناژ ات الرّب قال 


6- وواه جاء بشلم وا 


صَرْح الَّذِي فَذ رَامَ من کامان 
آفواههم سَمْمًا إِلَ الادّان 
مَوْنَ الْمُعَطّلٍ جاجد رن 
جيل ادَعَى فَوْقِيَة الرَّحْمَنٍ 
أضكى یر اجب الایتان 
ع بالفسّ اد ود ین لت ان 
سن رَمَی به المَوْلُودَ مِنْ عِمْرَانٍ 
سبوغ یود دهم م إلى الٹّےران 
ستکلیم إِنْكَارًا ل البهتان 
تَعْطِيلُ مرف ها اران 


۹ 7 ےھ 1 و 
واتى بفانون عل بيان 


فصل في بيان بهتانهم في تشبیه أهل الإثبات بفرعون.... 





-60 
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-۷ 


-۸ 


-4۹ 


-۰ 


-۱ 


۲- دق 


۳۴- د 


5 8 2 ا 7 م ۰ 4 کے اجه گر سے سر ہے ور سم سے کم 
الذي قال: ان الله في السّماء؛ ولهذا قال فرعون: # وقال عون يَنهَدمنٌ أبن لى صرحا 
سل آم اقب © سیب اتود 1 لالش 
ص ی ۰ ۰ ہر خے 
صكنذزبا» [غافر:<۳۷-۳] فهل فرعون آثبت العلو أو آنکره؟ 


وآتی بت رونت را 
ی ل التَمْطِيلٍ من أَبْوَابِهِ 
نی سو فی الب اليه وال 
وای رل وضف ال :5 الف 


ہہ کے ko‏ و 41 
فاللفظ قد آنشاه من تلقانه 
یر یر سي سیر 


الس كلهم یل تم 
1 آتاساس لوا یه ام 
قأتى ال الصبیان قَانَقَادُوَالَهُ 
فَاْظر إِلَ عَفْلٍ صَغِرِن يَدَيْ 


هذا أيضًا من الصائب» أنهم قالوا: إنَّ 


هل السنة فِرَعَوْنِيّة. 


`[ 
وت الوَلِيِدَ العَابے لاو ان 
لا من ظهور الدّار وَالجُنْرَانِ 
جيم ليس يلق بِالرَّحْمَنٍ 
وَكَسَاهُ وف الوَاحِدٍ السمَتَانِ 
یلع وَلَوْ کاوا ین القبِحَانِ 


آهل البُنُوغ وغل الانشان 


2 


كَالشَاء إِذْتَنَقَالِلْجْوَان 


ان ا یی ین الشیّطان؟ 


7 
6 م لم 


فمرة قالوا: يشبهون البهوت ومرة قالوا: يُشْبِهونَ فرعون. 
اذا يُشْبِهُونَ فرعونَ؟ قالوا: لان أهلّ السّنَّدَ آثبتوا أن الله فوق کل شىء 
وفرعون آثبت العلوٌ لله» فشاءهوا فرعون من هذا الوجه» وعَمُوا عن أن موسی هر 


ب 


سے 


ص 


3 


لو موی وان 


سے 


3 


E‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


الجَوَابُ: آنکره» ولكنّه مر وزیرّہ (هامان) أن يني َدّا الصَّرِحَ إيها 
لقومہ؛ لأنه سوف بصع عَلَ هذا الشرح؛ ويقول: ؛ د فلم اجن کون تد 
مَوّه على قومه» فالجهم موافقٌ تماما لفرعون هذا هو ال حق. 
قال المؤلف رحمه الله تعالى: 
۴۲- وَمِنَ لاب قَزلهُم: ومذ هَبهٌالعُلوٌوَدَاكَ في الْقَرْآ 
قالوا: زد فرعونَ مذهيّه إثبات العلو لله. وذلك في الْمرآن» وهذه دعوى 
بدليل لكنّها باطلّةء والاستدلال بها باطل. 
4- وَِذَاكَ تب الصّعُوةإِلَيْهبالص ‏ صرح الَّذِي قَذ زاین مَامَانِ 
مَنْ الِّي طلب الصعود إليه؟ فرعونُ طلب الصعود إل الله وهذا يد 
عَلَ زعمهم- أنه یر بأنَ الله نی السّماء. 
۵- ما تاه بک بهم من ان ےَامِهمْ نها ل الآدَانِ 


۰ 
۳ 


CL. 


-۷٦‏ فَاسْمَعْ إِذَنْ مَنْ ذا الذي ول بز عَوْنَ المُعَطل جَاجد الرَّحْمَنٍ 
f of‏ ۰ ۰ ۶ م کے ۰ و ٤‏ ۰ 
ایم أولى بفرعون هل هم أهل السنة ا ثبتون للعلو أم هم هؤلاء المنكرون 
لعلو الله؟! 
۷- وَانظر لل مَنْ ¿ قال: مُوسَى کَاؤِبٍ ‏ جي اذى فَوْقَِة ال من 
َوْلَهُ: دمَن قال مُوسَى كَاذْبٌ» من الذي قاله؟ الجواب: فرعون. 
ففرعون قَالَ لوسی: إنه كاذب أن الله فی السّماء؛ لا فرعونَ نکر وجوة الله 
نائیّه ويقول لقومه: ما عَلِنث لحم من إِلَدهِ عرف 4 [القصص:۳۸] لا فوق 
ولا في غير فوق. 


فصل في بیان بهتانهم في تشبیه أهل الإثبات بفرعون.... 


|۲۵ ]سب 


ع ىع وشاع شاع 4 

فإذن هل اهل السَنة او بفرعون ام هؤلاء المعطلة؟ احواب: هؤلاء 
المعطّلة لكنّهم يقلبون الحقائقٌ تلبيسًا وترو ياء نسأل الله العافية. 
۷۸- من الصایب أن فِرِعَوْنِكُمْ ‏ أضحى يُكَفْرٌ صَاحِبَ الایان 

بقول: مَنْ قال: إن الله في السّماء فهو كافرٌ هذا کلام أهل التعطيل. 

27 کہ ور ك 27 7 ر 2 

۹- ویول: ذَاكَ بل للدّین سا ع بالفس او وذا من البهت‌ان 

۰ 2 5 0 4 9 ۶ ہم ۳۷ 4 سر خر 

فرعونيّهم بقول: إن الّذِي بقول: (إنَّ الله في السّماء) مُبَدّلٌ للدين ىا قَالَ 
فرعون: ان آخاف أن سيل وڪم 4 [غافر:17]. 

وله «ساع بالفساد» کے ال فرعون: ا أن يظهرّ في شض 1 
[غافر:۲۰] وفي قراءة (أَو أن برض المّسَاةُ)!". 


لفساد 4 


31 ,رس > کے كه ری بو م س ملاسم رە ۔ 3 
6۰- إن المُوَرتَ ذا هم فِرْعَونُ جي سن رَمَى به المَوْلُودَ من عِمْرَانِ 
ام ےر او 28م سس وھ ره و و 2 رورو 2 
8۱- فهو الامام لهم مادم مت بوع يودهم إلى النےإرانِ 
چە كرس م > اص 7 
قوله: «إن الموَرّث ذا) يعنى: إنكار العلو. 
کہ و 31 270+0 ۰ و و + و ۰ 5 ه68 ۰ ۳ و ور 
قوله: «إن الورّث ذا لهم فرعون» يعني: الذي ورثهم إنکار العلو هو 
فرعون. 
ل سر باس ۵ مه ےر ها رو ر و رز فشسے ی مر و 2 
5- هو نكر الوصفان وصف الفوق وَالت ستکليم إِنكَارًا عی البهتان 
سے ر سس مر ۵ ۰ 5 00 ہے by‏ وك 5 ی 
قوله: «هُوَ آنگر... وصف الفوق» فأنکر وصف الله بالعلوٌ؛ لانه انا قال 
)١(‏ يقرأ بأو وبالواو وبضم الياء وفتحھاء وبنصب (الفساد) ورفعه. انظر: الحجة في القراءات 
السبع (ص:۳۱۳). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

| ۳۵ سح نے 

مامان: ابن لی صَيمًا 4 [غافر:*۳] من باب التهکم بموسی من وجه ومن باب 

التضلیل لقومه من وجو آخر؛ لأنه سیقول: صعدت ول أجد. فأنكر الفوقیة. 
ول دواشکلیم؛ أي: وآنکر التكليم. گی آنکر التکلیم؟ لأنه نکر رسالة 

موسی» ورسالة موسی ثبتت بالوحي وَهُو تکلیم الله 


ففرعون أنكر الفوقيّة والتکلیم» وهولاء المعطَّلةٌ أنکروا الفوقيّةَ والکلیم 


۴۲- لد قَصْدَه إلْکاژ داب ارب قالش تَْطِيلُ مزق الا اللُکرَان 
قصدُ فرعو ناژ ذات الرّبَ» والتعطیل من هولاء العطْلة مرقاةٌ لذا 
النکران؛ لأنَّ مولاء المعطّلة (ذا حقّقت مذهیهم صارت نتيجتّه أن لا رب 
موجود. نسأل الله العافية. 
8- وَيوَاء جاء بش م وبا وآنی باونل بیان 
0- وآتی بدا نفک را رمق درا وّرت لولس الاب وتان 
َوْلَهُ: «سواه» يريد بذلك: آهل التعطیل» ٭ توا بش وآلقہ وقانون» والراد 
به: قانون الكلام» إذا كان كَذَّا لزم مِنْهُ كذاء إذا كان الله فوق لزم أن يكون جسیّ 
إذا كان جس لزم أن یکت مائللا للمخلوق وعَکدا. 
فأتوا بقانون» وفرعون ما أتى بہذا القانون ماذا صنع؟ أنكر رأسّاء قال: 
نها الملاً ما عَلِمَتُ لکم من | لو یرف 4 [القصص:۳۸] فهو أحسن سبرة 
منهم؛ لانه أصرخ منهم أمّا هؤلاء فأتوا بذه القوانین یلعبون بها على الناس. 


o 


َولهُ: «وَرِتَ الوَلِيدَ الاب وتان مَنْ هُوَ الولید؟ الوليد بن المغيرة الذي 





فصل في بیان بهتانهم في تشبيه آهل الإثبات بفرعون:... 


۷ سے 
قال اللہ عنه: در ق ک ر ودر (00) فقيل کف در ۵ مم فيل کف فدر در کے نظ ظز () م2 
ی ویر © ثم ابر مك4 والنتيجة قال إن هذا إل با رن هدا إلا مول 


ای [الدثر :۲۵-۱۸ ]۰ 
هؤلاء التکلمون المعطّلون صاروا پُفگرونء ویمَدرون» ويأتون بقواین 
ویأتون بحجچ واهية يدّعونها عقلیات وهي وبا وليست بحقيقة» فهم وروا 
فرعونَ صاحبٌ موسی, وورتوا الوليدٌ أحدّ زعماء الكفر في َو الأمة. 
٦-۔‏ وا تی ال التَمْطِيلٍ « مس باب لَامِنْ ظهُور الدّار وال جذران 
تی إل التعطیل من أبوابه من أجل أن بلج الیل ولوجا حکیا؛ لان الذي 
يأ الشية من بابه يدخلّه دخولًا محكرّاء گا الَذِي يأتي من ظهور البيوت يتسلّقها 
تسلّقًا فقد بسقط ویموث ولا یصل إل مراده» لکن هؤلاء أتوا إل التعطيل من 
واه با َو من هذ الحجج الواهية التي قال واصفها: 
جج مات کالزجاج لها حقاوگل کابه مک و( 


لاع 


۷- وی بوني قالب التنریه وال تَعْظِيم تَليسَاعَلَ العُمْيَانٍ 


قال مثلا: حاشا وکاڈ أن يكونّ اله تعال فوفُء لاذا؟ قال: لو أثبتنا أنه فوقٌ 
أثبتنا أنه جس وإذا أثبتنا أنه جسم أثبتنا أنه نه مَیْلللمخلوق» فحاشا ربا من ماثلة 
المخلوق؛ لأن الله یقول: لایس کسید ی وهو کی لير 4 [الشورى e1:‏ 
إذا سمعها العامي و آشیاه العوام صدّق» وقال: هدا هو و الحقٌ: إن اللہ مره 


(۱) انظر: غاية الأماني في الرد على النبهاني (۲۲۸/۲). 


: شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ولهذا قال: 

۸- وآ تی إِلَّ وضفب العو فقال: دا ال جسيم ليس بلس بالرَّحْمَنٍ 

۹- ملظ تَذ آنشا؛ من تلقافه وَكَسَاهُ وضف الواحد المَنَانِ 
اللفظ الَّذِي ہُو اريه قد آنشاه من تلقائه. ويجوز أن يكونّ ا مرادُ باللفظ: 

(التجسيم) وأنه كساه وصف الواحد النان من أجل أن يْرَتّبَ عَلَ ذلك إنکار 

العلو. 

0۰- الاس کل صَِيُ العقل لَمْ یلع وَلَوْ کائوا من الشسیکان 
هذا الوصفٌ للناس مأخودٌ من قوله تعالی: ون نع َد من فف 

لی جن لو عن سیل الہ 4 [الانعام:۱۱5] فالناس کلم صبي العقل وان كان 

من الشيخان جمع (شیوخ)ء حتّی لو كانوا شیوخًَا فعقوُم عقول الصبيان. 

۵۱- لا شا سَلثوالِلوَخی ي مهم آهل لبوغ وَأَعْقَلٌ الاِنْمانِ 
فالذين لوا للوحي هم العقلا وهم أهل البلوغ. 

۲- اتی رل الصَّبْيَانٍ فانقاذوا له گالشاء ء اد تق اد للخوب ان 
ول «أتَى 1" الصبيّان» آي: صبیان العقول فانقادوا له كالشاة إذ تنقاد 

للجوبان أي: للراعي؛ فالغنم تنقادٌ للراعي وَمُوَ یقوڈھا إلى انحر بل إلى المذبح» 

ولا تدري ومولاء مثلهم. 

۲- فانظرلٍل عَفْلٍ صفر نف يدي ‏ شیّطان ما يى من لشیْطان؟ 


وت 


عقل صغی بین يدي شيطان ماذا یلقی؟ الجواب: يلقى کل ثم ولا شََكّ. 





فصل في بیان تد ليسهم . وتلبیسهم الحق بالباطل 





( ے ۲ لا 
8 : 3 
۸ ۸ 
لا ہے وليه وله لا 
في بیان تدلیسهم, وتلپیسهم الحق بالباطل 
2 )4 02 ع د 
4- قَالُوا: إِذَا قال المُجَسُمْ: ربا حَقَا عَلَ العزش ي اشتوی بِسَان 
< ده فاص و ےھ سيو سس تھ کو ٭ ۳ بي وه م 
0- فسَلوة کم للعرش مَعْنى وَاسْتَوَى أيضًا لَه في الوضع مس مَعَانِي؟ 
-٦‏ وَاعَلَ) فَكَمْ مَعْنَى لها ایضالتی عَمْرو؟ قَذَاك إمَامُ هدا الشان 
ره ل م ۲ 90 ۳۳ 2 ۳ 7 
۷- بين لا تلك المَعَانِيَ والذي نها آرستة بواضے الَبصانِ 
کر ےو کے ںے ور گلا 2 لساك ہے 7 7 
۶۸- فاسمع فذاك مُعَطل هَذي الحعا جع مَا الذي فیها من الهذیان؟ 
۶ہ وو رز 0ر ت ےوہ باك ۵ لہ 
۹- ال للختي : وتان ال ذا ای قَذ ثُلْتَهإِنْ نت دا عرفقان 
۰- العزش عزش الب جل جَلالة وال لا له ودني الأَدْمَانٍ 
د بر A‏ ديهم د کو کہ کہ ےی وہ 
۱- ناب و تقل المجاز ولا له وَضْعانِ 
۲- رَد وَالاِ سا کر يهم شُمدوا بے للحالق ال ےن 
۲- مهم ناه وَمُم عرفو؛ین رَبّ عَلَيْے تَر اشتوی يان 
-٤‏ لم تنم م الأْعَان نه عریر بل قيس ولا باعل الازگان 
0- کل و عرشاعل بخر ولا رشا شال ےئیل بسلا بیان 


-٦‏ كلا وّلا العرّش اي زنل مِنْ عَيْدِ موی تحت ا خضیض الدٌاني 








۷- کل ولا عرش الگژوم وَكَیْہ ال 
۸- لكت ا نهمث بحم ر اله عَر 
۸۹- وَعَلَيْهِ رَبّ العَالَمِينَ قد اشتوّی 
- وَكَذًااسْتوَى الَرصُولبِاحَرْفِ اي 
۷- لا فيه تال ولا مومع 
۷۲- نَرْكِيبَه مَعَّ خرف الاسْمِمْلَاءِ نض 
۷۲- فَإِذَا تَرَكّبَ مَعْ ال" فَالْقَضْدٌ مَعْ 
4- ولل السَّمَاءِ قد اشتوی فَمُقَيد 
۵- لک على العَرْشٍ استوى هو مُطْلَقٌّ 
۷۰۱- کت الجهويى يقص ر همه 
۷- دا ای وَاوَ المَعِيّةَ کان مَع 


سے 


۸- دا آئی من غَبْرِ حرف کالم 
۹لا لوا پالَاطِلِ الق الَّذِي 
۸۰- وَعَلَ) للاشتعلاء ء نَهيَ حَقِيقَةٌ 
۸۱۔ وَكَدَلِكَ لرن جَل جلاله 


۸۳۲- پا وَنْحَهَ بعَمَاهُ لو وَجَدَ امه ال 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ر 
٠‏ و اس 3 ہم مم 07 
آغتاب نی حَرْثِ وني بستان 


ش الرّبّ قوق جمبع ذِي الأَكْوَانِ 
حَفَاكَمَقَدْجَاءَني لزان 

ظَهَرَالمُرَادُبهِظْهُورَبَيَانٍ 
لوراك ولا از اني 
صني العو بوَضْع کل لِسَانٍ 
مَعْتَى العُلُوٌ لِوَضْعِهببَنَانِ 
مِْبَمْدِمَائَدْتَعَبالأَرِكَانٍ 
عَنْ دا فک مَوَاهِبٌ السمنان 
ستاء انستوی تقد والانسي 
اة الکعال فَلَيْسَ دا نقَضان 
دب الرَحْمَن في الق ان 
فيه نَدَى ازاب مدا اسان 
من تولا ل كمس مَعَانِي 


فصل في بیان تدليسهم. وتلبيسهم الحق بالباطل ۱ 
0 سس 


۸۲- لَقَضَى بان اللَّمْظَ لامعتی که لا السلاوء نتا پلسان 
۸6- تلا تال یمه الإشكا شلامفي َعْتَاء ما قد ساءکم بیان 
۸۵ وَلَفْذ أَعَلْتَاكُم عل كُنْبَلَهُمْ هي ون تلا -وَالله- بالکیان 
الشرح 
ذکر المؤلفٌ -رحه اللہ تعای- في عَدّا الفصل تلبیس أهل التعطیل في مسألة 
(الاستواء). ۱ 
4- قَانُوا: دا قال اسمُجسم: را حَقَا عَلَ العش اتَوَى بِلِسَانٍ 
من ہُو الجُسَمٌ؟ الجواب: هُو الذي یب العلوٌ حقيقةء بل هُو الِّي بت 
الِإِسْتِوَاءَ عل العرش حقیقةً؛ وغذا بُسَمُون أھل السئة الُجَسْمَة. 
۵- كلوه کم لِلْعرْشٍ مَعْتَى واشتوی . أيضًا لہ نی الوضع كس مَعَانِي؟ 
-۵۷٦‏ وَاعَلَ) نَكَمْ مَعْنَ لها یا نی عمرو؟ نذاك تام هدا اسان 
إذا قال: ریا حقّا عل العرش اسْتَوَى فسلوه عن عَذه الأشياء» اسألوه عن 


مع ہے ےک کے 01 


قوله تعالی: لمن عل المرش آَسْتَویٰ ٭[طہ:٥]‏ اسألوه کم ل(لعرش) من معنى؟ 
اسألوه کم ل(الاسْتواء) من معنی؟ اسألوه کم ل۔(عَلی) من معنی؟ 

والغرض من هَذَا السؤال أنه إذا ثبتت العاني صار اللفظ محتملاء واللفظ 
الحتمل بَسقط الاستدلال به لقاع الشهورة: (إذا وَجِد الاحتمال بطل 
الاستدلال). 


0% 7 ۳2 سے ا 
قوله: الدى عمرو) وهو سيبويه. 
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ح ]| ۲۵۲ 


۶ 


ف (على) ها معان و(اسْتَوّی) لما معانِء و(العرش) له معان فاسألوه: أ 
تس 


n حاع‎ 


7 و ۲ 7 
۷- بن نات المَعَانِيَ وانَّذِي منهاأرِي د بواضح اتان 
۳ : بن نا لاک العَان...» يقول هَدَّا تحدیّاه وليس استفهامًا واستخباراء 
لکن یریدون أن یَتحدُوا هذاء يقول ابن القیم: 
> ور گے 2 ہےر گی ۔۔ 7 7 
۸- قَاسْمَعْ دا معطل هدي الحعا جع مَا الذي فیها من الهذیان؟ 
َولهُ: «الجعاجع» الاصوات غير العلومة. 
له : تما الَّذِي فیها من الَهَلَيَانٍ؟؛ ا غذیان: كلام الرجل الَْرّف الّذِي 
۵۹- فل للْمجَمْجع: نك اغفل دا الي نے ]ان كنت دا عزفان 
وهذا تهكّمٌ به» يعني: إن كنت صادقا وتعرف فاعقل ما تقول 
۰- العَرّش عرش الب جل جَلالة ونام لت وون لا از 
قوله تعالى: وی عل الم € [الأعراف:54] کل يعرف أن أن المراد بالعرش 
عرش الله ور العرش المجيدٌ» هل فيه إجمالٌ؟ 
ا خواب: آبذاه لیس فيه احال ولا امام ولا اشتراك ولا جار ولا شىء 
بدّاء فاللام يقول: (للمعهود في الأذهان). 
0- تا فیه ال وَلَامُو و م موهم قل مرن ل4وضعان 


كَوْلّةُ: «ما فيه جال : أنه و اض | 
دو يعني. أنه واصح 
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_سس ل 


ص 


قله: «وَلَاهُوَ مُوهِم تل الَجَاٍ» يعني: ليس فيه مجاژ؛ لاله حقيقة. 
له «و لاله وَضْعَانِ) أي: مك يعني : أنه باضافته إل الله لیس مشترکا 
یصلحٌ لهذا وهذا. 
ہر 2 مریگ ر 1 8 7 45 ہے 
۲- ومد والانییاء يهم صُعدوا بے للحالق الرَّحْمَنٍ 
فكل الأنبياء جاؤوا بأن اللہ اسْتَوَى عَل العرش؛ وقد سبق أن عبد القادر 
الجیلان سرحه الله - قال: إنه مذکوژ في کل کتاب آنزله الله عل كل ب 


۰ و ہے وم 2 32 رر 2 إن ۳ # مه م ٥‏ 7 هه 
۲- منهم عرفناه وَهُمْ عرفوه‌ین ."رن لبو قد اشتوى يان 


aA 


نحن عرفناه من الأنبياءء والانبياءٌ عرفوه من اللہ؛ وفي هذا إشارة إل أن 


ہس الہ 


لس 


دلالةً الِإِسْيِوَاءِ دلالة سمعيّةٌ محضة بخلاف العلو فان دلالیّه سمعية عقلیة فطرية: 
أا ترا فدلالئهُ سمعیڈ ما عرفناه إلا عن الأنبیا والأنبياء عرفوه عن الله 
عز وجل. 

4- لَه تفهم الأنْمَان منه سَرِيرَ بل قيس ولابتاعن الازگان 
ےه > و مار چ و وو 0 عو 2 ہیرو ہے 
قوله: «لم تفهم الأدمَانَ منه سَرِيرَ بلقیس» المعطل يقول: #الرَحمَنُ عل 

العرش استویٰ 4 [طه:۵] يعني: على عرش بلقيس التي قال الله عنه: #وطا عرش 

عَظيم # [النمل:۲۳] هل آحذ يفهم هذا؟ ا حواب: آبذا. 


َوْلَهُ: «ولا با على الأَرْكَانِ) العرش بط عَلَ السقفب عَل الاعمدة» هل 


درو راص 7ے 


يهم الناس من قوله تعال: الین عَلَ مرش آستویٰ 4 (طہ:٥]‏ أنه اشْتَوّی على 
سقفي» على آعمدة؟ الجواب: أبدّاء لا يفهمون ذلك. 


(۱) تقدمت ترجمته في التعليق على البيت رقم (۱۳۰۹). 
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رس 
۸- کٌلاولاعزش اعل بخر ولا عرشاٍجاریل بلَابيَانٍ 

وْلُ: گلا ولا عزشا لى بَخْر؛ العرش على البحر عَذًا عرش الشیطانه 
فالشٌیطان ینصبُ عرشّه عَلَ البحر ویرسل جنوه لاضلال الناس» فهل أحدٌ 
يفهمٌُ أن الراة بالعرش الَّذِي اسْتَوَى عليه الرحمنٌ هو عرش الشّیطان الذي عَلَ 
البحر؟ الجواب: كلا. ۱ 

َوْلهُ: «ولا عزشا مخریل بلا بنْيَانِ؛ أيضًا لا يفهمون مِنْهُ عرش جبریل» 
وذلك أن جبریل -عليه الصلاة والسلام- لما تأخر الوحي عن انب -عليه 
الصلاة والسلام- أول ما نزل عليه» سمح صونًا فرفع رأسّه فإذا ہُو جبریل عَلَ 

0 .۰ 0 و 
كرسي بين السّماء والأرض. هذا عرش جبريل. 

مك رك سوم ع اگ مالم لے رو رر يه سم > 32 

5- كلا ولا العَزش الذي إن ثل من عبد موی تحت الحضيض الدانني 


2 (1 بعد :شل 
فو : ثل يعني : هدم. 


و (من عبد هوی حت الحضيض الدّاني» من هو عرشه هذا؟ الجواب: 

عرش السّلطانء فالَلِكُ له عرش لکن لو جَاءَ واحدٌ من تحته يجرّه سقط. 
هل يفهمٌ الناس أن قوله تعالى: الم عَلَ آلمرش اوی 4 (طہ:ہ] أنه 

اسْتَوَى عَل عرش السّلطان؟ 

۷- گلا ولا عزش الگژوم َه ال آغتاب نی خر 
ما فهموا أنه اسْتَوَى على عرش الکروم (الأعناب) آبدا. 
ادن عذه الأسهاء للعرش كُلّها لا یمک أن تم من قوله تعلل: نع 

امرش استویٰ 4 [ط:٥]‏ إن تردیڈھم لهذا الکلام» وقومُم: (العرش) يحتمل معان 


2۰ 
1 
o 
واعاء‎ 
و4‎ ٩ 
1 
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]سس 


كثيرة باطلٌ؛ لا کل مو للعانی التي یذکرونا لالم من قوله تعالى: اَن 


عل المرش استویٰ € [طه:۵]. 

۸- لکا تَهِمَت بحم داه عرش ارب وق جیم ذِي الأكوَاٍ 

8 وَعَلَيْهِ و العَالَوِنَ قد اشتوی ‏ حَقَاكَعَكَدْجَاءَي الشزآن 
ول «لکنها فَهمّث حمل الله» هدا معطوف على قوله: ال تلهم 


ر 3 
الأذهان». 


انتهينا الآن من العرش وتشکیکهم في معناه» وتییّن لَنَا أن ما ذكروا من 
المعاني لا یرد عَلَ قوله تعالى: «الرختن عل لمرش اَستَویٰ 4 [طه:ه] وأشباهها؛ لأن 
العرش هنا اماد به العرش العهوف وَہُو عرش الله عر وجل. 

بقي لنا: سنوی ف(اسْتوی) ھا عدة معان فإذن تبقى مُجْمَلَة لا یعرف 
القصود منهاء فیقول -رحه الله-: 

س سے ۹ )م سر 1 72 0 1 4 

۷۰- وکا اسْتوَى الوصُول با كرف اي ظمَرَال.مرَاد بے ظهورَبَيان 

قوله تعالى: اَسَتَویٰ عل الم 4 [الاعراف:»0] (اسْتَوَّى ) مقيد بحرف يعرف 
معناه به» فمعنی (اسْتَوى على الشفیء) یعنی: علا عليه وهذا واضخ لا يحتمل 
سواه؟ ولهذا قال: 
۷۱- لا فيه رال ولا موئنهیم لاش ال ولا از اني 

هذه الثلاثة نفاها بالأوّل بالنسبة ل(العرش)»: ونفاها بالثاني بالنسبة 
ل(اسْتَوّى) لیس فيه إجمالٌ حتىّ یکون مو مّاء ولا فيه اشتراك يعني: أنه موضوع 
لمعنيين عَل السّواءء ولا فيه جا بل ہُو حقيقةٌ في سياقه. 
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سس o‏ 
۷۲- لكيه مع حرف الاشیغلاوتض صف العو بوَضع کل لسان 

َوْلَهُ: «ترکیبه» یعنی: (اسْتَوَّى). 

وه همَعَ رف الاشتغْلاء» وَهُرَ (عل). 

ول دض في الع وضع کل لسان» فإذا قيل: (اسْتَوَى على كذا) یعنی: 
علا عليه» فلا أحد يُشْكِلُ عليه داليم 


> 


بقي علينا أنه قد یترکب مع غير (علی» قال -رحه الله-: 
۷۲- فلا رکب مَعْ «إل) فَالْقَضْدُ سم منتى العو لوضعه بیان 
إذا قیل: «استَوّی ال كذا» صار معناه: قصد إلى كذاء مثل قوله تعا ی: ثم 
اسو إلى الا وهی دساف (فصلت:۱۱] معناه: قصد إلى السّماء» لکن فَصَد بارادة 
کاملة مع علو ولا يمكنٌ أن نقول: (اسْتَوَى) هنا بمعنی ارتفع؛ لأن (إلى) للغایق 
فإذا قلنا: (ارتفع إلى السّماء) لزم أن يكونّ في الأول سافلا تحت السّماء» وهذا غير 
مراد قطعّا+ ولهذا فّرها ابر كثير بأنَّ الراة بها (قَصَدَ إلى السّمَاءِ)ء وليس المعنى 
(علا إل السّماء)؛ لأن هناك فرقا بين (اسْتَوَى عَلَ السَّماء) وبين (اسْتَوَى ال 
السّماء). 
4- وال السَّمَاءِ قد اشتوی فَمُقَيَدٌ ‏ بتام صنعَتِهَامعالإنْقَانٍ 


سے 


ول «وَإِلَ السّماء کے استوی» قال تعلل: شم ستو إل اکا 


ہے 


فونه 4 [البقرۃ:۲۹] وهذا واضحٌ بأن الراد قصد إِلَيْهَا لیسویہا وئَمّتھاء قال 
فرص ہے کے الہ رس پک یر 


-سبحانه وتعالى -: انم اسو ال الما وهی کا َل ) رارض یا معا آز کرما 4 
[فصلت:۱۱] من أجل إتمامهاء لکن ما قال: (اسْتَوَى إلى العرش) لیتمّه» فالعرش تام 
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من قبلء د ی بخلاف استوائه لل السّماء» فإنه من أجل 
أ 1 کے پ و ےت کے سے 


إتمامها کا قال تعالى: ثم استوی إلى الما فسوَكهنَ سبع موس © [البقرة:9؟]؛ 
ولهذا قال: 


0 لَكِنْ على العَرْش اسْتَوَى هو مُطْلَقٌ ین ییا قَدْتَمَالاَركَانٍ 
ففرق بین (اسْتَوَى إل السّماء)» و (اسْتَوّى عَل العرش). 

“و لكا ال جَھُمِى یمسر همه عَن لك مَوَاهب السمتان 
الجهميٌ یقصرژ فهمُه عن التفریق بین (علی) وبين (إلی)ء ومواهبٌ انان عز 

وجل ختلفُ من شخص لآخرء فمن الناس مَنْ يبه الله عر وجل فا وعلیّ 

ومن الناس من لا بهبه فا ولا علا ومن الناس من بهبه علا بلا فهم. ومن 

الناس من هبه فهًا بلا علم. 

۷- فَإِذَا ای واو المَوَ كانم سا وى مش ولاني 
قَوْلَهُ: «قَد افتفی وَاوَ اميد يعنى: إذا اقترن e‏ كان معناه (اسْتَوَى متقدمٌ 


والثاني) كقوهم: (اسۃ ستوی الماع والمنشيةً) يعني ٠‏ : أن الماع حاذى الخشبةٌ ۰ فمعنی 
(الاشتواء) هنا: : التساوی؛ وطذا قال: (كان معناه اشتوی متقدم م والثاني). 


ففی قولنا: (اسْتَوَى الاء والخشبة) أين لْْقدُم؟ الام الا معناه: أنه 
تساوی ما قبل (الواو) وما بعدھا. 

إِذَنْ إذا آتت (اسْتَوَى) مقرونة ب(علی) فمعناها العلی وإذا أتت مقرونة 
ب(إلى) فمعناها القصد. واذا أتت مقرونة بواو المعيّة فالعنی الحاذاة 
والمساواة. 
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سلو اق .سس« 
الرابع: قال -رحمہ الله-: 
۷۸- فاد ی مِنْ عَثر حرف کان مع تاه الکعال فا فلےیس دا نہ نقصان 
مثل قوله تعالى: وت بع اشد واستَوی € [القصص:؛١]‏ هدا ل قد بشي 
فمعناه (كَمُلَ). 
فصارت (اسْتَوّى) تُسْتَعْمَلُ في اللغة العربية عَل أربعة وجوه: 
5 5 0 و 
مقرونة ب(على)» و(إلى)» مقرونة بواو المعية» مجردة تقترن بشیء» وکل 
واحدة یعرف معناها ہم| اقترن بها. 
4- لا تَلْبِسُوا بالبَاطل الق الذي دب الرَّحْمَنُفي فان 
انتهی الآن من الکلام عَل (العرش) وعلى (اسْتَوَّی). 
بقی عندنا (على) فقال -رحه الله-: 
۸۰- وَاعَلَ) للاشتغلاء هي حَقِيقَةٌ فیولتی آزتاب تا الشان 
«على» الأصل فیها أنها للاستعلای كا قَالَ ابنْ مالك في الألفيّة: (عَلَ 
لِلإِسْتِعْلَاءِ) فهي دای للاستعلاء. 
فإذا قيل: (اسْتَوَى عَلَ كذا) يعني: علا عليهء و(اطْلّع عَلَ كذا) يعني: علا 
عليه باطّلاعه» و(ركب عل كذا) يعنى: علا علیه فهى تدل عَلَ العلوٌء هذا هُوَ 
قَوْلَهُ: «لَدَى أَرْبَابٍ هَدًَا الشان» والأوّل: ا حھمیُ يقول: (عند عمرو) أي: 
عند سیبویه كأنَّ ابن القيّم یقول: أنت إذا نقلت عن عالم من علماء النحوء فأنا 
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آنقل عن جميع علماء النحو؛ وهذا قال: (لدى أرباب هذا الشان) يعني: بالإجماع. 
۸۱- وَكَدَلِكَ «الرَّحْمَنُ جَل لاله لَمْ تمل مَعْتَى سوی الرَّحْمَنِ 
َولهُ: دوَكَذَيِكَ الرَحْمَنُ جَلَّ جاده وهو الرابع : (الرحمن) هل بحتمل معتى 
سوى الوَّبٌّ عر وجلّ؟ وهذا قال: (لم يحتمل معتّی سوى الرمن) فأين الاجمال» 
وأين الاشتراك وأين الإبهام في قوله: لسن عل الْمَرْشِ آستویٰ »؟ [طه:ه] 
الجواب: لا يوجد شي لا في (اسْتَوَى) ولا في (على) ولا في (العرش) ولا في 
(الرحمن). 
۸۲- با وه بعالو وَج اسْمَهُالز ‏ رَحْمَنَ تتَیلَالِحَنْسِ تعاني 
۲۳- لَقَضَى بان ان اللّمْظ لامعتی له 1 الےلَاوَة عِنْدَنَا بان 


لو قال: (الرهن) -والله- يحتمل خمسة معانٍ ماذا یصیه؟ يقول: (يا ويحه) 
يعني: یصیژ مشركاء فال رحن لا تمل الا معبّى واحداء وَهْوَ رب العزّة -جلّ 
وعلاے ولذلك لا يُسَمّى به غیثہ باه ولا وف به غیژه فلا يجوز أن : تقو 
عن أي ث شخص: (إنه رمن» حت حتی ال -علیه الصلاة والسلام- لا يصح م أن 
تقول: إنه بالمؤمنين رحمنٌ» بل قل: رحیخ؛ وغذا نقول: (الله) و(الرحمنٌ) اسان 
خاصّان بالله لا یسَمّی ما غيزه أبدًا. 

۸۰- فَيےَاكَ تال أَنء الا شلام نی مَعتَاء ما تقد صاء کم بب تیان 
۸۵- وذ اعلام عل كنب ته مي يننا باکت 

لَهُ: «قَلِذَاكَ تال یمه الإشلام ا ف معتاه» آي: في معنی لخن عل المرش 
سنوی # [طه:ه] قالوا ما قد ساءكم. 
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oc‏ ہا 71 و و 5 ۽ ھ و 
قوله: «لکِیان» جمع (أكوام)» والاکوائُ جمع کومة وهي لشيء الجتمع؛ 
وغذا إذا آراد الناش أن یقولوا عن الشیء: إنه كثيرٌ قالوا: عندنا كومة من الإبلء 
كومة من الغنم» كومة من الطعام فالکییان هنا (فعلان) جمع (أکوام)ء وأكوامٌ 
جمع کومة. 





فصل في بيان سبب غنطهم في الالفاظ, والحكم علیها باحتمال عدة معان ؛... 


۱ سس 





لأا فصل 
1 
۳ 
لا حو مر مر ی مر 2 سے" سے 7 ۶ و سرض وس 9 31 3 
في بیان سبب غلطهم في الالفاظ, وا لحكم عليها باحتمال عدة معان ؛ 
حِتّی أَسَقَصُوا الاستدلال بها 


ت 4 ۳ ٩‏ ےوہ 1 
-واللفظ منه مفردومركب 


۸۷- وَاللَفْظُ في کیب تصني الَذِي 
۸۸- او ظَامِرٌ فيه ود من حَيْتُ نش 
۵۹- نيون نصا عند طائفة وعن 
وم ہے 

جع لم يتخ 
۱- نََلاؤلوں لی داك الخطًا 
۲- طال اراس لَهُمْ لِمَعْنَاةُ کیا اش 
۲- والعلم هم نهه بِالمُخَاطِبِ إِذْ اد همم 
4- وله نم ايۆ بکلامه 


۰- وَلدی سواهم 


۵۸- قخطاب4تص ندیم قاط 
1 كن من موہ وتم نی اكلم 
یقَول: هر دا ویس بقاطع 


۷- و 


3 
سس 


۳ نی 1 2 3 


قَصَدَ المُخَاطِبٌ نه في ان 


0 


بن إل الأفهقام رادمان 
د سواهُم هو ظاهِرٌ التبیٌان 
تهم السمراد بے الْفَساع بیان 


ب وله م معد ط ول رَمَان 


2 


کت عِنَايَتَهُمْ ب داك الشَانٍ 
وَفُصودِوِمَعَ که الْعِرْمَانٍ 
فيا رسد به یس لین 


فى ذفنه لا سار الأذمان 
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ته 


۸- وَلإلْفِدبِكَلَاممَنْهُوَمُقتَدٍ بکلای وین الم الأزْمَانِ 


۸۹- هو قَاطِعٌ ہشرادووکلانه نص له وَاضٍخ ايان 
الشرح 
يقول الولف -رحه الله- في بیان سبب غلط هولاء الذین يَدٌعونَ أنَّ للفظ 
الواحد احتالات كثيرةً من أجل أن يُبْطِلوا دلالتة عَلَ الراد؛ لأن من القواعد 
المقرّرة أنه عند الاحتال یسقط الاستدلالء فإذا قالوا: مَدّا يحتمل كذاء وهذا 
يحتمل كَذَا وكذا وكذاء فأيٌ الوجوه تريدون؟ إذا قلت: بريد كذاء ال لك: من 
أين الدَّلِيلٌ أن المراد كَذَا دون الاحتمالات الأخرى؟ وحينئلٍ یسقط الاستدلال. 
فالمؤلفٌ -رحمہ الله- یرید أن یی السبب. وأنه ليس كل لفظ حتمل معنّى 
: 9 2 1 1 و ہو گے حا صم اه 
في سياق يكون محتملا له في سياق آخر» فاللفظ قد يحتمل معنى في سياق من 
السّياقات لکن لا جتمل هذا المعنى في سياق آخر بل یکول من القرائن الحاليّة أو 
اللفظيّة ما یمنع إرادةً هَذَا العنی بحسب القرينة الحاليّة وسیاقی الکلام وتركيبه؛ 
ومٰذا قال: 
-۹۴٦‏ وَاللْفْظ مه هرد مرک فی الاإخیزکسار فا هماسیّان 


یعنی: قد یکول للفظ معنى عند انفرایه ومعنى خر عند اقترانه في سياق 
آخر» ومن أبرز الأمثلة عَلَ ذلك: (القریة» فأحيانًا یکون المرادُ مها أهلّ القریق 
وأحيانًا یکو نُا مرادُ مها نفس القرية. 

فإذا سمعت قول اللہ عر وجل: ٭ فکاین ین قرب أملكتها وه 


د ر 


ظَالِمَة * [الحج:ه؛] فا لمراڈ: أهل القرية» وإذا سمعت اللہ يقول: لإا مهلكأ مل 


فصل في بیان سبب غلطهم في الالفاظ. والحكم علیها باحتمال عدة معان ؛.. 
۲ | 


نزو مب 4 [العنكبوت:٠۳]‏ فا لمراڈ: القرية نفشهاء ولیس ا راڈ هنا أهلّ القریة؛ 
لأنَّ (أهلّ) موجودةٌ مذكورةٌ فالمرادُ نفس القرية» يعني: إنا مهلكو سَاكني مَذه 
القرية. 

فتجد أن الکلمةً الواحدةً صار لما معنی قاطمٌ في سیاق» ومعتّی قاطمٌ في 
سیاق مر 


رش ہے 8 گے مر م2 7 ەو لله 
۷- واللفظ في الرکیب نص ني الذي فَصد السمخاطب مِنه في التبیٌان 


له لفط في کیب تض» ال عندهم ما لا بتمل لا معنی 
واحّا فهو بمعنی الصّريح» ومنه قوهم: (مِتضَّةٌ العروس) وَھُو الكربِيٌ الذي 
تأي وتجلس عليه فلو سالت ا جم مَنْ هذه؟ لقالوا: هي العروس (المرأة) ما 
تمل غبرھاء كذلك أيضًا الل في الکلام ہُو الّذِي لا بجتمل سوی معناه» فهو 
صریح فیه. 

ول : ص نی الّذِي فص الحَاطِبٍ مِنْهُ في المبيّانِ) فالترکیت يجعلّه نضا 
ومن هنال شيخ الإسلام ابن تيمية: (إنه لا جار في الآ ولا في اللغة العربية؛ 

لأنَ الشیائی يجعل اللفظ صريكا في المعنى ونضًا في المعنى» ولا یم المجارٌ فقوله 
تعا ی: «واغیش لھا جاح الل من ن اليَحْمَقَ 4 [الإسراء:ة ؟] غيرٌُ قول القائل: 
(اكْيز جَتَاع الط لا الكُلّ یعرف أنَّ (اكْيرْ جَتَاحَ الط امراك به الجناح 
ِي يطب به الط وأا جح رل معناه: مرتفع الذل يعني: أنك لا تر ترتفع 
علیھماء بل احفض هیا ذل هماء كالجناح إذا فص فان الطائرٌ لا یطیژ. 

إِذَنْ الکلامُ نص في سياقه» وحینتذ نقول: لا حجار في اللغة العربية؛ لأنَّ 
السّياق عبن العنی ویمنع الجاز. 
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وهذه المسألة -أعني: مسألة الجاز- اختلف الا فيهاء فمنهم مَنْ أَقرّہ في 
اللغة والْقرآن» ومنهم مَنْ قال: و منگڙ في القرآن ويد منگر ني اللغة» وهذا رأي 
الشيخ الشنقیطی " -رحه الله- وعللٌ ذلك بقوله: إِنَّ أکبرَ علامات الجاز صحةٌ 
نفيهه ولیس في الْقَرْآن ما يَصِحّ نفیه» فإذا قلت: (أَقْبَلَ أَسَدٌ كول اخَقِیَة) 
فللمخاطب أن یقول: لیس باس وإذا قال: ليس بأسدٍِء فصحيحٌ هُو لیس بأسد. 

لکن أردٌ عليه بسهولة» وأقول: لا قلنا: (يحملٌ حقيبتة) علمنا أن معنى 
(اسد) شجا فصرنا لا نقصدٌ لفظه الدال عَلَ جسده. لکن نقصدً اللفظ الدالّ 
عَلَ المعنى» وَهُوَ الشجاعة» وهذا ليس فيه إشكالٌ» ولا یمک لأحدٍ أن يتبادرٌ إل 
ذهنه إذا قلت: (أقبلَ رجل حمل الحقيبة) أنه لس الضرغام. 

لکن هل هدا الاختلاف اختلاف لفظِيٌ فقط؟ 

لجَوَابُ: لیس بصحيح؛ لأنه تب عَلَ هذا مسألة تحریف آیات الصّفّات 
وأحادیٹھاء وكذلك أيضًا تحريف النصوص الدالة على الأحكام الفقهية» فقد 
ھا بای راڈ من هَذَا لجال كذلك أيضًا في الجنث في اليمين مثلا: إذا 
بوسف:۸۷]عَل رأي م يقول: یه ال هه لان تلم بالجان فخت 
وتلزمه الكفارةٌ وغل رأي مَنْ لا يرى ذلك لا بحنثٌ؛ لأنَّ هَذَا الکلاع حقيقةٌ في 
سياقه. 

ولا يطمئنٌ القلبُ إلا ال هَذَا أي: إلى القول بنفی المجاز في اللغة العربية» 
لکن الحقيقة قد تلبس ثوبًا جذابًا يجذبُ من أجل صيغة اللفظ فمثلا: 


(۱) انظر کلام الشيخ الشارح -رحمه الله- في شرح العقيدة السفارينية ( ص:۷٥۲).‏ 


فصل في بيان سبب غلطهم في الالفاظ, والحكم علیها باحتمال عدة معان ؛... 
۵ | سس 


قول القائل: 
و المي آنیسیث آظفاریا لْمَبِتَ کل تمه لا تن 
وهذا يُعطِي العنی قوةً وهيبة» حيث شه المنيّةَ بأسدٍ يُنْشِبٌُ آظفازه لا يمكن 
أن يفكّه. 


رطرم و کر سر سی یر 


وكذلك قوله تعالى:# واخفض لھعا جتاح آ ل لدل من الحم € [الإسراء:؛ 7]» 


سلوم اد ال ی اش یکن لع اد ال غيل شا رام وال 
على والدیه قال: وآ لها جح أل الم 4 بمعنى تطَامنْ هما مع 


rG 


التَدلْل. 
وهذه المسألّة لها غور ولا شك أن ما قاله شيخ الإسلام -رحمه الله- ہُو 
ا لحق؛ أنه لا مجارٌ في اللغة العربية؛ لأنَّ الكلمات في حدّ ذاتها لا عن معناها تمامًا 
لا السّياقٌء فإذا تعن معنى الکلمة في سياقهاء حینتذ یکون احتمال إرادة الحقيقة 
الأصلية في الوضع غير واردء فیبقی الكلامٌ حقیقةً في سياقه» نضا في معناه. 
وَقَوْلَهُ: «وَاللَفْظُ في اليب ت في الذي قَصَدَ المحَاطبُ مِنْهُ في التَبيَانِ) 
وهذا واحد. ۲ 
۸۸- او ظَاهِرٌ فيه وَذَا سن بت نش بت ای الأ ام لدع ان 
َوْلَهُ: دا ظَاهِدٌ فيه» الظام: هُوَ الَنِي يحتمل معنيين هو في آحدهما أظهرٌ 
فمرتبثّه دون النّصّء یکو ظاهرًا ولكنّه ليس نضّاء فهو أقلّ دلالةً من النّصّ. 
وهناك حمل يكون فيه اللفظ محتملا معنیین عَلى السّواء. 


.)۱۲۷ /۲( البيت لأبي ذؤيب اهُذلي» کا نی الكامل للمبرد‎ )١( 
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۳ ما حتمل معتین ہُو في أحدهما أظھرُ فهذا ظاهرٌ الاظهر م هو الظاهر. 

٭ مایجتمل معتیین على السّواءء فهذا مل يحتالح إل بيانٍ. 

فالمؤلف ب ين هَذًا کل فقال: (أو ظاهرٌ فيه وذا من حيث نسبته إلى الأفهام 
والأذهان) یعنی : أن الظھورز والنّصّيةَ بحسب الأفهام والأذهان, نَم بین ذلك 
فقال: 
8- َيون اند طایقة وون ‏ د یسواهم شو ظاور الان 

یعنی: يكون اللفظ الواحدٌ نصا عند طائفة لا حتمل غير معنی واحده 
ويكون ظاهرا عند طائفة آخری» يعنى: يحتمل معتیین ہُو في أحدهما آظهن 
وهناك طائفة ثالثةٌ يكون عندها ماه وسيذكره؛ وغذا تجد الآن المفتين: يُفْتيك 
رجلٌء فيقول: الظاهرٌ والله أن هَذَّا جائرٌ؛ لقوله تعالى: كَذَّا وكذاء فيكون عَذا 
الرجل فاهمًا للدليل فهع نص أو فهم ظاهر؟ 

اَوَابُ: فَهُمٌ ظاهر 

ويأتيك مُمْتٍِ آخرہ فيقول: هذا حرامٌ؛ لقوله تعالى: كَذَا وكذاء فيكون هَذَا 
الرجل فاهمًا للدليل فهم نصٌء والله بوتي فضله مَنْ يشا فكثية من الناس تكون 
الأدلةُ عنده واضحة كأنها نصوصٌ صريحة» وعند بعض الناس تكون ظاهرةٌ 
وبعض الناس تكون عندہ مُشْتبهَة لا يستطيع أن يعطيّك حكمًا من أي دليل؛ لأن 
الأدلةَ عنده مشتهة. 


فصل في بيان سبب غلطهم في الالفاظ, والحكم علیها باحتمال عدة معان ؛... 
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۰- وَلَدَى سِوَاهُمْ ْمَل سم ی بتضح هما لَجرَاد به اتْاع بیان 

ول «وَلَدَى سِوَاهُمْ) يعني: لدی سوی الطائفتین الأولیان. 

ققشم -رحه الله- الناسّ باعتبار الدّلِيل إل ثلاثة آقسام: 

القسم الاول: يكون له الدَّلِيلُ نصا ظاهرا لا حتمل معنّى آخر. 

القسمٌ الثاني: يكون عندهم الیل ظاهرًا مع احتمال معبّى مرجوح. 

القسم الثالث: یکون معا لا يعض به المرادُ. 

کم بین السبب. اذا کان هَذًا الیل الواحدٌ نصا عند قوم» وظاهرًا عند قوم 
ومجمَلا عند آخرین؟ فقال: 

1 کک ے یگ MT o‏ 1 مه ۵ مر ہہ 4 4 2 
-٥۸۱‏ كَالأوّنُونَ الفهم داك الخِطًا بت ولفهم مَعتاء طول رَکَانِ 

هو لاء آلفوا خطات اللہ ورسوله. وأَلنُوا معناه» وصار العنی الظاهر 
لغیرهم نصا عندهم» حتی إِنْ بعضهم يُمَيْرٌ صحةً الحديث من ضعفه بمجرد أن 
یسمعه وإن لم يرَ سنده» لاذا؟ لانهم أَلِفوا کلام الرسول -علیه الصلاة والسلام- 
واختلط بدمائهمی حتّی کانوا یعرفون آن هذا کلام الرسولٍ من کلام غبره کم أننا 
نحن الآن إذا طالعنا كتب عالم من العلماء ثم مرت بنا عبارةٌ من عباراته وان 
تسب إليه عرفنا آنها من کلامه. 

وكثيرًا يمر بنا شی من کلام شيخ الاسلام نعرف أنه من كلامو ون لم يكن 
منسوبًا الیه؛ لأننا طالعنا كلامّه كثيرًا وأَلِفْئَاه وكذلك ابر“ الق وغبره. 

فالحاصلٌ أن هؤلاء الذين أَلِقُوا كلام الرسول -عليه الصلاة والسلام- 
وفهموه یکول المعنى عندهم نضّاء الله اجعلنا منهم. 
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= 
۲- طالَ اراس لَه ماه کیا اش ستدث عِنَايَُهُمْ ب بذَاكَ الان 
۳- والعلمُ منْهُمْ بِالمُخَاطِب إِذْ شم ول بے من سار الانْمانِ 
ع..- رهم نسم عة بکلامه َفضوده مع َة لیر ان 
0 - فخطابه تص لدم قاطع فا رسد به من البيَانِ 

ذکر -رجه له - أمورًا متعددة: 

آولا: أنهم آلفوا خطابٌ الرسول -علیه الصلاة والسلام- وألفوا معناه من 
كثرة مارستهم له. 

ثانيًا: أن هم عنايةً تام فی معرفة کلام الب بل وتديّر معناه حتّی یکونَ 

جازم ۰ آ. نهم یعلمون بحال الرسول -عليه الصلاة والسلام- ومراده ومقصده؟ 
لأہم یعرفون الغایاتِ الحميدة من الشريعة الاسلامیة فتجدهم یعرفون مراد 
الب ُ بخطابه نصا قاطعًا؛ لأنہم یعرفون مقاصد الشريعة. 

فلأجل هذه الأمور الثلاثة کانوا یعلمون مراد ال يل بکلامه علا قاطا 
5 لکن من هو دوم نی للم بَقطم به یو بقَطیهم على الان 

الذين دون هؤلاء إِمٌا في إِلْھم لکلام الرسول وكونهم لا یمارسونه داقّاء 
وکون آکثر ما یقرژون کتب العلاء دون الأدلةء أو لاشیاء أخرى تکون في 
7 بر , و ۳ 8 ٤‏ 
نفوسهم تمنعهم من أن يكون الکلام نصا لدم 


فصل في بيان سبب غلطهم في الأالفاظ, والحكم علیها باحتمال عدة معان ؛.. 
۹ احص- 


7 ۶ 2 0 ۳ ۳ 
۷- وَيَقُولُ: يهر دا وَلَيْسَ بقاطع فيذ ذِمِْولَا ار نان 


ول وي يَقْولُ: يَظْهَرُ دا وَلَيْسَ بقاطع في ذِهْیْدا؛ لأنه لو كان قاطعًا لكان 
نضّاء لکت یقول: یظهر کذا. 

َوْلَهُ: «في یه لا ساثر الادَْان» لأنَّ هناك مَنْ یقول: إنه نصُء بل وهناك 
من هو دونه یقول: انه مل وهٰذا قال: «لا سَائر الأَذْمَان). 
مده ولالفه بکلام مَنْمُوَمُفْتَدٍ ‏ بگلام وین الم الازعان 
94 هو قَاطِعٌ بمرادو وَكَلَامُهُ نے لَدَبْوِوَاضِحٌ ليان 

يقول: هذا الرجل ِي كان لا ينهم ال لأنه مُشْتَفل بکلام متبوعه 
وق فتجده يفهم من خطاب مقلَّدِه نص امد فهًا قاطمًا (نضًا) لکن کلام 
الرسول بلا لا يفهمه هذا الفهم. 

وما قاله ابر الق -رحمه الله- واق فإن كثيرًا من الناس ولاسّيها لبون 
على الكتب الهتمون بالتقليد تجدهم إذا جاءتهم النصوص يقفون حیاری» لکن في 
کتب مل يهم عندهم علعٌ کامل یفهمون النتصوص منطوقا ومفهو مَا وایاء 
وإشارة بخلاف التصوص الشرعية. 

والذي ينبخي لطالب العلم أن یرک عَلَ فهم کتاب اللہ وستة رسوله گلا 
قبل كل شيء وآن يستعينَ عل فهمهم| بکتب آهل العلم» يعني: لا يطرځ کت کتب 
أل للم جائبء ولا بعتم عليها ویدع الكتاب وله بل ی من ذا وهذا 
ويجعل العمدة الكتاب والسّنّة. 
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۵-۔ دوہ وَاعْكنےرُوا با 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


2 32 ۳ 2 


یمه 


بِمَعْرْلٍ عَنْ انرة الابقان 
32 صَحِيحًا وَهُوَ دو بط لان 
مِنْرَدَمَاخْزْي وسُوءْهَوَانِ 
فد ارب وف 


م له ۳۷۹ 9 
باقي التقود فجاء بالدوان 


یروج في الأَنَيَانٍ 


وَبظلْو و يفي و الب ان 


وَمَرُوحٌ فیهم گال الأَوْرَانِ 
قد نیزا هدن الأَزْمَانٍ 

قذراع‌ني الأفار وَالبْےانِ 
ذُمَبٌّ مُصَقَّى حالص الْيِثَیَانِ 


و 4 0 یر سے ا 6 
منغ ارو بمَرّاسم السلطان 


فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ. والحكم علیها باحتمال عدة معان؛... 
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1 کپ ار ام 9 1 
فذا تعاملض نفد ضبرہ 
ر و و یم ۵ رم وس ر 
والله منهم قدسيعناذاولم 
ر 6 و ہے رم وه 4 
من يريد جارة تنجيه من 
رف و هم ۳ ر ۹ 
وتميده الارباح بالچنات وال 
۰ رت و کہ 9 پر سسا >> 7 
في جن طابت ودام نييما 
9 ۳ سے إن 

0 گے ۔ ۷ہ مسر >> 
نقدا علیه پ توب ےه 


أَظَْنْتَ يَا مَغْرُورٌ بَاِمَهًا الذي 


ر ۳ بر لا م4 يہ 3 
مَنتكٌ -وَاللّه- المَحال النفس إن 


الشرح 


وَالِْْئَةَ الحُظْمَى مِنَ المتسلن أل 


)سے 
قُطِعَتْ جَوَاِکُتَا ین الدیوانِ 
تكَذِبْ عَلَيْهمْ وَبْحَ ي البهتان 


سس © به 


عضب الالے وَمَوقد السم‌ان 
ماللفتاء یه من مسلطان 
o‏ ت گی 5 3 

لا تشستری بالزيف من ان‌ان 
ضرّت المَدِيئَةِ آثرف البلدان 
یرضی بنقَدٍ ضرب جنكزخان؟ 


> ره >> و و ے و 4 
طمعت بذا وخدعت بالشيطان 


دوم ذِي الدّعْوَى أي این 


وهذا ہُو القسم الثالث الَّذِي تکون الأدلةٌ عنده من باب الْجْمَل لأنه 
لا یعرف فالفتنة العظمی من المتسلّق الخدوع ذي الدعوی أخي امذیان. 


-٠١ 


واه اسف جا الشسان 


وهذا ہُو الصحیح فالبلاء كل البلاء من لا یعرف الدَّلِيلَ ولا تم به 
وهو عنده غير قاطع الدلالة ولا ظاهر الدلالة أيضًا. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے | ۳۷۸۲ مج سے س 


١‏ كلكِنَّهُمِنْهُغَرِيبٌ لیس بسن شکانه کلاولاال‌جرران 
ول كته ميه آي: : من الكلام لَِي ہُو الكتاث الس َه الدلِیل. 
قول دينه ریب لَيْسَ ین کان گلا ولا ابحبران»» فهو غريبٌ» لیس من 

سکان هذا امحل ولا من جيرانه حتّی يفهم. 

٭٣-‏ هو الزنیم دی قَوْمِ لَمْ ین مِنْهُمْوَلَمْيَصْحَبِهُمْ ڪهم بمَک ان 
وله« اَن نيم والرّییم ہُو الَّذِي ی ینتب إل قوم ولیس منهم» كما قال 

-سبحائه وتعالى - : «عتل ب بعد بعد ذَلِكَ زیم 4 [القلم:۱۳] فهو يدعي العلم» ولکته 

لیس من العلماء. 

55-6 کلام اب ب الب مل وید 
َوْلَهُ: «کلامهم» الضميرٌ يعر على كلام القوم الذي هر الكتابُ والسنة 

لدی هَذّا الرجل» (حجْمَل) لا ی یبن الرادٌ به؛ وغذا یقول: (بم بمَعْزل عَنْ مر الایقان)؛ 

وطذا يقولون: لتصوص دلالٹھا ظنيّةٌ والعقل دلاللّه قطعيّةٌ ولا معارضةً بين 

الط والقطعی؛ لأننا تدم القطهىّ على الظَنٌّ؛ وفذا قدَّموا العقول وأنكروا 

المنقول» نسأل الله العافية. 
فبعضهم مثلا یقول في لَْرآن: رن دلالثه عَلَ المعنى ظحي لأنه لا یستطیع 

أن يطعن في سند والاحادیث ت إن كانت من قسم التواتر الَّذِي لا بمکن 

رده یقول: دلالتها د ظيّةً کالرآن» وان كان ما يمكن رذه -وَهُوَ عندهم خبر 
الآحاد ولو صح یقول: ہُو ظَنِيٌ الثبوت فلا يُعارض القطعِيٌ؛ وهٰذا ضلا 

-والعیاذ بالله- ضلالا بعیدا. 


١ 


۶ 


فصل في بیان سبب غلطهم في الالفاظ, وا لحكم علیها باحتمال عدة معان ؛.. 


08 ]اس 
فالقاعدةٌ عندهم أنَّ الأدلة الشرعیة لا تفیڈ اليقينَ؛ لأا إمّا ظَيّة اللبوت» 
وإما ظبيّة الدلالة ما الذي یفیڈ اليقينَ عندهم؟ الجواب: العقل» مدا العقل الذي 
اضطربوا فيه أعظمَ اضطراب. لم يختلفوا في شيءٍ كا اختلفوا في مدلولات 
العقول» حتّی إِنَّ بعضهم -كا قَالَ شيخ الإسلام- يقول: «هذا واب عقلًا». 
ويأتي آخر یقول: «هذا مستحيلٌ عقلا» وهذان طرفا نقيضء بل إِنَّ بعضّهم في 
مولفاته القديمة والحديثة يرى امتناع ما رأى وجوبه من قبل. 
این اليقينُ في دلالة العقل بين قوم يرى بعضهم آن هَذَا واجبٌ عقا 
والثاني يرى أنه مستحیل عقلا؟! أو أ لرجل الواح نف بقل في موضع: هدا 
مستحیل» ویقول في موضع آخر: دا واجبٌ فأين الدلالة القطعية في الأمور 
العقليّة ولکن کلام الله وکلام رسوله حسب ما آلف الانسان من کتاب اللہ 
وكلام الرسول -عليه الصلاة والسلام- یعرف أن هذا نص قاطمٌ في دلالتہ 
والآخر الَّذِي دونه یری أنه ظاهن أما ا مل ِي يدعي العرفةً وليس بعارفٍ 
فهذا يرى أنه ُعَل وليس فيه شيء يقيني. 
٠‏ تشد التَّجَارَة بالیوف یلها تَشْدَاصَحِحَاؤَفوهُ بْطْلانِ 
إنسان صَلَّحوا له قِطَعًا من ا حدید مموّهة بفضة» مصوّرة صورة الدرهم 
وقالوا: مَذِهِ دراه وَهُوَ لا یعرف ماذا یکون قبوله ھا؟ یقبلھا على أنها نقد 
صحیح. 
۹- حت إِذَا رٹ لاله من رده خحزي وشوءموان 
إذا ردت إليه هَذِهِ الیوف قیل: أنت أعطيتنا دراهم مرم حينئذٍ یہو 


بالخزي والھوان. 








- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


کے مه سن ہہ ہے ۔ 3 0 8 7 ۰ 0 
۷- فاد تَضْحِبکا لها إِذْ لَمْ يكن تقدذالزی وف یروج فی الأنعان 
۰۸- ورای اسْيِحَالَة دا ون الطَّمْنِ في باقي النقود قجاء بالذوان 

لا أراد أن يُصحُح نقوده الزائفة ماذا قال؟ قال: ماذا تقول: زائفة؟ قال: 


لأنَّ التي بين يدي الناس تخالف نقودك» قال: : كَل النقود التي في أيدي الناس كُلّها 
زائفةٌ» ولیست بصحيحة» والصحيحٌ عندي. 


طَبّق هَذَا على مذهب أهل التعطيل مع أهل السَنّةء يقول لاهل السَنة: كل 
۰.7 1 ۰ سم ہے 0 
ما فلم خطأء والصوابٌ ما نحن عليه» فهذه تنطبنٌ عَل هدا الثال الَذِي ذكره 
المؤلف. 
۹٥-۔‏ واستعوض الم الصَّحَيحَ بِجَهْلِهِ وَبِظُل هِيَبْفِيِه بِالبهْكَانٍ 
يعني : أنه رید النقود الصحيحة السَّلِيمَة لماذا؟ قال: 
سر ره سم مهي مر بے سم نسم ۰ ۵ سم 2 يم م 
۰- عوجاليشلم تفه بان الوری وَيَرُوجٌ نیهم کامل الأوْرَانِ 
وهذا یروخ على الناس أو لا؟ الجواب: : نعم يروج؛ ؛ وطذا قال: 
۱- الاس لَيْسُوا هل تقد لِلَّذِي تذقیل الا المَرْدَن الأزْمَانِ 
َوْلَهُ: «إلا مره يجوز الوجهان (الفرد)» و(الفرذ). 


۳ 1 ھ7 ر ۰ اه ,2 ۳ 
وصدق ح رحمه الله يعني: أن الناس يقل فیهم مَنْ یعرف الصحیح من 
الرّيف» فلا يو جد الا الفردُ فى الأزمان. 


رارصا رز روہ وت کے ۵ را م۰ 5 2 رز رو م 
۲- وَالزیٔف بَيْتَهم مُو النقد الذي قد رَجّ ني الاشفار والبلدان 


یعنی: أكثرٌ الناس وعامة الناس لیسوا هلا للنقدہ فلا ی قون بین الزّيف وهر 


فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ, والحكم علیها باحتمال عدة معان ؛... 





۷۵ س 
المعيبُ وبين الخالص النقی إلا الفرده يعني: الواحد في ا مائة: أو الواحد في الألف. 
اکر ما يروج عند ناسر الشيء اميف . 
۲- إِذهُمْ قد اصْطَلَحُوا عَلَيِْ وَارَئَصَوًا بجوازه جَهُسرّابلاکتان 
۳ ا هُمْ) أي: الناس الذين اغترُوا بالرٌیفء وأخذوا به. 
َولَهُ: «قَدِ اضطلَخوا عَلَيْ وازتضوا بجوازه جَهْرًا بلا کنان» وکتبهم ملوء٤ًٗ‏ 
بہذاء تجدهم یقررون التعطیل ونفي صفات الله عرٌ وجل ذه التعلیلات التي 
يرونها معقولاتٍ وهي مجهولات في ا حقیقة. 
-٤‏ قلا و5 تسام ره ولو انه تن مصنی عَالِضض الْعِقِيَانِ 
-٥‏ دوه وت روا ب أن تُقَوتَهُمْ من عو بِراسے السَّلْطَانٍ 
يردُون النقدّ الصحیح الخالص بحُجّة أن نقو5هم من غير هذا النقد ولو 
كان النقد الّذِي ردّوه من الذهب ا خالص؛ لا مراسم السّلطان قرّرت هذا النقدَ 
الزیّف. 
والولف -رحمه الله- انیا ضرب مثلا بالنقد. ولا فهو یریڈ كلام أهل 
الکلام الذین يتبعون علماءتهم وآئمتهم ویقولون: لا نخرجٌ عدا قاله آئمتنا مها 
کانء فهو القبول عندهم» وسواه مردوةٌ. 
-٦‏ ود تام ابتش یره قُطِمَت جَوَامِکُتَامِنّ الذیوان 
يعني: لو آننا تعاملنا بقل غير الذي ضربه السّلطان قطعت ا حوامك: 
و«الجوامك» هي عبارة عا يُسَمَّى عندنا بالعوائد التي مهدا السُّلطانْ للناس 





5 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة 
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ويُسَميها بعض الناس ب (الشَّدْمَات)» وتختلف الأسماءٌ لکن المعنى واحد» يعنى: 
ما ُعل في بيت ا ال للناس اما سنويّاء أو شهریّه أو کل ستة شه وما أشبه 
ذلك» فاعوامّك هی عبارة عا يأخذه الانسانْ من بيت المال. 
يقولون: نحن لو قبلنا هَذَا التقد الصحیح السَّلِيمَ وتركنا نقد السّلطان ماذا 
يصنع؟ الجواب: تفم الجوامك ولا يأتينا رژق من السّلطان. 
۷- وال منهم قَذْسَوِعْنَادَاوَلَمْ ‏ َْذِبْ عَلَيْهِمْ وَيْحَ ذِي البَهْمَانِ 
اللف -رحمه الله- يقم من غير أن يُسْتَفْسَمَ؛ لذن الما م مقامٌ تجب العناية 
والقْسَمُ عند الحاجة إليه جات وان لم يُطْلَبْ من الانسان قال تعالى: قل بی 
ورد ۳ [التغابن:۷] وإذا كان كذلك فلا حرج جّ عَلَ الانسان أن يقم م بالله 
عر وجل عَلَ شيء من الأشياء وان لم يُسْتَقِسَمْ إذا كان امقام ذا أهمية. 
۸- یامن رید يارَهَتٔجیو سن عَضّب لاله وَمَوْقد النران 
۹- وَتُفِيدُهُ الأَربَاع بالسجتاب وا حور الحِسَانَ وَرُوْیَة الرَّحمَنٍ 
۰- فی جنة طابث وَدَام نیما ماللْفتاء له من شلطان 
۱- یی لها مایا بمثلها لا بد ری بالرَيْفٍ ف من انان 


وہ 


-٣‏ تم ےا لے یس کت َو صَرْبَالمَرِيئةِ آشرّف البْلْدَان 
ول «من سلطان» یعنی : من قدرة. 
هذا أيضًا كا سبق من ضرب الثلء يعني: : اي بر الجا التَّجاةٌ من النبران 
ودخول الجنات فلیشتر مَْو الجنةً بالٹمن ال شاه والنقد ال ی یکون ثمنا ها و 





فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ, والحكم علیها باحتمال عدة معان ؛... 





۳۸ ]سب 


لد الذي عليه السكة النبويّةٌ (ضرب الدینة) وماذا يريد بهذا النقد ال عليه 


وت 


اف 


السّكّة؟ الجواب: الکتاب والستة» فالذي يريدٌ النجاة عليه بالکتاب والسُنَةَ وليدغ 


علم الکلام وهذیان آهله. 


ره ہے ہے ؟ رون سے ۰ 
۲- اظتنت يَا مُغرُوز بائعها الذي 


برضی بنقدٍ ضرب جنكزخان؟ 


هذا أحد ملوك التتار له سِكَةٌ مضروبٌ عليها اسمه» هذا رضی بالنقد 
وترك النقد المّليمٌ الصحیح: وا راڈ بذلك أيضًا كما سبق ما عند آهل الکلام من 
الکلام الفارغ الذي رضیه هَذّا لنفسه وترك الکلاع الصحيح السّلیم. 


1 متك -وَالله - المُحَالَ ا لتفس إن 


ره مس بير Lo‏ 
طمعت بذا وخدعت بالشیطان 


صدق سرحه الله-» فالعاجرٌ مَنْ آتبع نفسه هواها وقتی عَل الله الما 


. 7 مس 


فالانسان الذي يغتدٌ بظاهر الحال» ولا يلتفت ال الکتاب والستة ویزعم أنه هو 


ہے کھی لہ ہپ r‏ 24 
الوخد قد غرّته نفسّه وغرّه الشيطان. 


جا جاد زه 


۵- قَاسْمَم إِذَنْ سَبَبَ الضَّلَالٍ وَمَنَْاً 
۰ - تخ بالفظ ارب ارف 
۷- وَاللّفْظُ حن يُسَاقُ ال کیب ت 
0" جد يساوي بایان عَلَيْهِ م 
-۹٥۹‏ کي بل الإعْلَامُ بِالمقَضُودٍ من 
۰- كی تکیت الک لام مُعَانِدٌ 


: سس .1 
لتخلبط اد يتتاظر الخصان 
ب 


سه ر ٤ھ‏ 
سے 


س و گھ سرا 2 سی 
مض مونه برسیاقه لاان 


مه 


2 


۰ ال 0 
سفوف بے للقهم والتبی ان 
سل دائ باقاعمء وآذان 
ییاوه وَيَصه رفي الأَدْمَانٍ 


بر # ai‏ و ۳ ۳۹ ےط 
حتى يقلقله من الارکان 


سس[ ۳۷۸ 


سرت سر و سے ه ووه 


۴- وَيَرُومَ منه لفظة قد قد خلت 


۳۳" نیون دوس 


¢ وه 


يَقُولٌُ: هدا مل الط تن 


س الشقَاق وَعَدَةٌ 
0 
-٣٤‏ 5-07 فد کل ول في الوَرَى 
۰۵- إِذ أَْتز الألْمَاظٍ تَقْبَلُ دا نی الف 


۰- لَكِن إدَامَار 


۳2 


نٹ ال الَذِي 


پر وه 


۷- فاذا تسرد د كان تلا لغب 
۵۸- لکن دا التخْريد مُمْتَيْعٌ قن 
9 وَالمُفرَدات بغیرٍ ركيب گیٹ 
© وَعُتَلِكَ اما وَالتَشكيك وال 
555 نذا همم موه رَامَوا تق 
۲۷- وق قَضَوْا عَلَ کیب با کم الِّي 
۲- جَھُلا وَتجُهِيلا لیس وت 


الشرح 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة 


مَعْنّى سوَاهَا في كلام تاي 
لم یل الجايل انار 
ستمل وَذَامِنْ اَم بان 
الم یمن بر وین فرآن 
إِفْرَ راد بل الْعَقَدِوَ الب ان 
قد کَانَ محتّملا لَدَى ال خداني 
سر مراد ۳ کلام تاي 
يُفْرّض ی لا سل في الأَذمَانِ 
ل الصوت تنمقه 
ےل لالخف بالبطلان 
حَكَمُوا بو مرو الَحْدَائسي 
بيس وترو يا عل العُنْيَانِ 


َْعِقَهُ بيك الضَّانِ 


هذه الأبيات مفيدةٌ ومھمڈ خلاصتھا آن اللفظً وان كان محتملا من حيث 
ہُو لفظ لمعان متعددةء فا عند التركيب لا حتمل الا المعنى الذي دَلَّ عليه 


۶ 
السّياق. 





فصل في بیان سبب غلطهم في الألفاظ, والحکم علیها باحتمال عدة معان ؛.. 
۷۵۹ أ 


ف(العرش) -کما سبق- حتمل معا كثيرة» لکن عند الترکیب لا حتمل 
إلا معتّى واحدّاء و(الِاسْتوَاء) بجتمل معان متعددة لکن عند الترکیب لا يحتمل 
الا معتّی واحدًاء ومَکذا. 
یقول: 
۵ - قاسم إِذَنْ مَیَبَ الضْلال وا التخایط ذیتتاظر الححَصمانِ 
نّم ذکر السَّبِبَء فقال: 
-٦‏ حت باللفظ ال مرگب عَارِفٌ مض فوته بسياقه ليان 
الانسان الَذِي یعرف مضمونٌ الکلام نا تم به حين يكون مره فا إذا 
وزع ومُرّق وأتي بل كلمة عَلَ وحدة فإنه لا یکون كلامًا في الواقع» فلو قلنا: 
(جاء زیڈ راكبًا) وفصلنا هله الكليات الثلاث. قلنا: (جاء) وحدهاء وجعلنا 
(زید) وحدهاء (وراکبّا) وحدها هل یفیڈ؟ الجواب: لا يفيدٌ» فالکلمات في حد 
ذاتها لا تفيدٌ الا بالترکیب» والتركيب يُعَيّنُ العنی» بحيث لا جوز معتى آخر 
سوى هذا الَذِي دل عليه الترکیت. 

ص ک2 4 2 م9 6 سم 2 
۷- وَاللَفْظ جين يساق بات کیب تخ فقوف ب وِلِلْمَهْموَالتَيَانٍ 
+ جن يادي بِالبَنَازنِ عَلَیْو یل ااافا بام وَأَدانِ 

َولّه: «جُنْدٌ يتاي بالبيان» يعني: اللفظ إذا سیق بالترکیب مركَبّاء فانه 
يحتف به جن ينادي بالبیان عليه مثل ندائنا بإقامة وأذان. 


وهذا الجن هو الکلمات التي حوله: واحتقّت به تُنادِي عَلَ عَدّا اللفظ 


- 
صر ووی ° ہے ہے 


بالبيان بأنَّ ا مراد به كذاء قال الله تعالى: شم اسکویٰ عل العرش الرَحمَنْ صَسْكَلُ به. 


ر 








شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 








كيا 4 [لمُرقن:هه] كلمة (العرش) تصلحٌ لكل عرش لکن بہت على آلمزش 
لت 4 هَدًا الترکیت أو مَذْه الكلماثٌ التي احتّت بالعرش تن أن یکون 
معناه عرش ارب لا غیر. 
فالقرائنٌ يعني: الکلمات التي تحتف باللفظ جُنْد ينادي علیه یقول: هنا ما 
تریڈ هنا ما تریك لا يتعدّاه إل غبرہ. 
0۹ - كي یل الاغلامٌ بالقضودین إيراوو وین الانفان 
وهذا صحيمٌ» تنادي مَذِهِ الكلماثٌ ال بالكلمة» تنادي بالبیان بان ا مراء 
کَدّا وكذاء حتّی يصير معلوما لا يتعدّاه إل معنّى آخر. 
وو - قي فيفك تر مب کست | : کلام ماد حت ۳۹۳ لے من الازگان 
َو ی ركيب الگا شعاندٌه مش آهل التعطيل یگکونه يقولوث: 
(اشتوی) له عد معان و(العرش) لہ عدَۃ معان فا العاني تریدون؟ 
فیشکُکون. 
نقول: هَدَاالكلامٌ إنما یکون لو أفرةت کل کلمق اما مع ضمٌ بعضھا إل بعض 
فن المعنى یت یتعین: لکن أنتم تفككون الكلام ونجزتونه؛ وقرّقونه؛ تضليلًا للخلق. 


4 SA © 


۷۴- وروم 4 لفْظَءقذغلن عمعتی‌سواقانی كلام اني 


ول اليُرُومُ) يعني: يقصد. 
قوْلَهَ: «لَفْظة ند 2 َذ لت مَمْنّی سوَامَا کلام تاز هذه اللفظة التي 


2 


ٹا لآن عسل كلا ال ایک ل لکن ز في کلام آخرء اما في مَذا 
الكلام فلا تحتمل العنی اي رامه. 


فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ, وا لحکم علیها باحتمال عدة معان ؛... 
۱ احم 


َيون 5ب وس الشقاق ومُدَّةَ 9 لِلدَفْع یل السجامل المَنَانِ 

َوْلَهُ: «الدبوس» معروف وَہُو ما یر به مثل المسمار أو شبهه. 

و لَهُ: کون دوس الشّقَاق) يعني: هُوَ الذي یضرب الُجْتَع حتى بشققّه. 

وفي نسخة ثانية: «دبوس السّلاق» يعني: العظام؛ لأا إذا دُقّتَ بالدبوس 
تفرّقت؛ فیکون هذا القول الّذِي آراد أن يُمَرّقّ الأدلً به مثلّ دبوس السّلاق أو 
الشقاق. 
۳۳ ول هدا مل وَاللنْظ نح ستمل ود من فظم البُهْمَانِ 

له: «قيقول: هذا ْمَل واللفظ تملا ال ابنْ القیم: «وذا من أعظم 

نان لأنه بسياقه لیس ما ولا محتملا. 

ر ا روو ہو : ۰ س ۔)>هہ م6 بج ہے ہم oko‏ 
4 - وبذاك يَفْسد كل علم نی الوزی وَالفهم من خبر ومن قرآن 

يعني: بهذا الطريق الي سلكها دا لمبتدع يفسدٌ كُل لفظ في الورى؛ لان 
کل لفظ إذا أردنا أن مره ونمرّق کلماقه كلمةً کلمت ونقول: و الكلمة تحتمل 
گا وكذاء تبقى گل الألفاظ لیمک أن بل بها لشيء؛ لان كَل ود يستطيع 
أن یر الكلام» ویقول: مَذِهِ الكلمة تحتمل كذا. 

فنقول: نعم» هي تحتمله نی غير هذا السّياق» آگا في هَذَا السّياق فإنه جل 
واحدةٌ لا يمكنٌ أن يُفَكّكَء ولو آننا سلكنا ما تذهبٌ إليه لكان کل إنسانٍ يتكلم 
يفسدٌ کلام حتىّ لو ال الرجل لزوجته: (أنت طالقٌ)ء لقلنا: فك تركيب 
الكلام: (أنت) مبتدأء والخبر ليس (طالق)؛ بل مثلا: (أنت جميلة)» وأمًا (طالق) 
ہے گے ا 0 2 . 0 یت نه : 
فیحتمل: طالقا من فيد» طالقا من نکاح» طالقا من الغم» هل يكون هذه ا حملة 





۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناج. 
سے | ۸۲ س 


(أنت طالقٌ) فائدة الآن؟ الجواب: لا يكونء فلو آردنا أن تُجڑّئ کلام الناس 

جز٤ا‏ جز٤ا‏ لفسد الكلام كَل وفسد الفهم وم يب للناس فهدٌ صادق. 

۵- اذ کر الألْفَاظٍ تقل ا نی ال فراد قب[ العَ و وتان 
أكثرٌ الأفرادٍ تقبل ذاك أي: تقبل التعدد والاحتال. 
وله ابل ل الع يعني : بقل أن يقد بینها وین کل الکلیات غالیها 

۳۹- ۳ نک و و رال الني قَدْ ان مُتَيِلّا کدی الوخداني 
إذا رُكُبت الکلماث بعضها مع بعض» فن الاحتمال الَذِي يكونٌ فيا لو 

۰ 0 

أفردّت يزول ولا يبقى. 

۷- فلا تجرد کان متملالنی. رمُرَادِوأوْفي كلام انسي 
َوْلَهُ: 3 جرد يعني: فصل بعضه عن بعض» كان محتملا لغير الراده أو 

محتملا لكلام ان مُعَيّن. 

۰۷۸- لَك دا رید مسفتیع فان رض یکن لا سا ني انار 
َوْلَهُ: الكِنَّ ذا التجريد نع «التجريد) يعنى: أن تجرید الكلماتٍ بعضها 

من بعض تنخ کل کلام العرب تجدہ لاب أن يکود مركبا حقيقة حقيقة أو اء 


يعني: : لا با نی کلام العرب کلم (زید) فقطء لا تب فيه ادا (قام) نقط 
لا بر نی کلام العرب من أن یکون مرکبّاه وغذا فإن علماء النحو یقولون: الکلام 
هو اللفظ المرگب» ولیس في کلام العرب شيء غیژ مرگب بل إذا وڇ غير 
مركب قیل: هَذَّا لیس بکلام ولا عبرة به. 








فصل في بیان سبب غلطهم في الألفاظ, وا لحكم عليها باحتمال عدة مهان!... 
۲ سس 


َولَه: فان برض يكن لا سك ني الأدْمَانٍ) يعني: إن فرض کلام مفردٌ فهو 
و اج e‏ 
فرض ذهني. 

َوْلَهُ: «فَإنْ يُفْرَض» یعنی: برض التجریڈ یکن -لا شكٌ- في الأذهان. 


ري مہ ت 
وَقَوْلَهُ: (لا شك) جملة معترضة. 


82 بلق 
اس 


۱ يعني: إن فرص تجريدٌ الکلام بعضه من بعض فهذا في الأذهانء يعني 
الذهن يُقَدرُ أنَّ الکلاع متمرّقٌ متفرق لکن في الواقع لا يمكن. 
6۹- والمفردات بر تز کیب گیل ل الصَّوْتٍ تَنِْفَهُ بیلل الضَّانٍ 
وهذا صحيحٌ» فالمفرداثٌ بغير ترکیب مثل الصوت لِلّذي ین بالضأن 
فالضأن تفهع صوتّه وتأتي» أو حسب تعلیمه شا هل هَذّه كلماتٌ مفیدة؟ ال حواب: 
أبدّاء فهي تفيدٌ الضأنٌء لکن لا تفي الانسان. 
فإذا قدّرنا كلمة موجودة بلا ترکیب فهي کصوت الناعق بالبهيمة لا فائدةً 
منهاء ولیست واردة. 
۰۵- وَفتك الإ مال والتشكيك وال تمه[ والتخریسف بالبطلانِ 
بعنی: أننا لو فرضنا إفراد الكلماتٍ بعضها من بعض وتمزيق الکلام حيتئلٍ 
۱- 0 مرگب ذخف بایان 
َوْلَهُ: ففَإنَا هُمُ) الضمیر یعود عَلَ أهل التعطیلء يعني: إذا فعلوا ذلك 
وجَرّدوا الکلمات من معناها عند تمزيقها وتفريدها نقلوا ذلك إلى الرکب؛ وغذا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س۸4 
قال: (نقلوه لمركب قد حف بالتبیان)ء فجعلوا العنی الَّذِي ثُتمل عند الافراد هو 
العنی الذي ثُتمل عند الت ركيب فضللوا الناس مِبَذْهِ الطريقة. 
۲۔- وَقَضَوْاعَل اكيب بالحكم الي حَكَمُوا بولِلْمُفُرَدِالوَحْدَانِي 
۲- جَهٌ اوه یلاوتالیت وت سبیشاوتزوییاعل العُمَْانِ 
ره «جهلا؛ آي: منهم. 
ول «وَتجْهِيلًا أي: لخبرهم وتدليسًا وتلبيسًا وترويًا على العمیان؛ لأنہم 
إذا جاؤوا و الطريق لبّسوا عَل الاعمی» یقول مثلا: آلیس العرش اسا لعرش 
الملك؟ سنقول: بلى» اسيا لعرش الکروم والعنب؟ سنقول: بلی» اسا لعرش 
بلقیس؟ سنقول: بلى» اسّا للسّقف على الاعمدة؟ سنقول: بلىء إِذَنْ ما الراد 
ب(العرش) الَّذِي اسَْوَى عليه الله؟ ماذا نقول له۴ 


نقول: الاحتمالات التي ذکرناها انیا هر في (العرش) عند الافراد» أمّا إذا 
جاء في سياق مركب فان ہا السياق ی ا مراد فقولّه تعالى: هن عَلَ امرش 
ستویٰ © [طہ:٥]‏ (العرش) هنا لا حتمل مَذّه العان التي کرت لا ید عل 
عرش خاص بالله عرٌ وجل فقط. لا عرش بلقيس» ولا عرش الکروم؛ ولا سقف 
البیتء بل ہُو عرش الله عر وجل والذي عیّنه ہُو السیاق. لکن هم يأتون للعامة 
وأشباههم فیقولون: (العرش) له عدَّةٌ معانٍ فأيّ معتّی ترید؟ نقول: هَذَا 
الاحتمال إنما ہُو عند الافراد أمّا عند الضيٌ فإِنّ الکلماتِ إذا ضُمَّ بعضها مع 
بعض تَعَيّن الراد بالسّياق. 


رقم 
جى تھے اج 
هه سے ب رو یی 


۵ أ 





رجح فصحل 
8 
۷ 
لا سے سی سر 04 ۰ اه ہین ےس سے می 7 2 ماه و 
في بیان شَبه غلطهم في تجرید ال لْاظ بفلط لفلاسفة في تجرید العاني 
ولا هوني علطن وتان 
۰ ود قوو َل 1 وه > المت ان 


رورو ور و۵ مر a‏ ۹1 1 
ووجودهالو صحفي الاذمَانِ 


4 - هلا مَدَاك له من اضلایسهم 
-٥‏ كَمُجَرَدَاتٍ في الخَیَالِ وَقَدْ بَتَى 
164 ظَنوا بان ها وجودا خارجا 
۷- آنی ود لک مُشخَصَاتٌ حُصّلَتْ 
-٢۸۸‏ لاک از طابٹ 

٭4۴۔- يَدْعُونَةُ الكُليّ وضو مین 
٠١‏ اجان الذَهْنِ آزني تارج 
۱- لا الأُهنْ یله ولا شم حارج 
۲- 2 رده الےمقید ابت 


٭٣۶-‏ کڈ نع وي و 


۶و 002 


4 قَوْضٌ يى الأَذْمَانِ يَفْرِضُهُ كََرْ 
شب کم دی من فاضل 
۹ - نیرید ذي الألفاظ عَنْ تزکییهٌا 


۵ - الله ۱ 


3 
32 
د55 


في صسورة جرْئة بعِيَان؟! 
فادها كَاللَّفْظِ في السویزان 
فَرُدّكَدَاالمَعْنَى ما سیّان 
هو کال یال لطبو كران 
ویسواه مسنتيع بل (نگان 
وضع وَعَنْ وَفت لها ومکان 
ض المُسْتَحِيلٍ هما لها ترضان 
هَذَا التَجَرُدُ مِنْ قییم رَمان! 


ر 00 و ساد 3 
وكذاك تجريد المَعَانِي الثاني 
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04 سم كه 


۷- وَالحَقٌ أن كيه في الذَّهْنِ مف روص فلا کم عَلَيْه في ان 


۸- فَبَقَودَكَ الحَضْم المُعَانِدٌ بالژي لتخم في اسان 
۹- فَعَلَيْكَ بالتفصیل إِنْ هم أَطْلَقُوا "او الوا تنل بایان 
الشرح 

یقول المؤلفُ نی عَدّ الفصل: إِنَّ هؤلاء الذين جرّدوا الألفاظً عن معانیهاه 
ولم يُعيّنوا المعنى بالسّياق یشهون مَنْ جَرَّدُوا الأعيان عن أوصافها وهم 
الفلاسفة؛ ان الفلاسفةً -کیا هُّوَ معلومٌ- قالوا: لد الله تعالى لا یو بصفات 
وہ ولا صقات سايق نی لا تصفه بوجوة ولا سد تي 
أنك لو وصفته بالإثبات شبهته بالموجودات» ولو وصفته ه بالنفي شبهته 
بالعدومات إن فلا تصفه بنفي ولا إثبات. 


فقيل لهم: لا يمكنٌ أن يُوجَدَ عينٌ لاُوصَفُ باثبات ولا نفي إلا ما ی 
الذهنٌ فرضًا أمّا في الخارج» يعني: بأن تُوجد عبن مستقلة دی فانه لا يمك 
أن تُوجد عينٌ لا موصوفة لا بنفي ولا بإثبات. 

والفروش الذهيّهٌ لا تدل عَلَ حقيقة المفروض. فالإنسان قد يفرض 
الجمع بين الضدین: ولكن هل ا مم بین الضدّين ممكرة؟ الجواب: لا 

يقول المؤلفُ -رحمه الله-: إِنَّ غلط هؤلاء في تجرید الكلمات عن المعنى 
كغلط هؤلاء في تجريد الأعيان عن الْأَوْصَاف. 

يقول -رحه الله-: 

-٤‏ دا داك این إِضلالِےم ‏ وضلالسهم نی مَنْط قٍالإِنْسَانِ 


فصل في بيان شبه غلطهم في تجرید الا لفاظ بغلط الفلاسفة في تجرید المعاني 


)سب 
َو لی مَنطِق الإنْسَانِ) أي: في النطق؛ ان العروف أن الإنسان إذا تکلّم 
فإن) يعني ما يتكلّمُ به بحسب السّیاق» ولا يعني غيره» ویکون السّیاق معا 
للمعنی المراد من المتكلّم. 
وَقَوُلَهُ: في مَنْطِق الإِنْسَانِ), وفي نسخة «في ال نطق الیونانی» فيشير لل 
مذهب الفلاسفة الذين قالوا بتجريد الأعيان عن أوصافهاء هؤلاء جرّدوا 
الکلیات عن معانيهاء وأولئك جرّدوا الأعيان عن أوصافها. 


اس 
ےو ےکس .۰ ۵ وہ سم ہہ 
7< 


0 كَمُجَرََاتِ في الكَبَالٍ وَكَدْ بَتَى 2 قَوْمعَلَيهَاأَوْهَنّالببْيانٍ 
يشير إلى الفلاسفة الذين أنكروا أن يكونّ الله موصوفا بالإثبات أو موصوقًا 
بالنفي. 
5 ظَنُوا بأَنَ لها وُجُودًا خَارِجَا وَوجودْهالَوْصَمَ ف الأَدْمَانِ 
ول اظَنُوا) أي: هؤلاء القوم. 
و ابن لها وُجُودًا خارجٌا» يعني: ظنوا أنه تُوجَدُ ذاتٌ لا توص 
بإثباتٍ ولا نفي. 


الف ور و و 


فيقول ابن القیٔم: اوَوُجُودُھا لو صَحَ1 في آي شيء؟ 

الجواب: في الأذهان» يعني: أن الذهنَ هو الَذِي يفرضٌ ذانًا ليس ها 
صفاتٌء أن في الخارج فإنه لا يمكنٌ أن يُوجَدَ ذا بلا صفاتء لو م يكن من 
صفاتها إِلّا الوجود لكان كافيّاء مثلا أمامنا عصا قائمة» هل يمكنٌ أن نقولٌ: هَذْهِ 
العصا ليست موجودةٌ ولا معدومة؟ الجواب: لا یمکن لك الذهنَ قد یفرض 
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(۵] 
3 ر ° َم ىو سو 7ه 
۷- آنی وَتِلْكَ مد مشخصات حصلت في 72 ورة جز بي ان؟! 
یعنی: کَیْفَ يمك أن ننفی وجود صفة في الأعيان أو وجود معنی في 
الکلیات وهي قد شحْصت في صورة جزئيّة» والشحّص في صورة جزئيّة لاب أن 
تكونّ له صفةّ الُتَخُص في سياق مع معن لاب أن يکود له معنی لا بحتمل غبزه 
فهذا مثل هذا. 
- كا كل ة إن طَبقفت آرادیا گ اللفظ ني المِيرَانِ 
المعاني یه إذا طابقت آفراکھاء لکن الفرد منها معن هَذّا جزئِي لا ید أن 
يكون موصوفا بصفة» مثال ذلك: كلمة (الإنسان) نحن نعلمٌ أن جميمَ البشر 
یشترکون في معنى 15 وَهْوَ الانسانیّته هل الإنسانّة ٠‏ شی مُتَحْص ری 
ويُشَاهدُ؟ الجواب: لا لكنّه معنى کل عام تتساوی فيه الأفراةٌ. 
a ۰ ٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 22 ۲ ۰‏ 
(الحيوان) مثلا: اسم لکل ذي روح من الانسان وغير الانسان» فهل ا حیوانیّة 
هذا العنی الکن هل هو شيء مُخص یری بالعين؟ 
الجواب: لاء لکن آفراده مُحُصة يُرَى بالعین» كذلك المعاني الكُلْيّت الي 
قالوا مثلا: (العرش) له معنى كَذَا وكذا وكذاء نقول: هَذّا معنى کل ولا يتين 


العنی إلا بالسّياق. 
۹- يَدْعُونَة الكُليّ وهی فروکاالمَعتی ماسیّان 


و گہ۔ و لالہ 


يعني: :أن | الما الكلية کل في الأذهان لا في الخارجء فعندما تكونٌ في 
الخارج تكون معيّلة معيّلةَ مُسَخَصَةٌ فردیڈ كذلك یکون اللفظ له معنى کل عام لکن 
عندما تضعٌه في مكانه یکون له معنى خاص يعيّنه المّیاقُ. 


فصل في بيان شبه غلطهم في تجريد الألفاظ بفلط الفلاسفة في تجرید المعاني 
سس سس [ ۳۸۵ ]سس 
۰- مدا نی الذَمْن أؤني حارج عن کل تیه لیس نف الانکان 
یعنی : آنه مستحیل فمستحيلٌ أن رد اللفظ عن العنی ف حال السّياق» 
مستحیل أن تجرد الأعيانَ عن العنی الک إذا كانت في الخارج. . 
فخلاصة کلام الولف: أن هؤلاء غلطوا في اللفظ كا غلط الفلاسفة في 
e 4 4 ۳‏ شین 
الأعیانء فجعلوا اللفظ لا معنی له وجعلوه عتملا لكل معنی ون فيّد بالسّياق 
کیا أن هولاء جعلوا العنی الک ابا في كل جزء وني كل فرد فقالوا: يمكنٌ أن 
یکون الخالقٌ غير موصوفِ لا باثبات ولا بنفي فنقول: هذا شی غير مکن. 
١‏ لا الذَّهْنُ يَمْقِلّهُوَلَامُوَ حَارِجٌ مر گال کیال لطیشه شکُران 
َوْلَهُ: «لِطَيْفِو) باماء» وهی ليست بواضحة تاماه وتا لا شك أنَّ الطَيْفت 
ہُو ما يمر بخيال الإنسان وَهُوَ لا حقيقة له» قد تمر بتفكير الإنسان أشياءٌ ليست 
بحقیقة فهؤلاء الذين فرضوا كلماتٍ ليس لا معنى» أو لها معانِ متعددة لا تتعيّن 
كالذين فرضوا أعيانًا ليس لما صفات. وهذا إنما يقدٌّرُه الذهنٌ» ولا حقيقة له في 
الخارج. 
۲- لکن ردا لدابت وسواهم نیع بلَاإِمْكَانٍ 
2 کر و سے 
َوْلَهُ: جردا المقيّده بماذا؟ ا حواب: بالعنی بالنسبة للكلام» وبالصفة 
بالنسبة للاعیان فتجدٌ دْهَا اليد ثابت. 
كَوْلَهُ: (وسواه عم يعني : سوى التجرّد المقيّد ممتنع» لا یو جد با ف 
الذهن کا مر 


رو و 


۲- فتجرد الاغیان عَنْ وصفی وَعَنْ وضع وعن وَقتِ لها ومکان 
۳ 
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کو ل۴ ۔ راہ ہر ره هش ےم ۱ 7 شس کے 0 
4- فرض من الأذمَان يَفرضَه کشرز ض المستحیل ها لها فرضان 
۰ 33 ل ا ی م کہ م2 فد ۰ ہے هو 

وهذا صحيح» يعني: ان توجد عين مجردة عن الوصف. مجردة عن الوضع؛ 
۶ ۶ عت ےہ 2 0 
لا يشغلها مكان ولا زمانء هذا شی مفروض فرضاء إذ ما من عین الا وها 
ua ۰‏ 0 26 ۰ ۰ ۶ 
وصف. ما من عين لا وهی مشغولة بزمانٍ أو مکانِء وأمّا ما يفرضه الذهن أنه 
تو جد عینْ لا وصف لما ولا مکان ولا زمان فهذا لا حقیقةً له. 
و 


۵- اه کم دی من فاضل مدا التَجَرَّدمِنْ قَدِيم رَمَانِ! 


صحيحٌ) وَهوٌ أنهم يحكمون بالفروضات الذهنية على الوجودات العينيّة 
ويقولون: إِنَّ الإنسانَ يمكنٌ أن يتصوَّرَ ذائا ليس لما صفاتٌ» وأن يتصوّرٌ كلمةً 
لیس فا معنّى عدّت وگل هَذْهِ من الفروض التي -كما قال المؤلف- أصابت 
الفضلاء بالدواهي. 
-١‏ كَيْرِيدُ ذِي الألفاظ عَنْ تزکیبها ‏ وَكَذَاكَ كريد المعاني الاي 

قَوْلهُ: «ترِيدُ ذي الألفاظ عَنْ تزکیها» يعني: ن تجرید الکلمات عن 
تركيبهاء مستحيلٌ» فلا تُوجَدُ كلمةٌ رَد عن تركيب إلا فيمن ی للحيوان 
والشَّاءِ والبعران. 


۳۳ 
7 


ہو ےک ہے ےہ ھ کہ 3 ۰ وھ اع ےم 
له: «وكذاك تجریڈ العاني الثاني» كذلك لا توجد عين مجرّدة من العاني. 


مد وه رود ۲ ۲ . ل ۲ 
اذن لا بد لكل عينٍ من معنی ووصفی. ووجود عينٍ بلا معنی ولا وصفب 
5 


م7 # 21 کہ ۰ 4 م 4 کس وى ےکی مھ 1 
۷- والحَق أن کین الذهن متف روص فلا کم عَلَيْه في الاذْمان 


مر 


2 


َوْلَهُ: «الحَقٌ أن كِلَيْهَا في الذَّهْن؛ الإشارة إلى الألفاظ المجرّدة عن 


فصل في بيان شبه غلطهم في تجرید الالفاظ بغلط الفلاسفة في تجريد العاني 
۱ | سب 


التركيب» وإلى الأعيان المجرّدة عن الأَؤْصّافء کلاهما في الذهن مفروصٌ فلا تحكم 
عليه في الأذهان. 
قوله: فی الأَنْمَان؛ جب أن تکون متعلَقةً بقوله: (مفروض». لا بقوله 


پر برس ٠‏ 


وني نسخة: «فلا تحكم عَلَيْه وَهُوَّفي 

لکن ینکیم البيت» وفي الثاني يكون فيها تکرار؛ لأننا نقول: (الحق أن کلیھم في 
الذهن مفروض في الأذهان) فيه تكرارء الا أن یقال: إنه یریڈ بذلك التوكيد. 
على كل حال العنی: أنَّ تجرید الكلمات من التركيب مستحيلٌ» و نجريد 


2 
الأعيان من الصَّفّات مستحیل وأنَّ دعوى تجریدِ الکلیات كدعوى تجريد الأعيان 


من الأَوْصَاف. 
۸- يفوك الحَضمُ المُعَاتِدٌ بلي سَلَمتَه لحك مني الأغیان 
عَلَيْهِ وَهُوَ في الأذهان فيقودك الخصم المعاند...) يعني: 


ول ل دفلا تحكم ع 


ا تام كالفلاسفة سل يقول ولد كما آنتم تصورتم وجوة كلماتٍ مجردة 


عن التركيب فلتتصوٌروا أعيانًا يحدّدةٌ عن الأؤْصَاف؛ وطذا يقول: 
ر أو ند ےا قَعَلَْك بایان 


و فَعَلَيْكَ بِالتَفْصِيلٍ ان هُمْ أَطْلَقُوا 
ولهذا ما أكثرٌ الغلط في الإطلاقات» وما أكثرٌ الغلط في الاجالات وداتً 
حي . دی 


يكون التفصيل هُو الَّذِي بیجن ات ويأتي بالتحصیل؛ وطذا يُقَالُ: (بالتفصيل 
التحصيلٌ). 
با e‏ 26 


(تحكم) يعني: الق أن کلیھما في الذّهِنِ مفروض فى الأذهان 
الأذهان» وھی ف العنی آوضحء لا شك 


و 
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۶ 
8 
CTO 


فصل 


الا 


نت 


سے 


ہے سے سر گر ارم مس و 6م o‏ ماج پر ہے اس رر مس و گر گر رال 7 ۶ 
في بیان تنافضهم وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تأويله وما لا يجب 


سم ۶ 


27 م2 رد داه 
-٠‏ وغسکوا بظواهر المنقول عن 
١‏ وا بأَنْيَتمَسَكُوا بظواهر ال 
& 4۸۵ 2 و ام هس وء ۶ و 
6۲- قول الشيوخ حرم تاويله 
٢٣۔-‏ اذا وتا عَلَيْهِم گان ان 
14 فَعَلَ ظَوَاهِرِهَا د تمر تُضوط صم 
۵- هلبه روا نشوض لوخي ذا 
لل ور م و 7 
5- يل عِنْدَهُمْ تلك النصوص ظَوَاهِرٌ 
۷- تم نغن میا طَالِبَ الْحَقٌّ الذي 
۸- وسَطوا عَلَ الوَحْيَيْنٍ بالتخريفي اد 
کی ہم )1 یگ srt} vu‏ و 
6 فانظر إلى الاعرَافِ ثم لیوسفی 


2 
۰ 


Y0N»‏ — فإذا مَرَرْتَ بال عمران نهیم 


۷۱- وَعَلِمت آن حَقيقة التأويل تب 


ذ قَصضْےھُم لاشسرح والتیان 
مسر فقو ص 

طالا لع رامُوا بلابرهان 

سی طیر 7 0 2 ا 9 

وَعَل الحقيقة حلهاليان 


سے مر 


المَجْرَى من الآثار وال آن 


٥ 


4 - 1 و‎ 5 ue 
لفظيّة عزلت عن الإيقان‎ 
2 ۳ م‎ 7 


۰ 7+ سس سیر سیر ضر ۳ و‎ o 
سنصین» وَاعَجَبًا من الخذلان!‎ 


+ 


38 


بغي الیل وَمُقَتَضَى الُدمَانٍ 
7 موه كأويلا بوضے ٹانے 
الک وا 


ہپ ب 0 
7 م‌ ° ^ o.‏ و ې ۳٣م‏ 
- 5 


٥ 0‏ 
۳ ۳ 
اه 2 هام 


To 4 ۰ 


0 ص 3 
4 ر 4 مج وم ۰ 
سين الحقيقة لا المَخاز الثانی 
۳ سم تپ 


یر یر 
۳ چ سم 
ر سے ۱ و سر ۴ و ۰ 
لحميع هدا لس 2 جتمعان 
سے 
0 


فصل في بيان تنافضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تاويله وما لا يجب 


-۷۰+۳ 


ا 


00 


۷۹- قا 


-۷ 


- ۸ 


-۹ 


- ۰ 


الم 


- ۸۲ 


“Af 


-۸۹۶٤ 


۵ من 


۹-فا 


--۷ 


6 ل و و ہے و و #6 1 
اللفظ شم آنشوا له مَعْنّى با 
اتا إلى الإلكادني الأسماء وال 
کسَوه مَدَا اللَمَظ تلبیسا وه 

و 0 

يج سي عي وی موس 5 
في ذَا ب تي و 0 ¥ و 
افاتاولت اک ال ےم 


ير و 


في الکفت تن تخط تأوبلایتا 
2 ر خآ 
َدَاوَكَدَأَفَرَ فررتم فک باب _ 
مه a, gor‏ 5 
1۳ 
مناد وحن شیوخکم 
۳ 7 سم 2 م و سره ده 


أبن اع تن اون 


3 
2 
| 
١ 


يال العُمْيَانٍ وَالشُورَانِ 
ِا بضسز ضارا ب ادان 
انوا نک نکم ال الوَدًان 
تال كأويلَاتِكُمْ ب وران 
ديا صرح الک ذل وّالسویزان 
َوَلَيْسَ بت مَنْطِقٌ اليُونَانِ؟ 
لا تجَحَدُونَايِئَةالإحْسَانٍ 
وَسَلُوا القَوَاعِدَ ر بُة الأرُکان 
وَعَلَ يدي تن يا ويسي الران 
سم مون لخن نان 
تم تقض قط تال 


يا كَدَاكَ فَتَحْنْ مُضْطَلِحَانٍ 


إيقان؟! 


ef 
۳ 


رك 
8 ۶ وه ہپ 6 یرو هو روصم 
۹- فلاي شیع فد رمیستم بيننا 


و 9 وھ گے اہ ور و ره 
۹ - الأصل مَعقول ولفظ الوَخي مَعْ 
کہ ہف ا Mg oc‏ 
۱- لا بالنصوص تقول تحن وآنتم 
5- فَنےَرُواعَسےَاوَتا فان وَرَاءتکا 
-٠٣‏ نفم عدوکم وم 
۵ مر و س و 
4- تلك المُحَسمَة الا ى قالوا بان 
كم ره کے س ي س کر 
0۵- والسه تصعد قولناوفعالنا 
1 ہکم ٭ ٥‏ مس مرس وت 71 
۲۱- وَإِليْهِ قد رح الرّسول حقيفة 
رے ہہ الى >> و 3 0 #2 اه 
۷- وکذاك قالواإنة بالذاتِ فى 
مس وم > ره و و ٣‏ کی > ۳ 
۸- وک دا يَنزل كل آخر لیْلة 
۹۔ لاء وَالائیھساء وذان ل 
ہے A GT‏ 5 برو ے71 
۲۷٩4‏ - وكذاك فالوا: انسه مستکلم 
۰۱- ایکون ذاكَ عبر حرفي آم بلا 
ہے AG‏ 2 ھ کے ۷ 
5- وَكَذَاكَ قَالَوامَا حکیناعنهم 
و 2 


۲- قَدَرُوا الحِرَابَ لنا وشدوا کُلَتَا 


114 ختى نَسُونَهُمْ بأحَىتا لل 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سے 
6~ 


و 

سق اس و مه ه 2۵ ہے ۰ 
خرت ا حروب ونحن کالاخوان 

وھ ره و رکه دو ۹ 
زول ونحن وانتم صنوانِ 
آیضا كَذَاكَ فتَحن مُصْطلِحَان 
کی كت 58 یگ K1‏ < 
ذاك الکدو الثفل ذا الاضصغان 
کے یگ و م و ° 1 
فجویعت‌ا حرم سيان 


له قوّق بيع ذِي الأكوان 


وکا اب مریم مضع الأَبْدَانِ 
ق العَرْش رنه یل مَکان 
جام ین له من مَدان؟! 
نام الكلام بو نَاإِخْوَانِي 
صَوْت؟! هلا لَيْسَ ني الانگان 
نک ایهم لد لزان 


7 7 1 2 
وَسَط العرین مُمَزقي اللخ‌ان 





فصل في بيان تنافضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأوبله وما لا يجب 
۵ ]سس 


الشرح 

يريد المؤلفٌ -رحه الله- في هَذَا الفصل بيان تناقض هؤلاء الذين بُنکرون 
صفات الله ويثبتون بعضًا منها ويتكرون بعضاء وكذلك تناقض مَنْ يثبتون 
الأسماء دون الصَّفَّاتء فهم أيضًا متناقضون بلا شك فيقول المؤلفٌ -رحه الله-: 
۷۰- وَسکُوابظوامر السعنقول عن أَشْيَاحهِمْ كَتَمَكِالعُمَْانٍ 

تقول عن آنباجهمبستکرن به شنا قو ذا كشك الأعمى الذي 
ی والأعمى اي یز بسك اي وان كان لا یراہ ولا یعرف 
- بان يمس كوا بظَوَاجِر ال ستَصَّيْنِء وَاعَجَبا من الخذلان! 

والله هذا الخذلان» أن آقوال شيوخهم يتمسّكون بظواهرهاء ولا خرجونہا 
عن ظاهرهاء ويَرَوْنَ أنها دالَةٌ دلالةً يقينيّة عَلَ المراد اء وأمًا القَرْآنَ والسّنَة وهما 
نان فإنہم لا مت کون بالظواهر» ويم فونها. 
-٢‏ ول الشيوخ رم كأوية 1 7 قَضْدُمُمْ لل زح وَالتَبْيانٍ 

سبحان الله! يقول: إن قو الشیوخ عندهم عوّمٌناویہ لأہم يأتون بالكلام 
يريدون به البيانَ» وإذا أتى الانسان بالكلام وَهُو يريد خلافٌ ظاهره كان ذلك 
خلاف البيان» فشیوخنا يريدون البيانَ» فإذا کانوا يريدون البيانَ فالواجبُ أن 
نحمل کلاتهم عل ظاهره؛ لا مَنْ أراد البيانَ لا يمكنٌ أن يريد خلاف الظاهر. 

والْقَرْآنْ والشنَةُ عندهم يُراد بها خلاف الظاهرء رذن فهي ليست بيان 
البيانٌ قول شيوخهم» والكتابٌُ والسّنة ليسا ببيان. 


مه 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
کک( ۹٩‏ سس سس 
۴ قدا تاوا عَلَيْهم گان اب ]لا رَامُوابلابزان 
يقولون: لو تأوّلنا كلام الشيوخ كان ابطالا ما قصدوا بلا بُرْمَانَء آگا 
وس ۰ 01 0 ۾ ع م 
الکتاب والسنة فواجبٌ أن نؤوّھُما بلا زان أيضًا. 
مگ + سے 2 60 سے سے 7 7 ص م۳ ےو گے 

4 فَعَل ظرامرا تر لَصُوصهُمْ وعل الحقيقة ملهالبیان 


يقولون: إن الواجبَ في كلام شيوينا إمرارُها ی ظاهرهاء ولا نتعرّضُ ها 
بتأويل» وعلى الحقيقة نحملھا۔ 


موسوم كه ره 7 ره 7 8 سے ەق رم 
-٥‏ یا ليم جرا نُصُوصٌ الوّحْي دا ری من انار لز 


- 
ہس 


ه و ۰ ےھ 


یقول: ليتهم أَجْرَوْا نصوص القوآن والتة ۳۳۹ اللُجْری واجر رو ها عل 
ظاه ها. 


ووس مر سم 


السلف كانوا رون نصوض الکتاب والسة على ظاهرهاء ومن عباراتبم 
الشهيرة العمیمة قولْهم: (أَمِرُوها کیا جاعث ول کب 
5 پل عِنْدَهُمْ یلك النصُوص طَوَاهِرٌ فاگ ۶ غزلت عن الابقان 
قَوْلَهُ: دیِلْكَ؛ المشارٌ إليه نصوصٌ الكتاب والستة. 
:لت الوص الط رٹ عن الإيقان» يعني: تلع 
لبقن بوجو من الوجوہ بل لاب اویل 
-٠۷‏ لغ تفن میا طَالِبَ الْحَنِّ اي يفي الیل وَمُقَتَضَى البرهان 
وهذا كلامهم؛ ولا ییآ اث بدا وتعال- طبع عل رم ام 
يريدوا الحقّء وقد قَالَ الله تعالى: كلا بل ران عل فلوم ماک ییوت [الطففین:۲۱4 


فصل في بیان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأويله وما لا يجب ۰ 
۷ 


فالإنسان الَّذِي لا یرد اس لا يمكنٌ أن ييتديّ بنصوص الکتاب والستّة» وكيف 
يصطلي بالنار مَنْ یری أنها ليست بنار؟! لا يمک فلا يمكنُ أن تفع انا 
بالکتاب والشُنَة لا م مَنْ عَلمَ أا حقیء وأنه| یدلان عَلَّ ما ضيه َقتضيه ظاهرهما. 
۸- وصَطوا عَلَ الوَحْینِ بالتخریف إِذْ مات ایض كني 
سبحان الله! سَطَوًا على الوحین بالتحریف والتحریف يعني: صرف 
اللفظ عن ظاهره إلى معتى بخالف الظاهر» و سوه تأویلا» لکن بای 
وضع؟ هل ہُو بالوضع اللغويٌ أو بالوضع الشرعيَ ي؟ قال: «بوضع ثاني» آي: من 
فالتحریفُ الَّنِي مه تویلا مُو في الحقيقة تحریف لكنّهم لبّسوا عل 
العامة وعلی صغار العلم» وقالوا: إنه تأویل وَهُوَ في الحقيقة تحريفٌ؛ ان التأويلٌ 
في الْقَرْآن والستة لا يتعدّى معتيّين: ما التفسيئك وإمّا الحقيقةٌ التي يؤول رب 
الأمرٌ؛ وهذا قال ال لف: 
۹- قانظر وق الأ غراف نم لِيُوسْفٍ الک وَافْهُمْ مُقتصى القَرآن 
وله «قانظر إل ِل الأَخْرَائيِ؛ تال | له تال فی سورة الاعراف: هل یرون 
ر ویک مد يوم بان توب له يمول أ بت شی من قبل قد جات سل رت بأَلْحنّ 4 
[الاعراف:۵۳] ما الراد بالتأويل هنا؟ 
الجواب: الحقيقةٌ التي أخبوا عنهاء وليس المرادُ بالتأويل هنا التفسیت وعلى 
۳۹ فقوله تعالی: هل ب رون ۹ بمعنی ما ینتظرون» ف(هل) استفهام بمعنى 
النفي» (وینظرون) بمعنی ينتظرون» آي: ما يتنظرٌ هؤلاء إلا وقوع ما اروا به 
من البعث والجزاء» وقوله تعالى: یرم يَأَقِ رب 4 يعني: عاقبته ومالّه» وقوله 


2 شرح الكافية الشافية في الا نتصار للفرقة الناجية 
تما #يَقُولُ ایت مه من قَبْلُ 4 [الاعراف:0۳] أي: تركوا العمل له لد جات 

سل ریا يِألحَق € [الاعراف:0۳] هذا في سورة الأعراف. 

و ل ليوف يعني: تم انظر لسورة يوسف. ففيها ِكْرٌ التأويل» وَهُوَ 
قول یوسف لابیه واخوته کات هذا ول رءیی من مَل [یوسف:۱۰۰] 
فذ(تاویل) هنا معناه: وقوع الرؤية؛ لأنه قالها بعد أن سجدوا له هُو رأى فی المنام 
أحد عشر كوكبًا والشمس والقمر ساجدین له» ولا قدم مصر أبوه وأمّه واخوته 
رفع آبویه عل العرش وروا له جميعًا مُجّدا فقال: هذا ول رءیی من قبل 4 
[یوسف:۱۰۰] يعني: وقوع ما رأيته في النام. 

َوْلّهُ: «والکهف» آیضا. فيها وِکْرُ التأويل؛ قال اقضد لوسی: سید 
ول ار تا 4 یف ناویل بت وتر مه إذا وق 
ولهذا قال ٤‏ آخر القصة ٭ذَلِكَ ول مَا لَرَ سطع عله صَيرَا» [الکهف:۸۲] أي : 
وقوعه» حين رأيته بعينك. 

إِذَن التأويل نی الواضع الثلاثة بمعنى وقوع الشيء ومآل الشىء» وهذا العنی 


ع رجور سه < و 


Tol, 3‏ 8 ۳ 1 
کنر في الْقرآن ومنه قوله تعالى: لک حير وحن تأوبك € [النساء:9ه] أي: عاقبة. 
۷۰- فلذا مرت بال عِمرَان هف لش القضد فهم وق رََّانِي 


يعني: بعد هَذَّا ننظر إلى آل عمران» و( عمران) هی ي مت الاقوال 
والخلاف. قال الله تعالی: ہو ال ال عك الکتب ونه ءایٹ کت هن اہ 
اتپ آل عمران:۷] ام الکتاب يعني: أصله الَذِي يرجع إليه الکتاب. 

قوله تعالى: #وَأح مرها 4 [آل عمران:۷] أي: تشتبه عَلَ الناس» وليست 
حُكَمَةَ فالُحَكمة أي: الواضحةٌ التى يعرفها ال 





فصل في بیان تنافضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأويله وما لا يجب ٦‏ 
٢س‏ 


فقوله تعالی: و مته 4 ینقسم م الناس في هو التشابہات ال 
قسمین: زائغ القلب» وراسخ العلی قال تعالى: ما رن في فلوبهم ریخ میم 
ما نکب مِنَهُ 4 [آل عمران:۷] أي: لا يأخذون بالٰخگم ويحملون ال تشابه علیه» بل 
يأتون بالمتشابه من الْقَرْآن من أجل أن يفتنوا الناس» فیأتون بالآيات التي ظاھڑھا 
التعارض» ويقولون: انظر عَذّا الْقَدْآنْ متناقش» فیقولون ذلك اسع انت 
واس ويل 4 [آل عمران:۷]» أي: تحريفه عا أراد الله به قال تعالى: و ب وك 
وی لا له که [آل عمران:۷] أي: تأویل المتشابه. 

ما الراد (بتأويله)؟ ا جواب: فيه قولان مبنيّان عَلَ الوقف في الآية» فمَنْ 
وقف عَل قوله: إل انه وهذا وقف آکثر السَّلفيِء قال: ا مراد بالتأویل: العاقبة 
والمآل» يعني: لا یعلم مال هَدًا التشابه وعاقبتہ إلا الله. 

وما الراسخون في العلم فلا یعلمون؛ لکنهم يقولون ار اما کا وه كل ون عند 
ري 6 [آل عمران:۷]» فنؤمنٌ بالستقبل کیا نوم بالحاضرء فكُلّه من عند اللہ وك 
يحب الاییان به. 

القراءةٌ الثانية للسّلف: الوصل وما يكم تأیه إل ا رات في الا 
ولو ءَامَنَا * [آل عمران:۷] وعلى هذا الوجه في القراءة يكونُ الراد بالتأویل: 
التفسير» يعني: لا یعلم تفسيرَ مد المتشابه إلا الله والراسخون في العلم يعلمونه 
وهذا أحد القولين في المسألة. 

قال ابر عباس عن نفسه: (أَنَا م من الرّاسِخِينَ في العلم الّذِينَ يَعْلَمُونَ 


اوی یعنی: تفسيرّه. 


(۱) انظر قوله في: تفسبر الطبري (۳/ ۱۸۳). 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


فصار التأویل في آية (آل عمران) محتملًا للمآل والعاقبة التي لا يعلمُها 
إلا ال وللتفسير الَّذِي يعلمه الله والراسخون في العلم. 

نتقل الآن إل إعراب الآية» يقول الله عر وجل: وما ینتم تأوي الا ان 
وضو في الم یقرت اما 4 [آل عمران:۷] ما هو حل قوله: سرت في الیلر » 
إذا م نقف؟ الجواب: الواو حرف عطف. سیون 4 معطوف على لفظ الجلالة 
وجملة: ليوو 4 تکون حاليّة يعني: وما يعلم تأویله إلا الله والراسخون في 
العلم یقولون يعني: حال کونہم قائلين: آمنا به. 

وعل قراءة الوقف تكون (الواوٌ) استثنافيةٌ (والراسخون) مبتدأء وجملة 
(يقولون) خبرًا. 

ذكر اب اليم -رحه الله- أن التأويلٌ في المواضع الثلاثة: في (الأعراف)» 
و(یوسف) و(الكهف). بمعنى العاقبة والمآل. 

وأما التأویل في (آل عمران) يقول: امرر عليه ویتبن لك الأمرٌء إن وقفنا 
عل لإ آله فالتأويل فيها كالتأويل في (الأعراف)» و(یوسف)ء و(الكهف)» 
وان وصلنا فالتأويل بمعنى التفسير. 
۷- وعلشت أَنَّ حَقِيقَةً التأويل َب ين الْحَقِيمَة لا المَجَاز الاي 

َوْلَّهُ: (الَجاز الثَاني» أهل التحريف يقولون: إِنَّ التأویل صرف اللفظ عن 
ظاهره إلى العنی المخالف للظاهرء وبه نعرف أنَّ أقسام التأویل ثلاثة: 

الأول: تأويلٌ بمعنی التفسير. 

الثاني: تأويل بمعنى ا حقیقة والمآل. 





فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تأويله وما لا يجب 


]سب 

الثالث: تأويلٌ بمعنی صرف اللفظ عن ظاهره إل العنی الخالف للظاهر 
عَذَا العنی ھُوَالمجاز الثاني الذي ذکره الولف. لكنّه اصطلاخ التأخرین. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية -رحمه الله-'": هذا التقسیم هو اصطلاح 
حادث بعد انقضاء القرون الثلاثة لم يتكلم به أحد من الصحابة» ولا التابعين هم 
بإحسان» ولا أحد من الأئمة المشهورين في العلم كالك والثوري والأوزاعي 
وأبي حنيفة والشافعي بل ولا تكلم به أئمة اللغة والنحو كالخليل وسيبويه وأبي 
عمرو بن العلاء ونحوهم» وأول من عرف أنه تكلم بلفظ (الجاز) أبو عبيدة 
بمجاز الآية ما يعبر به عن الآية. 

وما قاله -رحمه الله- صحيحٌ فان معنى التأويل الشهور عند كثير من 
۲ ورايت تَأُوِيِلَ لاه مالفا لجییع هایس تیان 

لأنَّ تأويلٌ النفاة معناه تحریف ا حقیقة فهو صرف اللفظ عن ظاهره ال 
معنی مخالفُ الظاهرٌ لدلیلء والدَّلِيلُ عندهم هُو العقل. 
۷۰ اللْظ هم انش وال؛معتی‌بذا ل لاضطلاح وَذَاكَ افر داي 

َوْله: «اللَفْظُ» يعني: التأویل هم الذین أنشأوا معناه بهذا الاصطلاح» 
وَھُوَ صرف اللفظ عن ظاهره إل العنی الخالف للظاهر ولکته کیا قال: «أمرٌ 
داني» أي: أمرٌ متأَحْرٌ لا يُعْرَفُ في عهد الصحابة والتابعین. 


.)۸۸ /۷( انظر: جموع الفتاوی‎ )١( 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے + ااا نپ پپپ پپپ 


٤۱٠ك۷-‏ وأا إلى الإنْحَادٍ في الأسْمَاءِ وال رب لِأَلْقَاظ بال ان 


سو سس العم 


َوْلْهُ: "وَأَتَوَا ۳1 الإلْحَادٍ دفي الأشهاء کیت آخدوا فیها؟ قالوا: إنہا لاتدل 

عل المعنى» ف(الرحمن) له ید عل الرحمة بل يدل عل الإحسان أو إرادة 
الا حسال» آما عل رهه 2 يكون ہا الإحسان وإرادة الاحسان فلا وکا بق 
الأسیاء التی لا يثبتون منها الصمَات. آتوا إِلَيْهَا بالا حاد. 

قوْلَهُ: دالتَخریف الما یعنی: حرّفوا معناها إل معنی مخالف ظاهرها. 
0 فَكَْسَوْهُ دا للفظ تلیشاوتد لیشاعل العُمْیَانِ وَالعُورَانٍ 

وله : : هدا الط يعني : : التأويل» سَمُوَا هذا التحريفٌ والاحاد سَمّوه 
تأویلا وتلبيسًا وتدليسًا عَل العمیان والعُوران. 

الخلاصة أنَّ المؤلفت -رحه الله- یرد على الاشاعرة الذين آنکروا ظواهرٌ 
النصوص» وحرّفوها إل معنی خالف الظاهن وأحدثوا للتأويل معتى جديدًا م 
يكن معروفا من قبلء وَهُو في ا حقیقة عندنا -معشر أهل السنة- تحريف وليس 
تأویلا؛ لأن التأویل بهذا المعنى لم یر في الكتاب ولا في السْنة ولا في كلام 
السّلف. 
اتن كُل مُنَافِقٍ مكدب مب[ باطني ری جَانِي 
۷- في دا بشتتهم وی جَحْدَة ‏ للحق تَأويلًا بِلافْرْقَانٍ 
۸- وانسی بتأويلٍ كتاويلاتهم شرا بر صارخابادان 

َلَّهُ: ستنّ» بمعنی اب أي: اثبع هَذَا الطریق -وَھُوَ التحریف- كل 
منافق ومكذب من باطِنيّ قَزمِطِيٌ جَانی. 


فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تأويله وما لا يجب 
ا کے [ 2۰۳ اس 


لبط تدم لتا مذهبهم وَهُو أنهم يقولون: کل ما جاءت به الدّسلُ فهو 
عَلَ الظاھر ما باطنٌ الأمر فليس كذلك» فباطنٌ الأمر ليس کا جاءت به 
الرّسلُ؛ وهذا دینهم بَاطِیٌء لا يعرفه أحدٌء يقولون: لا توجد جنه -نسأل اللہ 
العافية- ولا نار ولا رب ولا يومٌ آخرء لا يوجد شي» حتّی قَالَ بعضهم: ولا 
عبادات: لا صلاة» ولا صيام» ولا حج....إلخ. 

نقول لهم: إِنَّ الرْسل جاؤوا بہذاء قالوا: الرُسل جاؤوا يخاطبون العامة 
ويذكرون هَذِِ الأشياة من أجل أن العامة تستقيمٌ عَلَ ما جاءت به الژُسل 
والژسل أيضًا ليس هم مُرْسِلٌ» لكنّهم قوم عباقرةٌ أذكياء» رأوا أنَّ الناش 
لا يصلحهم الا دا الطریق فسَنوا هَذِهِ الطريقٌ» وأهالوها بهالةٍ من الترغيب 
والترهيب من أجل أن يستقيمَ الناس. 

فالصَّبيٌ إذا أراد أن يذهب معك إلى السوق» فقلت له: هناك ذئب» فإنه 
یعدل عن الطريق. 

واذا أراد أن ينكّصٌ عَل عقبيه من طریقء وأنت تیب أن يذهب معك. 
فقلت له: هناك إنسان يُورّع تفااه فإنه يذهب معك. 

فهم يقولون: لا توجد جن ولا نا لکن الرس عباقرةٌ أذكياء» قالوا 
للناس: توجد جنّڈ وتوجد نا الي يطيعنا یدخل ا حنق والذي يعصينا يدخل 
ره هَذَا مذهب القرامطة والباطِییّة حتّی الصلاة لا یرون بہاء يقولون: هَذه 
الصلاةٌ عبارةٌ عن رياضاتٍ بدنية يُؤْمَرُ بها العامة دون ال خاصة فالححٌ إلى مک 
یر به العوامٌ دون الخواصٌ» والصومٌ: الإمساك عن الأكل والشرب والشهوات 
وم به العوامٌ دون الخواص. 


4 ٩ 5 


mH‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ب ر قل 8 عم إلى ارول )ا نت . 
لکن ما هو حج اخواص وصیامهم وصلاتہم؟ قالوا: حج ا خواص السفر 
لل زيارة الأولياءء أي: آوليائهم أولياء الطاغوت» والصلاة: معرفة الاسرار؛ لأن 
الصلاة من الصلة يتصل الإنسان بالأولياء» ویعرف أسرارهم. 
الصيام: كتمان الأسرار؛ لأن الصوع بمعنى الإمساك يعني: يمسك 
الانسان فلا بر عن مذهبه» وهذا هم باطِییّل ولا یسمحون لأحدٍ أن یدخل في 


رہم 


ور 


الذهب إلا بعد أن يُمَرّنوه. 

وقد ذكر السَّعَارِينِنٌ في شرح (العقيدة السَّفَارينيّة) أن لهم عشرّ مراتب 
یصعڈھا الانسان بل الحقيقة نقول: ما یصعڈھاء بل ینز مها مرتبةً مرتبةً حتّی 
یصل ال ا لحضيض» وهو عندهم یصل ال القمةء وحينئلٍ یدخل. 

هؤلاء القرامطة الباطنيةٌ الملحدون بأی طريق توصّلوا إلى هذا؟ الجواب: 
بالتاویل قالوا: كل ما جاءت به الرسل فهو مجارٌ والحقيقة کدّا وکذا. 

هؤلاء الأشاعرة وغیژھم من الذين آنکروا الصَّفَاتِ قالوا: ما جاءت به 
الرّسل من الصمَات فهو جا والحقيقة كَذّا وکذاء حلاف ما جاءت به الّسل. 
۰- إا اواب کت ال عم فَأنُوانْحَاكِنَكْعإلَالوَرَانِ 

َوْلهُ: «إنَا تاولا کیا الثم القائل هنا الباطِیةً حیث يخاطبون الاشاعرة 
ومَنْ عل شاکلتهم یقولون: إنا تأوّلنا كا أوّلتم فأتوا نحاكمكم إِلَ الوژّان. 
۰- في الكِفْتَين تم تأوبلایتا 'وَكَذَاكَ كَأويلَاتِكُم ب ورَانِ 

وطلبُ المحاكمة عَلَ عَدّا الوجه حیّ+ لاد هؤلاء أَوّلوا في الصَّمَات 
وھولاء ولا فیا جاءت به اسل كلهم 


فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأوبله وما لا يجب 


ویقول شيخ الاسلام -رحمه الله-: إِنَّ تأویل هؤلاء في الضّفّات أعظمُ بكثير 
من تأويل أولئك في المعادہ فی ا جنة والنار يقول: لأنَّ إقرارَ النفوس ہما لله تعالى 
من صفات الکمال آقوی باقرارها من العاد» وأيضًا نصوص الکتاب والشْنَة في 
إثبات الصّمّات وتقریرها آکثر من نصوص الکتاب والسِّنّة في تقریر العاد؛ فلهذا 
كان هولاء أشدّ من أولئك الووّلین» وإن کان آولئك أعظمَ من وجه. 
۸۱(- عداوقذ آفرزئم ناباب سیینا صَرِيحٌ العَذْلِ وَالمِيرَانِ 
5 وَقسنَوْثُمْ نی تلاي دالا ووَلَيْسَ دبا عطق الیونان؟ 

من الذي أقرّ بذلك؟ الجواب: الأشاعرة؛ أن الأشاعرة برا عقيدتهم عَلَ 

علم الکلام وأصل علم الکلام علم النطق» وعلم النطق متلقّی من الفلاسفة 
الذين منهم هؤلاء الباطِنيّة فلذلك يُعتبر الأشاعرةٌ والمعتزلة ومَنْ عَلَ شاکلتهم 
يعتبرون تلامیذا للفلاسفة. 
5 مِنَاتَعَلمْتْمْ وحن شیوخکم لا مخ وتا نء الاخسان 

ول مت عل ) الْنِي یقول ذلك هم القرامطة والباطنية الذين بزِي 
مذهبهم عَل الفلسفة. 

وَقَوْلَهُ: «لا تْحَدُونَا مِنَهَ الاخسَان» يعني: لا تجحدون ما متا به علیکم 
وأحسنًا به إليكم» وتعادوننا. 

وإنما قَالَ ابن الم هذا؛ لأنَّ الظاهرٌ الآن نك لو آتیت إلى الأشاعرة أو 
العتزلة لوجدتهم یگفرون هؤلاء الباطِنيّة وینکرون عليهم إنكارًا عظیّاء لکن في 
الحقيقة أصوهُم متشابهة أو متقارہةً کیا سيبيّه الولف. ٠‏ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

سے | 4۰۷ تزع 
- 7 سرت دم و ےک سے ص 1 هم رت م سے 

-٠۸‏ فسلوا مب احنکم شوال تلهم وسلواالقواعد رَبه الازگان 


و 72 


ہگھ۔ مره 0 مک کے ۶ ۔ ہے“ ره ور ور ۶ رہ 
۵- من أَيْنَ جَاءَتَكُم؟ وَأَيْنَ أضولها؟ وَعَل يَدَيْ مَنْ یا أولي النکران 
1 م ع ل سر پر سے 8 ۰ 08 و 9ہ 
قوله: (من اين - ءَنْكُمْ) احواب: من عند الفلاسفة؛ لان علم الکلام مبنی 
على علم المنطق» فهي جاءت منهم. 


2 ۰ + ی م ۶و - ہرے> ہے ھ مر 8 سمس 1 شرع‎ ox 
قوله: (واین اصولعا؟ وغل يدي من ۳ أولي النکران؟» تاحذون منا‎ 
0 


الأصولٌ والقواعدٌ وتبنون عليها عقيدتكم في الله تُمٌ بعد ذلك تُکفُرونناء 
وتقولون: أنتم کف 


۳ 2 

1 وه مر 
ور س ت 
< 


۹- فبلاي شيْءٍ تحن گُفساڑ وات .مم موینون ونخن متفقان 
۶پ 4 را ره مر م2 9 د ر ہے 2 
۸۷- أن الم وض آولة لفْظتّے لع شض قط بتا إل ایقان؟! 

هذا تناقش: ولا شك أن هَذِهِ حُجّةُ للفلاسفة ون عَلَ شاکلتهم عَلَ 
الأشاعرة. لکن ا حقیقة أن الأشاعرة أجابوهم بجواب حَقٌ قالوا: نحن نعلم بان 
الرزسل جاژوا باثبات الاله وإثبات العاد وإثبات الجنة والنار» وقد علمنا أن 
و ہ۔ سے هي ۳ ۳ 
الشبهة ا انعة منه باطلةء فثبت بالدلیل السا لم عن المعارض» وإذا ثبت بالدلیل 
السا م عن العارض فوجب القول به. 

هذه حُجّهُ یدفم بها الأشاعرةٌ والعتزلة وشِبْهُھم مذهب القرامطة والباطیة 
وآشباههم. 

ه ) .ا کے ے 4 7 ےر واه 6 رم 1 i‏ 

یقولون: أنتم آنکرتم البعث وا حنة والنار والرب والرسل وقلتم: هؤلاء 
عباقرت جاژوا لاصلاح الناس عل زعمهی ولكن هذا لیس بصحیح؛ لأننا 

¢ 7۸ - و 4 7 
علمنا أنَّ هَدّا جاءت به الرُسل وثبت به اجه وقد علمنا الشبهة امانعةً منهء إذ 


A 


۹8 2 


فصل في بيان تناقضهم وعجزھم عن الفرق بین ما يجب تأویله وما لا يجب 1 
ای ای کات ۱۳۳ 153 


لا توجدٌ شبهة عنم» فالذي خلق الق ہُو اللہ والذي یعیده هو الله فاذا ثبت 
بالدّليل وانتفی العارض وجب القول به. 

أهل السَنَة والجماعة قالوا: مَذَا دلیل جَيّدٌ ونحن نوافقکم على مَدّا الیل 
ونرد به قول الفلاسفة» لکننا نحت به علیکم؛ لأنَّ صفاتِ الله عر وجل قد ثبتت 
بالدَّلِيل السام عن العارض الصحیح؛ لانه لا معارض لأدلة الصَمات لا ما 
زعمتم أنه أدلةٌ عقلیّةً وهي و میڈ فوجب القول بئبوتہا 

فاحتحٌ أهل الشُنَّة عَل الأشاعرة والعتزلة با احتجٌ به الأشاعرةٌ والمعتزلة 
عَلَ الفلاسفة والقرامط وهذا هو الحق. 
AA‏ - بدا عَکَْتَ الق ول وَانتم 2 أَبِضَا کال فَتَحْنٌ مضطیحان 


سبحان اللہ! القرامطة والباطيية يقولون: نحن تُحَكُمُ العقلء والمعتزلة 
والأشاعرة يقولون: نحن ایشا گم العقل. » فيقول: ما دمنا نحن وأنتم نرج 
إل العقلء ونقول: إن الْقَرْآنَ والشْنة أدلةٌ لفظيّهُ غیژ قابلة للإيقان» فلاذا 
تعادوننا؟ ز نحن إخوان» ومصطلحان. 
20821 کے موس سو م 0 o‏ 7 2 
۸۹ تيلاي نون نتم یف حَرْبَ ا لحرٌوب وَنَحْنْ كَالأخَوَانٍ 


کے 
15 مر مر وه 0 من 


o‏ ۶۶ ع 
َولَهُ: «قلي شَىْءِ قد ميتم بین حَرْبَ الحروب» أو البمُوس» وهي حربث 
معروفة في الجاهليةء ونحن کالْأَحَوَان. 


+ 


و له رم ےہ و 0 
۰- الْأضِل م فقول وَلَفْظُ الوخي مغ زول وَنخن وآنستم صنوان 
ا لا بالنضوص تَقُولُ تن وانشم أَيْضَا کال فَتَحْنُ مُصْطَلِحَانٍ 
:ال مَعْقُولٌ» الأصلٌ المشترك بیننا وبینکم هُوَ العقل» يعني: هو العقول. 





E‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
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مر 2 2۱ ۰ وھ رده و ركفو 0ج0 ۰ لہا لفط 
فو «ولفظ الوحي معزول ونحن وانتم صنوان» سبحان الله لفظ الرحی 
معزولٌ عن الیقین؛ لا النصوص في رن اس تة عندهم ظواهرٌ لفظيّة لا تفي 

لقن والعقل ہُو الَذِي يفيدٌ اليقينَ. 
ول : حن وَأَنَتُمْ نان" الصنوان: هما الغصنان في أصل واحد. 

۲- فذروا عداوتتا فِإِنَّ وَوَاءهَا ‏ اك الكََدُوَ التْقَسل دا الآَضْعَان 
يعني : : نا عدو ثالث. فدعونا سجیعا- يُقَوّي بعضنا بعضًا عليه من أجل أن 

نقضي عليه. 

۲۳- فو فَمْعَلوْکُموَمُےْ م اوتا فيع اني حرم د سيان 
مَنْ مدا العدو؟ ا حوابُ: هم أهل السّنِّ ولذا قال: (تلك الجسمة...). 
لا ذكر ابنْ القیّم -رحه الله- الصارعة وا مجادلة بین التأولین في صفات 

لله والمتأوّلِين في نصوص العادہ وأنَّ کل واحدة من الطائفئین دعت الأخرى إِلَ 

المصالحة ولاسّیا الذين تأرّلوا في المعاد؛ لاد الذين تأوّلوا في الصّفّات نوا عليهم 

الغارةء وقالوا: إنكم كُمارٌ. 
فدعاهم هو لاء لل المسالمة» وقالوا: إن ننا آخوان» وا مصطلحان. فلنکن 

قل عدر ره و اة ال 

22 5 وساي و ر ے و مہ ےم ا o‏ کے 

4- يلك المُجَسْمَة الآلى قالوابآن ناله فوق بجي ع زي الأكُوَانٍ 
الذين يُعطّلون الله من صفاته دون کل من آثبت صفةً بسگونه مج 

وهذا من أجل أن یشوهوا طریقَھم عند العامة حتی لا یسلکوا طرية يقهم؛ لام إذا 


اهن 


قالوا: (محسمة) قالوا: لد هم يعبدون جسّاء والذي يعبدٌ جسم یعبد صماء 


فصل في بیان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأويله وما لا يجب 


لا فرق بين معبوده وبين اللات والعزى. 

فیشوهون سُمعتھم َو الألقاب السّيكئة» وسَمّوْهم حَسْويّة من حاشية 
5 ہے 7 سر ت ہے و 2 و ۰ 
التاع يعني: ليسوا بشيء» وسَمُوهم توابت» والنوابت هي التي تكون في الزرع 
لا تنفع» وتا تفسدٌ الزرع. 

وهذه الالقاب السَيةَ قد وَرِنُوها من آئمتهم آعداء الرّسل الذین قالوا 
للرّسل: إنہم سحرة مجانین؛ قال تعالی: کلف ما أَفَ لت من كلهم من رَسُولٍ الا 
الوأ سار أو ون * [الذریات:۵۲]. هولاء يُسمُون آهل السّنّة الذين يُثبتون الصَات 
بالمجسّمة. 

عو و ےہ ے2 3 e‏ 1 و بر 0 

قوله: «فالالى قالوا» (الا ی) يعنى: الذين قالواء يا قال ابن مالك -رحه الله۔' : 


3 ۳4 
كمع الذي (الأی) یی eseren‏ 
CN)‏ مه ۱ 0 م( 
2 #6 ره 4 سا رات ۳ سر نو ےهر o‏ َ‫ سا ع ےه 
وتبلسي الال يَسْتليِمُونَ عل الالى تراهن یوم الروع كالجداً القبلٍ 
 . 5‏ ره و ۔ رهي ر 
فقَرْلَهُ: «فالألى يَسْتَلِيِمُونَ) يعنى: الذين يستلئمون» ومعنى ١يَسْتَلِيِمُونَ)‏ أى 
يلبسون لأمة ا حرب. 
رکا كع 0 4 سوه 2 ع م 1 ۶ ہ۔ >1 ۰ 
وفوله: (على الا ی تراهن) (الالل) الثانية بمعنى اللائي» يعني: على الخيل 
اللائي نان يوم الحرب کا دا القَبْلء وال جا جع دا (القبّل) يعني: التي 
تنظر من جانب واحدِ فتنقض عَل الفريسة. 


(۱) انظر: شرح ابن عقيل (۱/ ۱6۱). 
(۲) البیت لأبي ذژیب اطذليء کا في خزانة الأدب (۲۹/۱۱). 
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۳ ہے مس سر سے ہہ کک ۰ 
۵0 - وا يضم قرا اويا والیه ترفی روخ ذي الاسعان 


4« له يَضْعَدٌُ) و«ترقی» ولا یکون مثل هَذًا التعبير إلا فيا هو فوق. 


-٦‏ ئ ع ج ارول حَقِيقَةً حقبقة ‏ وَكذَا ابن مَرْيَمَ مُضْعَدَ الأبدَان 


عرج الرسول حقیقةً حقيقة إلى الله ببدنه؛ وطذا قال: (مصعد الأبدان). 


وعرج ابن مریم 7 الله حقيقة ببدنه» ولیس بروحه کا اذّعاه بعض 
مین دص ار دنه وان لايل إل ادا ف امن 
رناژ له دنل بروحها لان الأرواع لا مت ہا ای مریب فكل موس 
فان روہ نرق الله. 

وال -علیه الصلاة والسلام- كذلك عرج إلى الله ببدنه» عرج فوق سبع 
سموات حتّی وصل إلى مكانِ سَمعٌّ فيه صریف الأقلام: آقلام القضاء فوصل 
إل سدرة النتهی» وصعد مو السموات العظيمة الواسعة البعيدة في ليلة واحدة» 
صعد‌ها ورجع له وحصل با صلاة بالأناء سل عل انا وتذاك 
في ليلة. 

وجاء إلى مكة من بيت المقدس في لیلتہہ واستيقظ من یومه» وصار مد 
الناسّ ہما رأى» فكدّبه المكذّبون» وأنكرواء وقالوا: نحن نذھبُ إل الشام مسيرةً 
شهر» ونرجعٌ من الشام مسيرةً شهر» ومحمد يَذَعِي آنه وصل الشاع ووصل إلى 
العرش في ليلة» هذا كَذِبٌ فاجتمعوا عنده وكذّبوه» وذهبوا إل أي بكر» وقالوا: 
ان صاحبّك يقول: كَذَّا وكذاء فانظر ماذا أَفِكَ؟ فقا يتتّتئعنة: (إِنْ كان قَدْ ما 


فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تأویله وما لا يجب ۳ 
۲۱ اح 


لك قَقَدْ صَدَّقّ) فمن ذلك الیوم سمي الصَدَیق!) 


فالحاصل أن الرسول هعرج ببدنه» وأمًا قول مَنْ قال: إنه 2 بروحه 


فهو قولٌ باطل؛ لذن الله یقول: #سْبَحَنَ الى سر عدو ا مرح المسجد 
الکرار ال اَسسَجد الَا > [الاسراء:۱] فقال: عدو 4 ول یقل: یرو عبده)» 
وقال في العراج في سورة النجم: ما وع را طق (5) ند رف ین ینب 
الكرى که [التجم:۱۷ -۸] رأى بنفسہ ولو کان قد عرج پروحه ‏ تكن قریش 


لنکذبہ؛ لال قريمًا لا تُكَذّبُ بالرُؤياء فكل إنسانٍ يرى ما لا يمكنٌ في لیل ولا في 
شهر» ويراه في منامه في ساعة» فلو كان منامًا ما كذّبته قریش 


لهم ن مؤلاء کک الذين عطلرا الله عن صفاتو و والذين عطَّلوا 
۷- وک قَ الوا بالذاب نو ق العزش قذرئه كل مَكَانٍ 

قَوْلَهُ: «وَكَذَاكَ قَالُواه: الضمیژ يعودٌ على أهل الست الذین سّاهم هولاء 
۰ سمة. 

َوْلَهُ: ان بالذاتِ كق العّش» ہُو -سبحانه وتعالی- فوقٌ العرش بذاته» 
وانا قالوا: (فوق العرش بذاته) رَد لمن قالوا: إنه لم يكن فوق العرش بذاته. 
ولكنّه فوق العرش بنوعه كا يُقَالُ: (الذهب قَوْق الفضة) لکن قالوا: (بذاته) 
را علبهم ولا فلا حاجة أن يُقَالَ: (بذانه؛ لاد کل فعل آضافه الله إل نفیه 
فهو إليه ذاته» فقوله تعا لی: #عََنَ الکوت وَالْذَّرْضٍ 4 [البقرة:174] لا حاجة إلى أن 


(١)‏ آخر جه ا حاکم في الستدرك (۳/ ۰1۵ رقم ۷ وقال: هذا حدیث صحیح الاسناد ول 
خرجاه. ووافقه الذهبي. 
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4 ۰ اسر چم 2 ص 4 
نقول: (بذاته» فهو خلقها نفسه وعَکذّا جیع ما آضیف إل الله فهو يضاف إليه 
>ہ كو يه رعو و2 ر 2 f‏ 
قوله: «قدرته بكل مَكانٍ» هم قالوا: (اسْتَوّى عَلَ العرش) أي: 
اعرش ری مد لے اک درك لا قش بال كيبل قلق مان 
ولیست على العرش فقط 


لسك ر ۶ رو کے ہم ھ کچھ ium‏ ص ر 
4 وکا ینزل کل آخرليلة نخو السَعء فهاهتاجهتان: 


۳ 
.م 


۳ 7 مر انر مسا م 
أجسام ايبسن الله من هذان؟! 


6 


۶ جا 


9 لادء والایقاء وَذَانِ ل 


يعنى: قالوا: ان هؤلاء الْمْجَسَّمَةَ يقولون: إِنَّ الله ینز کل ليلة إل السّماء 
1 ۰ َ‫ 0 7 1 32 > )51 
ينزل حین يبقى ثلث الیل الآخر حتی یطلع الفجر. 
َولهُ: 7 لها نا چیه لدا من نصف ال وجهة للانتهاء إل 
وله «وَدَانِ لاني يعني : : لا یمکن آن یکونٌ نزول وطلوعٌ موقت 
ول «أَيْنَ الله من هَدَانِ؟!» قائل ذلك هم المعطَّلةٌ يقولون: أين الله أن 
يكون جِسمًا؟ أن يكون له ابتداءٌ بنزوله وابتداء في انتهاء النزول؟ 
۰- وَكَذَاكَ تالوا: إِنَهُ ن هم کلم قَامَالكَلَامُ بے نَياإِخْوَانِي 
۱- ايكون ال بر حرف آَم بلا صَوْتٍ؟! فَهَذَا لیف الانگان 
هذا أيضًا ما شنعوا به على أهل السنة قالوا: إن الله يتكلم بکلام قام بذاته. 
فهل یمکن كلامٌ بلا حرف ولا صوت؟! 


فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تاويله وما لا يجب 
سسسع< 7 ست | ۱۲ | 


الجواب: لاء إِذّنْ تقوم به حروفٌ والأصواتٌ فیکون حادثًا؛ لأنَّ الحوادتَ 
لا تقوم إلا بحادثء نسأل الله العافيةً. 
- وَكَذدَاكَ قَالُوامَا حَكَبْنَاعَئْهُمُ من بل ول مدب الخخن 

یعنی: قالوا أيضًا سوی هذا من کل ما يدل عَل التشبیه وهذا لا شك أنه 
رم بالبهتان لاهل الشَّة والجماعة. 
۲- فَدُروا الجراب نا وشدوا كتا عَْمَاعَلَيْهمْ کل الفرسان 
4 کسی تش وهم امیت الل قعط الترین نی الا 

و ہُو و ٹھہء ۰ و و کے 

قوله: انسوقهم) أي: نسوق أهل السنة. 

«إلى وَسَطٍ العرين» أي: مَقَرٌ الأسد. 

َوْلَهُ: «مرّقي اللخان» يعني: أن الأسود تأكلّهم ومُرّقَهم, ولكن هل 
يحصل لهم هذا؟ الجواب: لاء ما بحصل؛ وهذا هم أقرٌواء فقالوا: (ولقد كَوَوْنا 
بالتصوص... إلخ). 

يعني: أعاننا الله عليهم» يقول: اجعلونا جميعًاء ونشنٌ عليهم الغارةً جميعًا 
من أجل أن نقضی عليهم. 

۲ ے27 ¢ ۹ ۳ رو 

ولکننا نقول: والله لن یقضوا عَل الق بباطلهم؛ لأن الله بقول: بل 

نَقَذِفُ بل عل الکطل دمع فَإدا هو رَاهق € [الانیاء:۱۸]. 


ت 


جح ]| )جاج 

۵- فلقد کووتا الوص رمَا َا 
۹- گم ذابق ال اله قال وله 
-٠۷‏ إِنْ تحن فلع قَالَ 1 شطو الْمُعَل 
۸- وَكَذَاك إِنْ تا: ان سیتا قال دا 
-٥۹‏ الوا لَنَا: قا 
۰- وَكَذَاكَ نتم مِنْهُمُ نایک 
- إن جنم وهم بالعقول أ توکم 
۲- تاقوا عَلَیْهغ كلَنَا 


بر ۔ہ تک 


-٣‏ اذا فرغتامنهم فخلانتا 
-٤‏ قالعزش عِنْدَ رت وفریعکم 
۵- ا قوف َّيْءُ سِوّى العَدَم الذي 
-٦‏ کا الله مج شس 
۷- وال مَعْدُومٌهُنَا مُت حقيفة 

۸ - لامو ازجا دييكا 
-٥۹‏ وکا عمَاعََنَا عل التخقیق في الت 


کر ° سیر مد n‏ و 8 ۹ 
۱۲۰ ليست کلام الله بل فیض من ال 
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می 2 ۳ 9 و ہم 
سقرآن: کف الدفع للقرآن؟ 


ًا المترلِ الضَّنْكِ الذي ترا 


هل فستخن وان تم آحوان 

0 شَيْءَ في ۳ والنْعان 

عم الْمُحَقَنُ توق ذِي الأَكُوَانِ 
بالذًاتِ عکس مَقَالَةٍ الدّيضَانِ 
وف ریقکم وَحَقِيقَة اليزکان 
تورا ویر والفرق ان 
سفئال أَوْخَلْقٌ ین اون 


فصل في بيان تنافضهم وعجزھم عن الفرق بین ما يجب تأویله وما لا يجب 


سے سر 


1 ام و م7 ہےے۔ 1 & 0 ,2 > 9 مه 0 ۱۰1 ۶ مه 
- فالارض مافيها 4 قو ولا فوق ال للخلسق من دیان 
۲- بش آتی بالوخي وضو ر كلامة في ذاك تن ونستم مسثلان 
الشرح 


سه ےر وم 03 ۳ مر 1 مر 0 
0- فلقذ كَوَوْنَا باانضوص وتالنا بلقا ابد الزت ان يدان 


و : «کووتا» ر من اون لنصوص» فام فمن أن نتخلّص. 

ول «وَمَا لَنا. .. يَدَانِ) ب يعنى: مالنا فيها قوةٌ؛ لأن الكُلّ یقبل النصوصء 
ی الا تلا قيل هم کل وقال رسولہ ونوا واخذوا ي 
- کم دا بقل ال ال رَض وله من فوق آغتاق لتاوبتانا 

يعني: ما أكثر ما یال قل اله وقال رسوله من فوق أعناقنا وہنانناء وانا 
قال: ین توق غ تاق لتا وتا نان» تشبيهًا بقول الله تعالى: اضر وأ موق الكػتاق 


فى 


ضرأ متهم كل ڪل بان ن € الأنفال:17] يعني: أذ ما القولٌ من بمنزلة ما فعلت 
الملائكة بالگمار يوم بدر. 
۷- ان تحن فلتا: قال آرشطو الْمعَلٰ لم ولا أو قال داك اي 
يعني: إننا نحت عليهم بأنَّ مدا قول (أرسطو). ویسئُونه المعلّمَ الأول 
لکنه معلَّمُ الشرٌ والفسادہ والعياذ بالله» ومَنْ دعا إلى ضلالة فعليه وزرُها ووزڑ 
مَنْ عَوِلٌ بها إلى يوم القيامة. 
ما العلَمُ الثاني فهو (الفاراي). ف(الفاراي) أيضًا من أساطين الفلاسفة, 
فقوله: (الثاني) أي: (الفارابي). 
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۵۸- وَكَدَاكَ إِنْ قُلنَا: اب یسیا الا اوكا الرَازي ذوالتبیان 

َوْلَهُ: رگا إِنْ قُلْنَا: ابْنٌ سیتا ما دا» ابن سينا سى الرئیس عندھم 
وقد صرّح شيخ الإسلام ابن تيمية وابنٌ الم بأن الرجل كاف وهر عند 
التأخرین القومیین موم ولكنّه عند ابن تيمية وا القیٔم مؤمن م بالطاغوت 
كافرٌ باللہ؛ وغذا لا يجورٌ أن ن يُبَجَّلَ أو یعظمَ أو 5 تنسب الدارس إليه أو ما آشبه 
ذلك ولا يفعلٌ هَذَاإِلّا رجلٌ جاهلٌ. 

َوْلْهُ: «أَوْ ال راز دُو بیان أيضًا «الرازي»۳ من آساطينهم وَهُوَ 
معروف رج طبيبٌ» ولا الرازی) الِّي له التفسیڑ الشهور الذي بلقت 
(فخر الدین)ء لا أظنّه ھذا۔ 

مر ی 6ك TLL Su‏ کیج ےو وس 4 و و 29 وس 
- قالوا لتا: قال الرَّسُولَ: وقال نی ال قرآن: کف الدفع للقرآن؟ 

قال: إذا قلنا: ال آرسطی الفارای اب سيناء قالوا لنا: قال الرسول» وقال 
في الْقَرْآنَء الله أكبرء ما الفرق بین القولین؟ عظیمٌ؛ وغذا قال: (کیف الدفع 
للقرآن)؟ إذا قالوا: قَالَ الله وقال الرسول كَيْففَ ندفعٌ هذا؟ 
۰- وكا نتم ينهم یشاب االمَنزل الصَنْكِ الَّذِي کر 

وله أ يخاطبون الأشاعرة وآشباههم من نفوا الصّقَات؛ یقولون: کم 


و ر سے 


إذا قَُكُم :دل العقل على كذاء قالوا : دل لقن والستَة عل كذاء فهذا معتركٌ ضنكٌ. 


(۱) هو آبو بكر محمد بن زكريا الرازي الطبيب» صاحب التصانيف» من أذكياء أهل زمانه» وكان 
كثير الأسفار» وافر ا حرمة صاحب مروءة وإيثار ورأفة بالمرضىء وكان واسع المعرفةء مُکِبًا على 
الاشتغال مليح التأليف» توفي ببغداد سنة إحدى عشرة وثلائمئة. انظر ترجمته في: سير أعلام 
النبلاء /۱٤١(‏ ۳۵۶). 
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۱- ان شوہم بسالعقول ‏ نوم بالش من أَنَسر سن قُرْآنِ 
ونحن أيضًا إذا جتناهم بکلام آرسطو والفار اي وابن سیناء توبن 
رذن آنتم تستدلُون بالعقل فیدمغونکم ارآ والسُْ نحن نستدل 

بأرسطو وآشباهه ويأتوننا پالکتاب والسنة» فصاروا عدوا لنا جميعًا. 
انظر صاروا عدوا مؤلاء وهؤلاء. 

۲- تتح لفرا نا علسیهم ٹُلک حَرْبٌ وَنَحْئ رَأَنَمْ مم لان 
قَوْلَهُ: «تحَالفوا | ۳ هم کل حرب» أي: لنجر حلفا بیننا وبینکم آنا 

حرت عليهم؛ ونا فیا بيننا یا 

-٣‏ فا راهم تجلاتا هلت خن ونم وان 
يعني: دعونا نقضي عليهم جمیگاء وإذا انتهينا فامخلاف بیننا وبینکم سهل. 

6- قالعزش عنه ریقتَا وَفَرِيقِكُمْ مسا فوقه آحد بسلا كان 
لأن المعتزلة والأشاعرةً وآشباههم يُتكرون استواء الله على العرش؛ ویقولون: 

آبذا» لیس الله فوق العرش» ما فوق العرش أحدٌّء والفلاسفةٌ کذلك؛ لأنَّ 

الفلاسفة یُنکرون الله رأسًا. 

۵- ما فوقه ی وى العَدّم الَّذِي لا ني في الأَْيَسان وَالأَدْمَانٍ 

5- کا الله و مر مولع عَدَمُ الْمْحَقَقُ قَؤْقّ ذي الأَكْوَانِ 

۷- واه مدوم مُت اك حَقِيقَةً بالذَّاتِ َس مَقَالَةٍ النّيصَانٍ 


0 


َوْلَهُ: «عکس مَقَالَةٍ الدّيصَانِ) الدَّيْصَان: مه ضالة سَبّهوا بهم أھل ال 
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آمل ال یقولون: نحن نقول: 1 الله عرٌ وجل موجودٌ فوق العرش» وهم 
یقولون: لیس موجودًا فوق العرشء ما فوقه أحدٌ؛ لأنَّ الأشاعرة والعتز له 
ینکرون استواء الله عَلَ العرش, والفلاسفة ینکرون وجود الله أصلا. 

إذّنْ لیس فوق العرش أحدعَل رأي هؤلاء وعلی رأي هؤلاء. 
۸- ےا ہُو التوْحِيِدٌ عِنْدَ فریقتا ‏ وَفَريقِكُمْ وَحَقِيقَة الوزفان 

فإذن نحن وأنتم سواء. 
۹- وَكَذَا باعتا عل التخقیق في ال ت-وراة والانجیل والفرقان 
۰- ليست کلام الله بل یش من ان َال أو لسن من الوا 

يعني: ونحن أيضًا متفقون معکم عَل أنَّ التوراةً التي أنزها الله عل موسی» 
والانجیل على عیسی: والْفْرْقَانَ عَلَ محمدٍ -عليهم الصلاة والسلام- ليست 
کلام الله. 

المعتزلةٌ يقولون: الآ لیس کلام الله بالمعنى الذي یریڈہ أهل ال 

الأشاعرة يقولون: هد لقن لیس كلام الله. 

الفلاسفة أيضًا يقولون: ليس كلام الله؛ لأنه لا ال لکن یو جد عقل مال 
يدير یر الکو وليس هو الله» وهذا الكلام كلامهم؛ وهذا بقول: (لیست كلام الله 
بل فيض من الفعّال)» (هذا مذهب الفلاسفة)ء (أو خلقٌ من الأكوان) وهذا 
مذهب المعتزلة والأشاعرة. 

الفلاسفة یقولون: هذا الكلامٌ َي من العقل الفگال يُفيضه ذا العقل عَلَ 
بشر قابلٍ له فيتكيّف بكيفية مدا النور الَّذِي ألقاه عليه العقل الفعَالُ بطق بالکلام. 





فصل في بیان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأويله وما لا يجب - 


الأشاعرةٌ وا معتزلةً يقولون: هذا الکلامُ المسموعٌ المكتوبٌُ ليس کلام الله 
ماذا؟ العتزلة يقولون: هو حَلق خلقه الله مثلم| يخلقٌ السَّماءَ والأرضء لکن أضافه 
إل نفسه من باب التشریف. 

والأشاعرةٌ يقولون: كلام الله ہُو المعنى القائم بنفسه. وخلق أصوائًا تدل 
عليه وتَعئُ عنه. 

فإذن هَذًا الْقُوْآنُ -عَلَ كلا القولين- محلوقٌ؛ وطذا یقول: (أو خلقٌ من 
الأكوان). 

> #6 ہے هد 

۷- قَالآَرْضُ مَافِيِهَالَهُ قول ولا موق السعاللحلو من د 
۲- رد نی باوخ وَهْوَ وَكلامة في ذاك تن وا نتم ۳ 

َوْلَهُ: «الأَرْضٌ ما فیها له تَوْلٌ؛ لأنّه فيها الا شی خلوق. 


-٣۲‏ ولاك قَلنَا: ن ریتاله عن المحال وَلَيْسَ في الإمْكَانِ 
٤‏ - نتم ات ره ژزی ال مَعْدُوم لا الحَوجُود نی الأَخْيَانِ 

۰ سے8 لس 3-8 11 1 5 ی و 99 ی ۰ 
۵- کل عرص شوم بے او سره لا بسد ف البزه ان 
-٦‏ من نیال مَنْيَرَاه حَقِيقَةٌ من عبر یمد مضرط وَداني 


سوس ٩‏ ۔ سفيئ ص iT‏ 1 1 و >ه 1 71 & fo‏ 
۷- وَلقَذ تت‌اعذناعل إِنْطَالِدًا آنتم ونخن فعاهتاقولان 


+ مالك تهب و تول شم قال: الْقَرَانُبَدَامِنَ الرَّحْمَنٍ 
۹ - و وه وک یی ها لفظا ومع شیک سفق ان 











° 





م6 وہہ 


سيوع َ الم کلامه منه واد 
َك الا کے الا رش لہ 


0م ۰ هم f‏ هو و 


- 
YY‏ 
فنك فَإِدَانَسَاعَدْنَا جي اآنة 
ہش إِضَائَةُ ل 
دا الحرت فيا 


۴ ره 8 گے سر یر و 
کا نٹ نت 


€ 


تا 


۵- فکلا 


-۳۹ 


هس م سر مه 


ُووا تَسْمَة وَقُولُوا: ینتا ال 


َو لا فلامتاولا 


-۷ 


و و مر 


ينهم وذا 
م هرس ی ور ر و وو 


-٠۸| 
شد‎ -۹ 
شو ام هُوَ اعد هو جاجد‎ -٤ 


رهام 0 ر و مس سم 2 
۱- يو مابتاأويل ول وتارة 
سے اب 


شرح الكافية الشافية في ال نتصار للفرقة الناجية 


انا 


72 
س‫ 


اہ لی السمختار سن 


وال ول د 
عَی المُحَالٍ وَدَاكَ ذو بطلان 


\ 


ول الله ذِي الط 


١) 


ا 


و 
0 


مایت ال من قراآن 


رقع 7 > 4 7 27 
تحخلوق لاالأاؤٴصافِ للديان 
مَعْ دا لاق وت تضطیعار؟ 


7 سا نے 9 له وجهان 
رمي بالتنطیل وَالكُتْرَانِ 
صو‌ست مت تاه ذا لے ان 
مو ۳ الأول بسالنران 


الشرح 


قال ابن القیٔم -رحمہ الله تعالی- في 


بیان الخصومة الواقعة بين أهل التعطيل 


وبين الفلاسفة» وأئَّم يتفقون في أصول متعددةء منهاء قال: 


:إن زۇي اله 


سر اسر قرو 
۷۲ ول ذال فلا 


١| 2‏ مُحَالِ وَلَيْسَ في 


سے 


الإمْكَانٍ 


فصل في بیان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تأويله وما لا يجب 7 


2 


: إن رؤيتنا لله 


ع 
25 


قال الفلاسفةٌ وقال أهلٌ التعطیل أيضًا من الا شاعرة وغبرهم: 
عن الحال» يعني: أنه من الستحیل أن نری الله عرٌ وجل. 

وقد سبق لا أن رؤية الله قد دل علیها الكتابُ والسْتة وإجماغٌ السّلفء وأنہا 
رؤيةٌ حقیقیة بالعین. 
-٤‏ وَرَعَتَم آتانسراه رز اڵ مَمْدُوم لا المَوْجُودِنی الاغیان 

يعني : : أن الرؤية التي جاءت في الكتاب وا لسنة یراد مها رؤية العدوم 
ورؤيةٌ المعدوم الَذِي لا يُرَى بالعين يعني ي: العلم به؛ ولهذا یشون الرؤية با مام 
اليقين» فیقولون: إنهم یرون الله أي: يتبّدونه حقا كا تین رای من رآه حقاء 
لکن لماذا لا يَرَوْنَهُ رؤية الموجود؟ 


قال: 


1١ 


ل م 


0- إِذْ كل مزع يفوم بتڈیے و عرو 2 2 20200 0 0000 


یعنی: گل مَرْیٌ فلا بد أن يكونّ قات] بنفسه أو قاتا بغیره» فا لجسم مثلا إذا 
رأيناه رأينا قاتا بنفسه» واللون في الجسم إذا رآیناه رأينا قاتا بغيره» فلا بذ في 


الْدْمَان. 
۵ - سس لاف الان 


- من آنبقابل من بَرَهُعَققَةً من عبر بغي تشرط وتداني 
يعني . يلايد ا من نس بین اراي وال وهي القابلہ لاد من ذلك 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


9 


۷- وَلَقَدْتسَاعَدْنَاعَلَإِنْطَاِدًا انستم وتَحیْتمَامُتَائَوْلانِ 

ِن الأشاعرةٌ يُتكرونٌ أن الله يْرَى -نسأل الله العافية- مع أن شيم الاسلام 
-رحمه الله- قال: إن مو البدعةً بدعة مُكفرةٌ حتّی إنه نقل في بعض مواضع من 
كلامه اتفاق السّلف على تكفير مَنْ أنكر رؤیة ال قال: لأنها جاءت في الكتاب 
والستة وأجمع عليها السَّلفٌ لني پا قال: نكم سرون رَبَكُمْ عبانا کیا تون 
السّمْسَ مَ صَحْوًا لیس وتبا دُوْتبَا سَحَابٌء وكا تَرَوْنَ القَمَرَ لَيلَة ادر“ وهل أبلغ من 
هَذَا الكلام في أن الرؤية رؤيةٌ عين؟ الجواب: أبدّاء فلا أبلغ من هَذَا الكلام» ولا 
أوضح من هذا الکلام فمن أنكره فقد أنكر ما مدلوله أمر قَطْعِينٌ لا شك فيه. 
۲۸- اگ َة نی 1 قول شم تال الْقَرَانُبَدَامِنَ الرَّحْمَنِ 

ول له جسم تہ ا ي: ال لصفات اللہ فک مَنْ آثبت صفات لله 
فهو عندهم سم 


سوہ 


8 هو توف و لاه منء بنا 1 لفظاومعتی له ی‌یفترفا 


سے 
7 


0 


7 


ے ظطرے أ 2 


وهذا قد تقدّم الکلامُ عليه أن أهل السْتة وا جماعة یرون کلام ال 
لفظه ومعناه» وأنه مِنْهُ بدأ وله يعود. 


بح 


سک سَمع م الم کلام ه 4 منے 1۳ داه لل المُختار من انسشان 


1١ 


قَولَهُ: سوح امن کلامه مِنْهُ) (الأمین) هو جبریل -عليه السلام- ائتمنه الله 


عل وحيه» وجعله سفيرًا بينه وبين رسله. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب الصراط جسر جهنم» رقم (۰)۱۲۰ ومسلم: كتاب 
الایمان» باب معرفة طریق الرژیة» رقم (۰)۱۸۲ 


فصل في بیان تنافضهم وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تأويله وما لا يجب 5 
۳ لس 


َوْلْهُ: «واکه ۳1 الختار مِنْإِنْمَانِ؛ وهر محمد صلوات الله وسلامه عليه. 
۴۱- اة الک کے الأدا لرشوله والقول توا ل الله ِي الس لطان 
َو ىد آي: حبریل الأمين. 


قوله: (الأداء) آی: يؤدّيه إلى محمد علة. 


3 ص ۳4 طِ 1 43 

قولهٌ: ١کیا‏ الأدا لرسوله» يؤدّيه إل الامة. 

یہ تھے ry‏ کو )رد . 2 1 ۰ 5 ره کے کے 22 
قوله: «والقول فول الله ذى السلطان» فها هنا ثلاثة: الله عز وجل فالقران 


قوله» مِنْهُ ابتدأء وجبريل مب الرسول حم يكل ومحمد گل مبلّغ إل الأمة؛ 
ولهذا أضاف الله لقن إلى جبریلء وإلى حمل فقال: له لقو سول کیم ا وما 
ہُو بقل شاعر [الحافة:41-40] المراد بالرسول هنا (حمد)ء لأنه قال: #ومَا هو بقول 
کک 

وقال تعالی: لالم لول رولو کرم للا زی ور ند ذى امرش مکی € [التکویر:۱۹- 

4 7 7 
۰ مدا جبریل» وال أن یکو ن القول من قالین. 

إن فنسبة القول لها نسبةٌ آداء وتبليغ» أما الاصل الّذِي قاله أصلا 
وابتدأه فهو الله عر وجل؛ فَالَ الله تعال: لون لَحَدٌ من المشركيت اسجارك 


جره حیسم کلام او (التربة:٦]۔‏ 
۷۲- مدا الذي فلتاوانتم: رنه َي ال محال وَهَاكدُ ذو بطلان 


ده يت 


هم يقولون: مستحیل أن الله -سبحانه وتعال- يتكلم بکلام يُسْمَع ہرم بر و ؛ یسممہ 
جيل نو پل عمد اف ستحل, كيت ذلك؟ ل0 نس ود 
اك رن فيض من العقل الفعال» ولیس کلام ذي ا خلال والإكرام» والأشاعرة 


شرح الكافية الشافية فی الانتصار للفرقة الناجية 
س( ي راچد 
۳ ۰ 2 ر رام 1 ۳ ۰ ۳ 05 مه ,2 4 و 
یقولون: إن الکلام هو المعنى القائم بنفس اللہ وأمًا هذه ا حروف والاصوات 
التي سمعها جبریل فهي لوقة؛ وغذا اتفقوا على أنه من الستحیل أن یکون 
الَْرْآنَ كلام الله. 

م ف[ذا تست عدنا کہ یک ات4 مایت الهم قرآن 


0 


مس و ره رم 8 ے2۶ 7م ۲ 2 1 
4- الا کشت الله تلك إضافة ال لوق لا الاوص اف للدیان 


:ولا كبْتِ الله لك ضافة» يعني: بيت الله خلوق» ولیس صفةً من 
صفاته. آضافه الله إليه عَلَ سبیل التشریف والتعظیم. 
۶۵- فعَلاع هَدًَا الحَرْبٌ فِي بَْتَتَا مع ذا الوفاق وَنَحَنْ مُصْطَلِحَانِ؟ 


4 


1 عو و کر م2 سار و عم کھت 2 و :7۹ 
-٦‏ فإذا تم یس متا فب زوا لِسعقَالَة التخیسیم بالاذع ان 


يعني: إن آبیتم سِلْعَنَاء وقلثم: نتم حربٌ علیناء ولا نکون معکم ولا في 
صفکم فتحيّروا لقالة النَّحْسِيم بالإذعان» وهي مقالة السَلف وآهل الس 
والجماعة. 


2 9 ہج م رھ ۷ چ 71 2 14 
۷- عُودُوا مُحْسَّمَةَ وقولوا: دتتا ال إنثَاتُدينمُشَبَهالدَيَانِ 


8 ۶ 


ی ور 


عودوا سم وقولوا: دینثا الااثبات؛ فمن کان متا فهو عندهم جسم 
مب ولهذا قال: «دين مُسَبّه الد ن). 
۷۸- ولاف ای اولای نه وه سان ان ماق له وَجْھَانِ 
وله «أَوْ لا يعني: أو لا تتحیرٌوا إلى أهل التجمیم أو مقالة التَجْسِيم. 


سے 


و هَلَامِنا وَلَامِنْهُمْ) آي: مذبذبین بین ذلك لا لل هؤلاء ولا لل هؤلاء. 


فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بین ما يجب تأويله وما لا يجب 
0 | سس 


و ا کا المَتافق ۳ له وَجْهَانِ) النافق له وجھان: يلقى المؤمنين 
بوجو ویقول: نحن معکم آمتا باش ویلقی الکافرین بوجو فیقول: با معکم 
نا نحن مستهزئون» فله وجهان -والعیاذ بالله- نسأل الله أن يحميّنا وإيّاكم من 
ذلك. 
- هَدَايَقُولُ تَحَسَّعٌوَخْضُومُة 0 تزمي و بالتغطيل وَالكُفْرَانٍ 


2 ر سم 


فهو تارةً بقول هَكَذَاء وتار ٤‏ يقول هَكَذًا. 


- ا مومت مت تلا أَلْوَانِ 


6۱- يَومَابِتأُوِلٍ يفول وَتَارَةٌ يطو عل الول بالنكُرانِ 

أحيانًا ورل ورف وأحيانًا لا یل ولا يحرف بل ينكز التأويل. وکا 
هؤلاء مذبذبون؛ ولذلك لا کاڈ تج أحدًا من أهل الکلام يثبث ثبت على قدم راسخة» 
بل إنه ین نفسّه بنفيمه. فتجده في موضع من كلامه يقول: َا واجبٌ لله وني 
موضع آخر یقول: مدا ممتنمٌ عَلَ اللہ وفي موضع ثالث یقول: هدا جائرء هذا 
وَھُوَ واحد منهم بقطع النظر عن مجموعهم» لو نظرنا إلى مجموعهم لوجدنا 


٦٢٤ [ > 


-۲١٤‏ كَالإِسْيَوَاءِ م 


سم بل 7 
۵۱- واله لو نیْسر 


وپترکون بعضاء فيقول م 
تعحکموا فتفولوا: هدا یووّل وهذا لایووّل فهذا فد 


فصل 


یں يع جي 
سکس این ر لارو یی 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۹ 
و 
مس 


في الطالبة بالفرق بين ما یتأول وما لايا ستاو 


با مر ٥‏ 


سد م 
-٣٢‏ ول وق بان مَاأَوَلَهُ 


1 . رق 1 ۰*۱ 3 
5- فیقول: ما بفضی إلى التجسيم او 


مَعَ اكلم هَكَذًَا 


-٥‏ ذ هله أَوْصَافُ جئے تب 
سے ۶ 8 ع سے مر از یم 

۲- فتقول : آنست وَصَفْتَهُ بصا بعا 

۷- فوَصفتة بالسّمْع والابضار مَعْ 
سے سر سم 1 ہج کا ہر ت م 4 

۲۷۸- ووصفته د 9 بمشیله مع قدرة 
0% ا و سے إن ا و مك 5 

۹- أو واجد وّالجشم خایل مَذه ال 

۰- بی الي فضي ال النّحْسِيم أو 


ا 


وو 


ره # و ھےے ۳ 
ت شيوخك كلهم 


الشسرح 


وع 


َة تفرسق ؤي بان 
تاه من خر وَسن فزآن 

لفظ لول كاك تفظ بان 
لا نے لِلْوَاحد السمنان 


سی إل خیم والجذتان 


تفس الحَياة وو ذٍي الكو ان 
۳ صافِ حقافأت ت بلق قان 


٦ 


8 


لا قتض يو براض ح امان 


تم یفیزوا بدا عل الْتْرَفَانِ 


هدا الفصلٌ يتحدّى فيه هؤلاء الذين تمرّفون أو يؤوّلون بعص التصوص 


رقو لتا بين ما يؤوّلُ وبين ما لا يول آگا أن 


فصل في المطالبة بالفرق بين ما یتاول وما لایتاول 
۷ ]سس 


۳ 


ام مم + ان ر بك هي 
- فتول: : قوق تن ماو وَمَنَعْصَهُ تفرسق زي بان 


٦ 


ہے 
۰ 


-٤٣‏ :ما ني إل ایم از وَلَتَاه من خر وین قرآن 

و لا یٹول أي: : في ا حواب. 

«ما مضي إل التجریم أولناہ) يعني: وما لا يفضي لا وله 

:این بر وَمِنْ قرْآنِ» أي: من خبر عن الرسول -صل الله عليه وعلی 
آله وسلم-. 

اومن َرآن» أي: من کلام الله -سبحانه وتعالی-. 
44 کالاشیوّاءء ع ال مَکَنًا لفظ الشزود كَذَاكَ َفظبدان 

ول «کالاستواع) هذا مثالٌ لما 2 لل الیم (کالاستواء مع 
«التکلم» مكذ لفظ «النزول». كذلك لفظ «یدان» هذه و أربعة آمثلة. 

يقول: إذا أثبتنا (الاستواء) بمعناه ا حقيقي كان ذلك مُفضيًا لل لتجییم؛ 
لأنك إذا قلت: «استَوّی كَذَا على كذا» لزم أن يکو الأول جسیا كما أن الثاني 
جسم» وهذا يفضي ال التجسيم. 

كذلك (الكلام)ء لو أثبتنا الکلام بحرف وصوت لزم من ذلك التجسيم؛ 
أن الکلام بحرف وصوت يحتاج إلى آلة: لسان» وشفتين» ومخارج حروف. وما 
آشبه ذلك» وهذا يقتضى أن یکون الله جسً. 

كذلك أيضًا (النزول)ء يقولون: لا یکون النزول من شيء إل شيء لا إذا 
كان هَذَا النازل جسّه فإذا آثبت نزول الله إِلَ السَّماء الدنيا مثلا لزم أن تکوںَ 


رس ین 
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وكذلك (الیدان)ء آثبت الله لنفسه يَدَيْنَء فقال تعالى: اوقالتِ ود ید أله 
ملو خلت یم ویر با الوا بل یداه 7 وٹ کت ۱5 [المائدة:14] وقال 
بخاطبُ پیت ما مت أن تنب تم ما لقب دی کرت ار كت من الم 4 
1ص ١‏ فيقولون: محال أن * تفه يدان حقیقكان؛ ار لك بت اه 

7 هذه مؤولة عندهم» ف(الاشتواء) يعني: الاستیلاء و(الكلام) يعني : 
الکلاع النفسيّ أو كلام خلوق على رأي المعتزلة» و(النزول) أي: نزول الا 
ف یرل ال السََّاء دی يعني : ینزل أمرّه ال السّماء الدنياء أو تنزل رحتهء أو 

وسبحان الله العظیم! كَبْففَ يتجرّؤون أن یقولوا هَذَا الکلام مع أنَّ الّذِي 
نطق به محمد رسول الله لاف حيث قال: انْزلُ رَبْا إل السّمَاءِ الا حِْنَ يَبْقَى 
لٹ الیل الآخِرٌ فَیقُول: مَنْ مَلہُونی تیب 4 هل یمکنْ للأمر أن 
پقول: من یعون فأستجیب له؟ فالذي يتصدّر أن الشمر یقول هذا الکلاع وهو 
أمرء لاشكٌ أن علّه لیس معه. 

هل يمكنٌ أن يقول لك من ملائكة الله مَنْ يدعوني فأستجیب له؟ من 
يستخفرّني فأغفرٌ له؟ لو أن مَلگا من الملاتكة قَالَ هذا لادّعى لنفسه أنه ال وهذا 
مستحیل أن 7 تقول اللانکة وهم عباڈ لله الکزمون ما يقتضي أن يكونوا آفت لکن 
-والعیاذ بالله- إذا صار للانسان اٰوی ضلّ عن اشدی. 

كذلك (الیدان): یقول: ا مرا بالید: (القوة)» تقول العربُ: (مَا ِي بذلك 
يَدَانَ) أي: مالي به من قوة. 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب التهجد باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم (١٤۱۰۹)ء‏ ومسلم: 

كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذكر فی آخر الليل» رقم .)۷٥۸(‏ 


فصل في الطالبة بالفرق بین ما يتأول وما لا یتاول 
۹ | سس 


ولکن كَيْفَ نقول هَذَا والله یقول: هلما عَلقث یت 4 (ص:ہ۷] بيدَيّ؟ 
لو كانت (اليدٌ) هي القوة لم يكن هناك فرق بین آدمَ وإبليس» فان ابلیش خَلِقَ 
بقوۃ الله نم القوة لا يمكنٌ أن نی قوة الله وصت عظيم بد بالكيف لا بالکم 
و(اليدان) مُقَدَرۃ بالك هل الله عر وجل له قوتان؟! له قوة مقدّرةٌ بالكيفية 
لا يقهرها شيب ٭ قال تعالى: اوم روا لک اله ای حلقهم هو اشد منم ف 
[فصلت :۱۵ ]. 

وابطال کلامهم مر علینا كثيراء وواضخ جداء لکن هم یقولون: هذه یمکن 
تأویلها فنؤوها. 

۵- اذ موہ أَوْصَافٌ جنم مدب لايَبَفي لاو المتان 

َوْلهُ: «إذْ زو آوصافت جشم تُحْدَثْ) يشير إلى (الاسَْوَاء)ء وإلى (الکلام)؛ 
وإلى (النزول)» وإلى (الید). 

ول الاي نبي أي : ام للواحد امنان لا نيا هنا بمعنى: لا يمكن. 

7 7 والجنگان؛ ولذا قال: 

-٦‏ قتشول: آنت وَصفتۃُ یاب فضي ال التخیسیم وَالأحِدْتَانِ 
۷- فَوَصَفْته بالسُع وَالإنْضَارٍ مع "تفس العَیَاۃ وَعِلم زي الأَكْوَانٍ 
۸- وَوَصفتَهُ مذ بَشیة مع قلرَة وکلامه النفیسی وضو معَاني 

يعني : آنت وصفته بالشُمعء والابصار» وایاة والعلم والمشیئة والقدرة» 
وكلامه النفسي» فهذه سبع صفات. 
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وهذه هي الصّفَاتٌ التي یثبتها الأشاعر ٴمْدّعین أنَّ العقل دَلّ عليهاء لکن 

كيف دل علیها؟ یقولون: إِن لتخصیص د دل عل لإرادة» لکن کی التخصيص 
دل عل الارادة؟ 

يقولون: تخصيص ا مخلوقاتِ بحقائقها وذواتہا وأعیانہا وأوصافها دل عَلَ 
الارادة السَّماءٌ ماذا كانت سا الأرض ناذا كانت أرضًا؟ الّذِي اقتضت ذلك 
هي الإرادة. أراد الله أن تکونٌ السّهاءع سما٤ٗ‏ فكانت» وأراد أن تكونٌ الأرض أرضًا 
فکانت» وهلم جرّا. 

«الاحکام» يعني: کون مَوْو الخلوقات ُکَمَةً متقنة يدل على العلم؛ ان 
الجاهل لا يأتي بالشیء محگا» لو آراد (نسان أن یصلح (مذیاعا) مثلاء وَهُوَ 
لا یعرف الصنعة فهل يمكنٌ أن يصنع لتا (مذياعًا) محكمًا لا يمكن. إِذَنْ الإحكامٌ 
دل على العلم. 


الإيجاد: إیجادُ الخلوقات دليلٌ عَلَ القدرة؛ لأنَّ العاجرٌ لا يوجد. 


آذ 


هذه الصَّمَاتٌ الثلاث یقولون: محال أن تقوم إلا بح فحياةٌ الله عرٌ وجل 
استدلوا عليها با لملازمة» أنه من لازم اتصافه بہَذِوِ الصْمَّات الثلاث أن يكون حيًا. 
أثبتنا الآن آربع صفات. 


وا لا أن یکو سميعًا بصيرًا متكا أو أَصمٌ أعمى أخرس والاوصَاف 
الثلاثةً الأخيرة نقصٌء والله مره عن النقص» فوجب له ثبوثٌ السّمع والبصر 
والكلام» ومع ذلك یقولٌ ابن القيّم سرحه الله-: (كلامه النضسي وهو معاني أو 
واحد» يعني: الأشاعرة أيضًا ليتهم يُثبتون الكلام على ما یه أهل الستة 


ر واس 


يقولون: لد كلام اله و نی القائم بالنفس ره وهو واحدٌ أو متعدد؟ 





فصل في الطالبة بالفرق بين ما یتاول وما لا یتاول 
ا 


فبعضهم يقول: إنه واحد» فيجعلون قوله تعالى: اعم نوا الله ٭ [الائد::۷۷۲] 
هي لڑوآن نرا ال ٭ [الاعراف:۳۳]. 

يقولون: قولّه تعالی: طأَقِيمُوأ ألصَكزة» [الانعام:۷۲] هي ط ولا توا لزق 4 
[الاسرا:۳] شی واحد» الإنجيل والتوراة والْرَان شی واحد. 

وبعضهم يقول: لا لیس شيئًا واحذاء بل 7 متعدد: خر واستخان 
وآمن وهی أربعة أشياء. 

7 و 11 ۶ 27 

وهولاء آهون من الاولین» وأقربٌ ال العقول» وکلهم خالفون للمعقول» 
فكلامٌ الله ليس ہُو العنی النفسيّ» بل ہُو ما سمعه جبریل -عليه السلام- وأذّاه 
إلى محمد پل وما يتكلم الله به في الأمور الكونيّة التي لا منتهی ها. 
۹- او واج وّالجنم حامل مَذه ال زاف قاقات بالفرقان 


۰- بين الذي فضي إل سیم أو لا يقتض يو بواضے امان 
یقولون: المع انع ِا الاجا داب لانتل اي الاسام 


الإرادةٌ والقدرة ع5 ف الأجسام فأنت الآن أثبتَ آوصافا لا تقوم | م إل بأجسام» 

وقلت: إن مه الأؤْصَافَ حقيقةٌ وأما (الاسو اء) و(النزول) و(الكلام) و(اليدٌ) 

فهي غیژ حقيقة؛ لأن هَذِهٍ الأربعة لا تقوم إلا بجسمء وأثبت سبعة أوصافٍ 

لا تقو إلا بج نا شش أن افئی؛ وهذا قل : «فأت بِالْقُرْقَانٍ بین الي 
يفضي إلى التخییم أو لایَقتضیه 


e‏ -رحہ الله - فقال: 
سيك كه ۳۳ ر 9 1 ۶ و 7 وو ٥‏ 7 هار و ۳ ل اش ۰ 
۱- َالله لو شرت شیوخ كُلَهُمْ لے یَقیرروا آبدا عَل الفرفان 


4 
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وحینگذ یکونون متناقضین متحگمین» هذه صفة لا تق تقتضي التجسیم فنشبتهاء 
وزو صفة تقتضي اجيب فا با 

َم يب أن نعل أن كلمة (الجسم) ها في اللغة العربية معان متعددة» ول ير 
وصف الله بها لا نفيًا ولا إثباگاء فليس في الْقَرْآن ولا في السْتَة أن الله قَالَ عن 
نفسه: إنه جسخٌء ولا نفی عن نفیه أنه جسمٌ» فیا الَّذِي يلزمّنا؟ 

لجَوَابُ: يلزمنا أن نتوقّف بالنسبة للفظء فلا نقول: إن اله جس ولا إن 
ليس بجسمء نحن في عافية من هذاء لکن من حيث المعنى نحن نوم بأن الله 
-سبحانه وتعالى- له ذاتٌ متصفة بالصّفَاتء هَذْوِ الصفة موصوفةٌ بالوجه 
بالعين» بالید بالقدمء بالسّاقء بالنزولء بالاشتواء بالجيء بالإتيان» نؤمن 
ذا لکن انط جا من باب الأب مع الكتاب وا أنه بان ي 


بت صفات ثابتً لله حقيقةٌ قائمةً بەہ ويب له سبحا تال في وة 
بنفسه مستقل بنفسه بائ "من خلقه کا قال السّلف تة 


فصل في ذکر فرق لهم آخر, وبیان بطلانه 


سا 





12 
15 
س 


فصل 


3 
5 
ل 


في ذکر فرق نهم آخر وبيَانٍبُطلانه 


۲- قیال ال رَعيمَهم في نفیسه 
سر رع و ور کے رت م رم 

۲- مَذِی الصفات عقولنا دلت على 

ويل فا 
سور مس هي بو سن ٤‏ و2 > و و 

۵- كيف اعتراف القوم ان عقول هم 
ار ركه © ےہ 4 

٦‏ - فيقال: هَل في العقل جسيم ام ال 

و بس 


و 98 1 ٥ھ‏ سے ٠‏ 0 
۷- إن فلتم: نتفیه فانفوا ِو ال 


۳۹ وه ر 0 0 
۸- أو قلستم: تقضي باب ات له 


3 


4- داك نها عن ال 


> o 


عم وه دو 5ء ۾ ر ۰ ر 
۹4۹--۔ أو قلتم: یه وص و 


و ٥ھ‏ و 


۰- قَیقال: ما الْفرْكَانٌُ یه وا ال 


الشرح 


فا یسوی ما الَّذِي تران: 
ایا مع اور الف آن 
جب يا ححا لفق وَالْعِرَمَانِ 
لث عَلَ التجُیسیم بالْژمَانِ؟ 
مَعْقُولُ فيه كَذَا النقصَان؟ 
أَوْصَاف وَانْسَلِحُوا من الْقَرْآنٍ 
قَِسرَارْكُمْ یلها لي تعانسي؟ 


ر هان؟ انوا الآنَ بالفزقان 


هذا الفصل عقده المؤلفٌ -رحه الله- لبيان شبهة أخرى للمعطّلة» لکن ما 


5 م و 
هه الشبهة؟ يقول: 

7 کیم“ > 1 4 و و ۰ وان 
۲- فلذاك قال زعیمهم في نفسه 


فرقا سوی مَذدَاالَذِي تربان: 
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في الفصل السّابق زعموا أنَّ بعض الصّفّات يستلزم التَجْىيمَ فنفوه 
وبعضّها لا يستلزمٌ لیم فأثبتوه. 

هذا الفصل جاؤوا بدلیل آخرہ فقالوا: ما أثبتناه دل عليه العقل» وما نفیناه 
م یدل عليه العقل» فجعلوا عملتہم في إثبات الصّمّات أو نفيها عن الله العق. 

ول 3 تریان» يتيل اللؤلفُ في مثل هَذه العبارة أنه بخاطبُ خَلِیلَیْنَ له کا 
تجدون في القصائد الجاهلية» یقول الشاعر: (حَلِيلَيَ)!" ويخاطبٌ خلیلیّه. 


ہے 


۲- هَذِي الصَّفَاتُ فُقْولَا نع لبا امع ایر الٹُزآن 
يعني: فاجتمع في الدلالة عليها العقل والسّمم. 

e es قَلِذَاكَ صُنَاهَا عن لول‎ -۵٥٤ 
َوْلَهُ: اک ضتَامَا عَنِ التَأويلِ) يعني: لما كانت العقول تدل علیها‎ 

وظاهرٌ الْقَرْآنِ یدل عليهاء نها عن التأويل» مع آنها عَلَ طريقتهم الأولى تقتضي 

التََجْيِيمَ» وهذا على المعنى الأول في الفصل السّابقء وطذا ال المؤلف: 


ار 


6 - می قا َب يا أا التخقین والعزقان 
و 22 وھ م ر ھر مه 
۵- یف اعتراف لقو ی أن عقو 3 چسھست بالبَژمَان؟ 


3 4 ۱0 یٹ الشتات الي دل عليها الم وإذ اتضت 


۹4 
اله 7۲ 


ص 


() يعني قول امرئ القيس: 
خلیل تَا فی اليوم مکی لشارب ولا ني غد إِذْ کان ما كان مشرب 





فصل في ذكر فرق لهم آخر, وبيان بطلانه 
۵ كك 


-٥٦‏ یقال: هَل نی لعقل تیم آم ال ۳ سمعقول فيه كَذَا النقْصان؟ 
۷ - إِنْ قَلْتْمُ: تتفي قانفوا مذو ال أَوْصَاف وَالْمَلِخُوامِّ القرآن 
رل 7 إنْ تم تفه" يعني: إن فلم : ننفي النقصان ونتفي الْتَّجْسِيمَ. 

«قانفوا هله و الآؤْصَاف» يعني: الأوْصّاف التي آثبتوها» وزعموا ان العقل 
دل عليها مع ظاهر الْقَرْآن. 
وَقوْلهُ: «مَانْقُوا هذه الأَؤْصَافَ وَانْسلخُوا مِنَ الْقُرْآن» هَذَا هُرَ الاحتال 
الأوّلُ. 
-٠۸‏ أو قلتم: نَقْضِي بانب ات له ررکم مِنْهَالِأَي معاني؟ 
َولَهُ: ١او‏ فلع : تقضي بات له هدا الاحتمال الثاني. 
يعني: قُلَّم: نقضي باثبات شیم ففرارکم من هَذْهٍ الصَفَات التي 
نفیتموها لأيّ معنی نفیتموها ما دمتم قد قضیتم بالتجویم؟ 
۹- آو قلتم: : فيو نی وَصْفٍ ولا تنفیوفي وَضْفٍ بلابزی ان 
وهذا هُوّ الثالث» وهذا ہُو الَِّي يقولون» یقولون: ننفي النَّجْسِيمَ في 
وصفيء ولا ننفیه في وصف. ففي الصّفَاتٍ التي تثبتها وان كانت تقتضي الَجی 
فإننا نثبتهاء وفي الصْمَات التي ننفيها فاننا نلفي التجسیم. 
فصارت الآن الاحت لات ثلاثة: 
* ما أن يثبتوا النَّجْسِيمَ في الصَّمَات كُلّهاء ویلتزموا بإثبات الصّفّات. 
" وإما أن ینفوا النَّجْسِيمَ ویلتزموا بنفي الصّمّات كُلّها. 
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2 وإما أن يقولوا: : ننفي النََجْسِيمَ في في صفاتِ ولا ننفیه في صفات. ففي 
الصّمَات التى أثبتناها لا ننفي التَجْسِيمَ» وفي الصَّمَات التي نفيناها ننفي 


ال 


> مسر مه 


سے 


فیقول المؤلف -رحه الله-: 


۰- نیال ما الا با وَمَا الہ -عهان؟ أثوا الام بالْرَْانِ 


بیٹھا؟ لا فرقه فاا أن * یو ال سی ب بناء عل ثیوت الصّفَات التي اث بتوها 
ویطردو ذلك في جیع الات وتا أن ینغوا ام ويطردوه | آیضا في جميع 
الصفات فینفوا ما أثب: ٥‏ 

ولكن مع الاسف آم یتناقضون» فیقو لون: هذه ا لصفةٌ تقتضو التجویم 
فیجب نفيُهاء وهذه الصفهة لا تقۃ تقتضي التَّجْسِيمٌ فیجب إثبائها. 

د جا جا 

رو & o‏ سر 3 2 گر اسم مس موم رم 

- ویْقال: قد شهد العبان بان ذو جكمَةوَعتاَةوَحتان 
7 مھ ر ص ۳ 1 ر ۳ ٩‏ وس 

۲- مَعَرَأَقَةٍ وب ةلي ادو آشل الوفاء وتابعي القرآن 
۲- ولد حُصُوا بالْكرَامَة دون أ اء الإلّو وَشيعة الكُمُرَانٍ 
114 وَهُوَ للیل نا عل عضب وب ض یله مَعْ مَقْتِ مَقْتِ لِذِي الْمِصْیَانِ 

ہ۔ ۵ ۔ ى که ر ہہ ره : 22937 û‏ هم م 2۹ وس 
6- والئص جاء مذه الأوصاني مع 2 الصفات السبع في القران 


اہو 


رو و 75 # وم ٤‏ ره سے - 
5- ويُقال: سَلمْنا بأن العقل لا فضي لها فهي في ا قان 


پا لير ہم 


فصل في ذكر فرق لهم آخر. وبیان بطلانه 
کٹ لٹ تس سے سس سس |0 


۵ 9 و س‫ 

۰۷- ی آحاد الیل کول مدلول تيا يا أولي الیزمان؟! 

6 ؟ کہ ر 2 7 ام رورم ره ر مم وس 
۸- َو َف مطليہ يذل مَل ای اأ سمالول نی قل وني فسرآن 
۵ | ۳۹ فعْد دا الانصانی کم سوی حض العتاد وَنخَوة الشیّطان؟ 

۹2 س اي ٹس و 0 هم COT ro‏ 
۷۰- تسیر ینکم إِلَبْهِمْ لا إل ال سفرآن وَالآنسار والایسان 

الشرح 

۱- وَبْصال: قذشهد الی ان بان دُوحمهوعاب: وتان 
۲- مَے رَأَفة وَححَبَوَلِعسَادهِ أفل الوفاء وتابعی اقآ 
۲ - ولد حُصُوا بالْكرَامَةِ دُونَ اغ سا وس دز 

كَوْلَهُ: لَهُ: «تال: قَدْ شُهد العیان باه ذو حكَمَة» بأ أي: بان الله ذو حکمت 
ارادا بت حكمة الله الیل العقَلِيٌ. 

نحن تشهد ماني المخلوقات من اگم العظيمة والغايات الحميدة» ونشهز 
كذلك ما في الشروعات التي شرعها الله من الجگم العظيمة والغايات الحميدة» 
وھذا يدلّناعَلَ ثبوت ا حکمة لله مع آنهم ينكرون الحكمة. 

كذلك أيضًا شهد العيان بأنه ذو عناية وحنان أي: ذو عناية بخلقه» وحنانٍ 
عليهم» وذلك با يجلبٌ لهم من الخير والمنفعة» ويدفع عنهم من الشرٌّ والضرّة 
وهذا یدل عَلّ عنايته -سبحانه وتعال- وحنانه. 

و «مع رم وه لوبادو» شاه يدلّنا عَلَ رأفة اللہ وذلك بها نشاهده 
من آلطافه في مواضع الشدة فا يدل عل رأفته -سبحانه وتعالى-. 
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س(5۳0) 
َوْلَهُ: «وَتحبَّة یبای هل الوَقَاء؛ من أين نعرف أنه يحب العباد هل الوفاء؟ 
روي 2م بي سه هم رو ۰ تو ۵ ر ۰ گے 
4 وَهُوَ الدلیل لتا على عَضَب وبغ عض مِنْهُ مَعْ مَقتِ لذي العضیان 
يعنى: أيضًا نستدل عَلَ غضب الاله» وبغضه ومقته بعقوبة أهل العصيان» 
إن العقوبةً دلي عل الغضب وعل بُخْضٍ العمل الَذِي أوجب العقوبةً والانتقام. 
۳ 2 ص ۰ 3 2 5 7 4 ° ۰ 6 ںہ 
۵- والتض جاء مه الأؤٴصافِ مَغ يئل الصفّاتِ السٌُبٔع في الَْرآن 
َوْلَهُ: «وَالنّسٌ جاء هذه الگوصاف» یشب إل ما ذکره من ا حکمة والعناية 
والرأفة» وا لمحبّة والغضب. والبغض» والقت وهر آشذ البخض. 
َوْلَهُ: «الصّفَات السَبْع» آي: الصّفّات السّبع التي أثبتها الأشاعرة وهي: 
اة والعلی والقدرة والسّمع» والبصی والإرادة. والکلام وهذه لا شك آنبا 
ثابتةٌ لله فقد جَاءَ مها السَممٌ» وكذلك الحكمةء والمحبّةُء والرأفڈ والغضبُ کلها 
جَاء بها السّممٌ أيضًا. 
موی ۶ ۳ 5و 5 س ہہ ۰ ۱ 4 9 ےس » اہ > 
5- ويُقال: سَلمْنا بان العقل لا يفضي إلبهافهي نف الفرقان 
يعني: لو سَلَّمْنَا أن العقل لا يدل على هَذِهِ الصَّمَّات فهي في الْفْرقَانء يعني: 
في الْقَرْآنء يعنى: فقد دل عليها الْمَرّآن. 
چو ہم 0 ‌ ٥‏ ر 2 سے 
۷- في آخاد الڈّلیل حون دول تفا یا أولي اليزنَان؟! 
يستفهمٌ استفهاع إنكار» یقول: هل إذا انتفى الیل أو الواحد من الأدلة 
چيه ۹۹ هار 3 ۰ ٠‏ ع وء 
هل يقتضي أن ينتفيّ الدلول؟ ال حواب: لاء إذا انتفی دلیل واحد. فانه يجورٌ أن 
تھے 7 7 3 ۳ 
یت الدلول بدليل آخرّء فانتفاء الدلیل العین لا يقتضى انتفاء الدلول. 


فصل في ذكر فرق لهم آخر, وبيان بطلانه 
۵ سے 


ول له: «يَا أولبي العركانِ) هَذّا من باب التهكم بهم» يعني : : أين معرفتكم؟ 
فان نتفاء الدّليل الواح لا يدل على انتفاء المدلول. 
۶۸- آز تن مطل يذل على انيما ال م دلول ني عَفْل وَفي قلا 
يعني أيضًا انتفاء مطلق الیل لا یدل عَلَ أنَّ للدلول لا یه فة 
بغير دلیل معلوم لنا؛ فلهذا متی وُجد الشيء وت فإنّنا لا نحتاج ل طلب دلیله 
ما دام واقعا. 


۵- أَمَعْدَ ذا الإِنْصَافٍ وَيْحَكُمُ وى كض الاد وَنَحْوَةٍ الَیّطَان؟ 
يعني: لیس بعد عَدّا الانصافب معکم لا العناث أي: أہم یعاندون» 

وینتخون بنَخْوَة السيطان» ویعتژون به. 

۷۰- وت حیزم نکم |[ هم لاإ ان سترآن وال اروالایسان 
يعني : بتحیزون إل شیوخهم» ویدَعون الْقَرْآنَ والآثار والإيهان. 
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٠ 








9 فصحل 
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مخالقة طریقهم لطریق أهل الاستَامة مقلا ونقلا 


في بیان 


۳ 


یس 


۷۱- وال طَريقَهُمْ عَكْسٌ الط 
۷۲- جَعَلُوا کلام شم شیُوخهم نصا له أل 


سے 
و ہے و 


للك و کلام بارهم وفول رَسُوا 

-٤‏ فََتَوَلَنَتْ من دینك الْأَضْلَيْنِ َو 
۵۸- اد من قاح لانگاح وا 
۷۹- عَرَضُوا السُوصَ على كلام شوم 


۷۷- تن الق مرجعه لل إل الہ 


۸۔-۔ وَكَذَاك وال ال لشیُوخ غ نَا ال 


۹- إن وَاقَهَا قَوْل اله شیوخ تزع 
۸۰- اِئّسا بتاویسل فان أعْيافتف 
۸[۱- یچچ لَيَبنَاغُعَع 


رس 


۲- الط د فهوبوء ليم دوتتا 


۲- الا سکم با ري مير 


الا 
2 
7 
ص 


سق الْمُسْتَقِيم لِمَنْ له عَیْتَانِ 
اخکام مَوْرُومًا بے النضانِ 
رص سرے یں 
عم اما مدل مَعَان 
انم والهتان 
٠۔‏ ٦۹۔‏ ام ور 2 ۳ 
بلس الولید وہئستِ الابوان 
کا یش لزي شم 
ھت ر ۶ ۵ م 
مان فون زی ال ار 
24 وو ثۓ مسا 1۰ 
از اش تفع بالإغماد 
سویض وکا لق ول فان 
کے سے ۳ ر 20 15 و 
فظواهر المَنقولِ ذات مَعَانِ 
۳ و هه 
باب تا چیلۓ الم ان 


خی يَفُودَهُمُ كَذِي الْأَرْسَانٍ 
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- فاعْجَب لِمُمْیَانِ البصَائر أَنِصَروا 


۵- ورأوه بالتقلید آول سن سوا 


و رم و 


5 وَعَمُوا عن الوَخْيَيْنِ إِذ لَمْ يَفَهَمُوا 


۸۷- قول الشيُوخ نم مییامن ال 
۸- التقل تل صایق وَالْقَوْلُ من 
۸۹- ویو ما كَاذِبٌ آز صَحٌلَمْ 
۰- أَكَيسْتَوِي اقلا يا أَهْلَ الهُی؟! 
۱- مدا لزي ىال ویک 
۲- صر 
۴- ولا شلوك 7 7 فا 
4 - إِنَا ییا آن نیین بابو 
۵- 2 عَوَلْنَمَا وَنَۓ تباجا 
-٦‏ مَنْ لَمْ يَكُنْ یکفیه ذان فلا كما 


۷- مَنْ لَمْ یِکن يَشْفِيهِ دَانِ فلا شفا 


۸۔ من لم یکن ب يُغْيے دان رَمَاه رب 


۹۔ من لَمْ يكن ديه دان فلا هدا 


۱ اس 


کون ملد صاحب ب اران 


بر سابَصے ولا بر ان 
مَعْنَافْمَاعَجَبَالِذِي السجزمان! 

لوخي ین لا وَالْوَاحِدٍ الرَّحْمَنٍ ۱ 
وا ار 


وَالل لايل الس لان 
کین تَصَرْنا وجب القزآن 
زجان‌یشا قط یی ان 
دنواهن الراء وَالْبْهْمَانِ 
هي الرَسُولُ وَحْحْكَمْ مان 
اهر حَوَادِثِ ان 
انی لب ولا اب( ان 
ب الْعَرْشٍ بالإغدام وَالحِزمَانِ 
الیل ال عق والایسعان 


ا 
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| ٤ئ48‏ 
۰- إن اكام مَع الکبار وی عم : 
۰۱- آوساخ هلا الق بل آنتزیه 
كنك الطَّالِينَ وِمَاء آفل لیلم بال 
۳- الشَّاتَِي مل الحدیت عَدَاوَةَ 
5 جَعَلُوا مهم عام خلوقوزه 
۵- کا واعجابْ ا وتي ا زان دا 
-٦‏ لو کان هَذَامِنُ وَرَاءِ كِقَايَةٍ 
۰۷ کته من خَلْفٍ كل لب 
۸- من لِي بشبه حَوَارج قَدْ كَمّرُوا 
۹- وَلَّهُمْ صوص قَصَرُوا ني فَهُوِهَاء 


۳۰- وَخَصومُنتَاة ذد كَمَرُونَابالَذِي 


الشرح 


۱- وَاعْلَمْ بان طَرِيقَهُمْ مهم عَكْسٌ الطرب 
۲- جک جوم 9 


4 57 :7 یت الأضلن أو 


لك ال یس فله الْحَيَوَان 
جيني الْوْجُود وت لاان 
كُفرَانِوَالْمدْوَانِ وتان 
لته الم ام الْقرآن 
اف يَقَطَعْهَا من ادمان 
وت اور مراب الانّان 
بے شک ان 
ة الابعان والاخسان 


کت ا خلت ارابتء 


* وم 0 


نوا مر اصرف الق اد 
توان التقصبر نی العر فان 
ہےر لاہ 1 

ہُو عَايّے التوجید والابعان 

ق الَْمُستَقیم لِمَنْ له عَيْنَانِ 

إِحْكَام مَوْرُومَابِهِالْضََانِ 

سے سے ہے رر س2 

23 اما م 7 ملا ل معان 


تضم ارم e‏ 
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۳ | سس 


0۵ - إِذْمِنْ يفاح لا یکاح ؤا بِنْس لیا وينت لبون 
۰ - عَرَضُوا النصُوصٌ على كلام شوہم نأا جي لِذِي شمان 
۷- ول وال ۶ مرجعَه إل الس سطانِ دون عة الملْطانِ 
له دوَالْعَزْلُ والإبقاء مَرْجِمْهُ إِلَ الشُلْطَانِا؛ المراد بالسلطان هنا هو کلام 

الشیوخ. 

َوْلَهُ: «دُونَ رعّة السلْطَانِ؛ وهي نصوص الکتاب والستة. 
۸- وَكَدَاكَ اَفُوَال الشْیُوخ اال سيران دون الس وَالْقرْآن 

هذا وجه الشبه. 
۹- إِنْوَاقَهَا ول شیوخ فَمَرْحَبَا أَوْخَالمَتَْالدَفْعُ بالاختان 

إن وافقث نصوصٌ الکتاب والستة ۳ الشیوخ فمرحبا بہاء فمثلا الكتابٌ 
والسُنَةُ دلا على وصفي الله بلسّمع. فیاذا قال هؤلاء؟ قالوا: مرحبّاء لله سمعٌ؛ لأنه 
وافق کلاع الشيوخ. 

لکن لما دل الكتابٌ والسْتة على أن لله تعالى رحد قالوا: لا مرحبًا؛ لأنَّ كلام 
الشيوخ یقول: ليس لله رح والرحمة هي الاحسان أو إرادةٌ الإ(حسانء وأمًا رحة 
سوى ذلك فلا. 

ول «أَوْ كَالَكَتْ نع بالْإِحْمَانِ؛ الدفع ینقسم عندهم إلى قسمین: (إِمّا 

نویلا فان أعيا «َتَفُويض)؛ ولذا قال ح رحمه الله-: 


ان رم 


۸۰(- اما بتوسل فان عياف سویض و مب الق ول فان 
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ادن دفعهم للنصوص إِمَّا بتأويل» فان عجزوا فتفویض, ولك ابنَ القیٔم - 
رحمه الله- اقتصر على بعض الطرّق. 

فالطرق عندهم: 

آوْلا: رد النتصوص؛ وهذا قبل کل شیء؛ لانم إذا رَدُوها ما بَقِيّ کلام في 
معناها؛ ولهذا قالوا: إنه لا مت بالآحاد في مسائل العقيدة» فإذا لم یمک رَدُھا بأن 
تكونَ من القرآن أو من اس المتواترة لجؤُوا إلى التاویلء فإذا لم يمكن رجعوا إلى 
التفويضء وقالوا: الله علم بمراده بها. 
"4١‏ اذ و تس لیا نكم فظواور الْمَنْقُولِدَاثُ مَعَانٍ 

هذا هو السّببُ في أنهم يَرجِعون إلى قول شيوخهم؛ لأنه نص لديم أ 
النقول -وهو الکتاب والسّنّة- فظواهرٌ تحتمل معان متعددةٌ. 
۷۲- والتص فهو بے علیم دوا وَبِحَالِهمَاحِيلَةالْعمْيَانِ 


Ga 


٠ 2. 3‏ 7 0 ر ۔ُ 7 + 3 
۲- الا مهم با دي مسر حتی يَقودَهُمُ كَذِي الأزْسَانِ 
یقولون: إِنَّ الشيخٌ َعلم بالتّص ما وأعلم بحاله» وما حیلتنا ونحن بالنسبة 
للشیوخ عمیان؟ 
ول ما حیلَه الْعْميَانِ إلا شکهم بادي مبصر حَتی يَقودَهُم) وهذا صحیح» 
فالأعمى لیس له حيلة إلا أن یمس ید مُنْصر حتّی یقوده كذي الأرسان. 
قَوْلُّ «كذِي الأرسَان» ذو الأرسان هو: البعین والخيل» والحمير والبغال» 
فکُلّھا تما بالارسان فیقولون: نحن مقلّدة ما لنا حيلةٌ إلا التمسّك بأقوال 


۷ 


ذ٦‎ 


ہی 


1 
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شبّههم ابنْ القیٔم بذوات الأرسان والأرسان جع (رَسّن)ء وهو مِقوَدُ 
البهیمة. 
4- قَاعْحَب لِعُمْيَانِ الْبَصَائِرِ روا کون الَعُقَلدِ اجب الْْمَانِ 
۵- وَرََوْه بالق نو یبرم ابص رولابزمان 
صحیح؛ اعجب! كيف عرفوا أن مقلدّهم هو صاحبٌ البرهان؛ وم یعرفوا 
أن حمدًا ی هو صاحب البرهان؟! 
فاذا جاء‌هم حديثٌ عن رسول اللہ لا فليس برهائا؛ لأنه بقل وإذا 
جاءت أقوالٌ شیوخهم فهي البرهان!! 
۱- وَعَمُوا عَنِ الْوَحْيْنِ إِذْلَمْيَفْهَمُوا مَعْنَاهْمَاعَجَبََالِذِي ال جزتان! 
َوْلَهُ: دوَعَمُوا عَن وحن إِذْ تم يَْهَمُوا مَعْنَاهمَاا وهذا من عقوبة الله 
-سبحانه وتعای- لمن تعصب هواه وتر الکتاب والسْتَ؛ کما قال الله تعالى: 
َك اکم وصرهم كما ل یشوه لک مرو تم فى میهد ینود 
[الأنعام:١١١]؟‏ وغذا يجبٌ عليك الحذرٌ إذا مر بك الدلیل 1 تحاول معارضته بل 
٣ء‏ ٠٠ا‏ الم لماو مر ی شمه > 
قل: سمعنا وأطعنا؛ لأنك لو حاولت معارضته فإنه ربا حرم الهداية في الستقبل. 
و2 2 د 000 7 ەە کسام o‏ 
۸۷- قول الشيوخ آم يَبَْانَامِنَ ال سوخیان لاوالواجد ال رن 
ول ول الشيُوخ أت تم تیا من وین ی» وذلك عند هولاء قال ابن 
الق" : لا وَالوَاحِدِ الر خن" يعني: ليست أقوال الشیوخ نم بَيانَا من الوحین. 


)١(‏ الرَّسَنُ: الحبل والرَّسَنُ ما كان من الْأَمّة على الأنف وا جحمع أَزْسان وأَزْصُنٌ. انظر: لسان 
العرب (۱۳/ ۸۸۰( 
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سس( 
8 ا ہے ۶ مه و4 ۰ ۰ ۰ 77 >> ص اہ 
۸۔ النقل نقل صادق والقودمن ؤي عصمهة نی غاي ة التيان 

م۶ ک٥‏ ھ7 مره فا سم 4 ١‏ 
قَولَهُ: «النقل تقل صَادِقٌ» يعني: عن رسول الله -عليه الصلاة والسلام-. 
ین يهم ۹ رہپ ھم رن و 
َوْلَه: «وَالْمَوْلَ من ذي عضعة نی غَايَةِ ان يعني: من الرسول پل 
العصوم؛ بخلاف شیوخهم. 
f & 2 o E o o Ar ©‏ ره سه اليه 
۹- وسواه إمَا كَاذْتٌ او صح لم بك فول مَعْصوم وَذِي تيان 
َو ايوَاه آي: سوى قول الرسول -عليه الصلاة والسلام- إِمّا كاذب 
e‏ ےہ 1 ۳ 1 ۳ 
يعني: آنه منقول عن القائل كذبّاء وامّا صحیح لكنه لیس قول معصوم» فليس 
معصومًا من الخطا. 
۶ و 2 ۳4 2 271 شر 2 02 937 و 29 
۰- افيّستوي النقلان یا آهل النهی؟! واه لا یال ال ققلانٍ 
- هذا الذی الْقَى الْکَدَاوَةَبَيتَا' فال تحن لاجو ان 
وفي هذا دليلٌ على أن ابنَ القيّم -رحمه الله- يَدِين الله عر وجل بعداوة أهل 
0 ۰ ۰ ہے وه م مع مس 
البدع» وهو حق» فيجتٌ على الانسان أن بخ آهل البدع ویعادیهم بحسب ما 
co <k, 4 7‏ ۶ ۶ 
معهم من البدعة» خلاقًا لمن قال: إن الا الإسلامية أمةّ واحدةٌ فیجبُ أن يكونَ 
بينها مودةٌ وعحبّة؛ حتّی مع البدّع الکفرة تجبُ المحبّة. 
م 1 
ولکن هذا خطأء بل مب علينا أن تُبْغِضٌ البتدع على بدعته» ولكن إذا كان 
فيه خی -يعني: بدعةً وشن وهدّى وضلالةً- فالعدل أن نحبّه على ما معه من 


الهدی والشّنة ونبغضه على ما معه من البدعة والضلالة. 


2 000 ۵ زر مر 0 00 0 27 7 4 To‏ 
۲- نَصَرُوا الضَلَالَةَ ین سَفَامَة رای لکن نصرناموجَب القرآن 





فصل في بيان مخالفة طريقهم لطريق أهل الاستقامة عقلاً ونقلاً 


یئ 


سک 2 ہے ره 7o‏ ۳ 1 ۹ 2 ۳92 
۳- ولا شلوك ضد مشکهم ف رخلان منساقط يَلتقیان 


۳ 


مه وه 


و ۰ 
وکل هذا واضح. 
-٤‏ ابیت اآن تدینبعابسه نواه الآراءِ وتان 
يعنى: با أن نَّدِينَ لله ونعمل له ونعبده بها دانوا به من الآراء والبهتان. 
ر س 9س ے 7 و مور ۶ ار رس ۳ 2 ر قمے 6 ہم 
-۵٥‏ إِنَاعَرَلْتَامَاوَلَمْتَعبَأببَا بكفي الرشول و كم الفرقان 
َوْلَهُ: «إنًا عَرَلََمَا وَلَمْ با با يعني: عزلنا الاراء التي دانوا بہاء ول نعباً 
5 5 ۳ و ورس ٥‏ 7 
بہاء بل يكي الرّسُول وک لقن 
11 مَنْ لم يكن یف يفيه دان قلا نا الله مه حوادث الأرمان 
بدأ -رجه الله- يدعو علیه قال: ١مَنْ‏ لَمْ يَكُنْ يَكْفِيهِ دان لا کفاه الله س 
حَوَادثٍِ الَْرْمَانِ) يعني: بل أصابه بها. 
۷- مَنْ لَمْ ین يَشْفِيهِ دان فلا شفا الله ني تلسب ولا أبدان 
الذي لا يشفيه القرآنْ والشُنَة فالله لا يشفى قلبّه ولا بدنَه. 
ولکتًا قد لا نوافق اب القيّم سرحه الله تعالى- على هذاء قد نقول: من لم 
ر ۰ ۰ ص 9 سر سی 4 
يَشْفْوِ هذان إذا عائد وإلا فاننا نسأل الله أن يشفيّه من علته» لا سيا شفاء القلب 
فهو المهٌ» أمّا شفاء المرض فآمژه سهل يعني: هل لنا إذا رأينا شخصًا مبتَدِعًا 
عرضنا عليه الکتاب والسْ ولکته أبى الا أن يبقى على بدعته» هل نقول له: 
لا شفاك الله من مرض قلبك؟ ابن القیٔم -رحمه الله- یقول: لا شفاه الله» ولكني 
آری أن نقول: نسألٌ الله لك الهداية. 
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مس تست 
ولكنّ ابن القيّم نظرّا ما حصل منهم من أذيةِ على أهل السنة رأى آنهم 

ظالمون» وأنه يجورٌ للمظلوم أن يدعو على ظالمه. 

- مَنْ لم یک یه ذان رَعَاه رب ب عرش بالاغدام وَاْحِرْمَانِ 


و ہو 


إذا کان لا يُغنيه الكتابٌ والشْنَك فإن الله يرميه بالاعدام وا لحرمان. 

- عن لم یکن هيو ذان مَلَامَدَا ٴا سیل ال تع والایستان 
فک شيء اتی -رحمہ الله- بضده. 

- لِه الکلام مَمَ الکبار وَنَيْسَ مغ تلا الْرَاؤِلِ مسفاه السکیوان 
الکلامُ مع الكبارٍ العقلاء الذين يطلبون الق بصدقِء أمّا مژلاء فهم 

آراذل وسِفْلَةُ ا حیوان. 

-٢٢‏ أَوْسَاحْ هَذَا الق بل نَا جيف الوَجُود وت ان 
وهنا شدّد -رحه الله- علیهم جذّا؛ لأنهم آیضا أشدَاءُ على أهل الستة. 
۰۲- الطالییت یعاء آغل ليلم بال سکفران وال وان والبهتان 

َو «الطَلِيينَ دِمَاء مل الیلم» أي: بالقتل» وا حبسء والضرب» وغیر 
ذلك؛ فلهذا كان ابن لیم شديدًا عليهم؛ لأنهم آیضا أَشدَاءُ على أهل ال 
* الشَّاتِوِي آفل الْحَدِبثِ عَدَاوَةَ للش یامعم لزان 

يشتمون أهلّ الحديث لعاداتهم للسْْة» لا لشخصياتهم؛ وهذا لو كان هذا 
الشخصٌ منهم لكان من آوليائهم لا من أعدائهم» لکن بُعادُونّہ؛ لأنه متمسّكٌ 


۳ 
لد 
2 


الم 


فصل في بيان محالفة طريقهم لطریق أهل الاستقامة عقلاً ونقلاً 


4 اس 
4- جَعَلُوا مَسََتَهُمْ طَعَامَ خُلُو قِهمك ‏ قَالهيَقْطَمْهَامِنَالْأَدْمَانٍ 


ہے و9 ue. HINES‏ 
أهل الس ولو به. 
کم کر رر وو ص ۰“ »م ص ۹-5 موه 
قوله: «قالله بقَطعها من الاذقان». وإذا قطعها من الأذقان لا يبقى شيء. 
۵- كا وَِعْجَابًا وَتِيهَارَائِدًَا وَنََاوْرَالمَرَاتِبٍالْإِنْسَانٍ 
ہے ع ۳ 2 ہے2 .۰ 1 2 
يعني: أن لدم كرا وإعجابًا وتِيهًا بأنفسهم» كأنهم هم الملائكة والناس 
َولهُ: «وَتَجَاورًا مایب الانسان» أي: إلى مراتب الربوبيّة أو الملائكة؛ فهم 
یرون نَم فوق البشر. 
٩‏ - لو ان هدام وَرَاءِ كِتَابَةِ كتاكت رَايۓ الشکران 
۷- لَكِنَّهُ من حف کل تلف عَن رت الایعان وَالإحْسانِ 
پعنی : لو أن هذا كان «من وراء کفایة» 5 «حملنا راية الشكران». والكته 
من خَلْفٍِ کل تخلفب» يعني آن هذا القول ليس عن كفاية وجدارة» ولو كانَ عن 
كفاية وجدارة لکا نشکژهم لكنّه لیس کذلل» بل عن عناد واعجاب وكبر؛ 
وضذا قال: 


۰ ع 
7 اہ 


۸- مَنْ لي بشبه خوارج فد کفروا بالذنب تأويلا بلا إِحسانِ 


يعني أنَّ هؤلاء أشدٌ من ال خوارج؛ لأنَّ الخوارج کفروا السلمین (بالذنب) 
بالكبيرة (تأویلا بلا إحسان)؛ لام لو أوّلوا بالاحسان لعَلِمُوا أن فاعل الكبيرة 


ES‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة 
لا کش لکن هم تأوّلوا صوص التکفیں وغفلوا عن النصوص الأخری 
القابلت فكمّروا السلمین بالَّنْب. 


م4 ٥‏ 2 و هه م سو 7 9 ۰ ٩‏ و 
۹- وَلَهُمْ صوص روا ني هی فاتوا من التقصير في العر فان 


َوْلَهُ: 


هُ: «وَلَهُمْ نضوض» أي: للخوارج نصوصٌ قَصٌروا في قهرهاء «تَأنُوا 
من التقصبرقی لین 


۰- وَخْصومتا قد کفرونا الذي مُوَغَايَة التَوْحِيِدٍ جو وَالْإِيمَانٍ 


و و 


و و خضو متاه آي هؤلاء | له قد كمّرونا بالذي هو غاية التو حير 
والایمان» فع فَهُمُ الآن اش من الخوارج؛ 5 اخوارج کفروا المسلمين وب 
ومعاص؛ ۷ کفروهم بالتزامهم بالکتاب وال ففرق عظيم» فصارٌ هولاء 
امبتدعة الذين كقّروا أهلّ اشن ووَشٌزا إلى السلطان بهم أشدَّ على المسلمينَ من 
الخوارج. 


فصل في بیان كذبهم ورمیهم آهل الحق بانهم أشباه الخوارع,... 





الا فصل 
5 


م ف وو تہ 


في بيان كذيهم ورميهم أهل الحق باتهم أشباه الشوارج, 
بان شبههم لتق الغوارع 


۱- ومن غَ الْعَجَائِبٍ أ م الوا لمن 
۲ - نم بذایثل رارج ام 
5- تَانْظر إل دا له هذا وضنهم 
4- سلوا عَل شتن اش ول وَحزبه 
حَرَجُوا لبهم نا مرج الأ 
-٦‏ 7 السکوارجْ همَكَذَا 


-٥ 


۷۷- رتم آضحاب مَُيه وَهُمْ 
۸- إِنْ قلْتُ: 2 هم کنر وآهدی نکم 
۵۹- شتانَ ب بن کت الس تة ال 
۲۰- فلت : تاه كَذَاكَ الوا 
- ولک ڪل هم یبر النَعْطِيلٍ وال 


۲- وله ليک مِيرَةٌ الإثباتٍِ وال 


سے و 


دوا الظَوَاهِرَ ما اهْتَدَوًا لِمَعَانِ 
: وا إل 4 عة ام ان 
سَيْفَْنِ: سیف ید وَسَيْفَ لِسَان 
o Go‏ 4 ۹ ماو هس 
من e‏ بالبغي والعدوان 
و و کے 1 ت نگ م 
٥ ۳4 71 1‏ ص 
فساق ملته فمن پلخاني 
اللہ م_االفتت ان منْستویان 
وم سس ۵ مه ت ٩‏ ھ م 
علياء وبين مكفر اليصيان 
رک رو سم ۳ م7 
وكلاكتافتا باغِيتتان 
به ےیگ سقفي ل. 
تحريني والتب دیل والبهتان 


6۵۲ [| -- 

فى ى رد ےھ مس ء هو ده 
-٣‏ لمع تَأُوِيلِكُمْ أجرَان اد 

2 مار وس ھھے 7 
4- خاشا رَسُول الله من ذا احکم بل 
0- وکلاکع لِلنَصّ نهر حالف 
- هم الوا سال لَص مثله 
۷ لَكِنَكُمْ خَالْفْتُمٌ المَنْصُوصَ لاش 
۸- اي سىء آنتم واف 


-٥۹‏ ہم قَدّمُوا المفْهُومَ مِنْ شظ اليا 


- آم هُمْ إل الإسلام فرب ِنْكُمُ 
۳۲ وال کم سکم یوم السجا 
۷۲- ماوخ قمنهم بل نكم 


کے 


؛۷- قَاسْمَغ إذنْ قَوْلَ الْخَوارج نم تو 
-٣۵‏ من دا الَّذِي ما لد EE‏ 
۰ - قَالَ ا واخ للرسُول: اغیل فك 
۷ - وَکَلَلِكَ الجَهُویْ قَالَ نَظِيرَ دا 


۸- قَالَ: الصَوّاد ب بأئه داسْتَوْل)ء فَلِمْ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


هم عل ت أوبلهم وژران؟! 
انم وش فی کم و یسیان 
ےا ویتکا من الفرقان 

َفْهَمُوا يَفْهَمُوا ال بالاخسّان 


+ 


سرب مهم لح وَالْإِيمَانٍ؟! 
ب عَلَ الْدِيثِ الوجب تیان 
لعل یه كانم دلان؟ 
لاح الصَّبَاحٌ یمن لَه عَيْتَانِ 
وار وَالْإِنْضَافٍ والسمیزّان 

سر من دی وان 
ل خضویتا: وَاحُكُم بلا میلان 
إن نت دا ونم ودا ورف ان؟ 
تخل وا في قشم اللیان 
درادن الط ان 


8 ے ۳ مر رس ےرم 
قلت: «استوی» وعَدلت عَنْ تیا 


فصل في بيان كذبهم ورمیهم أهل الحق بانهم أشباه | لخوارج. ... 


مر ر 1 1 ۵ سر 
9- وَكَذَاك بزل آمسره سبحخانه 
4 - ما دا بل في العبارة وهی م مو 


۵- وَكَذَاكَ فلت بان رَبّكَ نی السا 


2 


سم و 


5- گان المسوَاب بان يقال بانه 


١ 


۲- وَكَذَاك قُلْتَ: له يعر والصوا 
-٤‏ وک قلت بان مِنه يرل ال 
۵ - گان اشاب یاف ل: نُرولُهُ 


چم و وه 


َقُولٌ: أَبْنَ الله؟ داك الاين أ 


مَْ؟ کان الصَّوّابَ کا ری 
ره و و م ۳ 03 واه 
وَتَقُولُ: للم نت اش امد ال 


-٦‏ و 
۷- لو قَلْتَ: 
۸- 
۶۹- تخو السعَاء وا شارت له 


- واه ما تذري الَذِي نندبے 9 


سے سے سے 


نس ب وم #۵ 7000 سودق ۰ 
1 - قلتا لَهم: إن السا هی قِبْلَة الد 
4 ہہ 00 2 2 و 
۲- قالواتا: مايل آنه 
چ و 5 8 رو و 
٭٣۵--‏ فالناس طرا إنےا يدعونه 


۳ ع مگ مور مك 
4- لا یس لون القبلة العلیاو 


۳ ) سس 
ر ۵ مس رهم سم و ار 

لِم قلت: ينزل صاحب الغفران؟ 
جن الک له واثیق ال كان 
ومنت حَيِّرَ الق الْأَكُوَان 
وق لک شمان ذي نا 
۳ مرکا 

ب إلى كرَامة 


2 
2ے ہے 
+ 0 


من ی ین حل قاد 
في الَر سل دك اسعلگان 
کو ےھ و ۔ ہے 

اعسی تشر باصبع وبنان 
حِسَيْة بل یفاک نی ان 
هدام الاو یسل تلدخوان 
داي کيټ الله ؤي الاک ان 
قوق السَّمَاءِ بزح ان 
من قوف هَذِي فطرة الرَّحْمَنٍ 

کین يَسْأَلُو نَالرَّبٌ ذا الإختان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
-ے | چنل سسس 


4 و 7 راصم اه داس ى 7 0 ر يعم 6 ہم 
۵- قالوا: وما کات إِشَارَتةُ إل غير الشهید مُت زل الْفْزفسان 


نراه أَمْسَى لسع مُسْتَشْهرًا؟! حَاضَاءمِنْ رف ذِی الْبُهْتّان 


و 


الشرح 
١۔‏ ومن الْعجَائْبٍ اک بم قَالُوالِمَنْ قد دان با السا نار وَالْقرْآن: 
-٣۲‏ نتم بذایثل الَْخَوَارج تم ۾ لَحَدُوا الوا تا امْتدوْا سمعان 
هذا الفصل عقده الف لأنہم قالوا: نتم یا أهل اس آشبهتم اشوارج في 
التمسّك بالظاهر؛ لأنَّ أهلّ السّنَهَ فيا يتعلّنٌ بالأساء والصفات یتمتکون 
بالظاهر فقالوا: أنتم أشبهتم الخوارج؛ لن الخوارجّ أخذوا بظواهر النصوص التي 
تفیل الکفر في بعض الكبائر» فابنٌ القيّم -رحه الله- يقول: أنتم الذين أشبهتموهم. 
- قَاظر ال دا ات هَدَاوَضْفُهُمْ نیوا إِلبوِشِيعَة الایعان 
ول له: «البهت»: الکذب. 
4- سلوا على شتن الول وَحِرْبِهٍ سَيْفَْنِ : سيف ید وَصیّف لِسَانٍ 
َولَهُ: دسَیْفَ یه وذلك بالَُرب؛ ورب بالقتل. 
َو «وَسَيْفَ لِسَانٍ) بالکلام بالسّبٌ» بالقدح» فيقولون هم: أنتم وی 
أنتم توّابت أنتم غاب أنتم تله وما أشبة ذلك. 
-٥‏ خَرَجُوا عَلَيْهِمْ ین خر رج الألى مِنْقَبْلِهمْ اي وَالْمَدْوَازِ 
ول احَرَجُُوا) الضميرٌ يعودٌ على أهل التعطیل. 
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و » ليم ۵ أي : على حزب الرسول -عليه الصلاة والسلام-. 


سر بر سر بے o‏ هه کے ٩ ٠٥‏ وه ۱ 
َولَهُ: دنا خَرح الألى من قَيْلِهِمْ بالْبَعْي وَالْعْدْوَانِ؛ وهم الذين خرجوا 
على عل بن أبي طالب وغيره من الصحابة وقاتلوهم 97 


۷ 


اء] 


5- واه اكان الخوارخ مَکَلًا مالفا ك الطنیان 
هنا آقسم ابن القیٔم -رحمه الله- أنَّ الخوارج أهونْ من هؤلاء وما کانوا 
هكذا. 
۳ «وَهم» الضميرٌ یعود على الخوارج. 
لکن ما وجه اہم آقل من هؤلاء؟ قال: 
-٣۷‏ ىت ثم أَسْحَابَ شتو وَهُمْ فاق ملتّه 007 0 
يعني: أنتم فر تم صحاب اس كيف ذلك؟ قالوا: | ا: إنہم سم ون 
العجسيع کل فکفروهم بإثبات ال وأمّا الخوارج فكفروا ۳۳۷ ام وعل 


ذلك فاخوارج آهون؛ لذن اخوارج إنما گفروا آصحات الكبائر» وهؤلاء کَفُروا 
أصحاب اس 


ه 2 و 0 رعو ے مھ سر رط ہ۔ گم سم 3 و مر 
۸- إن فلت: هم حير وآمدی منکم واله ماالفت ان مستویان 
8- شستان د بَيْنَ کت بال سوا لیا وََيْنَ مکفر العضیان 


: «قَمَنْ يلحَاني) أي: من يلومني. 


و 
وله : «شتّان» بمعنی بَعْدَه يعني: فرق بعیڈ بین من کف بالستة ته وم کفر 


فو 
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بالعصیان, فالاعظم؟ هو من كَمَّر بالسّنّهه يعني: الذي یر الناس لاتباعهم 


الس َد من الذي یک هم بقيامهم بالمعصية. 


° تلم : وکا كاك ارو | وکاک فان باغ ان 
ەو ومو r‏ سر رد 


قوله: فلت تاولا کَذَاك تأولوا» يعني: : قلتم مدافعين عن آنفسکم: تا 
ذَهَبنا هذا الذهب متأوّلین. فنقول طم: «كَذَاكَ لوا هم أيضًا -هولاء 


امخوارج- تأوّلواء وأخذوا بالنصوص التي ظاهرها الوعید. 

ثم قال ابن القيّم: «وکلاک| فِتَنَانِ بَاغِیتانِ)ء ولكن تأولّكم أنتم آشد. 
- و 5 1 هم مر الط ۱ وال خر ف وال ديل والب ان 

۳ ےک مم سر الام 

لَه اول لبهم و مِيرَةٌ التَْطيل» لكم عليهم ميزة» وهي التعطيل» ٠‏ أي: 

تعطيل صفات الله ع وجلّ» والتحريف للنصوص والتبديل» والیُھتان. 
۳۲- وله عَلَيْكُمْ مره الالبّاتِ وال تصویق مَعْ حَوْفٍ من الرَّحْمَنِ 

وهذا فرق فالخوارجٌ هم شدةٌ تشك بالظواهر» ويشتون الصفات 
ويُصدّقون بهاء وعندهم من خوف الله ما ليس عند هؤلاء؛ وغذا تج الخوارج 
سرج الليالي» یییتون لربہم سُجدَا وقیاتاء یصومون يتلون الكتابٌّ» لا يوجد أحذ 
مثلهم في الظاهرء لك لام -والعیاذ بالله- لا يتجاوز حناجرھم كما قال ال 
-عليه الصلاة والسلام-: رون مِنَ الاشلام كما يَمْرْقُ السَّهُمُ من الرّميّة»". 
نسأل الله العافية. 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب ا لمناقب؛ باب علامات النبوة في الاسلام» رقم (۳۶۱۵) ومسلم: 
کتاب الزكاة باب التحریض على قتل الخوارج» رقم ٦٦(‏ ۰ ۱ 


فصل في بيان كذبهم ورمیهم أهل الحق بانهم آشباه الخوارع,... 
ی [ 40۷ )اس 


۲ - کم عل تأوییکم آجران یذ تهم عل تأویلهم وژزان؟! 
هذا الاستفهامٌ للانکار يعني: آنتم تووّلون وتقولون: إِنّنا مُووّلون 
مُصيبون فلنا آجران» آما هم فهم غیژ مووّلین» بل معاندون فلهم وزران. 
رو يرن الها صا أيه ره عه وور ۰ ٥‏ ۳ 
چُ۳- خاشا رَسُول ال من دا احکم بل آنتم وم نی خکمه یسیّان 
۰۵- وکلاکع لا نص هو حالف تاو تکام ن الفزقان 
مم افوا تَصًّالِتص لِه لَمْيَفْهَمُواالتَوْفِيِقَبالإِحْسَانٍ 
۷- لَكِنكُمْ حالفتم الْمَنْصُوضَ للش شب الّی هی فِكْرَةٌالْأَدْمَانٍ 
یما أعظمٌ غالفة؟ الخوارح خالفوا النصوص الدالَةً على أن الوم لا يكفر 
بالعاصی والکبائی لكنّهم خالفوها لنصوص آخری اشتبهت علیهم دَلّت على 
کفر بعض فاعلي الكبائر. 
فإذن هم خالفوا النصوص لنصوص أخرىء ولکنهم لم يُوَفقوا للتوفیق 
بينهاء أمّا آنتم فخالفتم النصوص للآراء والأفكار» وما زعمتموه عقولا؛ وغذا 
قال: 
۵۸- قذي تيء نتم يروف رب متهم حى والایعان؟! 
هذا الاستفهام للاإنکار يعني: لا یمکنْ أن تکونوا أقربَ منهم للحق 
والایمان. 
.21 ۶ و من آذ 44 7 7 2 
۹- هم قَدمُوا الفهوع ین لفظ الكِنَا ب على الحدِيثٍ الوجب التبيَانِ 


الخوارجٌ یعتنون بالقرآن» ولکنهم لا يأخذونَ بالحديث. كما قال ابنٌ القیٔم 
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1 ۰ 0 0 5> 
هناء ولعل هذا قول لطائفة منهم» و وأن بعضهم يأخذ بالحديث إذا ص سنده» 
لکنهم يتشدّدون في الأحاديث. 


مو ممصمو 


وله «آفانعا عذلان؟» ا حواب: لاء لسم عدلَین؛ لاله على تقدير اہم 
أخذوا بالقرآن دون ا حدیث فانتم لا آخذتم لا بهذا ولا هذا. 


َم هُْ 1 من مخ و م ته نہ ور م ۵ ےم 1 
۹- ام م شمإ إلى الإِسَلام افر ب منكم لاح الصباح لمن لے عَيْنَانٍ 

ول 1 هم بمعنی : بل هم ف(أم) هنا للإضراب. 

ار RI‏ 6 و 2ہ 24 
۲ وال کم بتکم بوع ال جرا باعل والانصاف والمیزان 

کم الله عر وجل یوم القيامة بين ا خلائق بالعدل والیزان؛ لأن الخلائق 
يوم القيامة ختصمونء أي: بختصم آهل الق وآهل الباطلء فمثلا الآن في عصرنا 
بر هل باطل تقول :هبل فيقولون. ہد 
۰ و 5 ۳ ۲ ۹ میت ولم مسون ثم تک بوم اقيم ۳ 
حلص ضورت 4 00۳ يخا الكافر يوم القیامةہ بر أن یقیم تیم شک 
عليه ف يوم لا بستطیع أذ تهت وهذا دون ف یت کر ::44 رماغ 
فيه لفون ه [المائدة:48] فلا يد من المخاصمة. 


7 


۵ هناك 


RA 


وهذه تُفْرِحُ الإنسانّ» فالمؤمنٌ الذي لا یذ قولّه في الدنيا يفرح بأ 


فصل في بيان کذبهم ورمیهم أهل الحق بأنهم آشباه | لغوارج. ... 


موقفا آخرّء سوف یکون قوله هو التبع وهو العالي» وربا یعلو في الدنياء فرب 
يعَجُل الله النصر للإنسان في الدنیا كما ينصده في الآخرة, أمّا في الآخرة فالنصه 
ی ان رو هم ت 
مضمون للمؤمنين» سیکون تخاصم. ويحكم الله عز وجل بینهم بالعدل. 
۷۲ - هذا وَتَحْنُ قینهم بل نکم برآءرلامن شدی وَبیسان 
جزاه الله خبرّا» یقول: نحن بِرَاءٌ منك وبْرَاءُ منهم» آي: من الخوارج؛ لاتم 
ور 2 
كلهم ليسوا على حق. 
َولَهُ: «ولا من هُدَّى وَبَيَانا وهذا أيضًا من إنصاف ابن القيّم؛ يعني: نتب 
منکم الا ما كان منكم من هدّى وبیان فاننا نقبله؛ ولهذا لا يجورٌ للإنسان أنْ 
يحمله بُغْض الشخص على رڈ قوله مطلقا کا قال تعالى: ولا يرمك 


ر 
71 اس 


سان تور ع ألا می یلوا اعیلراً هر آشر لت 4 [الائدة:۸]. 

فالواجب أن یقبل الإنسان الق من أي إنسانٍ جاء به» ويرد الباطل من أي 
إنسانٍ جاء ب آم أن يرد الح بالرجال: ویقول: : کل ما جاء به هذا الشخص فهو 
حق» فهذا غلطٌ؛ وهذا قال: (هَذَا وَتَحنٌ د حن فَمِنْهُمُ بل مِنكُمٌ) يعني : ومنكم أيضّاء 
(ْرَآء زامن هُدّى وَبَيَانِ). 


سے صر ۵ 
٥‏ 2 


- فَاسْمَع إذنْ قَوْلَ الخوّارج [ حُصُویِنَا وَاحْكُمْ بلا میلان 


۵- مسن 32 الذي م متا دن REE‏ إن کنت دا ولم ود عزفان؟ 


ا 


۳۹ - قَالَ اخوارخ لِلرّسُولِ: اعْدِلقَلَمْ تيل وَمَاذِي قِسْمَةالدَيَانِ 


بدأ المؤلف بالمقارنة بين ا خوارجء وبين أهل التعطیلء فهل هم أولى أن 
يكونوا مشاہہین بالخوارج أو نحن؟ 


شرح الكافية الشافية في الانتصارللفرقة الناجية 





يقول: أنتم الذي آشبهتموهم ثُمَّ رَكَرَ على نقطة واحدةه وهي قول 
ال خارجیٔ للرسول -علیه الصلاة الا داغیل یا مد فك لم تفیل( 
يعني: کان الصواب أن تقسمها على غير هذه القسمة فقوله: (اعدِل) یعنی: دن 
ديك خطا والصواث أن تقستها على غير هذا الوجه وهذه خصلة من 
خصال الخوارج. 

قال: آنتم -الان- قلتم في النصوص الدالة على الصفات: إنه لا یراد بها 
كذاء وإِنَّ الرسول -علیه الصلاة والسلام- ‏ يَعْدلُ حين عبر با يفي الصفات» 


ع 


والصوات أن يعر بكذا وكذا. 





نم ذكر -رحہ الله- آمثلت فقال: 
- كاك الْجَهْمِيٌ قَالَ ترا نفد رای لطف ان 
۲۸ ۲۲- ل: الصواب ب بان «استول» فلم قَلْتَ: (اسٗتوی) وَعَتلْتَ عَنْ تيان 

يعني : كأنه يخاطبٌ الرسولٌ فيقول: إن ا -سبحانه 
وتعال-: لرک ری | 2 لہ الى خَلق سوت لش بستة َة 2 
عل الم # الصواب: (استول) اذا قلت يا محمد: ےی والصوات: 
(استولى)؟ 

إن الخوارج قالوا: هذه القسمةٌ خطأ والصواب القسمة التي پُریدون» 
وهذا قال: (استوی) خطا والصوات (استول). ۱ 


ص سس 
اس 


سنوی 


۹ 


بام 





(۱) آخرجه هد (۲۳/ ۰۱۲۳ رقم ۱6۸۲۰). 
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[ 0۱ ] — 
ہے ان ؟ عه ووو وتو ر ے۔ ۶٥‏ ۔ و ۵ ر 
۹- وكذاك ينؤزل أمره سبحانه لِم قلت: پنزل صاحب الغفران؟ 
حاطب اي یقول: یرل رت ال الاء انریا( الصواب: ینزل أمرّه» 
لكنّك آنت يا عمد عَدَلْتَ عن الصواب وقلت: (َنْزلُ صاحب الغْفران» فأنت يا 
محمد ل تَعْدِلُ في اللفظء بل أتيت بلفظ آخرَ خالف للعدل. 
۵۰- ما دا بعذل نی الْعِبَارَْوَهْيَ شو هة سره ریق ال كان 
یقول: لك ل تَعْدِل في العبارة» بل آتيت بعبارة تُوهمٌ الانتقال والترّك 
فقلت: إن الله ینزل» وهذا يُوهم أنه انتقل من العرش إلى السّماء» وأنه ترك وهذا 
ما الذي ينزل على رأي ا جھوی؟ ال حواب: ينزلٌ آمزه» لماذا لَمْ تقل يا محمد: 
(ینرل آمزه) حتّی تغل في العبارة» وتصيب الصواب؟ 
زر ره کے 9۵ سم 6 ره اس 2 2 و ے اس سے DS‏ 
١۔‏ وكذاك فلت بأن رَبك نی السا آوهشت حير خالق الاک وان 
الآن خاطب الرسول, لا قال: إن اللہ نی السّماءِه یقول: هذا غلط لکن ما 
الصوات؟ قال: 
۲-- كان الصَّوَابٌ بسأن يقال بانه وق السا شلطان ذي السلطان 
یقول: الذي في السّماء هو سلطالہ آما هو فلا فلا تقل: إن الله في السّماءء 
بل قل: سلطائه في السّماء؛ لأنك إذا قلت: إن الله في السّماء فقد جرت في التعبیر» 
وما أتِيتَ بالعدل وهذه مشابهةٌ تماما للخوارج. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجد. باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم (١٤۱۰۹)ء؛‏ ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب الترغیب في الدعاء والذکر في آخر اللیلء رقم .)۷٥۸(‏ 
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بے و و 72 ۹ 0 رین ت 7 
۲- وکذاك قلت: له يَعْرَحَ الوا ت ال کرات رکا امان 


يعني: قلت: روخ المؤمن يُعْرَحٌ بها إلى الله عر وجل إذا فصت والصواتٌ 
أنها لا تعر مرج إليهء وإنما تحر ج إلى کرامتہہ لكنّك ل تعْدلء وأتيتَ بلفظ مُوجم. 


ی سم لور سم 


4- وَكَدَاكَ قلت باه ینه یرل ال ےن تن زیلامن امن 
۵- كان الراب بان بُقَال: وله صن لوحه آز ین حل نان 
نسأل الله العافية» یقول: آنت يا محمد قلتٌ: إن القرآنَ ینزل من اللہ وهذا 
جَوْرٌ في العبارة» والصوابٌ أنه ینزل من اللّوح الحفوظ ولا ینز من الله» فهو 
ینز من لوحه» أو من عل اه بده ا جهمیٔ. 
1145 وَتَقُولٌ: أبن الله؟ داك الْدأَيِنُ) ثم تع عَلَيْهِ وه وَلَيْسَ ني الإِنْكَانٍ 
۴۷- لو قُلْتَ: من؟ كَانَ الصَّوَاتَ کا رى في ابر يأل دیك اسملگان 
يقول: الرسول حمدٌ بي لا قال للجاریة: «أَيْنَ َ الله؟72" أخطأ ول یل 
بل كان الواجبُ عليه أن یقول: (مَن الله؟) كما يقول الان في القبر للمیت: «مَنْ 


ربْك؟۱۰ ولا یقولان: (أين رَبّْك؟)ء فمحمدٌ جَارَ وعَدَل عن الصواب. 

۸- وتثول: الم انت شامدان أغل تيه بأُضبّع وتا 

۴۹- تخوّالسعاء وا اشارتتا له سي بل كفي لدع ان 
متی قال هذا؟ قاله في حَجّة الودای لا قرّر -صلوات الله وسلامه علیه- 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاة باب تحريم الکلام في الصلاة رقم (6۳۷). 
(۲) آخرجه أبو داود: کتاب السنة باب في المسألة في القبر وعذاب الق رقم .)٦۷٥٤(‏ 


فصل في بيان كذبهم ورمیهم أهل الحق بانهم آشباه الخوارج»... 


]1 
ما قرّر من الأصول العظيمةء قال: «آلا هَل بَلْغْتُ؟». قَالُوا: نَعَمْ. قال: «للهم 
ان وك سر رم تج ور رو ے> ۳ مارو 0 
اشهد» ثلاث مراب یرفع أَصْبَعَهُ إل السَیای ويها لاس ۳. ثلاث مرات وهو 
سهد الله عر وجل على الصحابة أئہم أَقرُوا بالبلاغ. 
ع ۰ 7 2 7 5 ۰ ۰ 4 3 
أبن برفع أصبعه؟ الجواب: للسّماء» قال: هذا لا بجورُ هذا خطأء فإن الله 
تعالى لا يُشَارٌ إليه إشارةً حسَيةه وانا یشار إليه إشارةً معنويّة بالقلب؛ وطذا قال 
بعضهم: لو أن أحدًا من الناس آشار إليه بأصبعه لقطعت آصبعه -أعوذ بالله- 
لا هذا عندهم كف نسألٌ الله العافية. 
قال ابن القیّم: 
۵۶۰- وَاللہ قاتذري الزي نبدیونی هَذدَامِنَالتَأويل للاخوان 
يعني أن الرسول لحا آشار إلى السّماء يُشْهِدٌ اللہ عر وجل كان هذا نصا قاطعًا 
في ن الله تعالی في السماء كذلك الدَّاعِي إذا دعا يرفعٌ يديه إلى السیاء وهذا نض 
قاطعٌ؛ لأنه فطرة. 
۵۱- لا لَهُمْ: إِنَّ الَا هي لَه الذ داعي کیت الله ذي ارگ از 


١ك‎ 


يقول: ان الدّاعيّ إذا رفع يديه إلى السّماء إنما یرف يديه إلى قبلة الدعاء 
لا إلى اللہ کیا أن ال إذا صل يجه إلى الكعبة التي هي قبلة المصلٌّ» فإذا قلنا: 
(يا الله) ليس معناہ أنّنا نرفمٌ أيديّنا إلى الله» إنما نرفع أيديّنا إلى قبلة الدّاعي كما يجه 
الصل إلى الكعبة التي هي قبلة للصلی. ۱ 


)١(‏ آخرجه مسلم: کتاب الحج» باب حجة النبي ی رقم (۱۲۱۸) من حدیث جابر بن عبد الله 
-رضي الله عنهیا-. 
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-(254 
< ےم گم < to‏ ره چهپ 0 
۲- قالوالتا: ادلی اة قَوْقَالسََء بِأَوْضَحالْبُدْمَانٍ 
۲- قالاس طُيرًاإِنَعَايَدْعُونَةٌ من فوق مَذِي فِطْرَةٌالرَّنْمَن 

کم ره ۔ گوس ص دوه ر 8 تم مر ے مر 
-۵٥٤‏ لَايیَسالونَ القبلة العلياول کن یسالون الرّت ذا الاحسان 
صحیح. لو أك سألت عجوزا ما قرأتِ العقيدة ولا قرأت أيّ کتاب 
وهي ترفعٌ يدا تسأل الله: إلى أي شيء رَفَعْتِ يديك؟ فلن تقول: إلى السّماء قبلة 
الذّاعيء ولا تعرفٌ هذاء بل تقول: رفعتھا إلى الله. 

۱ كيف تقولون أنتم: إن رفع اليدين إلى السّماء لأخها قبلة الذاعي؟ مَن قال 
لکم هذا؟! نبا یرفع الدعاة أيدتهم إلى السَّماء لأنہم یعلمون أن رهم في السّماء. 
۵-- قَالُوا: وکا گات شاه ال غَبْر الشہیدِ مزل الْثْرفَانِ 

قوْلَهُ: 'قَالُوا: وَمَا كانت إِسَارنه» الذين یقولون هذا أهل السّنَّهَ وامماعة رد 
على القائلین بأنہم إن یرفعون أيديّهم إلى السّماء التي هي قبلة الداعي على زعمهم. 

َولَهُ: «قَالُوا: وَمَا كَانَتْ إِشَارَئهُ ٍل َر الشهید» وهو الله -سبحانه وتعالی- 
مرل الفرقان. 

عو ۳۹ ۳ م9 ص ر و کہ كوم م 

5 أترَاه أْمْسَى لسع مُستشهدًا؟! حاشاه من تحريف ذِي البهتان 

َوْلَهُ: دترا نمی لسا مُسْتَضْهدًا؟!) يعني: أتظنٌ الرسول 27 
۷ ود فلت باتهم کلم وکلاشه السمسْموغ بالادان 


۸- تاد الكلبم نفسے و کال قد سم الا الحئة الاہے اه 
ی الحلیم بنعوسر و سمع في الجنه اق بسوان 





فصل في بيان كذبهم ورميهم أهل الحق بأنهم آشباه الخوارج,... 


4 - وَكَذا باي الْحَلْقَ يَوْمَ مَحَادِهِمْ 
۰- لني آنا لدان دح نظ 
۱- ونقسول: ناله ال رال 
۲ - ول بلا حَرْفٍ ولا صَوْتِ يُْرَى 
ت نی الیو والتجييم من 
۵4 - لو لغ تقل وق السّمَاء وَلَمْ یز 
۵ - وسكت عَنْ یلك الْأَحَاوِيثِ التي 
5م وَذَكرْتَ نله لیس بساخل 
۱۷ - ئا لصَفتا ین وی انیم بل 
۸ کین عتختهم يسلاحا كله 
14 وَعَدَوا سك الي ِي أَعْطَبتهُمْ 


ره س ههه ا 


۷۰- لو نت تین العبارة 


-٣‏ أَوْقَمْتَ 


۱۔- هدا لِسَانُ اد وضو نی 

٣۷٢‏ يبدو عَل فلتات ت نِه وف 
2 ر © عو م7 

-۷٦٣‏ سيا إذا قرئ السخدیث عليهم 


کے ووس وم 2 رھ ور اه 
¥ هساك بَيْنَ النازقات وَكورّت 


0 ل 

بالصَّوْتِ يَسْمَعٌ و 2 َه التقلان: 
شر تنام فم 
وَكَذَا تقو وَلَيْسَ في الإمْكَانٍ 
مِنْغَيِمَاسَفَةِوَمَيرِلِسَانِ 
یف ما قد قُلتَ في الرَّحْمَن 


2 


إا کا بان 
سس سر ا٥ھ‏ 11 

فِیتَاوَلامُوَخحَا ار الأفواد 
تم کس 1 سے" س٢‏ سے سے 

كانوا لنا أسرّى عید هوان 
ک ا )كب دو کے 2 وم 
شاءوالتامنهم آشد ان 
بر ئوک عَرَفٌ بک مَکَانِ 
ماکان بوجد با رجشان 
1 ۾ م 2 اس 

ذاتِ الصدور يُغل بالکتمان 
صَفحَاتِ أَوْجههِمْ ری بیان 
توت شَاهِدَهُ من الْقَرْآنِ 


لك اج وه کیب الا وان 
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| 411 
۷۵- َيَكَادُ قَائلُم بر رخ لو یر 
۹۴ - يا کم 


۷۔ إ وش وفواده فل عل 


۷۶- ومو الي في نیم لکن بلط 


ہام 


۹- وَأھُو الْجَهَالَةِ نة لَظ وا 
۸۰- یامن يَظُنٌبأَنَنَا حِفْنَاءَلَِ 
۸۱- فَانْظر ری لَكِنْ تری لَك تزکها 
۲- قفش باکھا وله لم يَعْلَقْ یا 
۸۲- الا رت الط في قَقَص الرّدی 
٤۸۔‏ وبا بط الا لسحلاصه 
۸۵- ول تنب الطیر کل أَطْيبَ ال 


- وَأَنَى إل تک الْمَرَابل یی ال 


الشرح 


ا قابل تاه ذا تار 
سن قابسل فستراه ذا قان 
هَذَاوَلَے تشهذه من إِنْسانِ 

1 1 ۳ سره و o‏ 
ستن الرَّسولٍ وَشِيعَةٍ القرآن 

۰ ى 9 و ر و و سے 
ف عبارة منهم وحسن بيان 
ی فنسبٌ العام اي 

وه 8 ۱7 و 4 13 

هم کتبهم تيك عَنْ ذا الشان 
حَدَرَاعَلَيْكَ مَصَايدٌ الشسیطان 
من ذِي جناح قاصر الطيَرَانٍ 

سی ۳7 2 
7 5 عرض مه ۔  >‏ ملک 
کے و ے٥‏ و 2 2 ۳ 27 
فتضیق عنه فرجء العيدان 
مراب في عال من الافنان 


70 72 


غضلاتِ کالخشرات والدیدان 


سبق أنَّ المؤلفت -رحه الله- ذکر أنَّ الجهميّة بل المعطّلة عمومّاء هم الذين 


0 


پشیهون الخوارج» حيث قالوا: إن الرسول و م ید فیما وصف الله به نفسّه 


شس 


حتی قالوا: 7 قوله: هج 
ين لله4) فلا. 


ع ا ليس بِعَدَلٍ والصواب أن یقول: من الله؟ آم 


فصل في بيان کذبهم ورمیهم أهل الحق بأنهم أشباه الخوارج.... ٦آ‏ 
1 اس 


هذا القول على لسان الجهميّ المعطّل» ويخاطبٌ الي اة فیقول: 
۷- وکا لت بان کلم وَكَلَامَهُ دُالْمَسْمُوعٌ بِالْآذَانِ 
۸- ای الْكَلِيمَ تسه وَكَذَاكَ قذ َو الشدانی الجن الأہُوَانِ 

۳ : ادى اكليم بتفیه» «نادی» آي : الله عر وجل. 

ول «الكَلِيمَ؛ موسی -علیه الصلاة والسلام-. 

ول «وكذاك قَد سو التکا في اَن 2 الَُوَان) (الأبوان) آی ي: آدمْ م وحواء» 
قال الله تعالى: ٭اونادٹھعا ريبما آلر اگما عن تلا الشجره وٹ نكا و اکلہ تخا 
عدو میں یا الا ربا طا شا 46 [الاعراف:۲۳-۲۲]. 
۹- وكا باي الْكَلْقَ يَوْمَ مَعَادِهِمْ بالصَوّت يَسْمَعُ صَوْتَهُ الكَقَلان: 
-٦۰‏ إِتي نا ہہ وین فد لیم الْجَانِي 


ول تم :یا ام يول یش ويك يادي بصَوْتٍ: ۳9 5 
تخر من درك و بر 


ہے TC‏ اسه 8 ری ره مه ۔ 
-٦١‏ وتقول: إن الله قال وفانل وکذا یَقول: وَلَيَْ في الإمْكَانٍ 


1 8 


عا 


o 1 of‏ 2 2 3 ۳ ۵ چ و م و م 
٣۲‏ قول بلا حرف ولا صَوْتٍ بُرّی من غنر تاشفهة وغ لِسَان 
و : ۶ ۶ہ . 1 
كل هذا كلام آهل التعطیل يخاطبون الرسول -عليه الصلاة والسلام- 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبياء» باب قصة يأجوج ومأجوج رقم (۸٣۳۳)ء‏ ومسلم: 
كتاب الای‌ان باب قوله يقول الله لادم أخرج بعث النار» رقم (۲۲۲). 
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قت 
ويَرَوْنَ أن هذا القولّ ليس بِعَدُلِء وآن العدل أن يأ با یعون أنه التنزيه» وهو 
نفی الصفات. 

ەە 0 ءاه اه ٩‏ ° نو »ع ٩‏ ها يي : 4 
-٥٣‏ أوقعت في التشبيه والتجویم مس لم ینف مَا قد قلت نی الرهن 

ول ١أَوْقَمْتَ)‏ أي: الرسول -علیه الصلاة والسلام-. 

َولهُ: «في التشبيه والتجریم مَنْ لَمْ یف» (مَنْ) مفعول (أوقعت). 

َوْلَُ: «َم یف ما قذ فلت ني الوَّحمَنِ» ويعنون به أهل السّنّ الذين أثبتوا 
الصفات. 

جج و و مات ی 1 5 0 

فهذا الرجل العطل يقول للرسول قلِ: إنك آوقعت مَنْ لم ينف ما قلت في 
التشبیه والتجسیم. 

کم و و کہم ام ع موه ۸ 2 0 یی ہے 
4- لَوْلَمْ تقل: فوّق المَمَاءِ وم نیز بإ ارهوحش یتسان 
۵ - وَسَکَت عَنْ تلك الْأَحَادِبثِ الي ق1ذصرّحت بالق لِللَبَانِ 
٦‏ وَذَكرْتَ أن ال لیس باخل فیتّاولامو حارج الأهوان 

کی مر اس م 3 0 3 

۷- كُنَا انْتَصَفْنَا ین أولي التَحْسِيم بل گائوا لتا آنری عَبيے قوان 

قَوْلَهُ: دلو لم تَقْلٌ) کل الكلام الآن يحكيه ابن القیٔم على لسان آهل 
التعطيل يخاطبون الرسول و 

وج ot,‏ 32 سه oe‏ 4 ۳ لك تی سے 1 7 4 

َوْلَهُ: «قَوْقٌ السّماء وَلَمْ یز باشارة حِسّيّة بیان" كا آشار في حال خطبة 

۰ 8 ۰ کر 9ے ام ۰ 1 

فهو بقول: لو فعلت هذا (كتا انِْصَمْنَا من أولي التجیبیم). 


فصل في بيان كذبهم ورمیهم أهل الحق باٹھم أشباه الخوارج.... 


45 ]اس 

يعني: يقول: لو أَنّك ما قلت هذا الکلام ولا وصفت الله بها وصفت لكنًا 
انتصفنا من أولي التجسيم» يعني: أننا أخذنا بالنّضّفِ منهم فغلبناهم وكانت 
ا لحجة لناء لکنك قلت ذلك فصار الانتصافٌُ لأهل التجسيم على زعمهم» ويعني 
4 لکن متته متهم د سلاخاکلع شاءوالتامنم مهم اَم طِعَانِ 
- وَعَدَوَا هك التي أَعْطَيْتَهُمْ یزموتتاغرزضابکل مَکانِ 

>ہ كو ہے سا مو 1 4 8 

قَوْلَهُ: الَكِنْ مَتَحْتَهُم) ا خطاب للنبِيٌ -علیه الصلاة والسلام-. 

والعنی أنه لیا أرادوا أن يطعنونا بهذا السّلاح وجدنا منهم شد شيء. 

> و وه اس مرو ة8 ی ۹ر مرن مس 2 2 ۳ رع سرس 7 

۷۰- لو کنت تغل ني الْعِبَارَوِبَيْتنَا ‏ ماکان بوجد بیْتارجفان 

أعوذ بالله» یقولون للرسول: لو کنت عادلا ما كان بیننا هذا الرَّجَمَان وهذا 
الخوف من أن یسطو علینا هل الاثبات. 
۷۱- هذا لِسَان الحالِ مِنُمْ وَمْوفی نات ال دور یل بالکتان 

وه «هَذًا لِسَانُ الحال منهم» ابنْالقیّم -رحه الله- احترز لما ذکر أئہم 
یقولون کذاء ویقولون كذاء قال: (هَدَا لِسَانُ اْحَالِ) يعني أنهم لم یقولوا ذلك 
بألستتهم» لکن هذا لسان حاهم. 

والفرق بين لسان ا حال ولسان ا مقال: أنَّ لسانَ القال هو النطنٌ باللسان» 
ولسان ا حالِ هو شواهد القرائن؛ وطذا قال: (هَذَا لِمَانٌ الْحَالٍ مِنْهُمْ وهو في 
ات الصُدُور يُغَلَ بالکتان) ذات الصدور هى القلوب. 

7 رن ه 

ولَه: هيل بِالْكثانٍ) يعني: ببس ويمع بلکتمان فلا يُصَرٌ حون به. 
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سے 


۲ يبدو عل فلات اَلسَیَهم وي صَمَحَاتٍأوْجهِهِمْيُرَى بيان 
ع 
يعني: هذا القول الذي قلناه عنهم بناءً على لسان ا حال يبدو على فلتات 
السنهم. أي انهم أحيانا يطلقونه فلتة. 
۳ (وئی صفحاتِ أو جههم يَرَى بعیان» وهذا صحيح» فالإنسان قد 
تشعر بأنه رَد قولّك من صفحات وجهه أنت إذا قلت قولا یناشبه تجد وجهّه 
و 1 2 کے 5 
يستنيرٌ وينتشرٌ ویبسط وإذا قلت قولا يكرهه تجده بالعكسء. وهذا لا يشعر به 


7 


إلا من أعطاه الله فراسة وفطتة. 


72 


۲ - یا لا رئ الحَديث عَلَيْهُمُ ووت شامده ین لزان 
يعني: إذا قرات ا حدیثٌ: وأیدتّه بشاهد من القرآن» فانظر ماذا یکون على 

وجوههم من الانقباض والکراهة. 

4- قَهْنَاكَ بَيْنَ التازعات وَكُوّرَتْ ‏ تلك الوَجوه کی کیره الا وان 


3 


ول ين النارِعَاتِ وُکورَٹ) (النازعات) و(وكورت) بینها سورة 
(عَبَسَ). 
َوْلَهُ: «یلكّ الْوْجُوهُ کیره الْأَلْوَانِ؛ أي: تد العبوسٌء وتجد قوله تعالى: 
وجو مغر( ها مره [عبس:١٤]‏ يعني: إذا تلوت عليهم الحديتٌ. 
وأتیتَ بشاهد له من القرآن» فك تجد عَبُوسًا عة وه نسأل الله العافية. 
۷۵- ویکاد تلهم صرح لو یرّی من قابل 1اه ذا کتان 
ہے بكراهته لَِا سیع لو رأى قابا ولكنّه لا یری أحدًا بل قوله 


بم حینئدِ ب تم 


فصل في بيان كذبهم ورميهم أهل الحق بانهم أشباه ا لخوارج.... 
۱ اس 


5- يا قَوْمٌ شاعَذنا ءوس کم عل علاولم تشهله من انمان 
و (یا قوم» يجوز (يا قومٌ) ویجوز (يا قوم)ء فعلی لفظ (قوم) يكون على 
اعتبار أنَّ الياء حذِفَتْ وبقيت الكسرةٌ دلیلا عليهاء وعلى لفظ (يا ة قومٌ) على اعتبار 
أنه مقطوعٌ عن الإضافة ويكون نكرةً مقصودة» والنكرةٌ المقصودةٌ یی فيها 
ول «شاهدنا رءوسَکم» لیس ليس الراد رأس الجسد. المرادٌ رء‌وشکم في 

و ےت 
العلم يعني: رؤساءكم شاهدناهم على هذاء إذا لي عليهم الحديثٌ وید بشاهد 

من القرآن تجد وجومًا عابسةً عليها غبرةٌ ترهقها فترت والعياذ بالله. 

را ره و ۔ 

۷- الا وشو واه فلع شتن ارس ول و وَشِيعَةٍ الْقَرْآنِ 
يعني: ل یذ هذا الشيءٌ من إنسان لا وش فوایه غل على سنن الرسول. 
َوْلَهُ: (حشو) أي : ملء يعني أن قليّه علوء من الخِلّ على سنن الرسول 

وشيعة القرآن. 

و ۔ ال ۰ س وساي ٩‏ ی ر 3 و سے 

۷۸- وهو الذي في في کنبهم لَكِنْ بلط ف عبارة منهم وحسن بیان 
چە شور ار ور ر , شه ماع . 
وه «وَهُوَ الَّذِي في كُنِهِمْ) أي: في كتب الرژوس. 
َوْلَهُ: «لَكِنْ بلط عِبَار ینهم وحن بیان" يعني : أنهم لا يْصَرٌّ حون ولكنّهم 

يأتون بعباراتٍ لا يفهمّها الا الْذَاقی؛ وغذا قال بعض العلماء في تفسير الرَّعْشَريّ 

الذي إذا قرآته قلت: هذا التفسیر في القمّة» يقول: إِنّك تستخرج من الاعتزال 
با مناقیش. يعني أنه خی مات تحر جه بالاأصبع؛ فالسّوكة إذا كانت ضعيفة 

تستخرجها بالنقاش لا بالاصیع. أمّا لو کان مسیازا با فستخرجه بالاصبع. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


KS 

الحاصلٌ أن هذه الکتب يأتون بها بعبارات موهمة مر حرف يَحْسَيّها ا لجاهل 

حقا وهی باطلْ؛ وغذا قال -رحه الله تعالى -: (لَكِنْ بلط عِبَارَةٍ مهم خسن 
بیان 

9۹- وأو الْجَهَالَةِ يشبة لفط وال سمعتی فنسبُ العام الرّنَانِى 


وله «وَأحُو الْجَهَالَة نسْبَةٌ ِلَفْظِ) يعني أنَّ الجاهل یبال لفاظ وينخدع 


َوْلُ: 'وَالْمَعْتَى نسب العام الرَبَاِي» يعني: أنَّ العام هو الذي ينظرٌ 
للمعنى ولا يغتدٌ باللفظ والحاهل يغترٌ باللفظ والظاهرء فهو صاحبٌ اللفظ أما 
العالِمٌ فهو صاحب المعاني. 
- یامن یظن بات جفتاعل ‏ ہم هم بت عَنْ ذَا اسان 


وهذا إنصافٌ من الولف» یقول: الذي يظن انا جفتا علیهم فلینظر إلى 
کتبهم تُنْبِيكَ عن ذا الشان. 
(۸- قائظر ب ری لَكِنْ نَرَى لك تَرْكَهَا حَدَرًا عَلَيِكَ مصاید الشیطان 

يعني: انظر کتبهم ترى أنَّ ما قلناه حَقٌّ» ولكنّه -رحه الله- لنصحه قال: 
نری ألا تقرأهاء لماذا؟ خوقا عليك من مصائد الشیطان؛ لأن الانسان إذا قرأ في 
كتب أهل الَيْْه سواء في العقيدة» أو في الأخلاق: أو في السلوك أو نی أي شيء» 
إذا قرأ فيهاء وليس عنده حصيلةٌ ِن العلم الصحيح؛ فإنه یغتژ؛ وهذا یجبُ أن 
جذر الشبابٌُ» وآن نحذْرّھم یا من الكتب التى فيها الضلالء ی لو قالوا: 
نا نعرف الحقّ ولن ننخدع, فإنهم على خطر؛ وغذا خذر النبيُ گل من سوم 


فصل في بيان كذبهم ورميهم أهل الحق باتهم أشباه الخوارج,... r‏ 
۷ سس 


الال بأ ان بنا نای عنه» يعني : : بعد عنه فقال: من سَمِعَ ابا یا ی ان 
لرل ایر زد یسب همم فلا یال به لح عه من اه تی بیع 
والعياذ بلله؛ فلهذا جب على الإنسان أن يبتعدّ عن الشرٌء ولکنه إذا ابي فليصير 

قال النبي ككهِ: «لا تَتَمَنَوَا لِقَاءَ العَدىٌ وال الله العافية فاذا لَقِينَمُوهُمْ 


سر ہس سے 


َاضبزواء وَاغلَمُوا أن اجه تت ظلال السّيُوفِ»!". 

7- فش اکا واه نم یم نا ينزي جناح تاصر الطبرَان 
باك هذه الکتب ل یی بها من ذي جناج قاصر الطیران» مَنْ هو صاحبٌ 

الجناح القاصر الطيران؟ الجواب: هو البتدی الذي ل يكن عنده حصيلةٌ ین العلم 

دقع بها ما ی في هذه الكتب. 


۸۴ - لا لا ریت الط تقص الرّدَى يكي له نوخ عَلَ الْأَعْضَانٍ 

َوْلَهُ: «قَمَص الرّدَى) القفص معروف وهو الذي نحل فيه الطير فهل 
يكونُ الطیژ في القفص طلیّا؟! لكنه ينوح على الأغصان؛ يبكي على الأغصان 
التي في الأشجارء فهو نی البداية كان على الأغصان طلیقاء تم دحل في هذا 
القفص فبدأ یو على الأغصان؛ وغذا قال: نو عَلَ الْأَغْضَانِ). 


عب 


م 2 کچ 0 2 1 ۳ ے9 ۳ ۳ 2 7 7 
6 - وَيَظَل خبط طالبًالكلاصه فيضيق عَنه فرج ة العیان 
ول له «ویظل» يعني: يستمر يخبط بجناحه يريد أن یط لکن كُلَّا آراد 


(۱) آخرجه أحمد /٤(‏ 1۳۱ أبو داود: کتاب الملاحم» باب خروج الدجال» رقم (۱۹ 4۳). 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب ا حھاد والسير» باب كان النبي بي إذا لم يقاتل أول النهار آخر القتال 
حتی تزول الشمس» رقم )€ ۲۸۰ ومسلم: کتاب الا مار باب تبوت الجنة للشھید رفم 
(۱۹۰۲). 
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آن رج م ضاقث عليه فرجة العیدان أي: عیدان القفص, فالفتحاتٌ 
0 وَالذَّنْبُ دَنْبُ الطر حى اَطيبَ اللہ رات نی عال من الأْتَانِ 
َوْلَهُ: «وَالذَّئْبُ ذَنْبُ الط يعني: نقول هذا الطير الذي وقع في القفص: 
انب ذنبك. 
َوْلَهُ: «كحل أَطْيَب ارات في عَال من ع ان الافنان: أي: الأغصان. 
5 نك ابا الط ناذا تترك الثمراتِ في أعلى الأغصان وتأي إلى هذا 
القفص؟! 
۸۹- ور نی إلى لك الْمَرَابلٍ بتي ال فصلات كَالْحَسَرَاتِ وَالدَيدَانِ 
يعني: ول الشمرات على الأغصان العالية. 


2 یہ flor‏ 4 4۳ ەور تم 9 ۵ و و م 
۷- يا قوم وال العطیم نصيحة یم سی 
۸۔- جَرَئْتُ هدا لے وَوَتَمْث نی تلك الشباك كنت دا طبران 
5 ۳1 1 7 یک ۹ و م 
۸۶۹- خی آتام لي الاله بفضله مَنْ لیس تید يدي وَلِسَانٔسي 


۹۰ - سل آتی من أزض حَرَان با آملابه بِمَنْ قد جَاء من حَرَانِ 


04 بل جم ۶ 2٠‏ 5 ر گی ۹ 3 راس س ٥‏ 
-٥۱‏ قَالله زيه الذي هو آمله من جنهة الماوی مع الرضوان 


۲- آحذت يداه يدي وَسَارَ فلم ب يرم ختی آراني قطلع الایستان 





- ۳ 
-۹٠٤ 
-۵ 
ور‎ ۔٦‎ 
-۷ 
مب‎ -٠۸ 
-۹ 


- ۰ 


4 
- 
1-4 
- 0 
- 
- 4 


- ۳۲۰۸ 


فصل في بيان کذبهم ورمیهم أهل الحق بانهم آشباه الخوارج.... 


۹ 


آغلام ال 


ص 
ورايت 


یت آغلام الْمَدِيئَةٍ حَوْلهًا 
َرَت انسازا ظا أا 
وت رَس ایض صَاؤيا 
یت أَكْوَارَا هت ال كَثِيرَةً 
ریت عوض الکوتر الصّاني الِّي 
وَالنَاس لا یرد ونه! 
وَرَدُوا اب متام أَفْرم يجا 


0 ۰ 


- فیح مَنْ أَعْطَاكُمْ ذا الْعَذْلَ وال 


من ذا على دين السشوارج به ف 


وَكَلامُرَبٌ الا لين وعبده 
من أن مرف عَنْ مَوَاضِعِهِ وان 


ار سر 
تا أو أبي 


وَيَرَى الْولايةَ لابْنِ سین 


270 


تَرَلَ الْهُدَى وَعَسَاكِرٌ الْقَرْآنٍ 
تحجُوَةَ عَنْ ور عم ان 
حضاو کلاریۓئ التبجان 
ينل النجوم ل وارد ظَن آن 
لا رال يَشْحَبٌ فیسه میزابان: 
وا دی لام لا یی ان 
آلاب ففرا در این 
رورفم أ 
إِنْضَافَ وَالتَخْصِيص بالیزنان 
1 نتم آم الحشوي؟ تا تربان 
ل أن يُعَدَمَكُمْ عل فان 
سلاعن رَشسولِ الله وَالْقْرآنِ 
نی قلبه آفل وب ان 
یی لَه باعل عن ایقان 


2 3 بر 3 ۹ 
تشر آو العَوُودِ من صَفْوَان 


نتم عذاب هوان 


۳ شرح الكافية الشاقية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے | ۷۲ 


و أَوْمنْيُتَابعُهُمْ عل کفرانيم أَوْمَُْقَلَّدَُهُمْمِنَالْعُمِيَانِ 
۰- بَا ماب بالله قُومواوَانْظُرُوا وَتَفَكَرُواف سر والاغلان 
۱- نَظَرَاوَإِنْ تنم مت اظرة لین علتی عل هَذدَاوَهِنْ خدان 
5- أي الطَّوَاِف بد دا دیق ول ارس ول كم الشزآن؟ 


ا تل ع وه ھ2 


۲۳- اذا تہ گی ذا فا انوا تک روا أو تژزضوا بطک ان 


الشرح 

۷- یا قوم وال الْعَظیم تصيحة من مذسفق وآخ کم یموان 

جزاه الله خيرّاء آقسم بأنه سَيْھُدِي لینا نصيحة من مشفق خائفِ (وأخ 
معوان) أي: مُعین على الحق. ۲ 
۸- جَرَبْت هدا که وََقَتْ نی لك الشبال كنت ذا ران 

ابن القيّم -رحمه الله- كان في أول أمره صوفيًا مبتدعاء وقع في شباك 
المبتدعة» لکن مَنْ أَرَادَ الله هدایته يسر له اخدایق حتى كان یمد إلى ا2لوّات 
بعيدًا عن الناس» ويتعبّد بعباداتٍ 3 ليست من عبادات أهل التصوف» فكانت 
هذه حاله -رجه الله ولكنّه يقول: 


۸۹- خی آتاع بي لاله بفضلہ من لیس ريو بدي وَلِسَاننِي 
هيا الله له مَن لا تجزيه یڈہ ولا لسائه» یعنی: لو عطیتّه من يدي ما أعطیلہ 
وأثنیتٌ عليه بلساني ما آثثیت عليه» فلن أكافتّه على معروفه عليه فمن هو ؟ 


فصل في بیان كذبهم ورميهم أهل الحق بانهم أشباه الغوارج.... : 
« مسج سب ۷۷۸ 


قال -رحه الله-: 


۳ 
٥ کر‎ 
۰ 


۹۰۔ خا آتی من آزض سان فا آهلابمَن قدذ جاء من ‌خرّان 
َولَُ: اَم آئی» وهو شيخ الاسلام ابن يوي اران سرحمه ال یره الله 
لابن القیٔم فاهتدی على یدیه. 
oR‏ 2 ميم سر ۰ 3 
َوْلَهُ: «َهْلا بمَنْ قَدْ جَاء؛ (مَن) هذه من صيغ العموم» لکنه عام آرید به 
ا لخاص» أريدَ به شيخ الاسلام ولیس کل مَنْ جاء من حرّان» فحرّان فیها 
الصابئة وفيها الفساق» لکن یریڈ بذلك شین الاسلام فقط. 
4 2 سم ۹ 22 م ری ٩‏ رعس 2 س 9 
90 قَالله گزیے الذي و آله مِنْجَنَةِ الْمَأْوَى مَعَ الرضوان 
وهذا من بعض حقوق الشيوخ على تلاميذهم, أن يدعو الله هم» فهو دعا 
لشيخه» ونم الشي» ونحن نسأل الله تعالى أن بجزي الجميع ما هو أهله من جنة 
6۲ - أحَدَتْ يَدَاهُ يدي وَسَارَ فلم یرم حتی آراني مَطلَّعَالإيتان 
قَوْلَهُ: دأَعَنَتْ اه بدی» یعنی: آمسك بيدي. 
ل کیم ےه رم ۳ بر واه م2 ر برس ۵ ۳ ۔۔ مك یم 
5- وَرَأَيْتَ أَضْلَامَ الْمَدِيئَةِ حولها رل السهدی وَعَسَاكِرٌ القَرآنِ 
َوْلَهُ: أعلامَ الدینة» يعني المدينة النبويّة» مدينة الرسول -علیه الصلاة 
7 ھ2 وم 5 
والسلام- حوها نُزُلَ الهَدَى وعساكرٌ القرآن. 
4- ورات آنَارًا ظا سام حَجُوبَهعَئ زره لغب ان 


كان -رحمه الله- في آوّل آمره یب كلام الشيوخ» لکن لا وفقه الله لشيخ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
|۷۸ کے 


الاسلام صار مُنهمکا بالاثار. 
٥٠۵‏ - رت رأس اء يض صَافِيًا ‏ حَضباوهُ ای یجان 
۵۲۹ ورايت أَكْوَارًا هساك کنسمة بل النخوم لِوَارو ضتْآنِ 
۴۷ ورايت حَوْض اور الضَّفي الي لا رال يَْكَبُ فيو میَابَسان: 
:شکب فيه مِيرَبَان ذكرهما بقوله: 
۸- میات شستیه ول هه ومامتی لام لا بیان 
يعني أنه رحمه الله- أخذ بيده حتّی أورده هذا الاء الصاف الذي یب فيه 
ميزابان: الأوّل: کتاب اللہ والثاني: سنه رسول الله تا 
4 - الا لابرفونه لام ال آلاف أفراددَوو ایسستان 
يعني: لایر هذا احوض الذي يصب فيه هذان الميزابان لا أفرادٌ ذوو إیمان. 
۰- وَرَدوا داب متام ل أرما ووَرشم آننم داب وان 
ول «عِذَابَ». و«عَذَابَ» بینهیا جناس تا أو غير تامٌ؟ 
نقول: إذا اه تف اللفظان فی ا حرکات وا حروف فهو تام» وان اختلفا فهو 
ناقص» وهنا اختلفا: (عذاب وعداب). 
-٠٥‏ بح مَنْ أَعْطَاكُمُ ذا لْعَدْلَ وا إِنْصافَ والتَخصیص بالیزئان 
۲ - کن قعل من اسارج فد 1 نتم آم ان حشوی؟ مَائَرَيَانٍ 


َو اقب بق مَنْ أَعْطَاكُمُ دا الْعَذْلَ) يعني : أنه ناشدهم بحن الله عرٌ وجل . 


فصل في بيان كذبهم ورميهم أهل الحق بانهم أشباه الخوارچ,... E‏ 


َو ١مَنْ‏ أعْطَاكُمُ ذا اْعَدْلَ وَالإِنْصَافَ والتخصیص بِالْيزفَان؛ هذا نوع 
من التهکُم» لکن مع ذلك آنتم تَدّعون نکم آهل العدل وأهل التخصیص 
والتحقیق. 

فمن الذي على دين ا خوارج آنتم آم الحَشْوِيٌ؟ والحَذْوِیَة هم أهل الاثبات 
فكل أهل الاثبات يُسَمّوْنَ حَويّة عندهم. 


۴ - والله ما نتم لدی الحشوي ا ان بے لمکم عل مان 
يخاطبٌ هؤلاء الذین یتبعونَ * شیوخهم وروساءهم يقول: ما أنتم أهلًا بأن 
نقدمكم على عثران. 


4- فضلاعن ماوق وال نش ساعن وشو اله ورن 
له «فضلا عن الفاژوق! آي: : عمر ند 
وَتَوْلَهُ: (عثمان) و«الفاروق» ۳۳۹ هؤلاء ثلاثة من الخلفاء: عشان 
وعمر وأبو بكر ولا يمكنٌ أن نُقَدّمَكم عليهم. ؛ فضلا عن كلام الله وكلام رسول 
-صل الله عليه وسلم-. 
۵- وله لو ارتم رايم با كشوي حَامِلَ رَايَةٍ الایان 
1 وَكَلامُرَبٌ العالسوین وَعَبْدِهِ نی كبو أغ ل واک شان 
9- من أن جرف عن مواضیه و ی لَه بسالعزل عَنْ إِيقَانِ 
وطريقٌ أهل النفي والتعطیل أنَّ القرآنَ والستة مرّفان عن مواضعھماء 
فيقولون: (استوى) يعني (استولی)» و(ید) يعني (قوة)» وهکذا. 
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وأيضًا يقولون: هي معزولة عن الإيقان؛ أي: لا تفید لا الظنٌ فقط. 


> رو 1 5 
أبي نصر أو المولود من ضفوانِ 


سے 
سينا أو 


۸- ویر الو لاي لابن يتا 
0 یساب وه و سم 
0 أَوْمَنْ بهم عل کنرانیم 


س سر سر م ٥‏ 71 7 2 ع رام و 
َولَهُ: «وَيَرَى الولايَة لابن سيتا» يعني: يتول ابنَ سينا" وأتباعه» ويترك 


وَلايةَ الله ورسوله. 


١‏ دحا 


وم من غ بْقَلَسلُهُمْ يِن الْعْمْيَانٍ 


ىہ( 


بي نضر» آي: أبي نصر الفارايي ۱ 
1 ارا رر نون هم بن صَفُوان. 
-٠‏ یا وتا بال قُومُواوَانْظُرُوا وک وان السسروالاغلان 
۱- تَظَرَاوَ ون شفتم مُتَاظرَةً قمن منتی على ما ومن وخدان 
يقول -رحمه الله-: قوموا وانظروا فَگروا آينا أولى باخوارج هل هو 
احشوي -على زعمهم- أو هؤلاء الرؤساء؟ 
إن شتتم أن تنظروا بأنفيكم فانظرواء وان شتتم مناظرةً ومنازلت فنحن 
مستعدون ۳ ومنازلتکم. 
۲ - آي الطَوَائِف بدا نی ال ول رش ول کم الْقَرْآنِ؟ 


(۱) ابن سینا : هو الحسین بن عبد الله بن سیناء فیلسوف» له تصانيف في الطب وغيره» کان من أهل 
دعوة الحاكم العْبَيْدِيء معروفا بالاماد؛ ولد في إحدى قری بُخَارَى (سنة ۳۷۰ھ) وتوفي في 
سَمَرِه إلى نان (سنة 4۲۸ه). انظر ترجته في: سیر أعلام النبلاء (۱۷/ 0۳۱). 

(۲) الفارابي: هو محمد بن طرخانء تركي الأصل» سمي بذلك لشرحه مولفات آرسطو (العلم 
الأول) ولد في فاراب على نہر جیحون سنة (٢٦۲ھ)ء‏ کان فیلسوفا» وتوفي بدمشق سنة 
(۳۳۹ه). انظر ترجته في: مرآة الجنان (۲۲/۲). 


فصل في بیان كذبهم ورميهم أهل الحق بانهم آشباه | لخوارج.... 


مها 
-۷٣۳‏ فدات دا فا انتیعوا آو نع ذروا آو توذن وابطعان 

يعني: إذا تین فإمًا أن تیَخُوا وهذا هو اس (أو تعُذروا) ومذا وَفْفٌ 
ف ہے مه . ۔ ۳۹ ,٠ھ‏ 7 2 
سلوي تعذروننا ولا تتکلمون فيناء (أَوْ تُؤْدْنُوا بطعان) يعني: ونتکلم 
وتتكلمون. 

5-5 1 3 ۰ ۰ سے 7 و7 

ر پل ک سے ۰ ۰ 
هم حَسُوِية هم توّابت هم غُثاء هم عامة ولیس عندهم علم» وهكذاء وحينئذٍ 
يكونون قد آذنوا بطعان وإذا آذنوا بطِعانء فلا تلومونناء إذا قلنا فيهم ما 

۳ سے سے 


رقم 
جں اديع جںی 
سکس سے وی 
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في تلقيبهم اهل السنه پالحشویه. وبیان و 
الطالفتین. ور آول من نب به آه السنّة من هل لبدع 
وس ا و 5 2,2 5 ۳ وص 
4- وَمنَ الْعَجَائْبٍ قولهم لِمَن افتدی 
ره ب ےھ مر ره و ۹ 
6۵ - عقوت وق فو انی لور 


و 0 با حشو 
-٦‏ ری اس 


۷- ) د ذنَوْلُهُمْ: تو ق الْعبَادِ د وی السَّحَا 
۸ امراف هن از 
۹٥۹‏ وال سم بُسمَع بذامن فرقة 
۰- لاقَبْھَتُوا أَهْلَ الخدیث بے فعا 
0 - بل تلهم المَّمَوَاتِ الْعْلَ 
٣۷۲‏ - حقا كَكَرْدَلَةٍ ری في کف من 
۳ أتَرَوْئَةُ الْمَحْضُورَ يَعْدٌ عد ام السّحَا؟ 
-٣٤‏ كَوْدَامْسَبْهَةَوَكَمْ حَشوِيَةٌ 


2 کی 9 4 سر و ۷ 
۵- تا قوم ان کا نّ الْكِتَاتُ ب وَسنة ال 


من آولی بالوصف الَذْموم من هَذَا اللقّب من 


بِالْوّخي من أن وَسن فُرآنِ: 
وله الإنمسانِ 
رب لوب او رےاجِلِ الأكْوَانٍ 
ء ارب دُو الْمَلَكُوتٍ وَالسّلْطَانٍ 
فاته في رَمَن من َ لزان 
دا تلهم تسا لِذِي البهت ان 
في کف خالق هله الأكُوَانٍ 
سكا َال الله ذو السّلْطَانِ 
یا متا ازکیخوا عن الْعُذاوَنِ 
یت لا ینیع خن 
-سمختار خشوا فاشهدوا ان 


فصل في تلقيبهم أهل السنة بالحشویةء وبیان من أولى بالوصف المذموم... 


1 ه 1 2 ي 7 
5- أنابخم دإلههنا خشسویة 


سه و ۵ » © 6 و برضو م2 
¥ تدرون من سمت شیوخکم ې 


ر 6 هو فير سم مره ” رل > 
۸ ۷۷ ۷۲- سَمى بو أب ن عببد عبد الله ذا 


۹- قورنتم عَمْرًا گا ور وال 
-++٠‏ نَدْرُونَ مَنْ َو چا الإشم و 
۴۷٣۔‏ من ذد حشّا الأَوْرَاقٌ وَالاَنَْانَ من 
۷- هذا هُوَ احَضْوِيُ لا هل ا دی 
۲- وَرَدُوا عِذَابَ مَتَاهِلٍ السَتَنِ الي 
4- وَوَرَذْتْمْ لوط ری کل ذِي ال 


٣‏ - وَكسِلْتَمٌ آن تضعوا للوزد ین 


- 


صِرْفٌ بسلاجخد ولا ان 
ا الاشم في الاضي من الأَزْمَانِ 


3 


ك این الحليفة طارد الشيطان 
الله نی يَسْتَوى الإرْنَان؟ 
سد الله نی يستوي ود ی 


2 
و فو ۶ ۵ م 


1 و < 


آزماخ والافتار وال ان 


۰ 


9 3 سی کہ م97 ۰ 


الشرح 

ذکر لول -رحمه الله- في هذا الفصل أن أهلّ البدع لقبوا أهلّ ا حدیث 
-وهم السّلفٌ- بلقب سیی» حيث سمّؤهم حضوي والحشو: معناه الشيءٌ الزائد 
1 ۰ 8 8 ۰ ° م ع ع 
الذي لا خير فیه. فهم يقولون: هوّلاء حشویة» يعني آنہم من آطراف الناس» 

ہے ۶ ہہ پک .لے 4 ۱ 

وليسوا من روسائهم ولا من آهل العلم منھم؛ وانا هم فضلة فيقول -رحه الله-: 
Tok o.‏ ات تی ع ۱ 


اس أت موه ۳ 00 كاه 5 2 0 
4- وَمِنَ العَجَائْبٍ فَوْلْهِمْ من افتلی بالوَخي من أثر وَمِنْ فرآن: 
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ساچ + ل ب بج سح 


و ر و ٥‏ إن اه سر یو 7 9 
۳ ےھ ہب ۔ ۰ و و ۰ھ سا : كس ص ہے 
۵٥۷۵٭ہ--‏ حشو یہ یعون حخشوا الو جو دوفض له ام الانسّان 
ده كو 4 5 : 9 
قوله ااحشوية) يعني : هم حشویه. 


إِذْنْ آهل الحديث عندهم هال من آطراف الناس» لا پوبه هم ولا رد 
لق وم ومع هذا يقول: 
رر ۔ ۶و و وه راح اه ر م٩‏ م2 0-0 کے ۳ 
٦‏ وَبَظن جاهلهم بام خشوا رب الیّادبداخل الاکوان 
یظنْ بعش من یسمع تلقيب هؤلاء لاهل السُنّه بائہم حَشْوِية ام يُريدون 
أنهم حَشوا الاله في السَّماء بداخل الأكوان. يعني: جعلوا السَّماءَ حشرا له. أي: 
محيطة به. 
o oF o‏ سا ره 7 م و و O‏ ري سك ؛ > 
۷- اذ قولهم: فوّق الیباد وَنی الما ۽ الرّبّ ذو الْمَلَكُوتِ وَالسلْطَانٍ 


س 


ال الحديث يقولون: إن الله في السّماء فظن مولاء اهال أن المتكلّمين 


٥‏ سر و 
qf ۵‏ ر يہ 


الذي سا آهل السُنَهِ حَدْوبَةً آئہم سَمّؤْهم حَشْوِيّة لأنهم قالوا: إن الله َو في 
¢ 2 وو و 
السّماء» يعني أن السّماءَ تحيط به. 


يُوصَفَ مَن لم يفهم النصّ بأنه حمارٌ؛ لأنَ الله تعالى قال: مكل ال یلوا الور 
م لم يلوا كمل الجعار4 [الجمعة:ه] وقال انب -عليه الصلاة والسلام-: 
«من تلع اة والإمام يَخطْبُ هرک حجار بل أَسقَاراه". 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة (١/۸٥٦ء‏ رقم ۵۳۰0 وأحمد (۱/ ۰٣۲۳ء‏ رقم ۲۰۳۳ والطبراني 
(٢/۹۰ء‏ رقم ۱۲۲۳ وشطره الأخير لفظه: «والذي يقول له آنصت لا جعة له». 


فصل في تلقیبهم أهل السنة با لحشوية. وبیان من آولی بالوصف الذموم... ۳ 





فلا غَرابة أن يُسَميَ ابنْ القيّم -رحه الله- هؤلاء ميرا؛ لانهم ‏ يفهموا 
قول الله تعا ی: انم تن فى اش 4 [اللك:<1] لم يفهموه على حقیقته» بل 
حرّفوه نم آنکروا أذ يكود الا لي ال 

ری ولآ لڈم عر الي وم ات و 
الاصل. 

الطریق الثاني: اہم حَشْوِيةٌ؛ لأنہم حَدوٌا الله نی السّماء يعني: جعلوا السّماءً 
محيطة بالله عرٌ وجل. 


۳۳۹- وله لم یسم بذامن فرقة ات4 نی رن من الأَرْمَانٍ 


8 ہے 


يعني: ما سوعنا أبدًا آن فرقة من آهل الحديث قالوا بان السّماءَ حیط بالله. 
- لاتبْهَئُوا أَهْلَ الحَدِيثٍ بوق ذَاكَوْلَهُمْتَبَالِذِي الان 

هل أهل ا حدیث يقولون: اد اله في السّماء أي: في جوف السّماء؟ ا واب: 
باه بل يقولون: إن الله في السَّماءِ يعني: في العلوه أو إن الله في السَّماء یعنی: على 
السّماء» ولم يقل أحدٌ منهم: إن الله في السّماءِ أي: نحيط به كما شحیط الحجرةٌ بمن فيها. 

آنت لو قلت: إن فلانًا في الحجرة عرفنا أنه حشوهاء وأنه داخلهاء وأا 
محيطة به» لکن ليس هذا کیا إذا قلت: (إِنَّ له السّماء) فبینهی| فرق عظيمٌ. 

و(فی) يختلف معناها باختلاف متعلَقھاء فأنت تقول مثلا: (الماء في الکأس) 
(الرجل في الحجرة)؛ هذا واضح. أنَّ ا الاء كان شا في الکأس والرجل كان 
حشوًا في الحجرة. 
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ما لو قلت: (الوجه في الرآة) فیختلف هذا عن هذاء (الکتابة في الورق) 
تختلف» (الروح في الجسد) تختلف. فتختلف معاني مدخول (في) باختلاف 
المتعلّق» أي: ما تعلّقت به. 

0 بل قو هة الشتوات الم في کت الق كيو الک وان 
5 5 کخردلة تر تَرَى في كف م مم سیکها تَحَالَ الله دو السلطان 

َوْلَهُ: بل له أي: قول أهل الحديث. 

السموات السبع والرشون کُلّھا في کت الله -سبحانه وتعال- مثل 
له في کف أحدناء وهذا أيضًا على سبیل التقریب ولا فالأمرٌ أعظمٌ من 
هذا. 

ا لخردلة حب صغيرةٌ جدًا یُطْرَبُ بها ال في الصّغرء كما قال تعالى: لرن 
كات مال حب من خردل ات بها کی بنا حسبت # [الانیاء:6۷] ومع 
ذلك هي في کف الرعین كخردلة» قال تعالى: وبا و لَه ی رورش 
جمیکا فص يوم الْقِيمَةَ واسوت) آي: ها لوک یه 4 
[الزمر:۷٦]ء‏ وقال تعا ی: إتطوى الک کی الل للکتب کما پدانا ول 
لو یدد وعد ا اکا کنا قعل( الأنبياء:4 1٠١‏ مثلما يطوي صاحب 
السجل الکتاب إذا أنهاه» وكان في الزمن الاضي لیس عندهم ظروفٌ إذا انوا 
من الكتاب طَوَّؤْه بقدر ما يمكنٌ من الطيّ ثم أغلقوه. 

فهل یعقل أن أَهْلَ السّنَّدَ يقولون: إِنَّ السَّماءَ یط باللہ وان الله حشوها؟ 
الجواب: أبدّاء ولا قاله أحدٌّء لکن هؤلاء يبهتون أهل السِّنَة. 


فصل في تلقيبهم أهل السنة با لحشوية, وبیان من أولى بالوصف المذموم... 7 
۸ أ 


اس 


-٣‏ روه الْمَحُصُورَبَمْدٌ آم السَّ؟ تا قومتا ازْتَیغُوا عن الْمْذَاوَنِ 
یا المحصورٌ؟ الجواب: السّماء. فالسَماءٌ یط الله بها من كل جانب» والأرض 
كذلك. قال الله تعالى: وکات الہ يَكُلْ کی تحیطا € [النساء:17]. 
سا o‏ 7۹ اس و س سے و م9 8 > كوه ۹7ہ ر o‏ 
4 - كم دا مشبهة و کم حشویة بت لا فی عل الرَخن 
يعني : : كم من مرة تقولون عن آهل الحديث: ثم مه وتقولون: إ٤‏ 
وی مج نواٹ ماش وهل جرا من آلقاب السوء وکا لا تخفى عل الله 
عر وجل. 
۵- يا قَوْم إِنْ كَانَ اکتا وَستَة ال مختار حشوا فاشهدوا بيان 
-آنابحن دإ هتاحشوية ‏ صرّف بلاجخوولاک نان 
يقول: إن كان ما دل عليه الکتات والْشْنَةٌ حَهُوًا فنحن -بحمد الله- 
حَشْوِية اشهدوا على ذلك آنا حَشْوِية. قال الشَّافِعين ‏ رحمه اش" 
إِنْ گان رَفُضَاححبٌ آل مر یهد الثقلان آئی رَافِضِي 


3 


0 س ا 7 ٦‏ . 5 ر و 
الهم أن ابن القيم - رحمه الله- يقول: إن كان حشوا القول با دل عليه 
الکتات والسَنَة فإنّنا بحمد الله حشوية. 
9 مره رام ٥‏ 4 2 رو ۳ 4 8 ۱0 ۳ کی 
۷- تدرون مَنْ سَمّت شیوخکم م ذا الاسم في الماضى من الازمان 


3 


۷۸- سَمّى بو ابن عُبَبَدٍ عَبْدَ الله دا ك ابْنُ الحَلِيمَةٍ طارد الشیْطانِ 


و همه 


َو أ بن عَبيّد» هو عمرو بن عبید إمامٌ آهل الاعتزال. 
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کل 
َوْلَهُ: «سمّی به» أي: سمّى عبد الله بنّ الخليفة» أي خلیفة؟ قال: (طارد 
الشیطان) وهو عمر كن يعني آن عمرّو بن عَبيدٍ سَمّى عبد الله بنَ عمر حَشْوًا. 
فإذن هذا الم من هؤلاء المتکلمین المعطّلة كان قدي من عهد الصحابة. 
تم 0 اس 72 4 o‏ 1 رہ ب ۳ 
۹-- فورم را كا وَرثوالِ سوا آنی بشتوي الازتان؟ 
وه ورتم عمرا» فقلتم: إن آهل الحديث حَشْوِيةٌ (كما وَرِنُوا لِعبْدِ الله) 
ورثوا لعبد الله فالتزموا بالکتاب والستَة. 
َوْلْهُ: دای يسْتَوِي الإرْئَانِ؟» الاستفهامٌ هنا للنفي والانکار» لا يستوي 
الارثان فلا يستوي من ورت عبد الله بن عمر عت ومَنْ وَرِتْ عمرو بن عبيد 
المعتزلِي. 
- تَذرُونَ مَنْ آول بهذا الاشم وه وَمُتايبٌ أَخْوَالَء بوزان؟ 
وله «تَدرُونَ مَنْ ول دا الارشم» یقول: الأول به هو (مّن قد حشا 
الأوراق والأذهان من بذع....»؛ ولذا قال: 
ہرم یہ ےے ۹ ام 202 2 7 ۳ کے 6 ہم 
-٣۱‏ مَنْ قَذْ حَشًا الأَوْرَاقٌ وَالأَدْمَانَ من بتع تالف وجب الْقَرْآنِ 
صحيح» والله هذا هو الحشوي» حشوي الأوراق والأذهان من البدع 
والکلام الفارغ تقرأ كلامًا طویلا ولا تحصل على فائدة هؤلاء هم الحشويّة حقا؛ 
ولذا قال: ۱ 
۲ - هَذَاهُوَ اْشوي لا أمُل الحدي سب أَئمُے الإسُسلام والایعان 


۷۲ - وَرَدُوا عّات مَتَاهِل السّئن الى لیست ربَالَة م ذوالأذان 


فصل في تلقيبهم أهل السنة با لحشوية, وبيان من أولى بالوصف المذموم... 7 


وله «وَرَدُوا عِذَاتَ مَتَاهِل السَّئّنَ؛ ونِعُمَ المورده مناهل السنن» وليست 
زبالة هذه الأذهانء گا العطلة وأهل الکلام فقال عنهم: 

سر 28و و مش > سهر 4 1 هر ار مگ کر ےر ےہ 
4 - درم الوط ری کل ذي ال اع والأف] دار والات ان 

لوط سبق الکلام عليه؛ وهو الجاري مجاري في الشام معروفة تسم 
القَنُوطء كل الأوساخ من الأبوال والعَذِرَات كُلّها تدب فيه وتمشى. 

فإِدّنْ أهل اس وردوا الناهل العذبة: کتات اللہ وس رسوله کا آگا 
هؤلاء فوردوا لوط جری كَل ذي الأوساخ والأقذار والأنتان. 
۳۳۵- قرع نکش وین رس الشَّرِيعَةٍ حَيْبَةٌ الكَسْلانِ 

۳۳ : خيب الكَسُلانِ) یعنی: يا خيبة الکسلان. 

وصدق ۔رحہ ات هذا هو الواقع؛ فاذن مَنْ احق بالوصف؟ هم أحق 
بلا شك حَضَّوًا الأوراق والأذهانَ من الکلام الفارغ ما نحن ۔وا مد لله- 
فلم نقل إلا با دَل عليه كتابُ الله وسّنّةُ رسوله تا 


فصل 
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e 02 sS ۰‏ وه ۳ ر ار 
في بیان عدوانهم في تلقیب آهل القرآن والحديث بالمجسمة ؛ 
ر ےو وموس ر الى ہے 9 
وبیانِ انهم آولی بكل لقب خبیت 


-٤ 


رز 1 ۶ ہے پک و مره 51 
۱- وآبسواب أن یروا لسمقَالة 


رح هارا و , © وم 
۲- وبا ینوا بالذِي نتم بو 


م َه م ۰ ۰ 2ه 0 
وَصفوه بالأوْصَافٍ ني النصين من 
إن گان دا التجُسيم ند کم نبا 


انا فک بحم ال لے 


--۰۷٣۳ 
- € 
-0۵ 


۶ 2 م‎ 3 1 ۰ OT 
والله مافال امرؤمنابأن‎ - 


۳ ور هه لام ھچ ہے هو 5 
4 - وال يعلم انشاي وصفه 


سب وَتَاصري الرآن وا لویتان 
أك ذوابوخي الله وَاْتْرْقَانِ 
عر السخدیث ی القَرآن 
من مَوو الآرَاءِوَالهَذَيَانِ 
۳ ري م2 وب 
خر صسجیج لم من قران 
جحد صفاتِ الخال الرَّحْمَنٍ 
ناله جشم با أولي هت ان 
تم تَمْدُمَا قد قال نی القزآن 


فصل في بيان عدوانهم في تلقیب أهل القرآن وا لحدیث با ثجسمةء... 


۸- أَوْ ثَالَهُ آبشارضول الله ته 
۹- وال َضحابه من بده 
۰ موه مس وَتیبها لے 
۱- بل یتنا فرق لطیف بل هو ال 
٢۲‏ ان الحقيقة عنتنا مَقصسودة 
۲- لكِنْ لَدَيْكُمْ هي عير مرَائَ 
4- فْکُلاشه ف جع لَدَيْكُمْ لاخقی 
0۵ - في ذکر آیاتِ الْعْلُوَوَسَائْرِ ال 
-٦‏ بَلْ َو رب الاس یس حَقيقَةً 
۷ ولا جعَلتم دازا صح آن 


إن 


ر 1 ۰ و9 م 
۸-وَحَقائق الالفاظ بالعقل انت 
۵۹- في الحفيقة وَانْتِمَاءٌ اللفظ إِنْ 
۰ وتبا ات داك ييه 

20 کے جو ۰ 4 e‏ 4 موہ 
١۔‏ فمن العطل ۲ الحقيقة غيركم؟! 

مر 2 رەم ص ۹ 
۲- وإذا سببتم بالمحال فسَبنا 


-٦٦‏ بدي تَضَایْعَکُمْ وَعَْتِكُ سکم 


[۱ اس 
و الصَادِق الحَضْدُوقُ بالْعان 
هم الوم مصاع الإيان 
تا جاجدبه لِلَلِكَ الهِذَيَانٍ 
َر لیم لِمَنْ له عَیْتَانِ 
ب ال وَهسي ماه لب ان 
ئى راد تی البطلان؟! 
سعة تھے تن دو 1" مان 
آزضاف وفي الب لزان 
اديك با اول ِي الیزفان 
ی مَل الإطلاق وّالانگ‌ان 


1 ص 


س 


لنظض اومشی دا اسان 
لب بلا ک زب ولا وان 
با وحجاج ذي برمان 


3 ۹ےہ 2 لوسر رھ 9 
وَين جَهلکم مَے العُدْوَانِ 
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0 


۵ ۶م م وب و مسر > رو سے سے 2 7 2 ٦‏ 
4- با بعد مَابَيْنَ السّباب بذاکم وَسِبَابِكُمْ بالک ذب والطغیان 


ا سے 8 
۵ - مَنْ سَبَّ بِالمُْمَانِ لیس بظالیم والظلم مب العَبْد بِالبُّهْمَانٍ 


-٦‏ فقي لتخییم إِنْيَكُ عنم وَضف الإو ال الق اللَيَانِ 
۷ - بصفاته ال الَّبِي شهدت یا یا 4ورش وله لعل لان 
۸- فَتحَمَلوا عَنًَا الشَّهَادَة وَاشْهَدُوا في كل تمع ول مَكانِ 
۸۹۔ أنَا تحَمَۃبقَضْلِ الله وَل يَشْهَدْ َلك مَعْكُم التقلان 
۷۰- ال کب كر تاا ال حزب الْعَوَانُ ويح بِالأکرانِ 


۷- وتاب الصَّفَانِ وَانْقَسَمَ وی قِسْمَئِنٍ وَانضَحَتْ لنا الْقِسَْانٍ 
الشرح 
َوْلَهُ: ١ك‏ ۳ مس حسما يعني: کم ذا یقولون لأهل الستة والجماعة: 
5 


ای وجرت شه 


إنہم مشبهة وجسمه. 

َولهُ: «وَتوَابت» النَّوَابتُ: قال العلماء: إنہا هي الزرع الذي یت في وسط 
الزرع القصود» وهو الزرعٌ الذي لا قيمة له والذي يضر الزرع اللقصوتَ وليس 
فيه فائدة. 


4 ےر ۔ 1 کی 5 
قوله: (مسبه جال فتان» المسة یعنی : القدح والعیب. 





فصل في بیان عدوانهم في تلقیب أهل القرآن والحديث با لجسمة... 


۷- أَسْمَاء سَمَيتَمْ 2 ال دح سب وناصري الْقَرْآنٍ وّالابع 


حيث ذکر یم سمّوهم مب 2 سم نوابتَ. 


8 
2 و و :أ 


۷۸ یموم انم وش وشن اچ امن قز ماش لمان 
يعني: آنکم سَقّیتم أهل السّنَّة هذه الألقاب کب وہتاًا عليهم. 

۹- وجعلمو اش بالق روا عَنهم كَفِمْلٍ الساجر الشيْطَانِ 
أي: وصفتموهم بہذہ الأوصاف المنفرَة من أَجْلٍ أن ينفرٌ الناس عنهم. 
قَوْلَه «كفِعْلٍ الساجر» أي: الذي یسح الناس فيصرفهم؛ لأنَّ السحرٌ 

وا مه شرف ومنه الف الشف أن شرف الشخص عمّن يبه کا 

قال تعالى: نون منهما ما يكروت به بَيْنَ الم ورد 4 [البقرة:؟١٠]‏ 

والمحبّةٌ من اشد العلاقات بين الزوجین کما قال تعالى: کر من نکم آزویجا 

ات کو لها وَل بتکم مود وحم [الروم:۲۱]» فهم يأتون بہذہ الكلمات 

تفر الناس عن آهل السشُنَة والجماعة ویبخضوهم. 

۷۳ ادن بهم اف انم أَحَدُوا بوي الله وَلرقان 
ما ذنيُّهم إِلّا أئہم أخذوا بوحي الله والقرآن» وهذا ذم أو مدخ؟ الجواب: هذا 

سس عند أهل البلاغة: تاکیڈ لاج با يشر اذم كقواء 

تعالی: وما نموا منم إل أن ونوا اه الم یز آ 4 الموج وكقول نامر 


سيو 2 و » 1 ی 


(۱) البيت للنابغة» کم في الكامل للمبرد .)٦٤/١(‏ 
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وهذا مدح للشجاعة والإقدام. 
٠.‏ 1 س 0 ۰ ر‫ 5 5 ہےر سرسرھر وا م کس 
نوا باه لمر ابر © [البروج:۸]. 
ر ر ہہ ۳۳ 7 2 9ر م هم رس 
۱- وَأَبَوًا أن يَتَحَيَرُوا ل مَقَالَةٍ عبر الحَدِيثِ وَثُقتَضٌّے القَرآنِ 
له «أبوا» أي: آمل السّنَّه فأبوا أن يتحيّروا لگُل مقالة الا ما جاء به 
و ہم 
5- وَأَبَوَايَدِينُوا بالزي دنتم بو ین هه الآرَاءِوَالهَذَيانِ 
مه کو مه را و 8 ® of‏ 00 
قوله: «آبوا بدینو» یدینوا: منصوبة ب(آن) محذوفة من أجل الرّويٌ» 
والأصل: وبا أن یدینوا بالذي دنتم به من هذه الاراء واغذیان. 
مه هگن وگو و مس و و موه 
۳ - وَصَفُوهُ بالاوصّاف في النصین من خر صحيح نم من قران 
يعني أن أهلّ الحديث وصفوا اللہ عر وجل بالأوصاف الواردة في النصَین 
من الأخبار الصحيحة والقرآن الكريم. 
٩‏ ے وم 4 14 ۳ ٥‏ او وم 62 2 ۳ ۰ ۵ مخ ۔ 
۶- ان گان ا التجسیم عِنْدَكُمُ نیا آشلابه تا فیومن نهران 
َوْلَهُ: دإِنْ كان ذا» الإشارةٌ تعوذ إلى وصف الله تعا ی بها جاء فى القرآن والسّنّة. 
۰ ع سم 2 ہے و 
إن كان هذا هو التجسیم فيا آهلا به ما فيه من كران» بل إن الواجب قَبُولَه 
وعدم إنكاره. 
2 کے ما مھ بل 1 ° 4 ۵ م 8 7 4 يب٥‏ 
۵- انا مجش هه بحمشو الم نَحْحَذْ صفاتِ ال حالق الرَّْمَنٍ 


سے 


يقول: إِنّا مسْمَةٌ على حدٌ قول ھؤلاء فإذا کانوا يقولون: کل مَنْ أثبتَ لله 


فصل في بيان عدوانهم في تلقيب أهل القرآن والحديث با لجسمة... 


صفة فهو سم فنقول: نحن مجحسمة 
٦۔‏ وال ا قال وت باه نَ الله جسم با آولي البهُتان 
كيف يقول: نا سمه مگ کم يقول: والله ما قال ا مرقٌ مت بأنْ الله جسه؟ 
يقول: قال بات سمه جسم على حدٌ تعبيرهم» حيث قالوا : کل من أثبت لله صفةً فهو 
حسم فا فنحن بت لله کل صفة وصف الله بها نف ونحن -على قاعدتهم- 
حسم ما آنا قلا بن له جسم فیا من أحد من أهل الله تال إن الله جسحٌ 
باه ولا قال: إن الله لیس بجسم أَيضّاء بل هم يتوقّفون في هذا اللفظ. 
فلو قال لهم قائل: أتقولون: لد الله جسم؟ قالوا: لا نقول أتقولون: إن الله 
ليس بجسم؟ قالوا: لا نقول؛ لا الله ما قال عن نفسه: إنه جسم ولا قال عن 
نفسه: : إنه لیس بجسيء لا نقول إن الله -سبحانه وتعالی- بائر من خلقه 
موصوف بصفاته. 


بل گر o 71 ٥‏ 2ے ہم 

۷- رال یسم أت اني وصفه نم نم ما قذ قال نی القرآن 

۸- أو ال آنضارضول ل الله ق وّالصَّایِق المَضدُوق بالْمَان 

۰ 8 - عع ل کم fF‏ هم 1 
يعني: لم نتجاوز ما قاله الله في القران» أو قاله الرسول -علیه الصلاة 
1 7۳ مر مه ر ۳ 2 

والسلام-. (فهو الصادق) فيها أخير به» (المصدوقٌ) فيها اخ به اما الكَهّانَ 
سر( ۰ 8 71 5 ¢ 1 ۶ 

فکاذبون مَکُڈُوبونء کاذبون فيا آخبروا به» مکُذوبون فی| آخبروا به» إن أخبرتهم 

۳ ۲ و 1 2 

لسیاطینْ فبالکذب. فالرسول -علیه الصلاة والسلام- صادق مصدوق. 

44 أَوْثَالَهُ آضحابه نب ده هالوم ملع الابعان 


که ہی وه ہے 
إذن عمدتنا فے) نشته لله: کلام الله» وکلام رسوله وکلام الصحابة عفر 
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5 
06 سوه سم یهافش تَاجَاحِدِيهِلِذَلِكَالهَذَيَانٍ 

ول «سمّوه»: مخاطب هوّلاء العتدین. 

امد لله» هذا من تثبیت الله لناء أن هؤلاء الذين پرموننا هذه الألقاب 
السّيّئة يُريدون متا أن نتحول عن رأيناء ولکتنا لن نتحول» ولن نخضع لهذا 
الحذيان. 

ر سر وم hoc‏ عدر ۹ هك 3 ۷ ره 4 رود 
١‏ بل بَیْنتا فرق لطيف بل هو ال فرق العَظِيم لِمَنْ له عَیْتَانِ 

7 

يعني: بیننا وبینکم (فرق لطیف) لکنه عظیم ما هو؟ قال: 

۲- از ال حَقِیقَةً علدنا مَقَصُودَةٌ ‏ بسالتص وَشی سر َادۂ العصان 


و 


نحن نقول: إِنَّ ا حقیقةً مقصودةٌ بالنّصٌّء ومرادةٌ بالنّصّ أيضًاء ما آنتم 
فقال: 
۲ لَك لَدَيْكُمْ هي غَيْرُ رات نی بَا تحَقَقٌ البطلان؟! 
هذا الفرق لطيفٌ» لكنّه عظيحٌ جذاء فمثلا قولہ تعالى: وب رک » 
[المجر: ]٢٢‏ عندنا مراد ہا حقیقتھاء وهی ته حقاء وعندکم هذا غير مراد. 
ولا يمكنٌ أن يُرادَهِ لأنه عندکم عق البطلانء وما كان حقّی البطلان فانه 
۰ م7 1 ۰ ۰ :2 e‏ 
لا یمکن أن يراد بکلام الله وکلام الرسول» فهذا هو الفرق بيننا وبینکم آننا 
2 7 ام ۳ 2 
4 تكلامة فا لیم لاحقي هنت تن دول الأذان 


كلامٌ الله عندكم ليس فيه حقيقةٌ تبدو لأحد. 





فصل في بیان عدوانهم في تلقیب أهل القرآن وا لحدیث با لجسمة .. 
۷ ]سس 


۵ - في ذِشر آیات الْعُلُوَ وَسَائِرٍ ان أَوْصَافٍ وهي اقب لزان 

نسألٌ الله العافية» یعنی: هولاء عمدوا إلى قلب القرآن النابض كا یقولون 
وهو ما تحذّث اط به عن تفه من العلوٌ وغيره من الصفات» وقالوا: إن هذه لا 
اڈ مها حقیقثھاء ولیست حقيقت فکلّها عا و میا مس سَمَّى ابن اله یم ح رحمه الله- 
الجارٌ بالطاغوت؛ لالم َا بہہ وتجاوزوا به اه وسلّطوه على آیات الصفات 
وأحاديثهاء وقالوا: إِلَه لا یراد با حقیقتّها لا في العلو ولا نی غيره. 

يَأ رل حَقِیقَةً ا ەە 2 
ك- بل كول رب الاس تیش ية فِعَالَدَيْكُمَْاأُولِي الیزکان 

قول :قز رب اس يعني القرآن. 

ْلَه «لَيْس حَقِیقَڈا؛ لأنَّ الجهميّة يقولون: إن القرآنَ خلوق با من الله 
والأشاعرةٌ یقولون: الق رت لوق وكلام لله هو العنی القائٌ نفسه 

فالجميع اہ تفقوا على أن ما بين دفتي القرآن مخلوق لكنّ الجهميّة قالوا: هو 
کلام اللہ والأشاعرةٌ قالوا: هو عبارةٌ عن كلام الله. 
۷ - واذا جَعَلتَم داج ارا صح أن ب على الاطلاق وَالإِنْكَا 

إذا جعلتم هذا مجارًا فاد من علاماتٍ الجاز صح نفيه» فالمجارٌ له علاماتٌ 
كثيرة» ومن أبرزها شیئان: 

الاوّل: تبادژ غيره لولا القرينة» وهذه هي احجّةُ التي بحتج مها شيخ 
الإسلام ویقول: لا مجارٌ في اللغة؛ لأنه بالاتفاق أن الجارٌ لاب له من قرینقه هذه 
القَرينة تجعل الکلمةً في هذا الموضع حقیقةً في مدلوها. 


و 


7 


1 





يع شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة__ 

فإذا قلت: (رأيت أسدًا) ما الذي يتبادرٌ إلى ذهنك؟ الجواب: الأسد 
احقيقي الفترس, فإذا قلت: (رأيت أسدًا يحمل کتابه)» أو (يقر ا کتایه) فالمراد 
بالأسد هنا الرجل الشجاعٌ» وهذا بالقرينة. 

هل يصح أن أقول: (هذا لیس بأسد؟) نع يصح أن نتفیه فالجاز يصح 
نفيّه؛ وهذا -عندهم وعل القاعدة التفق عليها- يصح أن یقول القاتل: (ما جاء 
ربك)؛ لا را ريك * [الفجر:۲۲] عندهم جار عن بجيء آمره» وبناءً عليه يَصِحّ 
أن أقول: (ما جاء ریك). 

و#أستوئ عل المّش ٭ [الأعراف:٤٥]‏ عندهم جارٌ عن الاستيلاءء فيصحٌ 
مل هی گی: :2 شير على العرش). 

وهذا هو الذي جعل بعض العلاء یقول: إن الجارٌ موجوڈ في اللغة» منوغ 
في القرآن» قال: لان لقرآن لا يمكنٌ أن يصح نفي شیء منه آبدا بخلاف اللغة 
فكلامٌ امرئ القیس وغيره من أئمة اللغة يصح أن ننفيّه» لکن کلام الله لا يصحٌ. 

على کل حال یقول ابن القِيّم -رحه الله-: ١وَإِدَا‏ جَعَلْتُمْ دا مارا صح آن 
نى عَل الإطلاق وَالِمْگانٍا يعني: صح أن نقول: (لم يستو على العرش)» لیس 
له ید لا يجي لا یأتی لا یعجبُء وما آشبه ذلك. 


۸- وتان الألَمَاظٍ و بالعتل انقث فیارعمتم قاشتوی التَفْيَانِ: 

َوْلَهُ: «وَحَقَائْقُ الألْفَاظ بِالْعفْل الْتَقَثْ)؛ لأہم یدّعون أن العقل ينفي 
حقائق اللفظ» كيف ذلك؟ هم يعتمدون في إثباتِ الصفات ونفيها على العقل» 
فيقولون: انتفت حقيقة (الحیء) بدلالة العقلء انتفت حقيقة (الاستواء) بدلالة 
العقل» انتفت حقيقة 2 (الید) بدلالة العقل. 


فصل في بیان عدوانهم في تلقيب أهل القرآن والحديث با مجسمة... 
9 ل 


َوْلَهُ: «بالعقل الْتَقَتْ». (بالعقل): جار وجرور متعلّق ب(انتفت» يعنى: 
انتفت بالعقل عندكم فیا زعمتم. 

قَوْلَهُ: «فاشتوّی التفيان» ما النفيان؟ الجواب: نفیُ ا حقیقة باعتبار الصفة 
ونفي أن يون القرآن کلام الله عز وجل. 
4 - نفي | لحقيقة وانتفاء الط إن دلت لبه فحظ؟ فحظکم تَفيان 

َوْلَهُ: اتف اَقِيقََ؛ يعني أگہم یقولون: کل ما ورد من آياتِ الصفات جار 

7 حقيقة له. 

َولهُ: «وَانْتِفَاء الفْظٍ» حيث قالوا: إِنَّ القرآنَ لیس کلام الله. 

فصار عندهم نفیان: التفي الأول: أنَّ القرآنّ ليس كلام الله» والنفي الثاني: 
أن ما فيه من الصفات ليس حقيقة. 

6 وَتَصِيِبنًا إِأ[ساث ذَاكَ هبيه لاوم ىداك بات ان 
نصيبنا نحن - وا حمد لله- تد بت اللفظ والعنی» ونقول: له کلام الله. 
۱- فمن | عَطُل في | قق غَيْژگُمٰ؟! اقب بلاگ زب وّلاشنوان 

وصدق -رحه الله- فهم العطْل لا نقول ذلك كنبًا ولا اعتداءً عليه 
وتا نقول ذلك بدلالة حالم التي تشھد شم بذلك. 
> رون ٩‏ کے 80 0 
٣۲‏ وَإِذَا تم بالحک ال فَسَينَا باولءوحجج ذي بُرْمَانٍ 
له« میم با محال سب ألا يعني: إذا سببتمونا بن هذا تحال وأنَّ إثباکہ 
تجسیم فنحن نسبکم بأدلة؛ لانکم لم تثبتو اما ثبت الله لنفسه» وفر ۲ ف بين الا تباتین. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سن ۹ مر سل و سکن 7 0 ص ر سے مر 0 
۲- تبي فَضَانِحَكُمْ وتيك یسرک وین جَهْلَكُمْمَعَ العُدُوَانٍ 
م سر سر وس 5 سیر إن 9 2 
۵۸ - يَابُشْدَمَابَینَ الشاب بلَاكُمُ ‏ وَیسبابکم بالي ذب والطفیان 
1 0 5 7 7 2 
9 مَنْ سب پالیزان لَيْسَ بای والظلم سب العَبْد الان 
هذا البيت الأخير ينبغى أن یکون قاعدة وهو مَن سب بالبرهان فليس 
بظالم؛ لأن لديه برهائاه ولكنّ الظلمَ سب العبد بالیُھتان. 
وصدق -رحه الله فمن سَبّ غبره بدليل فلیس بظالم» ومن سب غیرّه 
بلا دلیل فهو ظالم. 
- فحَقيقَة التَجْسِيم نك عِندکُم وضف الاله ال ےَالِق اللَيَانِ 
۷ - بصفاته العْلیا الى شهدث با یاه ورض وله ال ذلان 
َوْلَهُ: (احقیقة التَحْسِيم) إن كان هناك حقيقة فهی وصف الاله الخالق 
الات لکن بماذا؟ قال: (بصقاته العُلْيا التی سهدت با آيَانَهُ وَرَسُولَه الْعَدْلان). 
فالتجسيمٌ إِذَنْ عند هؤلاء هو وصفٌ الإله بها جاء في الكتاب والسّنَقَ لکنهم 
ا1 ۰ 5 ۰ و ہج مت یل“ 3 3 
یلبسون ویقولون: حَسّمَة» وجَسّموا ال وجعلوه جسن من أجل التنفير. 
رم ھ2 7 م سے 2 ۰ 9ے ص 2 هر 
۸- فَتحَمّلوا عَنَا الشهادة واشهذوا ‏ في کل يتمع ول مَکانِ 
3 سر یز مه ۰44 7 سن ٩‏ مر ه ىد 3 کے 
٥۸۹۔-‏ أن اة بقل اله ول سَشْهَدْ بذَلِكَمَعْكُمُ التقّلان 
e‏ 3 مر یں ۶ سے ع ع 
قوله: «أنا جسم وذلك بناء على کلامهم. أمّا نحن فحقيقة الأمر أنه لم يقل 
أحدّ من أهل السَنَة: إن الله جسم آبداه لکن على زعوهم أن إثبات الصفات 
تجسیم» فنحن ثبت الصفاتِ ولیکن ذلك تجسيًا. 











فصل في بیان عدوانهم في تلقیب أهل القرآن وا لحدیث با لجسمةء.. 


9 ]سب 
۲۳۷۰ ۲“ الف کشر عن یت ال َوب الْعَوَانُ وَصِبِحَ بِالأَقْرَانٍ 
ه كو 


قوله: ) کش رد ت عَنْ تابا“ يعني: : آبانته» وفسرت عنه حتی بان. 
وله (الْحَرْبُ العَوَانْ؛ آي: الشديدة الستمرة بيننا وبینکم. 
۷۱ وَتَقَابلَ الصَّقَّانٍ َانْقَسَمَ الوَری ‏ قسمئن وَانَضَحَتْ نا الْقِسَْانٍ 
إِذْن فالانقسام واضخٗء إثبات ونفي» ولا شيءَ آوضح من الفرق بین الإثبات 
۰ ےس رر # موق تب 2 . 2 ره 
والنفي وایضا فرق بين بین رمي بسب ببرهان» ورمي بسب بعدوان» فهم رمَونا 
بالسَبٌ بالعدوان» ونحن رمیناهم بالسّبٌ بالبرهان» وفرق بين هذا وهذا. 


بد با زد 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





في بیان مور أف التفطيلء ونه وضو بانقلوط عن مورد سمل 


۷۲ يا وارد لوط وَنحكَ لو تَرّی 
۷۲ أُوَمَا کی آثَارَها في الب وال 
-۷٤‏ و اب ینت الوزذ طَابَتْ كلها 
۷۵- با دوبن 
تم امشوي حشو الین وا 


۷- آهل سم خشو الهُدّى وسواهم 


یھ 
- نم اشتّم 


۷۸- أَمْلا مِم عَشو لین وَعَإِرْھُمْ 
۹ - هلا مم خشو السَاجد وّالسوّی 
موه 


۸۰- ألا میم حَشْرٌ الجتانِ وَغَيْدُهُمْ 


۸۱- پا وَارِدَ القَلوطِ ون لو ری ال 


۲- تاه من رس الشسريعة مو شارها . 


o4‏ ہے سء 


۸۳۲ وراه يَسْقِي الاس فَضلة کاسه 
4- لَعَذَّرْتَهُ | هن َال القلوط سم 


اس 


مادا على شفتیك والائستان؟ 
يات وَالأَعْمَالٍ والازگان؟ 
أنَى تطیسب نے ارڈ ال ان؟ 
نی تنص وہ ل 


بے 


یر 


شاد تقر وا 
حشوا لضلال قمع ما سيان 
و 


2 7 
عو الشگول فا مسا منوا 
حَشو الکنیسغ لگزیف فا هما عذلان 
حَشْوٌ الحم يسوي اکَشوَان؟! 

ر الاب رص کہ ہے 
٠‏ 722390 و ام و ۵ ب 
من کف من قد جاء بالقران 


- م م ر م وه 3 امه ۰ 
نب فنك جملة 
۳ ۰ 7 جح ۰ اس لعمْيَانٍ 


فصل في بيان مورد أهل التعطیل. وأنهم تعوضوا بالقلوط عن مورد السلسبیل 
۴۳ سس 


ر رة ره ۰ 0 
۸۵۸۔- يَاوَارِدَ القلوط لاتكسّل فرَا سم س السها اه تسب تان 
ره لے 4e‏ 7 ری سر 
- مهو منهل سهل قريب وایسع پ تشپ الفلا 
۷ - وله لیس بأضعب الوردَينِبَل ‏ هُوَأَسْهَلُ الْوِرْديْنٍ للظن] 


الشرح 
في هذا الفصل بين - رحمه الله- مورد أهل التعطیلء وأنهم تَعَوّضُوا بالقَلُوط 
عن السلسبيل» والقَلُوط سبق أنه مجاري المياه والأنتان» والأبوال والعَرّق وهو 
يجري في دمّشق كالنهر. 
۲يا وارد الْقَلُوطٍ وت لَوْتَرَى مادا على َفيك والأنستان؟ 


و 


مر 
ہے 


له ماد عل شَفَتَيْكَ وّالشتان؟» لو رآه لرأى أنتانًا وأوساخا؛ لأنه من 
العادة أن الأنتانَ والأوساحَ تطفو على سطح الماء فإذا شرب منه لصقت بشفاهه. 
۲- وا رى أَتَارَهَا نی القَلب وال ِياتِ ول وَالأَرْكَانِ؟ 

وهذا صحیخ» فآثارٌ البدع تظهر على القلب؛ وعل النیات. د يعني: الا رادات» 
وعلى الأعمال» والأركان يعني . : الجوارح» فالبدعة لما آثار سيد عظيمةٌ على 
القلب» واللسان» واطوارح والاعمال» وآئاژ سک ة على المجتمع ؟ کل لأنه ينقلبٌ 
من اتْباع الرسول بي إلى الابتداع في دين الله. 
-۷٤‏ لو طاب ینت الوزدُ طَابَتْ كلا نی تَطِيبُ وارد الأنَان؟ 


۾ وار 


۷۵- با وّارد لوط طَهّرْ فا مِنْ حََتْ بے واغسله من آنتان 


َوْلَهُ: «لَوْ طاب مِنْكَ الو رذ طَابَتْ كلها یعنی: الآثار التى ھی على القلب 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


والنيات والأعمال والأركان لو طاب منك الورّدُ طابت كُلّها. 
َوْلَهُ: «آنی تَطِيبُ مارد نان ؟» الاستفهام هنا للنفي» يعني: لا یمکن أن 

تطيب موارة لا 

CT o 

-۸٦‏ مم شنم اخشوي حشو این وا قران وّالاٌاروالایسان 
ول 1۳ شم الحشوي. ..إلخ»؛ لأن هذا هو داب -والعیاذ بالله- أن ي 

أل ون" 

۷۷ أَمْلَا مِم حشو الهْدی وَيسوَاهُمُ حشوالضلال ت ممایسیّان 
و كو o “of‏ كس رف ۲ و ۲ ۰ م ما 
فوله: «أهلا بهم عَشوَ الهدّى» ویجوز (حشو) بالضم فعلى قراءة الضم 

2 عو‎ ٥ ۶ ۰ 7 

یکون (حشو) خبرّا لمبتدأ حذوف آي: هم خشی وعلى الفتح یکون حالا من 

الضمير في قوله: «أَمْلَا هم يعني : حال كَوْنهم حشو افدی. 

0 أَمْلَا بہم حَشْوَ لین عم حَشْوٌ الشَكُوك نع هما صتوان 
فرق بين من من لله عليه باليقين في قلبه والثبات ومن من الله عليه باسك 

والخيرة؛ ولهذا قال العلیا: أكثرُ الناس شک وحيرةً عند الموت هل الکلام» 

والعياذ بالله! ذكر ذلك شيخ الإسلام ان تيميّة في (الفتوى الْحَمَوِيّة). 


۰ 
2 


۹7 


وهذا صحیح؛ وهذا من وف منهم مر عند موته بأنه على دين العجائز 
اللائي لا یعرفن شيئًا؛ 5 دين العجائز دين ¿ فطرة؛ لم یعرفن ما قاله هوّلاء 
لمتكلّمون من الأخذ والجدلء لکن هؤلاء المتكلّمون أخذوا يقولون» ولکنهم 
لم يستفيدوا من القول إلا أن جمعوا قيل وقالواء وال أمرُھُم إلى الحيرة والشكٌ» 
والعياذ بالله. 


فصل في بیان مورد أهل التعطيل , وأنهم تعوضوا بالقلوط عن مورد السلسبيل 


[0.ة اس 
۸۹ - هلا ہم حشو الَسَاجد وَالشُوَی حشوالگنیف قع مُمَاعِدْلانِ 
الذين يملئون المساجد والذین یملئون اکن واضخ أنَّ بینهما فرقًا. 

َوْلَهُ: «اينتوي اکشوّان؟!» لا واش لا یستویان قال تعالی: لا سی 
اب الکار وا الْجتَة اشک اج ند 2 هم الَْأَيِرُونَ 4 1ا حدر:٢٢].‏ 
۸۱- پا وارد لوط وَيَكَ لَوْتَرَى ال سحشوي زارد هل فان 
FAY‏ تِن رأس الشَّرِيعَةٍ شارب من کف من قد جَاء با قران 


نا یعنی: من كف التب -صل الله 


إن ہر ے 


و «شَاربًا من کف مَنْ قد جاء بالة ۱ 

عليه وسلم-. 

۸۲ وَتَرَاهُ يَسْقِي التاس فَضْلَة کأسه وَحْنَامُهَامِسْكٌ عل ران 
قَوْلَهُ: دو ترَاهُيسْقِي الس فَضْلَةٌ کأه» يعني: : يفيض علمّه على الناس. 
َوْلَهُ: «وختامها منك عَلَ رنجان» ونم الختام. 

4- لعَدَرْتَهُ هون بل نی لوط تم فرب به مع َة مان 
:ده هذا جوابٌ (لو) ني قوله: (لو ترى الحَشُْوِيَّ وارد هل 

القرآن)» اخواب : (لعذرته إ إن بال 5 القلُوط). 


ََرْقُ بین اي الذي یشرب من هذا الورو العذب من ید التي ب 
ويأتي إلى لوط فيبول فیه» وبين الانسان الذي یشرت من القَلّوط فبینھما فرق 


رل ۶ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ی 
۵-- یا وارة القلوط لاتكْسّل فراً س‌العء فافصله قريب دان 
r ۶ ۰‏ .- في ۰ کار وب ۰ عب و 7 
يعني أن راس ا اءِ قريب داي وهو ا ب والسنة. فهو اقرب من کتب 
هؤلاء التبوعین. 
4 مر لا یم ۳ 7 ۰ کس سے کے 0 20 
5- هو مَتھل سَهل قريب راع کاف اذانرّلت بوالثقلان 
ان که م ۹ ۲7 o‏ و 2 ۹ ل ۶ ےم ۲ o‏ ہم ۳3 کچ 
۷- واه لیس باضعب الوزکین بل هو آهل السوزدین للظماآنٍ 
وهذا واضحٌ» فاذا جئتَ للقرآن وقرآئه وجدتّه سهلا قريب الأحَفِ وإذا 
رجعت إلى کتب هؤلاء ا متکلمین وجدتها من أصعب ما یکون. 
وكذلك أيضًا إذا قرت القرآن انتفعت به وازددت يقيتاء وإذا قرأت کلام 
4 2 ےھر 00 4 
المتكلمين ازددت شکا وحبرة؛ نسأل الله العافية. 


با جات جا 


فصل في بیان هدمهم لقواعد الإسلام والز یمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن 





تست فصل 
8 3 
سس 5 


في بیان هدمهم لقواعد الإسلام وا لایمان بعزلهم نصو صّالسنّة ت والقرآن 


۸ اقفوم بالل انَظُرُوا وَتَفَكَّرُوا فيل الأخجَارٍ والف]زآن 
۸۹- ول ابر و وال ِي تذتئالاذر دزي وَالحُسْبَانِ 
م اقل د َيْءِ آن يَكُوتَاعِنْدَكُمْ حَدَاسَوَاءَيَااً ولي الْحُدُوَانٍ 
۱- واللہ ما اشتویا دی 7 ف ايلم التخقیق وَالِْزْفَانِ 
۲- عَرَلُوهُمَا بل صَرَخُوا بِالْعَزْلِعَنْ یل الیقین وَرُنبَةٍ تب الرزقان 
۲- قالوا: وَتلكَ HT‏ شتا نحکمُهاعل الاشان 
۵- ما اٹ یال منها الملم با بات للازصاف لے ٌممن 
۵- بل بالعقول ال داك وه عنه بمَعزل عبر زي لطن 
055 هیا له اوالَفع في آکتانها تفش الني الصَّوَلانٍ 
۷- گگببر قَوْم جاء بشهذ عند ِي حم برد وتا ة بيان 
۸- قَبَقُولُ: درل موق داوشهاها لوالا تض لح قاذعبن بنا 
8- وود وکا تي* بدا اکن اف صاجب السُلطانِ 


۰ فُلَقَذ النَاعَنْ کر فبھم وه مو العَقب مَقَالَة الکُمْرَان 
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2ه 
کم سس وه سك وم 7 ره ر لو ووه 

- لو گان يُمْكِنْيِي وَلَيْسَ بمُنکین لحککت من دا لصحف العمَان 

۲- ذِكْرٌ اسْيِوَاءٍ الوب وق عرش د سکن داك تم لى الانسان 


وو 


ران > و لم و o‏ وس سل و مهم 
۲- وال ولا هة الإشلام وال فقَرْآنِوَالأمرَاءِوَااسلْطَانِ 


کی رود سے کم رهم ۹ و ل هه ۶ہ کک سے 
6- لوا بكل مُصيبة وَلَدَهْدَكُوا أل إاِسلامَ فوق اعد الأزگان 


الشرح 
' 1 5 م 1 ۰ ی ور 2 ۰ من 
في هذه الأبيات یقول الولف -رحه الله- مُناديًا مولاء القوم الذين قَموا 
3 > أع 4 0 ث گے 1 
تصوص أئمتهم وشیوخهم على الکتاب والسنة يقول: 


مع 
7 هك 


م 2 9 ۷ 0 مر مه لا چ مس 8 0 
۸- یا قوم باللہ انظرواوتفكروا فيم زوالأخ اروالققرآن 
هو مہ ںھ ۔ھ سے 71 & o‏ 3 
++ مفل ابر وَالئَعَكَرلِلَذِى قَذقاله ذو الرای وال بَا 
يعني: آقل ما نطلب منکم العدل بأن تنظروا في نصوص الکتاب والسّنّة ك 
تنظرون فی مقالات شیوخکم. 
والمؤلفُ -رحمه الله- في عدة مواضم يذكرٌ السَنةَ قبل القرآن من أجل 
مناسبة الرّويٌّ (القافية)» کم آن الله -سبحانه وتعالی- قَدَّم ؤِكْرَ هارون على موسی 
من أجل تناسب رءوس الآيات فی سورة طه حيث قال السَّحَرَةٌ: اما رب 
هرون ومومیٰ # [طه:۷۰] فقدَّم هارو من آجل أن تتناسب رءوسٌ الآيات. 
سے 20 َه ص هم سے 2 3 7 2 ٠‏ 
۹۰- فَاقَل مء آنیکوف اعن دک خداسواءيا آولِي الْعُدُوَانِ 
>2 تس لٹا ۳ 7 0 
قوله: «فآقل شيء» يعني: آقل شيءِ نطالبكم به أن يكون عندکم حد سواء 
يا أولي العدوان» وما هو أعلى شیء؟ 


١0 
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توس 
ا حواب: تقد تعدیم م الکتاب والشَة أعل شيع قل شيء أن يكون الکتات 
والسنة عندکم مث کلام شیوعکم. 
۸۱- وَالل ا اويا لَدَى (عایکم في اليم وَالتَحْقِيِقٍ والوزفان 
ول : «ما اشتویا) يعني: نصوصٌ الکتاب والسُنَة وکلامٌ الشیوخ. 
َولَهُ: «ما استویا لَدَى رُعَمَائِكُمْ في الم والتخقیق وَالْعرْفَان) لأن نصوصض 
الکتاب والستة عندهم لا تفیل العلم ولا العرفانَ والتحقيقٌ؛ لأنہم يقولون: إن 


ہے 


كان ال من كتاب الله فالدلالة لفط ودلالة اللفظ ضيه ولیست قطعیّ وان 
كانت من السَنَة فان كانت أخبارٌ آحاد فأخبارٌ الآحاد لا تفیذ اليقينَ والقطع بل 
تفيدٌ الظنّ» وان كانت متواترةً فهي لفظيّةٌ: والدلالة اللفظيّةٌ لا تيد اليقين. 
وأمّا الذي یفیڈ اليقِينَ فكلامٌ شيوخهم؛ وغذا قال: 
۹۲- عَرَّلُوهُمَا بل ص حو | بِالْعَرْلِعَنْ جل الین لین وَرُنے البّمَسانِ 
َوْلَهُ: ١‏ له الضميد يعو عل الكتاب رال 
۹۳- تالوا: و 0 تفت ای لین شتا نْحَكَمْها عَل الإيقَانِ 
ول «تلك» انار إليه نصوصٌ الکتاب وال لش فهي أدلة لفظيّةٌ لا تفید 
اليقينَه ولا یصل الحكمٌ بها إلى اليقين. 
4 قا انث لیتال مِنْهَا الیلم بال بات لاوصَساف لے من 


يعني: :ما أنزها الله ال بها علع أوصاف ربّنا عر وجل, إِذَّنْلماذا نزلت؟ 
قالت فرقةٌ منهم: للتعيّد بلفظهاه وتسلیم معناها لله. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





01۰ 
وقالت فرقةٌ أخرى: نزلت للتعبّد بلفظهاء ونيل الأجور بحمل معانيها على 
مجازها؛ لا حل اللفظ على جازه متاخ إلى شواهد وأدلةٍ وتعب بخلاف الظاهرء 
قالوا: فيَُحْمَلُ على الجازات» وعلى المعاني الغريبة» وكون الإنسانٍ يتعبُ في 
تخريجها على هذه المجازات ينال بذلك آجرا؛ لقول ال ياي لعائشةً في عمرتها 
بَعْدَ حجّھا: «أَجْرُك عَلَ َذرٍ تَصبك. 

فصار الذي يُرادُ بالكتاب والسّنَّهَ عندهم: ما التعبّدٌ باللفظ وتسليمُ العنی 
له وهؤلاء هم المفوّضة أو التعبّدُ باللفظ ونیل الأجر بالتعب في تخريج الكلام 
على مجازاته وشواذ اللغة العربية» أمَّا أن يراد بذلك العلم فلاء فلا راد بهذا العلم 
باثبات أوصاف الله عر وجل. 





۵ - بل الق ل26 ومن عَنْهُبِمَعْرْلٍ عبر ذِي الشُلْطانِ 

قَْلّهُ: هبَل بِالْعُقُولٍ یال داك ينال : نائب الفاعل یعودُ على (العلم)ء 
تال ل الم بدلالة المقل. 

ول (وهذه» يعني نصوص الکتاب والستة. 

مهم ره بر 118 % u‏ الى صھ ۶2 

قَوْلَهُ: «غثر ذِي السْلطان» يعني: لیس ها سلطان وقدرة وقوة توصل إلى 
العلم. 

يعني أنَّ نصوص الکتاب والستة َه بمَعْزِلِ عن الاستدلال وعن الدلالة» ولیس 
ها سلطانٌ حتی نستدل بها على إثبات الشیء أو على نفیه؛ لأنَّ السلطانً للعقل. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب ال حجء باب آجرة العمرة على قدر النصبء رقم (۱۷۸۷)؛ ومسلم: 
کتاب ا حج: باب بیان وجوه الإحرام؛ رقم (۱۲۱۱). 





فصل في بیان هدمهم لقواعد الاسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن 
0 ]سس 


ِء و 


- - فَبجُهيتا تأویلها والدفع في أكتافه ا دَفْمَالِذِي الصوّلان 

يعني نا نبدل ا جهد في تأویلها ونتعبُ؛ لأجل أن ننال الأجر. 

لم قيل شم: إذا كان ليس ا راد الظاهرٌ لاذا لم یأتِ الله بالراد وأتی بظا 
خلاف الراد؟ قالوا: لأجل أن نتعب في حمل هذا الظاهر على جازہ وتتٔم شواد 
اللغة حتّی نال بذلك آجرا. ۲ 

نّم ذكر مثالا فقال: 
۸- فیول: قَدْرْكَ فوق دا وََهَادةٌ لِيِوَاكَ تضاح قاذعین با 

ولا «فيقول» أي: الحاكم. 

هذا رجلٌ كبير شي جاء يشهدٌ عند القاضي» والقاضي أراد عدم بو 
شهادته فقال له: يا سيدي» درك عندي أكبرٌ من أن تأي تشھد فالشهادةٌ 
لغيرك فانت شيخ كبية و ترم لا تأتي تشھد عندي, فالشهادة لغیرك 
فاذهبء هؤلاء نزّلوا نصوص الكتاب والسَتّة کذلكء فقالوا: القرآن عندنا محترمٌ 
وعظیخٌء وال کذلكء لکن الشهادة لغيرهاء فهي للعقول. 

وهذا مل غريب كَل أن يتفطّنَ الانسان ينل هذا ال 
احا حيانًا يأتي الانسان بمثالٍ يكون أبعدَ ما يكون عن الذهن في تور ومن 
ذلك قول الشاعر: 


EK 1 2‏ ۰ 4 اكه . * ر وہ مه و سم ھ٭ > ريوه 
بلیت بل الاطلال إِنْ سم آقف با وفوفت شجیح ضَاعَ في الب اند 
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ول (الاطلال) يعني الساکنَ الَهَدَمَةَ لعشوفته. 

َوْلَُ: (شحیح) أي: بخیل. ضاع خانه في التراب. 

فهذا الشَّحيحُ لا یذھبُ آبدّا عن مکانه» فلو وصل إلى الارض السابعة 
لا یذھبُء فهو يبحث عن الخاتم. 

على کل حال أقول: بع الناس یکو عنده خیال واس فمن يتخي أن 

لاء جعلوا نصوص الکتاب والسُّنَ بمنزلة هذا الشيخ الکببر ر العظ عند 
شاک الذي جاء بش نا : والله یا سيدي آنت رجل كبيرٌ عندناء وعظيمٌ 
ومحترمٌ؛ وأنت أكبرٌ من أن تشهد عندنا» ولکن اذهب بأمان والشهادة عند 
غيرك. 
۹ وب ود لو گان ىعدا لکن اف فة صاجب السَّلْطَانٍ 


بر 5 


يعني: بوده أن الأمرّ كان فوق ذلك. 
ويحتمل أن یکون قوله: (بودّه) يعني ا حاکم الذي طرد هذا الشیخ؛ أو بوڈ 
هذا الحرّف الذي حرّف نصوص الکتاب والسْتّ فبوده لو كان شىء غير ذا. 
۰- فَلقَذ امن کبرفیهم َمُوَالحَی مَقَالَة الکفران 
8 كوم ۰ > ر ےرہ و ہے2 2 ووه 
- لو گان يُمُكَِي وَلَيْسَ منکن لحککت من ذا اضف الْعْثّاني 
۲- وِگْر اسْتوّاء الرّبٌ قَوْقّ الْعَرْش د سکن داك متم على الانْصانِ 
هذا رجل من الع لین يتكرون الصفات: یقول: لو کان يمكني أن 
حك قول الله تعالى في القرآن: قشم تون عل آلمزش € [الفرقان:۹٠]‏ لفعلتٌ؛ لأنه 
یری أد يسمة سا تلا سنوی على العرش)؛ ولکن هل يمكنْ هذا 


فصل في بيان هدمهم لقواعد الاسلام وال یمان بعزلهم نصوص السنه والقرآن 


والسلمون یھرؤونهہ 
على الإنسان). 


۲- واه لَوّلامَيیة مَيْئَة الاشلام ول 


4 لتوا کل ۸ 


من 


مُصیبة وَلَدَكْدَكُوا ال 


۲ سب 


يوم ولیلة؟ ا حواب: لا؛ وغذا قال: (لَكِنْ ذاك میم 


سقرآن وَالأَمَرَاءِ والسلطان 


لام فوق ای الأرْكَان 


سس 


المؤلفٌ -رحه الله- یعرف هذا منهم؛ لأنه ابتلي في زمنه وني عهد شیخه 


ابن تيميّة -رحه ال ابتلي ۔ 
المعطّلةٌ بالأئمة؟ وشوا 


-٥‏ فلق قد ریم ماجری لِأَيِمَةٍ اأ 
٦۔‏ لاسا لے الوا جاهلا 
۷- وَسَعَوا لو بل رف بين 
۸- أن الْصِيِحَةً تم قَصلمُمْ كَتَصِيحَةٍ ال 

۹٥۔-‏ فَبرَی ابم ذات اتاب َل 
۰- وَيَرّی هَيُولَى لا ول لبور 
۱- قَإِذًا صاخ بنمه شوه من 


5- قَبری وَیَسْمَمٌ قَشْرَهُمْ وَفَشَارَهُمْ 


هم وابتيي الناش من قبلء ماذا فعل مؤلاء 
بهم إلى گام حتی جرم وضربوهم وقتلوهم» هؤلاء 
لو تمَكّنوا من أن بہدموا الإسلامَ كله لفعلواء لك 
والسَّلطانِء والاسلام عند العامة ولا لفعلوا. 
با 2 عد 


نهم يخافون هيبة الأمراء 


حسکوں 


نون اشاس م شاط 
بل تَسَمُو 
شیْطان جين لا به الُوَانِ 


لك لور طَوِيلَة الأردَانِ 


١‏ ب آغلظ ٍ الأَبِمَانٍ 


و ف اب کر 
گ زب وتلبیس وه من متا 


َابحتَةَالعَيَْيْنَ ۳ 
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- 1 


- ۲ 


-٣٢ 
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سم و سح o,‏ ےھ معو ° 
فتجو | حاب | مع کلب فحد 
فتحوا چراب الجهل مع كب 
ول تلب الماع وا 
ک۱٭(م۔ھھ کے لا 7 و و ر 
فَإِذا راو هش نَحْوَعَدِيثِهمْ 
و 7 ل رف 4 وی 
هو في الطریق يَعُوقٌ مَوْلانًا عن ال 
سُوا الْعَدَاوَةَ وَاظَبُوا 
حَنَى دا ما أنه ِمَرَتْ وَدَتَالَهُمْ 
مس و اعا و و ع هو سداس ےم 
ركبواعلى جرد وميد 
24 


تال ك اتلیت جن ود الله سن 
ب که اروت 


ادا هم غَرَ ۳ 


ربا وح انم 


سر مر مر ن 


فلقد ریتامن فرسق مهم 
ین هم أَهْلَ الحَدِيثِ دهم 


الشرح 


وا یسل بلا كيل ولا میزان 
سے 2 

2 ۳ ۳ 2 و و ۶ 4 
ےا هتاك لي دخلواباممان 
منے إلبّے کحبأء الشيطان 
58 و م 7 ,ا مرو مس 4 ۰ 
ظفروا وَفالوا: وَيْحَ آل نلان 
رد و ر و ار ر 8ت سا هم 3 
سمقصود وهو عدو هذا الشان 
م2 .2 ہہ ٥‏ ۳ 2ه ا 
سَقی الغراس کفعل ذي البستان 
رم ۶ مه مس مس وس 
وت ال حذاذ وَضار ذا إمُکان 


۱ 
2 


2 


وَاسْدَنْجَدُوا بعسَاكر الشسیطان 
0 0 ۳۷ 
جند اللعين بسَائر الألوَان 
دِيعَارََع) ظَاهِرَ البهْتان 
۳3 ۳ و 7 وي ۳2 
آشراجد له فوی‌الابان 


+ س مر r‏ & ° 7 
آخذ الحخدیث وترك قول فلان 


في هذه الأبیات یقول اللف -رحه الله- میا ما جری لأئمة الاسلام من 
بحن من هؤلاء | لعطلة یقول: 
0 فَلَقَذ ریم مَاجرَى لِأَئِمّةِ ال 








فصل في بیان هدمهم لقواعد الاسلام والا یمان بعزلھم نصوص السنة والقرآن 
۵ أ 


ولا سيا إمامٌ آهل اسن الإمامٌ مد بن حنبل -رحه الله-. 

- لاسیا لے ایلوا جاملا ذَاقُذْرَةني لاس مغ سَلْطَانٍ 
يعني بذلك الخلفاء ال الذين شم قدرةٌ وسلطان على الناس» استا مم 

هؤلاء المعتزلة أو المعطّلةٌ. 

۷- وراه بل انب بسن بل قاس ُوه بأفاظ اسان 
ول «قَاسَمُوهُ) يعنيی: حلفوا له» کیا قال الله تعالی عن الشَّيطان: ۲ وَكَاسَمَهُمآ 


مرگرس عم 


ای لا لین التصحيرت # [الأعراف :على أي شيء قاسموه؟ 


- أن ایح قَصْدُهُمْ كتصيحَة الغ شَيْطَانِ جين لاب الأَبَوَانٍ 

ول 31 التَصِبِحَةً قَضدهم» , يعني: يأتون للخليفة يقولون: الامر كذا 
وكذا وكذاء والله ما قصدنا إلا الاصیح ٠‏ 

ول «كتصِيحة السَبْطَانِ حِينَ خلا به الَُوَان) ماذا قال طما؟ ¥ اس 
ای لگا من لصحي [الاعراف:۲۱]. 

والخليفة الجاهلٌ الذي له المُلطان یغترٌ 


-٥٢٥۹‏ فَيَرَى عنم ذّاتَ اتاب بل تلك شور طَوبلَّتے ردان 


صور هؤلاء الشیوخ با ہم جاءوا وعليهم عمائم م طويلةٌ الأردان» يعني: ها 
رذن طويلٌ يصل إلى | > لمَخِدَيْنَء هي طويلة الأردان لكنّها على قشور من الناس 
لکن الخليفةً الجاهل يظرٌ أنَّ هؤلاء شیوخ کباژ فيأخذ بقويهم. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
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-٠‏ وَيرَى یی لاتجول ی بر وول آغمی‌في یاب جَبَانِ 
الميول يعني: ا یئ یری هی عظيمةٌ شیوشٌا کباڑاء جاءوا بهذه الا 

لها لا تول ُنصرِ؛ لأنه يعرف أنه ليس تحت الثیاب إلا الخراب؛ وإنما ول 

الأعمى اطبان. 

|۹۷- ملد اع بسن تاذو من کب وتلبیس وین بان 
ول :اصاخ ب بسمعه) ر يعني: استمَعَ إليهم وأْصَتَ. 


سو م 


کس سے سے + هم سر و 2 0 ۳ 0 7 85 2 عم 
- فبری وَیَسمَع شر ونشارهم ايحن العیْنينِ والادن‌ان 


کے لور 


الفشرٌ والقا() هو الحديث الطویل انمق ولکتّه ليس تحته فائدة إذا 
سمه الإنسانٌ ظلّه حسنًا صوابّاه لک بالعكس. 
-٣‏ فتخوا جزاب اب مَعْ گزب قحد َا يلبلا گنل ولا میسرَانِ 
ول «فِحُذْ وا حیل) أي: واحمل جهلا وكذبًا. 
ول ابا کی ولا میّان» يعني: من كثرة الکذب والبهتان وا جچھل. 
4- ونوا ٍل تلب السمطاع تسوا هتاك شلوا پم ان 
قول : واوا إل قَلب الحُطاع؛ م من المطاع؟ ا حوابُ: اخليفة. 


أتوا إلى قلبه ففشّشوا عم هناك لیدخلوا بأمان. 


)١(‏ السار کفراب: الذي تستعمله العامة بمعنى الهذيان» وكذا التَفْشِيرُ لیس من کلام العرب؛ 
وإنما هو من استعمال العامة. انظر: تاج العروس» مادة: فشر. 


فصل في بيان هدمهم لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن 5-5 


۵- دا بدا عرض لَهُمْ دحا ابه ده له كَحِيلَةٍالشَيْطَانِ 
۶ را 2 82 i‏ ره ور 1 
يعني: انهم ينتهزون الفرصة كلا بدا غرض. والغرض فيا یظهر لي أنه 
الذي يُرْمَى إليه» ولیس الغرض ال حاجةء بل الغرض الذي یرمی إليه بالسّهام 
کل بدا غرض دخلوا به منه إليه. 
ويحتملٌ أن المراد بالغرض ہنا ا حاجةء يعني: كلا بت هم حاجة دخلوا 
منها إلى هذا الخليفة. 
2 ےس و و 
- تلا رازه کش تو خيبیهم ظفرواوقالوا: وَبٔۓ آل فلان 


8 
- 


َوْلَهُ: «قرذا راو وه کش تخو حریتهم يعن يعني: إذا ره قد هس نحو حدیثهم 
وأصاخ إليه «ظَفِرُوا ولو وَيْحَ آل فلان» يعني: ظفروا بمطلوبهم» وقالوا فیا 
بينهم: ويح آل فلانه ویعنون بل فلان: انیت یعنی: ویجھم؛ لب 
كش لقوهم. 
۷- هُوّ نيالطریق یموق مَوْلانَا عن ال مَفْضُودِ وَهْوَّ عَدُّوٌ هَدَا الشان 
یقول أيضًا هولاء الجماعة: هذا یعوق آمرك ویب الناس عليك» ویفعل 
ویفعل ویفعل. 
۸- فا هم غَرَسُوا الْعَدَاوٰۃ وَاظبُوا ‏ سقي الِْرَاسِ كَفْعْلٍ ذِي البستان 
إذا غرسوا العداوةً من السّلطان على أهل الحدیث ‏ یترکوه بل یتابعونه کا 
یاب الرجل شجرته|ذا غرسها. 
4 - حَتّی لد ما أنه مرت وَدَتَالَهُمْ وقت ال جْدَاز وصارّ ذا كان 
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0- رَكِبوا عل جرد هم وة وَاسْتَنْجَدُوابِسَسَاكِرٍ الشیّطان 


یر 


ول «رکبوا على ۲ لهم وعیّة» يعني الخيل الجردَ ويجوز (عَلى حرد) 
۱- قَهمَلِكَ ابتلمث جود الله سن جد امین يِسَائِرِ اسان 
ماذا؟ لا شلد صار معهم» وآذی أهلّ الحديث. 
۷- فبا وس انم تَكْفِيرًا وتن سییعا شتا اور لبهُتان 
يعني : يأتون بکل مس مَسَبٍّ لأهلٍ ا حدیث إلى أن یقولوا: هم کنات والعياذ 
بالله. 


02 
357 


a‏ و ر ی و 2 0 ۹ و 
-۷٣‏ فلقد رآینامن فرسق منهم انان له قسوی الابتان 
كعك هه 7 ۳ ۳ و و عي 2 سس يم 3 

4 من مَبهم اَل الحَییثِ وَدبِنْهُمْ أَخْذ الحَدِيثٍ وَتَرْكُ قَوْلِ فلان 

و «ودینهم» آي: دين آهل الحديث. 

ام 

والمعنى تم یسیون هل الحديث؛ لان ديتهم خد الحديث وترك راي فلانِ 
وفلان» ومع ذلك یسبُونہم. 

فابنٌ القيعٌ سرحمه اللہ- کا سبق كثيرًا يظهرٌ من كلامه أن في قلبه علیهم من 
الحنق والعداوة ما هم السَّبِبُ فيه؛ لأہم آدّوْا أهلّ الحدیث, وا آهل الس 
صاحوا بهم ظاهرًا وباطنًا وني کل مکان» وهذا الذي جعل بعض التعطیل منتشرٌ تشر 
في العالم الاسلامی آَم کانوا -والعیاذ بالله- يُصَيُقون اختاق على أهل ا حدیث 
وأهل لسن نسأل الله السلامة. ۱ 








فصل في بيان هدمهم لقواعد الاسلام وال یمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن o‏ 


فهؤلاء ذا أهل الس ولايد من صراع بين الح والباطل» وأهل الح قد 
دون من هؤلاء لكن لحكمة ةِ پریڈھا الله عز وجل ین أجل أن ينالوا درجة 
الصابرین؛ لأنَّ الصبر درجة عاليةٌ ولا تال درجثه إلا بشيء یب عليه كا قال 
الشاعر: 

سل شوش رعاش کین عراخل ی الْمَسَلٍ 





۵- با 


وو 
یہ <c‏ ص >> هر مر 
أمة غضب الالسه عليهم 


1 أجل ها شتو تمُوا م وان؟! 


٦۔‏ تب کم رد تَنْتْمُوَ وال ال لنلام جسزب الله ا 
۷- وَسبتَمُو مه نم لستم ہنائم قَرََوَا مَسَبَتَكُمْ من النقصّان 
۸- ڌا ۳۳۳ ی رم في ركهم لب الاو 

۹- حدر ال غاب القَبيحَة ينهم بمب القر آنْوَالرَّ من 
- وكَذَّاكَ آضکات الحَدیٹ 0 ضربّت ا م4 وَلَكُمْ بذا مَثلانِ 
0 بوم جائ نیتم شت سول وَعَسْكرَ الایمان 
۲- وَصَنَذْثُمْ سُفَهَاء كم ہہ وَصَنْ قَوْلِارَسُولِوَدَامِنَ فان 
E‏ وَدَعَوْنحُوهُمْلِلَّذِي له آف ام كُمْ بالحَرصٍ والسخنیان 
4 یوج ابتكم وم یتح زوا 1 إئی السار والفزآن 
۳۵- ول ولي الیزفان من مل الحيي سب خُلاصّة الانسان وَالأَهُوَانِ 








- قوم مهم الاله لحفظ م 
۷ - رام حرشا مِنَ الیل وال 


+" بر عَلَ الإشلام بل حصن له 
4 - هم المِحَكُ نَمَنْ ری مُتَتتصَا 
-٤۰‏ ان کن تَقبْلّكَ الف الأ 
441 أَيْضًا قد اما ابیت ڪل مى 
4 - وهو هو الْحَقِيقٌ ب بذاك إِذ عَادَى زوا 
۲- فلا كر ت التاوِجين لِرَُمْ 


٤٤٤-۔۔‏ فَاغْيِلَهُ وَيْلَكَ يلك مِنْ دم تم التَعطِيلٍ وال 


الشرح 


وو 
© ہی کے R7‏ 8 مك1 ه 
-۵٥‏ یامه غضبت الاله عَليهم 
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دا الڈینِ مِنْ ذي بِدْعََةٍ َة شَيْطَانِ 

تخریسفی وَالتَنَمِيمٍ وَالنْفُضَانٍ 
يَأَرِي! إو عَساكر لفق ان 
لهم فز ندیق خبیسث جتان 
كَانُوا على الایعان وَالإِحْسَانٍ 
والیلے والاتار والْقسزآن 
لین وَهْيَ اوه ا لین 
وَكتابه وَرَسْ وله بإِسَانٍ 


تک ذیب والکشران وتان 


سے 


e‏ کے سے٥‏ ور اس 
آلاجل هذا تشتموا وان؟! 


0 کر سے م7 ۰ ۱ 7 7 
قَوْلَهُ: «يا مه خاطب أهلّ التعطيل الذين عطّلوا صفاتِ الله عر وجل 


ومنعوا کال الله -سبحانه وتعالی-. 


وه «عَضِب الا عَلَيْهِم» بسبب مجانبتهم لِهذي ال 25 وأصحابه 


0 الخديث ن 


ص 


لهُ: أجل هذا َشْتّمُوا چُوان؟اء يعني: اَلأَجْلِ أن خالفتم أهل الس 


فصل في بیان هدمهم لقواعد الاسلام والإيمان بعزلهم نصوس السنة والقرآن 7 


سم 


-٦‏ تًا لَكُم إذ تشتَمُون رَوَامِلَ ال لام زب الله وَالقزآن 
َوْلَهُ: «رَوَامِل) جمع (زاملة)» وهي الناقةٌ التی مل المتاع أو الجملٌ الذ 
يحمل المتاع» والمراد أن هؤلاء أهلّ الحديث هم الذين بحملونَ السّنَهَ ىا تحمل 

الإبلٌ الزو سل أمتعةً المسافرين 
۷- ود سَیَتُوهم نم تستم کلم روا بكم مس النقصّان 
o‏ ۳4 مر ر مهو هُمْ ثم 7 وه 
قوله: (وسہبتمو ثم لَسْتمْ کفأَهم» يعني: لستم مکافئین هم» بل آنتم 
از مهم واد وا ومع ذلك شوم ولک له منهم ع شرا و 
مس می ہورم کے کہ ر ر ت 0 2 #4 ۔ 5 0 و و 
سَبَكم؛ ولهذا قال: افٌرآوا مَسَبتَكُمْ من النقَصَانِ» يعني أنہم لم يتنزّلوا وینْزِلوا 
9 3 ہو رو 
بانفسهم حتی یسبوکم» بل جانبوكم وترکوکم. 
۸- داوم قلواو صِية رم في ركهم مَسَبَةِ الأؤئا 
۹٥۹۔-‏ حدر العقَابلَة لقيحَةي هم یعس الشرآن والرخن 


¢ 


يعني: ترکوا سبکم؛ لأنهم لو سبُوكم لسبيتم الق واحدیگ کیا أن ال 
-سبحانه وتعالى- هی عن سَبٌ الاهة التي تُب من دونه؛ خوفا من أن د ِ 
عرٌ وجل فقال تعا ی: # ولا لا سیوا اسر یدغوں من دون اله مَيَسَيُوأ أده بتر 
عر € [لانعام:۱۰۸] ما آنتم إذا سببتم الذين يدعون من دون الله فإنكم تسُوہم 
بحل ویعلم؛ لکن هم إذا سبوا ال فا يسجون اذغ علم. 


ي 5ه م وہ .-- مام 
- وَكَذَاكَ آصحاتث الخدیث اي ضربت 7 وَلکَم بذا مثلان 


سسس اش 


6 


َوْلَهُ: بدّا» أي: بالنهى عن سب آ حة الشرکین؛ لثلا یَسبُوا الله فکذلك 
ےھ و کی 0 1 1 م هه 7 ع رو 
اهل السَنة (أهل ا حدیث) تركوا مسبتهم لئلا تسبوا منهاجهم وتسبوا ادلتهم من 
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ح | ۵۲۲ 


كتاب الله وستة رسوله. 
ےھ عم و18 و کے رھ ہے ہے 
1- سبوكم جهال هم فَسَبِيْتمُ ست الرضول وَعَسَكَرَ الإيعا يان 
يعني أن الال من أهل له صاروا ون م أهل الیدعة سیک 
فال أي شيء أدى ذلك؟ قال: (فسبتم 00 سَئَنَ الرْضُول وَعَسْکر الإيانِ) آي: سببتم 
الشُننَ وأصحاب السنن. 


--٣٣۲٢‏ وصدذدتم سَفَهَاءَكُمْ عَنْهُمْ وَعَنْ 
یعنی صددتم سفهاءكم عنهم» آي: عن آهل ال حدیث وعن قول الرسول» 
8 


۴ 


قَوْلٍ الول وَذَامِنَ الطفیان 


وذا من الطغیان وتجاوز اد بلا شك 
۷- وَدَعَزْتٌومُم لل زې قال ان ياح لَكُمْ بالحَرّص وَالححُسْبَانِ 
> عه ر سا و ر و رر و کے 7 و و 
4- فابوا إِجَابَتكم وَلْمْيَتَحَيِّرْوا إلإإلىالآنرروالتهراآنٍ 
راس 2 و of o‏ 1 5 
-٥‏ وَإِلَ أولي الِزفَانِ من آفل اخیب. بث غَلاصَو الانسّان وَالأکُوَانِ 
يعني: دعوتم سفهاءکم. وصددغوهم عن ای 


َوْلَهُ: «عَوعُوهُم» يعني 
ودعونموهم للباطل» وهو قول | الشیوخ (فوا إجابتكم) 
ودعو وم هُمْ) أي: : دعوتم جال آمل السّنّةَ إلى 


وكُتمل آن قول الولف: (ودعوغو 
ما آندم عليه وهذا الاحتال الذي ذکرثه هو الظاهر؛ لأن قوله: ( بوا إجَابتکُم) 
لا يعني به سفاءهم؛ إذ إِنَّ سفهاءهم قد آجابوهم. 


-٦‏ قوم أَقَامَهُمُ الإ لحفظ م 


ول : القَوْمٌ» يعني أهلّ الحديث. 


فصل في بيان هدمهم لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن oY‏ 


َوْلَهُ: نامهم الاله» أي: مَنَ علیهم حت قاموا بحفظ هذا الدین» من کل 
ذي بدعة شیطان. ال احعلنا منهم. 
۷- وَأَقَامَهُمْ عَرَسًا ین الیل وال تحریفی َالكی یم وَالتقَص۹انِ 

قوله: » خرسا من ع لبیل والتحريف» التحريفٌ تغيير 3 العنی» والتبدیل: 
تغییژ اللفظ» وإذا أفرد التحریف صار شاملا لتحریف اللفظ وتحریف العنی. 

كذلك أيضًا دوالتتویم وَالنْفْضَانِ) التتميم یعنی الزيادة والتقصانْ یعنی 
لتق (الحذف). 

ومن العلوم أن القرآن لا تاج إلى تتميم» لکن على قاعدة هؤلاء أن فيه 
مجارًا فانه تاج إلى تم مثلا قوله تعالى: وا ربك 4 [الفجر:؟1] يحتاح عندهم 
إلى أن یمال: (جاء أمرٌ رَبُّك) فالکلام لم یتم . 

وقول الرسول: «يَنْزِلُ رَبْنَا إلى السَعاء هذا عندهم يحتاج إلى تتمیم» 
فیقال: (ینرل آمز رَيُنا). 

لکن أهل ا حدیث وقاهم الل امه آهل الحديث هم الذین آقامهم الله حفظ 
هذا الدين» ودفع شُبَه الضالينء سواءً كان ذلك عن طریق التتمیم أو التقصان. 
۸- رل ل الوشلام بل حص له يَأ وي اه عَسَاكِرَ مان 

ظَنّ الهرّاسٌ ح رحمه الله- نار يعني التيازك التي يُرْمَى بہاء ولکن لیس 
هذا هو الظاهر؛ أن التيازك اسم حادث» لكن الظاهر 5 اليَرّك أي : الشھام أو 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب التهجد باب الدعاء ف الصلاة من آخر الليل» رقم (۱۰۹. ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذکر في آخر اللیل» رقم .)۷٥۸(‏ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
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اليرّك: هو الثي الضعیف. يعني آَم بالنسبة للاسلام لا يَعْدُونَ عليه عَذوّاء آم 
على العنی الأول (أنهم يزك عليه) فبمعنى أنبم يرك له» أي: سهامٌ للإسلام. 
-۹٥۹‏ ارس ری مُتکتصَا هم رن دیق حَبيث جَنَانٍ 
ره «مَهُمُ اليحكٌ» أي : أهل الحديثِ هم الْحَكُ. 
معنى (المحك): الذين تَر بهم الإنسانء مَن أحبّهم فهو من أهل السنة 


ومن ¿ أبغضهم أو تنقصهم فهو من أهل البدعة؛ * وهلا ال مثلا: إذا رأیت 
ال أحمد فهو سني» واذا رأيته ينبغضه یه فهو بذعي. 
: لافکَنْ یقت لهم تبي يك دا وهذا حقيقة 

فلا د فص ا اللہ إل أعداء انث لا شك ۴ هذا فأولیاء الله وأعداء اللہ ا رب 
بينهها عَوَان داثًا وأبدَاء قال الله تعالى في الحديث القدسی: ١مَنْ‏ عَادَى لِي وَلِيا فد 
دنه بالحب)7". 

فأهل الحدیثِ هم الَحَكَء من نة تقضیم فهو دیق 

ول «حبیث جنان» أي : : حبيث ت قلب. 
6 - نت تفه کت الف الأ گٌانوا عل الابعان وّالاخسان 
-٤8‏ أَيْضًا قد اموا ابیت عَلَ ادى والعلم والاتار والزان 

َو «إِنْ تم مه يعني: تتهم البدعي في زمنك» فان قبلّك من اتم جنسّه؛ 

۱ چم ع مس 

وهذا قال: فان فقبلك السلف الألى أيضًا قد اتهموا الخبيث على اشدی. مثل اتهام 
ابن عَمَرٌ للقَدَرِيّةء واتهام التابعين الذين أدركوا الهم بنَ صَفْوَان لجهم. 


.)1171/( أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب التواضعء رقم‎ )١( 





فصل في بيان هدمهم لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن 
۵ | ج 


فالهم أن الرجل إذا اہم الرجلّ بکراهة أهل الشُنَة لأنه بدعی» فلن هذا 
0 

حق؛ لأنَّ السّلَفَ الصالح اتهموا من کان على شاكلته بذلك. 
۲- وَهُوَ الحَقِيق بذَّاكَ اد ادى روَا َالدَّينٍ وَضي عَدَاوَة الدَيَّانِ 

ول «الحَقيق بذاكٌ) أي : بالخبث» فهو حقیق بن یکول خبیثا؛ لأنه عادی 
رواةً الدين» ومعاداةٌ رواة دين الله معاداةٌ لله عرٌ وجل. 
- فَإِذَادَكَرْتَ التاصجی رم وَكِتَابِ ه ورسسوله بلس ان 
6 - فَاغْيله وَبلَكَ من دم التَعْطيل وال تک ذیب وَالْكْفْرَانِوَالْبهْمَانٍ 

يعني: إذا ذكرتٌ الناصحین لله وكتابه ورسوله بلسانك فاغسل لسائك من 
دم التعطيل والتكذيب» أي: سر على منواهم؛ لتخسل لسانك من هذه الأوصافٍ 
القبیحق وهی التعطیل» والتكذيب» والکقران والبهتان. 

وهنا إيرادٌ واردٌ؛ إذ كيف یقول -رجه الله- باتهم جهال وسبوا أهلّ ال 
وهو نفس يسُبهمٍء ووصفهم فی| سبق بأئہم حمينٌ وأغهم يَلِجُونَ القلوط ویشربون 
منه» وتظهر على شفاههم وأسنانهم الأخباث والأنتان؟ 

الجواب عن هذا أن يُقَالَ: السب المواجةٌ هو الذي تَحْصّلٌ به الفتنة آم 
اسب غیر الواجه من أجل التحذير منهم فلا باس بهل وهذا لما استأذنَ رجل 
على لني يلل وقالوا: : فلان» قال : ابس آشو العشرت»() فسَبّ ول دخل آعطاه 
سماحةً في الوجه فَمَرْقٌ بين المقابلة وبين المدابرة» بمعنى أنك تسب ب الرجل تحذيرًا 
من طریقته» لکن أمامّه (ذا سببته ربا تثبر حفیظته فيسب ما أنت عليه من الدين. 


)۵٦۸٥( أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب «لم یکن النبي ی فاحضًا ولا متفحشًا)ء رقم‎ )١( 
.)۲٥۹۱( ومسلم: كتاب البر والآداب والصلة باب مداراة من يتقى فحشه رقم‎ 





۵٢٦ |‏ 
40 - مهم عَذُوًا وَلَسْتَ بکَفیهم؟! 
> هو و سال * > سو له 
- ومهم ر لله تم رسولة 
۷- شتا م مَيْنَ التا کین نضُو صه 
۸- والتار كن لِأَجْلِهَا آراء مس 
>٦‏ كس 0 و 4 و ۰ 1ک 0 
4 - لا فساالشيطان في اذام 
۰- للاك توا عَنه حتّی أَصْبَحُوا 
هم ال 7 1 
-٥٥١‏ والرکب قد وَصَلوا العل وَتَيَمَمُوا 
۲- وأتوال رَوْضَابَا وُو 


۳ 
« 


٥ ۱‏ ۹ 4 و و ر ص 
۲- فوم |ذا تا ناج دوه 
-٤‏ ورد باعل الهُدی | اشتبقوا له 
۵- وَِذَاهُمْ 7 سَوعْوابِمتوع هدّی 
€0 - ورشوا سول الله لکن َير رهم 
۷- ورد اسْتَهَانَ سواه هم باللض لم 
۸- عَضوا لبو بِالنَوَاجِذٍ رَضّْةے 


و لیوا کَمَنْ تب الکتات حَقِیقة 


رر ۰ 2 ركاه ۹ 
-٦۰‏ عَرّلوه فی المعتی وَولوا ضبرہ 
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أؤلى وَأ قرَبٌمِنْكَّللإيمَنٍ 
ر ۹ ص 9 
خقالاأجل ربا الأنمان 
پر و و 4 که ۳ م 
اراؤهم صرب من الهذيان 
کہ ° رو و هو م سم 
نقلست رءوسهم عن القرانٍ 
یتلاعبُون تلاغب الصسبیان 
من آزض طیّة تطلع الایان 
ص و . رعة جم 49 4 To‏ 
طازوا له بِالجَمْع وَالْوحَْدَانٍ 
س۔ 5 ھەر ار فس مر 
کت الق الفرسان يوم ران 
م و 4 2م لم ہے 
صاخوابه طرًا بکل مَکانِ 
قد راخ بالنقصان والحرمان 
يَرْفَعْ بو رآشامن ال خنرّان 
سے وس تن م بمهان 


وت لاو قَصْدَا بت فلانِ 


سے 
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۱ - دوه فوق مَتَابر وب که 
-٣۳٢‏ وان والنهي المُطاع لغترو 
٣‏ با لول أَيَسْمَوِي من قَالَ بال 


4 - حالف ما وفنطر؟ رہّے؟ 


۳ 


الشسرح 


۷ اس 
روا اسْمَهُ ني ظَاهِر الأَنَمَانٍ 
وَل هتي طربت بسا تلان 
فر رآن وَالآقتار لمان 


ره ےہ 2و س ہ٣‏ رھ م2 


هذه الأبيات یقول فيها المؤلف -ر هه الله -: 


۵-۔ إت 


أَتَسبّْهُمْ عَذْ وا لست بکنیهم؟! 


> لے ٥ر‏ اب f‏ سن 
فال دی حزبه بالجاني 


تسب أهلّ ا حدیث عَدُوَاء يعني اعتداء وطغيانًا علیهم (وَلَستَ بکفتهم)؛ 


لانهم خير منك. 
ول اقَالله دي حزیه 4 بالجانی» يعني 


: سأل الله أن جعل ا لجان فداء 


اس 


وفداءٌ الجانى زب الله إا أن یکون فداء حِسّیًا بأن مُبْلِكّه الله على يده أو 
فداءً معنويًا بأن يُظْهِرَ أهلّ الحديث على هؤلاء اشناة. 


ے٥‏ سا 4 
-٦‏ ا 


52 


آول وَأَقَرَ 
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سب( 70۲۸ 
۷- شَتَانَبَيْنَ التار کن نضوصه عَمَالِآَمْلِ بات ادمان 
۸- وال ارك لها آوَاء تن آَواؤمُع رت من الےَلَيَانِ 
ول (شَتَانَ) آي: بعد ما بين ھؤلاء وهو لاء. 
نان بين هؤلاء وبين هوّلاء أي: بین التارکین نصوصه وبين الآخذين 
بنصوصه وهم أهل ا حدیث: بين الذين تركوا لأجلها آراء مَن آراؤهم صرب 
من اَذَّيَان وبين من أخذوا ذه الآراء. 

5 لسع مَسَاالشَيْطَانٌني اذام َقَلَتْرَعُو شَهُمْ عن القَرْآنٍ 
- يداك اموا عَنْهُ حَنَّى أَضْبَحُوا ‏ تَلَاعَب وم تَلَامبَ الصَّبْيَانِ 
هذان البيتان مأخوذان من قول لبي كه حين قيل له: 3 فلاتا نام عن 
صلاة الصبح» قال: «ذَاكَ رل َال الشَیْطَانُ ي ادن ' فانس دت ہبول السيطان 

عن سباع الأذان. 
هؤلاء أيضًا تلطّف بهم ابنٌ الق فجعل بدل البول قَسْوًا. 
۵- وَالرَكْبُ قَدْوَصَلُوا الْعُلَ وَتيمَمُوا ‏ من أزض طَيْبَة مطلّع الإيمَانٍ 
-٣‏ ونوا ال رضابا ویو من زض مک مطلع الشرآنِ 
وفرق بین هؤلاء وهولاء هؤلاء قصدوا ا لمدینةً لأجل الایمانء ومكة لأجل 
القرآن. 
واحتلف التعبیران نی كلام المؤلف؛ لا مكة بها ابتداء نزول القرآن, وأكثرٌ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب التهجد باب إذا نام وم يصلٌ بال الشیطان في أذنہ رقم (۱۰۹۳)» ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب ما روي فیمن نام اللیل أجمع حتی أُصبح؛ رقم (۷۷). 





فصل في بیان هدمهم لقواعد الاسلام وال یمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن ۹ 


ما نزل من السور في مكة. 
وأآمًا المدينة فهي مَقَرُ الایمانِ؛ کا قال تعالى: ولزن تيمو ألدَّارَ والایمَن ین 

يهر [الشر:٠]‏ يعني الأنصارٌ الذين في المدينة» فجعل الولف المدينة مَطَلعَ 

الإيهان» ومكة مطلع القرآن. 

۲- توملا تاتاجذالتض‌بدا سَاروالَۂ بالجَنع وَالْوْحْدَانِ 
إذا بدا ناجڈ النّضّ طاروا له معا ومنفردین. 

-٤‏ ود بدا عِلْمُ الهُدی اسْتَبَقَوالَهُ كمايق الفُؤِسَانِيَوْمَ رمان 
وهؤلاء هم الذين لهم الفخرٌ في الحقيقة. 

۵- وَإِذَا مم سمئُْوابِمُتَیع قذی صَاحُوا بو طرا یل مَكَانٍ 
صاحوا به ییون بدعتّه ومحذرون منها. 

0 ورتوا رش ول الله كن هم قذراع بالنقصضان والسجزمان 


ه كو 


قوله: «ورثوا رسول الله ر يعني أهل امحدیث. 


َولَهُ: «لکن غَبْدهُمْ قد راع پالتقضان وَازْمَانِ) يعني بذلك أهلّ التعطيل. 
۷ - و اسْتَھَانَ سوام هم بالنص سم يَرْمَعْ بو سا من الحُمرَانِ 
۸- عَصُوا عله بالئَوَاجِذ رَفْبَةً فسه ویس لیم مان 
أهلٌ ا حدیث إذا استهانَ سواهم بالتْصض» وم یرفع به راسا تلو ہ هم 
بالقبول وعَضُوا عليه بالنواجذ, وقالوا: : نحن -بحمد اللہ- أهلّه. وهذا يدل على 


أنهم ليسوا إِمَعَةٌ يتبعون الناس على کل شيء» ولكن يأخذون باق أینما کان. 
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۵۹۔- لَيْسُوا كَمَنْ یبد الْكِتَابَ حَقِيقَة 
ی ليس أل یت کید کات قرو 
َو (حقیقةًا یعنی: : م يأخذوا بمعانیه وما دل علیه. 
َوْلَهُ: «وتلاوةٌ» یعنی: اشتغلوا بغيره حتی عن تلاوة القرآن» فاشتغلوا 
بکتب هولاء التبوعين والاشیاخ» وتركوا الق ران حقیقةً وتلاوة. 
۷۰- عَرَلُوهُفي الےَعْتی وَوَلَّوْاغَيْرَهُ كأبي الرّييع حَلِيقَةٍ الشتطان 
َوْلَُ: «عَرلوه في المعتّى» فنصبوه إمامًا في اللفظء وَوَلَّوَا غیرَہ القيادةٌ. 
هؤلاء مثلا قالوا: القرآن آشرف الأشياءء کلام الله -إن كانوا يقولون بأنه 
کلام الله- لهم لا يَتَّبعُونهء فهذا عَزْلُ له في العنی. 
َوْلَهُ: «کأي ری خَلِيفَة السْلْطان» آبو الربیع يبدو أنه خليفة ٦‏ 


سابق توئی الخلافة لكنّه توئی الخلافة اسمّاء والتدہیۂ لخیرہ فهذا لو سمى 
وسلطائا» هل له سلطان؟ الحواب: لاء لکن له شی خاص به؛ ولذا قال: 


14 
5 


رةه 
ة: قصد 


2 و ہم 
وتلاو تدا بر فلان 


0- دک رهق وق تار وَبیسکو ‏ رَتَمُوااسْمَهُفي ظَاهِر الأنّمَانِ 
ول «دکَروهُ قوق مايرا قالوا مثلا: للم ید سلطائنا فلانَ بن فلان 
الهم ید خليفتنا فلانَ بن فلان» وهو في ا حقیقة لیس بسلطانٍ ولا خليفة مم 
فالامر لغيره. 
َو «وبسکَة ر رَكَمُو شمه في ظاهر الا كان ا خلفاءُ فيا سبق وال الآن 
يكتبون سای عل ادنر رامع فأبو الربيع هذا كتب اسمه على 
الدنانیر والدراهم ويدْعَى له فوق المنابر» ولكن لا سلطة له» بل السلطةٌ لغيره. 


فصل في بیان هدمهم لقواعد الاسلام والا یمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن 


— 
الهم أن ابنّ القيم -رحه الله- ضرب مثلا للقرآن عند هؤلاء بخليفة لیس 
له أمرٌ ولا هی انا يُذْكَرٌ اسمه فوق ا نابر وَيُذْعَى له ويُكْتَبُ اسمّه على 
السكك» يعنى: على النقود: الذهب والفضة. 
۲-والامر والتهي المُطَاعٌ لِقَرو ول مهت ریت بتامئلان 
سے 0 32 مم 0 
َوْلهُ: «وَالأَمرٌ وهی اطع موه اي: لغیر هذا ا حاکم. 
َوْلَُ: دَوَلِمُهَتَدِ رب با عکلان» أي: متا ومَكَلَكُمْ بالنسبة للقرآن کمثل 
خلیفة ليس له أمرّ ولا نہىٌ عند أهل التعطیل. لکن عند أهل الحديث الأمرٌ 
۳ وه 
والنهی كله للقرآن والسْنة. 
رم ولو وام م Go‏ 3 ىس ےہ ہے ٥‏ 
-٣‏ با للعقولٍ ايستوي من قال بال سترآن والآنسار والقان 


ر بال کہ ےم 46 مر رگ مھ مو ہہ و 7 رو 2 

6 - وخالف هدذاونطرة ہے؟ الله اک كيف پستویان؟ 
و كو گر وا o‏ مه ےس رام ہے ره ہیں و ۰ 
قوله: «ايَستوى من قال بالقران... وَتخالف هذا؟» اخواب: لا يستويان. 


مت ا مرو - 7 

قوله: «كيف يیَستویّان؟) یعنی: لا یستویان» وصدق -رحه اللّه-. 

م * ور و رت ره ار وره ظاره 
-۸٥‏ بل فِطرَة الله التي فطرواعلى مض مون والعقل مَقبولان 

رہہ ہ وس مر حم هم ۳ 7 2 5 ۔ a‏ کے اوسا 
-٦‏ وَالوخیُ جَاءَ مُصدَقا لها نلا تلق الْکَََاوٰهتَا مَاحَربانِ 

۲ ۶ + ےر م لو م م 72 ره رم اہ یم ۲ 

۷- يلان عند موفق مدق والله بسهد أن اسان 

م جوم 4 4 2 ۹ وا ےھ س و ہے 7 6 مر ام 
۸- فإذا تعاررّض نص لفظ وارد والعقفل ختى ليس يَلتقِيانِ 


مر ري کہ ےر له 78 ۳ 7 مره م4 ۵ م 
-۹٥۹‏ فالعتل ما فاسد وَيَظنے السر رای صجیخا وضو ذو بطلان 
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۷۰- اواو داك النّصّ لیس ابت مَاقَالَةُالمَعْصُومُ بالمَانِ 
۷۱- وَنْصُوصٌهُ لَبْسَتْ تُعَارض بَعْضُهًا بَعْضَافَسَلْ عَنَْاعَلِيمَ رَمَانِ 
۷۲- وَذا ظتشت تعازضافیها فذا منت الا ام لدع ان 
040 أ أَنْ ید و البَعْض لیس يِنَابتِ مَاقَالَهُالمَبْعُوتُ بالقرآن 
الشسرح 

يقول المؤلف -رحمہ الله-: 

ٍن الفطرة التي فُطِرَ الناسٌ عليها والعقل لا يمكنٌ أن يتعَارَضَاءِ ولذا قال: 
-٠٥‏ بلط ي لُطِرُواعَلى مض هوا وَالْعَفْلٌ مَقْبُولانٍ 
5 وَالْوَحْيُ جاء مُصهَفا لا قلا تلع الْعَےَاوَهَت ام احَربانِ 

عندنا ثلاثة آشیاء: الفطرت والعقل الصریخء والنقل الصحيحُ» هذ 
الأشياءٌ الثلاثة تتعارض الا لافة. 


فالفطرةٌ با تعاش العقل الصریخ؛ لأنها فسدت؛ كما قال اي -صل الله 

عليه وسلم-: «(کل مولود يولد عل الفطر وا هو دانه و بتصر انه أو 
وم ار انہ؛!', 

فا ِطرةٌ سليمة فإنها لا یمک أن تُعارض العقل. 


)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الجنائز» باب إذا أسلم الصبي فيات هل يصلى عليه وهل بعرض على 
الصبي الاسلام رقم (۰)۱۳۰۸ ومسلم: کتاب القدر» باب معنی کل مولود یولد على الفطرة 
وحکم موت آطفال الکفار وأطفال السلمین» رقم (۲۵۸). 


فصل في بيان هدمهم قواعد الإسلام والإیمان بعزلهم نصوس السفة والقرآن 
مسسات_۵۲۲ سے 


العقل هل یعارش النقل؟ 

اكُوَابُ: لاء لا یمکن باه فالعقل الصريح -يعني السّالِم من الشّبهات 
والشهوات- لایمکن أبدًا أن یعارض النقل الصحيح. 

ولشيخ الاسلام ابن يم كتابٌ سنَاه: (دَرْءٌ تعَارض العقل والنقل) 
واشتهر بین العلماء باسم (العقل والنقل)ء وقد سبق تَنَاءٌ ابن القیٔم عليه حتّی قال 
7 ' 

و یب لعف وال لذي ماني الوشودته تيركان 

إِذَنْ لا یمکنْ أن یتعازش العقل والتقل» ولکن كيف نعملٌ إذا تعارضا؟ 
یقول الولف -رحه اللّه-: 
۷- یلان عند موف ی ونصسلق "وال یهد آن ایس ان 

َولُّ: «سأان» لکن هما سلمان عند مَن؟ الجواب: عند الوفق الصدّق. آگا 
انكر فهو يَذّعِي أنَّ العقل عارض النقل» والذي لم یوق للجمع بینھما ظنٌ أيضًا 
تعازض العقل والنقل. 
۸- فلا عارص تس لَفْظ وارد وَالْعَل ختی لیس تیان 
۵ فَالَْتْلُإِنَا فاد ویظنه ال راني صَحِيحًا وضو ذوبطلان 
۷۰- أَوْأَنَدَاكَ النّضّ لیس بتابست ‏ ماله السمَنضوم بالعان 

:اقا تعازض نض لفط ار وَالْعَقْلٌّ؛ يعني: تعارض لَص 
والعقل. 
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تت 
مه Fa eels‏ میا و مر ے 
یقول: إذا تعارضّ عقل ونقل في نظر الرّائی فلا خلو من حالین: 
الحال الأولى: إِمَا أنَّ العقل فاسذ أفسدثه الشبهةٌ أو الشَهوت ولسث آرید 
بالشهوة هنا شهوة جنس (الجحماع)ء بل الشّهوة هنا تعني سوء القصد. 
ا حال الثانیة: أو أنَّ النصّ لیس بثابت عن العصوم. 
فأمًا أن يکو ال ثابتا والعقل صحيحًا فان التعارض لا يمكرٌ أبدًا. 
إن (ذا وجدت من نفسك أن النضّ معارضٌ للعقل فاتُمْ عقلّك أو النّصّ. 
واتہامُ النّضّ ليس معناہ انامه أنه صدقٌ أو كذبٌء انیا تتهم هل هو ثابتٌ أو 
غیژ ثابت؟ فإذا ثبت عن المعصوم فإنه لن یعارض العقل آبدا. 
تم انتقل الولف - رحمه الله تعالى- إلى تعارض النصوص بعضها مع بعض» 
فقال: 
-١‏ ونصوصة لَيْسَتْ تعارض بَعْضْهًا بَعْضَاهْسَم عَنْهَاعَلِيمَ رَمَانِ 
أيضًا النصوصٌ لا يمك أن تتعارضّ آبدّاء ولاحظوا أن المراد بالتعارض 
هنا ليس التعارض بین النصوص في العموم واخصوص فان هذا وارڈ لکن 
فالتعارض الذي هو التقابل من كَل لا يمكن أن یوجة في التصوص أبدًا. 
فان قال قائل: آلیس قد ثبت النسخ فعارض الناسخ النسوخ؟ فالجواب: 
بلى» لکن إذا ثبت النسخ فلا تعارض؛ لأن النسوخ غيرٌ قائم فالنسوخ نیسخ 
وذهب. لکن كلامنا على النصوص التي ليست بمنسوخة لا یمکن أن تتعارض 


أبدًا. 
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[ ۵۲۵ اس 
موائة لیام وَالأَذْمَسان 


اقا المبْعوث بالق آن 


- واذا ظَنَنْتٌ تحارص ا فيه ا قدا 

۲- أَوْ أَنْ يَكُونَ البَعْض لیس بثاست 
إذا رايت تعارضًا بين نصَّيْنء سواء كان ذلك من نصوص القرآن أو من 

و گی ۹ 8 2 ل 2 ۰ ۰ 0 

السنة فاعلم أن ذلك من قصور فهمك وذهنك وإلا فلا یمکن أن تتعارض» أو 

۶ 2 : 2 و 

أن النص لیس بثابت» وهذا لا یکون الا في تعارض السنة بعضها مع بعض التي 

0 

تنسب إلى الرسول -علیه الصلاة والسلام-. 


-٤‏ لسن فول حَمَرِ وال جهم في 
-۷۱٥‏ 1 یط ره کل قول ضدة 
٦۔‏ وَالَّاس بعد عَلَ ثلاب: جرب 
۷- فاخت لیات أَبْنَ تْعَلَها؟ قلا 
۸۔ من قال بالَمْطبلِ نَهْوَمُكَذّبٌ 
8 اد المُعَطُلَ لاله لَهُ یسوّی ال 
۸- وَكَذا له المش رک تَحِيَة ال 
۸۱- لَكِنْ إِلَهُ المُرْسَلِينَ هُوَالَذِي 
-٣۲‏ پَاللہ قد نَسَبَ المعطل ت3۷ مَنْ 
۳- والل انی المَرَسَلِينَ مل 


قَإِدَامصَااجتَمَمَاكَمُفْمَتِلانٍ 
و زب آز قارع موان 
وال شت رابع الأَعْيَانٍ 
بجوسع سل الله وَالْتْرْانِ 
سمنخوت بِالأَفَكَارٍ في مان 
بدي انی نختهم يان 
قوق السعاء مکون الأ وان 
لیات ی ال الک ان 


في صِمَاتٍ الْوَاحِدٍ الرَّحْمَنٍ 


کہ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


اص 


4- كلاوَلاني المْرْسَلِنَ مشب حاشاهم سن نب ذي بان 


۸- فحز الهُدی من عَبْیو وَکتابو َهُمَاإِل شبل الهُدَى سَبَبَانِ 
الشرح 
لا ذكر المؤلفٌ - رحمه الله- أن العقل والفطرگ والشّرعَ لا يتناقضان بدا 
ولا یتعارضان؛ ذكر أن الذي يتعارض مع قول الرسول 7 هر عقل جوم 
وأتباعه؛ ولهذا قال: 
۷۶6- لک و قول ند والجهم في قلب المُوَّحْدٍ لیس معان 
0 - الاوبطض ره[ ول ضله فلا هش ااجتمک مت تلان 


َو لَهُ: « قول محمد» يعني رسول اللہ پا 


6و و مر و و 


۷۹ رالناس بَعْدُ عَلَ تلاب: جزیْة آوحربه آوف ارم موان 
َوْلَهُ: «والناس بَعْد» يعني: الناس بعد هذا التقسیم على ثلاث طوائف: 
حزب» وحرب» وفارغ متوانٍ. 
فحزبٍ الله هم أتباعٌ رسلو» وحربٌ الله هم أعداء رسله والثالث: فارع 
لا مع هؤلاء ولا مع هؤلاء؛ لانه لا ینظرٌ إلى الحياة بچك وانا ینظر إلى الحياة 
وكأنه بپيمة. 
۷ - اخ لتفساک یس ةَ علا قلا َالل شت برارۓ الأَغْيَانِ 
َوْلَهُ: «ماخر سک أَبْنَ تعَلّهَا؟) من الحزب» أو من الحرب» أو من الفارغ 
التواني. ۲ 
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[ ۵۳۷ ]سس 

هه کر رون ماس ۳۳ 1۹ ۰ - ود م۳ مه و 4 

َوْلَهُ: «وَاللْه لشت برابع الأعيان» فليس هناك قسمٌ رابعٌ» فالناش ثلاث 
طوائف. 
۸۔ من قال بالتغطيل هو مكدب بجوبع رل اھ والفزق‌ان 

الذي یقول بالتعطيل مُکَذّبٌ ‏ جحمیع الرْسل؛ لأن جميع سل يبون لله 
تعالى ما أثبته لنفسه من صفات الکمال وكذلك أتباعھمء فلا تجدُ في كلام الژُسل 
۹- لد المُعَطل لاله لَه وی ال -منخوت بالأفگارفي الأَدْمَانٍ 

أراد -رحمه الله- أن مجعلَ المعطّلةَ كا مشر كين فالمشركون نحتوا أصنامًا 
يعبدونها من دون ال والعطْل نحت شيًا یعباه من دون الله؛ لأن حقيقة قول 
العطل أنه لا اله» لا سيا الذين یعطلون الأساءَ والصفات. 

يوجد أناسٌ يقولون: لا تقل: (إنَّ الله موجوة)ء ولا تقل: (إِنٌ الله غبژ 
موجود)؛ لأنك إن قلت: (إنٌ اله موجوذ) شٌَبّهْنَه بالملوجودات: وان قلتَ: (إِنَّ الله 
غر موجود) شبّهُتَه بالعدومات. 

نقول لهم: سبحان الله! أنتم إذا قلتم: لا موجودٌ ولا معدومٌ شَبهتموه 
بالممتنعات المستحیلات؛ لأنه لا يمكنٌ بدا أن يكونَ شي۶ لا موجودًا ولا معدومًا. 

فهم نحتوا إلها وقالوا: هذا الالف نحتوه بالأفكار والأذهانٍ الفاسدة 
الباطلة. 

والمشركون نحتوا أيضًا؛ ولذا قال: 


سے 0 1 ۲ يب ٩۵7‏ 7 ہی of‏ 32 
۸۰- وَكَذًَا إِلَهُ ال مش رک تَجِتَة ال بدي هماني نيهم سيان 
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هؤلاء إِلهُهُم تج الأفكارء وهؤلاء (لهُهم تحية الأيدي» فھم| في نحتهم 
سیان . 
۸- لك إِلَهُ المُرْسَلِينَ هو الذي قَوْقَّالمَّمَء مُكَوٌنُ لو ان 
له المرسلين -سبحانه وتعالى- هو الذي فوق السّماء مكوّن الأکوانء نسل اللہ 
ا 
۲- الله قَدْنَسَبَ المُعَطّلُ کل من بالات آنسی ال الکستیان 
۰ الق عندي» نقول له: إذا كان الق عندك فهل أتت به الرس 
الذين جاءوا بالبینات؟ ماذا یقول؟ یقول: لاء إِذَنْ کتموا ات و انوا بالباطل. 
کل زنسان بُعطّل صفاتِ الله فقد اہم الرس كلهم بالكتمان. 
۳۲- اله کا فی المُرْسَلِينَ مُعَطْلٌ ثافِي صفات الْوَاحِدٍ الرَّحْمَنِ 
-۸٥۰,‏ کلاولان ال مرس باه حَاسَاهُمُ من اف ي مان 
وكذلك -وثه الحمد- أتباع المرسلين ليس فيهم معطل وليس فيهم مک . 
بل یقولون: آم الله كما راد اله عر وجل؛ ولهذا قال ال رَازِيٌ -وهو من زعماء 
العطلة-: «لَقَدْ تم ارق الكلامية َه والعایج ملس فا رآیتها تشفي 
لیا ولا زوي علي وَرَأَيْتُ رت الطّرق طَرِیقة الْترآن اذ را في الْإثَاتِ: 
الین َل الْمَرْشٍ آستویٰ 4 (طہ:٥اء‏ لإ يصعد الکلر اس 4 [فاطر:٠٠]ء‏ وأقراً 
فی النفي فلس کت سی 4 (الشوری:۱١]ء‏ ولا حيطوت بو لا 4 [طه:١٠1]»‏ 
ومن جَرّب مثل تجربتي عرّف مثل معرفتی؛''' 


وس وو 


(۱) انظر: شرح العقيدة الطحاوية (ص :۸ ۱۷). 
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۵ ]سب 


وهذا الكلامُ حقٌء فل کلام أهل الکلام والفلسفة هُراء لم یستفیدوا من 
بحثھم طُولَ أعمارهم إلا قیل وقال. 
۵- فَخْذِ السهدّی من عبدو وکتابه فهع لل سبل الۓدی سَبَبَانِ 
ول : «خذ الهدی) , يعني: العلم وا حی۔ 
ول «من عَبدْها وهو محمد صلوات الله وسلامه عليه. 


۳ لَهُ: «وکتابه» آي: القرآن العظیم. 





رقع 
جں ري اجر يّ 
کے دچ لارو یی 





في بطلان قول الملحدين: إن الاستد لال پِکلام الله ورسوله 
لا ینید العلم والیقین 


72 سس و 


5- وَاحخْدَر مَقَالَاتٍِ الذین تَمَرّقوا 


441 وراشا خَبِيرًا عَنْهُمْ یفن عن 
۸۔- قَالُوا: ال دی لا یماد بشتهة 

۸۹- اذ لد ای و ٤‏ 
۰- فیا اد شا نم اما ری 

۱- وَکَلَلِكَ الاضتاز وَالتَّحْقِينٌ وال 
۲- وال آحاد قَمَو قوذ ف عل 
۲- إِذْبَعْضْهُمُ في الْبَعْض يَفْدَّحٌ دا 
4- وت وار وم وَالْقَليِلوَنَاودٌ 
۵- هدا وتاج ال لامة بعد من 
-٦‏ وَمُوالِّي باعل یرف صده 


۷- فلاجُل هداد عَرَلَتَامَا وول 


یا وگ انوا شيعه الشیطان 
ایی بِتَصِبحَةٍ وان 
5 لاولا ۳ ولافرآن 
نم تب عن علم ولا یشان 
رَو بان و والتقضان 
حاف الِّي لبد یہ ع٠‏ عَنْ تبان 
صلق الروَاقِوَلَيْسَ دیمان 
وَالقَذم فیهم نَهْوَدْو إِمْكَانِ 
جِدَانَا يْنَ الْقَطْعٌ بالْبْمَان؟ 
دا ار ض صَاحِبٍ السلْطَانِ 
و اي مَظْنُونٌ کدی الإِنْسَانٍ 
تلع ول وَمَنْطِقَ اليو ان 


فصل في بطلان قول الملحدين : إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا یفید العلم واليقين 
0 سد 


الشرح 
هذه الأبياث یبن فيها الولف - رحمه الله- - طریقةً هؤلاء الط وخلاصة 
كلامهم: أن نصوص الكتاب والس لا تفید الیقینَ ون العقل هو الذي یفید 
اليقينَ» والقاعدةٌ اتف عليها بين جميع الفرق أنه إذا تعارض اليقينُ والظن دم 
اليقينُ؛ فإذا تعارضت دلالةٌ الكتاب والسّنَّهه ودلالة العقل وجب أن تمد دلالة 
العقل. لکن ما هو السَّببٌ؟ يقول: 
۸۱۔ وَاحَدَّرْ مَقَالَاتِ الَّذِينَ تَقَرَقُوا شِيّمَاوَكَانُواشِيعَةَ السَيْطَانِ 


۳1 


احذر هذه القالات؛ لأنَّ الذین تفرّقوا شيعا لیسوا على حق؛ بدلیل قوله 
تعالى: ان الب را ديتع ونوا شیعا لس ینم في گیء 4 [الأنعام:۹١٠]‏ وإذا کان 
ال 0 
۷۔- وراشا خَبِيرًا عَنْهُمْ بيك ارس بِتَصِيكَةٍ وان 
قَوْلّهُ: «سأل حبرا يريد بذلك نفسّه؛ لأنه سرحه الله- یعرف من أقوالهم 
الشیء الكثير. 
۸- قَالوا: الهُدَى اتف بش كلَاوَلاكرولافرزان 
الهدى لا يُستفادُ لا بلس ولا بالأثر عن الصحابة» ولا بالقرآنء لماذا؟ قال: 
۵ دح لد لین تم بو عن علم ولا لیقان 


َوْلَهُ: «أدلة لفظية» آي: لا تفیڈ العلم واليقينَ» لاذا؟ قال رحمه الله-: 


۰- فِيها اشتراك نم ال یی ور برد والفضان 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۔--[٤٤٥)‏ 
"١‏ وَکَذَلِكَ الاضعاژ وَالتَحْقَييٌ وال َف الَّذِي میب عَن تیان 

ول «فِيهًا اشتراك) أي : آلفاظٌ مشتركة بین معنيين فا واللفظ المشترك 
عند العلماء هو اللفظ الصالحٌ لین فأكثر» مثل كلمة: (عین) فهي لفظ مشترلك 
بین امس والذهب. وعین ا اء الجارية. 

فاذن فی القرآن والشتَة آلفاظٌ مشترکت واللفظ الشترك حتیل لكل معانيه 
إِذَنْ فلا یفیڈ الیقینَ. 

وه «إجمال» أي: فيها أيضًا |جال, والاجال يقتضي الإمام؛ لأن الُجْمَلَ 
ضد الجن 

قَوْلَهُ: «وَتجوْرٌ أي: فيها أيضًا جوز يعني: مجارًا. 

َوْلَهُ: «بالرّيد والفْضان» يعني: تاره یکونُ هناك مجارٌ بالحذف» وهو 
التّقصٌء وتا یکون جار بالزيادة. 

فمثلا قوله تعا ی: فلس کل سء # [الشوری:۱۱] قالوا: الکاف زائدت 
هذا مجارٌ بالزيادة» وقوله تعالی: #وجاء ریک € [النجر:۲۲] قالوا: التقدیر: (جاء أمرٌ 
رَيّك) فهذا جار بالّقص. 

وه «کذلك الاضعاژ» أي: فیها إضمادٌ يقتضي الإبہامء أحيانًا يحتمل عد 
الضمير إلى كذاء وأحيانًا تحتملٌ عوده إلى کذا. 

ول «التحقيق» وفي نسخة (التخصيص». ولعل النسخة الثانية: (التخصیص) 
أصحٌ. 

يعني: فيها التخصیص, بمعنى أنَّ اللفظ العام یدخلّه التخصيص» ومعلوم 
أن اللفظ العام إذا دخله التخصيصٌ انتفت دلالته على العموم» وهذا نقصٌ فيها. 


فصل في بطلان قول الملحدين: إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا یفید العلم والیقین 


— GF 

َولَُ: «اخَذف الَّذِي لَمْ یبد عَنْ تَيان» أي: فيها حذف ولا يُعْرَفُ ما هو 
المحذوف وم يتبيّن. 

کل هذه يَرَوْنَ أنها عيوب تنع من العلم والإيقان. 

كذلك أيضًا عيوبٌ أخرى من نوع ثانٍء قال: 

ص 0 7 ہے پر 2 ۰ رات 0 و 7 04 
۴-والنقل آحَاد فموق وف مَل صلق الرواة وَلَیْس ذا بْرْحَانِ 

النقل إِمَا آحادٌ وإما متواتر» نقل الآحاد موقوفٌ على صدق الرواةء ولیس 
ذا برهان» وصدق الرواة ليس متیقتًا؛ إذ کل أحد يمكنٌ أن يكذبء کل آحد 
يمكنٌ أن ينسىء کل أحدٍ یمک أن یتوهم؛ وطذا قال: 
۲- إِذْبَعْضُهُمْ في الْبَعْض يَفْدَحٌ دایعا وَالْقَدْحُفِيهِمْنَهُوَ دو إِمْكَانِ 

َوْلَه: «إِذْبَعْضهُمْ في الْبَعْض یدح داع“ فإذا طالعنا کت الرجال وجدنا أن 
الوا بقل فيهم: هذا ضعيفُ احفظ هذا سيم الحفظ هذا فيه بدعة هذا فيه 
كذاء فيقدح ب بعضهم ب بعضًا. 

كلق اساي" ھ و و كمس A‏ مر اك لما سه 8 7 

قوله: «والقدح فیهم فهو دو إِمْكَانِ» يعني أن القدح نی الرواة ليس ممتعًا 
8 ى 

سے مر سه 4 2 أ 5 2 2 4 : 
۶۵- وتات وَهْوَالْقَلِلْوَتَاوِرٌ جِذافَايْنَ القطع بالبرعان؟ 

کہ اه 9 ل 

َوْلَُِّ «وتواتژ وَهْوَ القلیل» يعنى: النقلُ آحاد» و(تواتر) معطوفة على 
ہم و ¢ 
(آحاد) یعنی: والنقل أيضًا تواتژ. 

َوْلَهُ: دوَهُو الْقَلِيلٌ وناور جدًا كأيْنَ الْقَطْمُ بلْعَان؟» فهنا عابوا النصوص 
أيضًا من وجه آخرء وهو السَّندٌء قالوا: نا تأي عن طريق الاحاد» وطريقٌ الآحاد 
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غیژ مقطوع بصدقه؛ لأنَّ الرواةً يحصل فيهم الوهمٌ والنسیان والكَذِبُ» وما أشبه 


ذلك. 
أيضًا العلة العالعة من نوع ثالث» قال: 


0-4 
0 


0۵- مایت ام السلامة بَعْدٌ مِنْ 


۰ 


سر هاس 5 کر و رز رو ° 
٦۔-‏ وهو الذي بالعقل يُعْرَف صدقه 


7۸ 9 
په © رص ھ 


۷- فلاجل مَذَا قَد عَزْلَتَامَا وول 


سے ر بي 002 
داك العارض صاحب السّلطان 
وال مَظْنُونٌ دی الإنْسَان 


یت الْعُق ول وَمَنِْقَ الَيْوتان 


و 3 ور ۰ ہے ہہ یار 6 + دہ وا ره ۰ f‏ 7 
قَوْلَهُ ايُعْرَفٌ» في نسخة (يُفْرَض) وني نسخة ثالثة (يَعْرض) وأفریھا -والله 


أعلم-: (يُعْرَفَ). 


يوجدٌ أيضًا النوعٌ الثالت» فيقول: هذه التقول تحتاحٌ إلى أن تكونَ سالمةٌ من 


المعارض الذي له السلطةء وهو العقل؛ لا 


فإذا عارضها العقل وجب الرجوعٌ إليه. 


يرون أن العقل مُقَدُمٌْ على النقل» 


8 5 ۱ 2 
ولكن سیأتی رد المؤلف -رحمہ الله- على هذه الْشْبَّ على وجه التفصیل. 


ع 


HOS‏ و 1 و سے ھ2 
4- فانظر إلى الاشلام كيف بقاژه 
٩ 1 °‏ وس 7 و ۲ o‏ 
۹- وانظر إ القران معرولا لدي 
مه f‏ 1° رت 2ه 
یل ۔ ر اس 1 
۱- والل ما عزلوه‌تعظ ها له 


2 وه سام ؟ مور م ے٠‏ 
0۲- بسا لیستهم إذ يحكمون بغزلے 


مِنْ بَعُدٍ هذا القولی زي البطلان؟ 


© ت 0 و 5 ۳ 
همعن نفوذولايةالإيقان 


وی ہے و fo‏ وس 45 0 
.د فى ہے $ e‏ 
ایظن ذلك قط ذو عرفان؟! 


0 
سر‎ 6 6 Soro 


يرفعوا رَايَاتِ جنکزخان 


فصل في بطلان فقول الملحدين : إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم والیقین 


۲- يَاوَيْلَهُمْ ونوا نائج فک رهم 
4- وَرُدَالُهُمْ و ارات ان یی 
۰- وَانظر إِلَ ص الاب مدا 
- بالط بالاجمال والاضتار وال 


۷- بالا شترا وَبالْمَجَازِ وف تا 


۸- وَائظز إو لیس یتشد حُکْٹۂ 
ص 2 0 .0 1 ۵ سم ۳4 و ک2 
۹- وانظر له ليس یل وله 


0 کین المَقْبُولُ حُكْمْ الْعَفْل لا 
۸۔- يكي علب و هه وَجْنُوەه 
5- عَهدوه قِدْمَالَيْسَ يكم ره 


م هس فو ۵ r‏ مات 
۳- ان غاب ابت عَنه آفوال الرزشو 


4ه تَأَنَامُمْ تالم ین نی هم 
0 - بجشود تَعْطِيِلٍ وَكُفْرَانِ من ال 
۹٦۔-‏ فَعَلُوا بیلیے وش تیه کےا 
۷- واه ما انقاذوا لِجَنْکِزحَانِ حت 


سے 1 
4 
4 ۳ 


۸۔ واه مسا ول وه الا ید عَز 


۰ 


[ 960 اس 
وَقَضَوا یا قطکاعل الشرآن 
تنا جين لوط اليُونَانِ 
شط این مُمَرَقَ نخان 
تغمیص والتأوی ل بات ان 
شاءوا بِدَعْوَاهُهْ بلابره ان 
بن الْخُْصُوم وماله من شان 
في الیلے بالضاف یمن 
آَخکَاشه لا ینستوي ال حْکَانِ 


بيمائهم وَمَدَامِع الأخشان 


سے 
سے 


0 o 


وَسِوَاهُ مغ ژول عن السَّلْطَانِ 
ل هما لَهُمْ دُونَ الْوَرَى عَکَمَنِ 
في حُكُم کزان ِي لفیا 
ول نم اللاص وَالْمَلانِ 
عل وا باب هم نان 
ی أَعْرَضُوا عَنْ کم القرآن 


اي عَنْ عم وعن یشان 
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س [ 04 

6۵- عَرَّلُوهُ عَنْ شأطانه وضو الق 
۰- هذا وَلَمْ يكف الَّنِي َعَلُوهُ شش 
۱- جَعَلُوا الْمَرْانَ عِضِينَ | اد عَضَهُوه أ أن 
5- مِنْهَا انق اء خروجو من رَبَنَا 
۷۲- لکنه خَلَيٌ من الوح اه ادا 
۶6- مَاقَالَهُ رت السَمّوّاتِ الل 
-۷٣‏ تَبَالَهُمْ سَلْبُوهُ أَكْمَلَ وَضْفِهٍ 
- ۳ -بالله- یر 


۷- من أد 


وہ رو ہر Sur‏ 
سن المستفاد لتا من السلطان 
4 کک له اه ل. 
تى تسمموا الکفران بالبهتان 

پر ست 4 2 
سواعا مَعددة من النقصصّان 


سے 


مین دمن رب و 
أو جيل أو الرَسُولٍ 


سے 9 ۰ 9 
َيْسَ الْکَلامُ بوضفی ذ ي الغشران 


ہی6 


من 


الثاني 
عَضهوه عَد عَضه الرّئْبٍ وَالْكَفْرَانِ 
بق رونس ئة إل الرَحْمَنِ ¢ 


اه آذ ليس بش توتان 





4 ۰ مه مس سر و عم 1 ہے‎ ٤ مسد وه‎ o 
بين الصمات وین تحلوق کےا بے الاله وَ_و الأاکوانِ‎ -۸ 


الشرح 
تقدّم آن أهلّ التعطيل والإلحاد عزلوا القرآن عن إفادة العلم واليقين» 
وجعلوا الذي یفیك العلمَ واليقينَ هو العقل؛ وتعلّلوا بتعاليل کُلّھا عليلدٌ وَكُلّها 
إن صدقوا في دعواهاء فإنما لست عليهم؛ ان قلويّهم مغمورةٌ بمعاصيهم وسوء 


قصووهم. کی قال تعالی: دا تل علو ءایشا قال طبر رلیرت 4 [القلم:5١]‏ 


با مال 


وکا قال: عا بل ان عل فلوم کا نوی 1 سیون # [الطففین :۱1 ۲. 
فالذي لا یعرف للقرآن حُرْمَتَهِ ولا لسن حرمَتّها فالبلاء في قلبه. 


فصل في بطلان قول الملحدين : إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم والیقین 
|۷ كك 


يقول - رحمه الله -: 
۸- فَانْظُر ال الإشلام کیٍف اوه مِنْبَعْدٍ ها الْقَوْلِ ذي الْبُطْلانِ؟ 

وصدقء كيف يبقى الإسلامُ ونحن نقولٌ: إن الأصليّن العظیمین اللَیْن 
ترتكز علیه| أحكامّه لا يفيدان العِلمَ واليقينَء بل لا يفيدان شيئًا على زعمهم؟! 
ذا قالوا: نه تحتمل كذا وحمل كذاء وهي ملا تال بيان وما أشبة ذلك 
معناه أن الدلالة رُفِحَتْ فيهما إطلاقاء فأين یبقی الاسلام؟ الجواب: لا يبقى شي 
نسأل الله العافية. 

Tue 5.9‏ 5 و ° كه مسا 6 

-۵٥۹‏ وانظر ال القرآن مَعْرُوَلَا لَدَيْ سهم عن تُفُوذ ولاية الایقان 
فهو -عندهم- معزول عن اليقين» لا يمكنٌ أن يدل على الیقین أبدًا. 
۲۵۰۰- وَالْظُر إل قَوْلِ الرّسُولٍ کال مذ رُولَالَدَبهِهْ لیس دَاسَلْطَانٍ 

۰ ور ر ر #8 

- واه مَاعَرَلوءُتَنْظِيَا لَه ابظن لك قط ذو عزمَان؟! 

ما عزلوا القرآنَ والسْتَة تعظی لما عن دلالة اليقين» ولکن استهانة با؛ 
لأہم لو عظّموا القرآنَ والسّنهَ حقّ التعظیم؛ لأخذوا با دلا علیه» وعَلِمُوا آن 
يها من ات ارم ما لیس في ع 
۲- باتهم ذ کم و کون بعَرله لم يَرفشوارَائِاتٍ جک زگ ار 
وبين رفع راية الکفر والطغیانء فصاروا ینادون ہما قاله جنکیز خان وغیژه من 
أئمة اللاحدق ويَدَعُونَ ما جاء به الکتات والسّنّة. 


5 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ر مه م ر مم س 0 رع هار e‏ رات 8980 وس 
۴- یا وبلهم ولوانتانج فکرهم وفضواب فطع عَل القرانٍ 


يعني: أَئُہم رجعوا إلى الأفكار وترکوا القرآنَ وجعلوها هي الحاكمة 
علیه. 


4 وَرُدَالْهُمْ وا ارات سیب تَاحِينَ وَلَّوْا منْطِقَ الیوتان 
الاراذل منهم صاروا مقلّدين لابن سينا في إشاراته وتابعين للمنطق 
اليونانٌ» وإنما نسبه إلى اليونان؛ لأنَّ هذا البلا الذي أصاب الم الإسلامیةً إن) 
جاء حين عرّيّت الکتب اليونانية والرومانية نی کیا قال ذلك شيخ الإسلام ابن تيم 
- رحمه الله-. 
ہہ وانظر ال نص الکتاب مجَدَلَا وَسط الْعَرين مُمَرَقَ لین 
كَوْلَهُ: «عدّلا» في نسخة: (مجندلّا) بالنون» وكلاهما لفق فيصحٌ. 
يعني أن القرآنَ تذل کیا تذل الات عند عَرین الأسد مرّقة اللخانء أي 
أنهم ل يرفعوا به رأسّاء وم يبالوا به» وم يرجعوا إليه. 


سب 


٦ہ-‏ بالطمنِ بالإ ال والاضعار واف تمصیص لول باه ان 
۷ - بالا شترا وبامجاز وَحَلْيِ مَا شَاءُوا بِدَعْوَاهُمْ بَِلا رمان 

کل هذه عيوبٌ في الكلام يرمون بها القرآنّ والس مر یقول: مل ومرة 
یقول: يحتاجُ إلى إضمار» ومرةً یقول: هذا خاصٌ أو عام مخحصوصٌ. مر یقول 
بالتأويل» وليس بتأويل حَق٬‏ بل هو تأويل تان وكذب» ومرةٌ یقول: هذا مشرك 
جحتمل معنيين» ومرةً یقول: هذا مجارٌ لا يراد به الحقيقة» وهكذا. 


فصل في بطلان قول الملحدين: إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا یفید العلم واليقين 
۹ | ل 


۸- واظر له لیس یذ كمه يْنَ الْحْصوم وَمَالَهُ من شان 
ول «وانظ ! إليه» يعني: إلى القرآن. 
ول یی کل ين شوم لن اکم عندهم للعقل» » فالقرآن 
لیس بحاکم بل معزول عن الحكم. 
۰- وَانْظُرْ له یس بل وله في اليم بالضاف رن 
يعني: لا یل ما جاء به القرآن من أوصاف اللہ عرٌ وجل. 
۰- کت المَقْبُولُ حُكْمْ العقل لا آخکاشه لايشتوي ال کان 
قَوْلَهُ الک ابول حم لعفل لا أخكام» يعني: لا أحكام القرآن. 
قَولَهُ: دلا يَسْتَوِي الْکمان) وني نسخة: (ا حُکمان) وكلاهما صحيح؛ لذن 
ا کم حاکم وإذا كان کیان صار الحکم حَكُمَين. 
۱ ييي عَلبے آفڈے وَجُنُو٥ُ‏ بدِمَائِهم وم دايع اجان 
َوْلَهُ: يبي عليه يعني: على القرآنٍ أو الاسلام الذي مصدژه القرآن. 
۲- ڪَهدوه ما لیس كم اه 
َوْلَهُ: «عهدوها الضمير عر عل القرآن. 
ول لهُ: «لَيْسَ کم غبرُہ) وکان هذا ی ازن الصحابة والتابعين وتابعي 
التابعین؛ لأنَّ الکتب الروميّةٌ والیونانیَة إنها عي بت بعد انقضاء تابعي التابعين» 
وكان الناسٌ في الزمن الأول على النهج لمستقيه لا يرجعون إلا إلى القرآن 


وم 


والسْتَة. 


ص 9ے ٥‏ و ۶ 2 7 1 
ویسواہ معزول عن السلطان 
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بَ تابت عَنُْ آفوَال الّشو ل هماهم دُونَ الْوَرَى حَكَمَانِ 

قَوْلهُ: «إنْ غاب» يعني القرآن. 
ول «نَابَتْ عَنْهُ أَقْوَالُ الرسُولٍ هما لَهُمْ دُونَ الْوَرَى حَكََانِ) يعني : إذا 

م جدوا في کتاب الله رجعوا إلى سن رسول الله -عليه الصلاة والسلام-. - 

-٤‏ ام هم الم یکن نی ظنهم في کم جنکزخان ذِي الطفیان 
آتاهم مالم يكن فی ظنهم وَحْسْبًانہم مع جنود جنکیز خان وأحكاء 

0 بِجُنُودِ تَعْطِيل وَكْفْرَانِمِنَالَ مَنْفُولٍنمٌاللاص وَالْمَلَانِ 
النغول هم المغولٌ الذين خرجوا على الأمة الإسلامية» وهم ال وحصل 

منهم شرٌ عظييٌ تحدّث عنه ابن الأثير -رحه الله- في كتابه: (الكامل في علم 

التاریخ) ویْسَمّی (النهایة) و دک آشیاء مُوجعةً جدًا. 

٦‏ - وا بیلیے ور شتته کےا عل وا تیه من ال نوّان 
يعني أنَّ هؤلاء الطوائف الثلاث: ا منغولء واللاص» والعلان» فعلوا بملة 
۳ 1 و 

الرسول و وسنته كما فعلوا بأمّته من العدوان. 

۷- وال ما الْقَادُوا ل جنکزخان حن تى أَغْرَضُوا عَنْ مُخگم الشزآن 
وصدق -رحه الله تعالى -» ف| انقاد هؤلاء لتابعة جنکیز خان إلا بعد أن 


آعرضوا عن القرآن؛ وذلك لأنَّ قلوبّهم لو كانت مشغولاً بالقرآن ما انشغلث 
بغيره» لکن إذا كان القلت فارغًا -والعیاذ بالله- صارت الأهواءٌ تتقاذفه حتی 


01 
۰ 
۰ 
1 
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۸- واه تاو وه لابند عز ل اوح عَنْ علم وَعَنْ ایقان 
يعني: ما جعلوا الولایةً له والاٌباعٌ له إلا بعد عزل الوحي عن علم وعن 
إيقان. 
9- عَرَلُوهُ عَنْ سَلْطَانِهِ وَشو الیقب ن ال ماد امن السّلْطَانِ 
له «عَرَلُوه عَنْ سُلْطَانه أي: عزلوا الوحي. 
-٣۰‏ هذا ويك لذي فلو ج ی نَمَمُوا الْكُمْرَانَ بالْبْهْمَانٍ 
يعني: تما أن يکود القرآن کی في باب الصفات» وجعلوا اگم هو 
العقلء وعللوا ذلك بان النصوص لا يُستفاد مه الق ۔کما سبق - لغلاثة 
احت‌الات؛ 3 الدلالة تختلف» ولا الاسناد قد يكون ضعيفًاء ولأنه قد عَارض 


بالعقل. 
هنا یقول: تم موا الکفرانٌ بالبهتان. 

۷- جَعَلوا الَْْانَ عِضِينَإِذْ عَضَهُوه أذ وَاعًا مک له مس اسان 
َوْلهُ: جَعَلُوا لقَرانَ عِضِينَ اد عَضَهُوةُ» يعني: جعلوه أعضاءً. 

7- متها انتفاء خزوجه من را تن ۳ 

۲۳- کته خن م یس اوح بدا و جرئیل أو ارو 
َوْلَهُ: «منها»: أي: من هذه الانواع. 


إذا قالوا: إن القرآنَ لیس كلام اللہ نا هو مأو من اللوح المحفوظ» أو 
نْ جبریل تکلّم به أو إن محمدًا تکلّم به فهذا بلا شك ت: تنقص للقرآن» وجهه: 


۵ 


تانی 


و 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ذكره المؤلف بقوله: 

4- ماقاله رت السمَوّات ال یس الْکَلامُ بوَصْفيِ ذي الْعْمْرَانِ 

۵ - با هم سَلَبُوهُ سل وَضفه عَضهوه عَضة الرّيَب ب وَالْكَفْرَانِ 

- قل يسوي -باله- یبال بم رونس بتة إل ال ممن؟ 
اِكُوَابُ: لاء إذا قالوا: القرآن کا جبريل» القرآن كلام الرسول الثاني وهو 


محمد -علیه الصلاة والسلام- القرآن أَخدّ من اللوح الحفوظ ولیس كلام ال 
لا شك اَن هذا تنقّصٌ له فلا يستوي کلام الرّب عر وجل وكلامٌ الخلق مها 


کانوا. 
ب ين الولف -رحمه الله- أنَّ الذين ینشبون القرآنَ إلى کلام البشر أو 

الك أنَّ هذا > تنقصٌ للقرآن؛ لاله لا يستوي أن یسب القرآن ش وأن ینب 

للبشرء فَإنّهِ إذا تسب للبشر -وهو من الله - فهذا تنقّصٌ له لم بن ذلك قال: 


ےہ 


۷ - بن أَيْنَ موق عَين صفانه؟ ال أف يس بنستوبان 
َوْلَُ: «ین أَبْنَ لِلْمَخُلُوقٍ عَيْنُ صِمَاتِهِ؟1 يعني: كيف ينال لمخلوٌ . 9 
صفة ا خالقء وهو هنا کلائہ. 
وَكَوْلَهُ: «عَيْن صفاته» وني نسخة: «عز صفاته» آي: 7 صفات الله وعظمة 
صفات الله لا یمکن أن تكون لکلام الخلوق. 
وله : الله که لیس ستو یان»؛ وهذا قال الله -سبحانه وتعالی- لني قال: 
نه قول | البشر: #مَأْصْليه سر ) وما آذریک مَا سر( لا بتي و ولا در [الدثر:۲۸] 
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بالله. 


مار 


نعو 


فصل في بطلان قول الملحدين: إن الاستدلال بکلام اللہ ورسوله لا يفيد العلم واليقين 
۳ اس 


۸- بَيْنَ الصَّفَاتِ ون لوق کج بے الاو وعوو الأَکْوَانِ 

یعنی: بينَ صفاتِ البشر وصفات الخالق كما بین الخالق والخلوق؛ وهذا 
كان من القواعد المقرّرة عند أهل الستَة أن الصفات مدّی بها حذو الذات» یعنی 
أن صفات الخالق تلیق به وتختص بەء وصفات الخلوق تليق به وتختص به. 

خلاصة هذا البحث کلّه: أَنَّ ابنَ الق -رحمہ الله تعالى- ین مولاء 
عزلوا دلالة الكتاب والسَّنّة عن اليقين» وقالوا: اليقينٌ ما دل عليه العقل» هذه 
واحدة. 

أيضًا نمَوا أن يكونَ القرآن كلام اللہ وقالوا: آنا أخذه جبریل من اللوح 
الحفوظ أو إِنَّ جبريل تكلّم به تعبيرًا عن کلام اللہ ون حمدا تكلّم بہ؛ لأن الله 
یقول: ا لول رسول کو لا زیر ند زی امش كن 4 [التکویر:۲۰-۱۹] وهو 
جبریلء. ویقول: انه قول رسو یر © وم هو بقَول شاعر 4 [اسلاقة:۰ 6۱1-6 ] 
فالرسول الكريم هنا محمدٌ -صل الله عليه وسلم-. 


د و 
م رم و وه و و ز وه > و م2 6 وهم مس 7 
-۹٥۹‏ مَذَاوَقَد عَضَهُوهُ آن نصضوصه مُعزولے عن ام رء الایفان 
7 ۳ 7 سے یم 
۰- َي عَاي الط ون وله ظنایک ون مطابقفابی ان 
° مه سر ہر ہہ و 1 2 22 ۳ ٢‏ ے ہس نہ ° 7 ۹ 
کو۔ >> کے مس مج 2 سيو هم 0 3 
وم إلا دا ماوت فمحازشا بزی ادة فيي او النقص ان 


0 سر ٥‏ سم سر ہے٥‏ م 1 7 
۲ - او بِالْكِتَايَةِ وَامْستِعَارَاتِ وتف بی وآنواع الَا الثاني 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


]٥88[-- 

-۷٣‏ قَالْقَطْعُ یس یفده وَالظْن نہ نی كَذَلِكَ انتقی الأََرَانِ 

0" نَلِمَ الْعَلامَة إِذْ عَرَلَامَا و لیا لول وَفِكْرَةالأَذْمَانِ؟! 

-۷٦‏ قَالله ميعْظِمُ في لس وص أجُو کش باه اروالشزآن 

-٣۷‏ مات لی الأفوام لا نيوت با ولا تي يهل هوان 

الشرح 

-٥۹‏ مدا ود عَضَهُوهُ أن نُضُوصَهُ َو فن ان رَةِ الإيقَانٍ 
كل هذا في الحقيقة كيّره اللؤلفُ لأهميته» أي: آہا لا تدل على اليقين. 

۴۰- لک عَابَتَهَا الط ون لته ظتایک ون /طابقفابیان 
يعني: هي دلالٹھا ظنيّة ومع ذلك لیتھا تون مطابقة 

۱۔ لکن ظواهر م مایطابق نها ماني السحَقیقة عِنْدَنَا بسوران 
فمثلا یقولون: قوله تعالى: وا ریک 4 [الفجر:۲۲] ظاهژه أن له هو الذي 

بجی ە وهذا لیس بمرادء بل الراد (جاء مر رَیْك) هذا هو ا حقیقة. 


ل 


7 بر 2 1 وه 
0۳۲- 1 دا مما اوت فُمَحَارمَا بزرتقادةفيها أو النثص.۔۸ان 


2 


۷ 


-٣۲‏ و بِالْكِتَايَةٍ واشیعَاراتِ وتف سی وآنواع لجاز الثاني 
هنا ذكر الف -رحه الله- آنواع الجاز. 
و «فَمَجَارُهَا بزيادة فِيهًا أو النْقْصَانِ» آي: أنَّ المجارٌ یکون بالزيادة 
أحياناء ويكون بالنقص أحيانًا. 





فصل في بطلان قول اللجدین : إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم واليقين 
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فقولّه تعالی: وجا رَبك 4 النجر:۲۲) -على زعمهم- فيه مجارٌ بالنقصء 
وقولہ تعالى: لس کته تی 4 [الشورى:١1]‏ فيه مجارٌ بالزيادة» وهي الكاف» 
قالوا: والتقدير: (ليس مثلّه). 

و الأو بِالكِنَايَة) يعني: : كناية عن كذاء ف(اليدٌ) عندهم كناية عن القدرة 
أو النعمة. 

لَهُ: دا استعارَات) وهذا أيضًا نوع من أنواع الممجاز» والاستعارةٌ أن 

e e‏ (رأيتٌ بحرا لا تنة _ تنقضي نقوده) يعني کريًاء 
هذا یسمُّونه استعارة. 

۳ (ار التَشْبيه) یعنی: ولیس عل سبيل الحقيقة. 

ول «وآنواع الکاز الاي هل هناك جار رل وئای؟ 

الجواب: لاء لکن الجاز هو الثاني بالنسبة للحقیقة ف (الثانی) في قوله: 
(المجاز الثانی) صفةٌ كاشفةٌ؛ لأنَّ الجارّ في المرتبة الثانية نی الدلالة. 
4- افطع یس يفِيدَهُ وَالظنْ من في کدی كَالْتََى الأفرًا 

إن القطعٌ ليس یفیده» والظنٌ ليس یفیڈہ أيصًاء فإذا كانت الدلالةُ الآن 
ليست قطعیةً ولا تیه م تبت إِطلافًاء وليس فيه دلالةٌ على أي شيء. 


0 


۵- یم الملا ١!‏ عَرَلََامَا وول لَيْنَاالْعْقولَ وَفِكْرَةَ الأَدْمَانِ؟! 
يعنى: ادا كانت لا تد على شىءٍ فل‌اذا تلوموننا إذا قلنا: إذا كانت 
النصوصٌ لا تدل على شی ء؛ فالواجبٌ الرجوعٌ إلى العقل؟! 
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ل ٥‏ ۰ 2 4 5 ۳ 4 
7- ال يُمْظِمْ في النصشوص أَجُورَكُمْ ي اآمةالآتاروالققرآن 


ر 


ہے سر ۰ سے 1 ی 2 4 
۷ - قاكث نی الام لا فو تا بارلا خیم هوان 
تھے 


ری امه القرآن والآثارء ویقول ها: اله يُعْظِم أ جركم؛ لان النصوص 
ماتت؛ لأنه إذا كان لا بل بها على شيءِ وهي لا تدل على شيءِ في نفس الواقم 
فهذا موتها. 

تاموتا بدا ولا هم لهَوَانِ) هم لا يحيونها ولا یرفعونہاء وهي 
أيضًا لا ییهم» بل تم ؛لانْ من لم يرفغ رأسًا بالقرآن لم يرفغه الله. 


جرد له 2 

۸- هذا وَقَوْلّهُمْ خلاف الچش وا قول وَالَنْقُولِ وَالبُمَانِ 
۹- مع کون شا خلاف الْفِطْرَةٍ ال اوق وش ریسا ال من 

- قال قَذ فطر الْعِبَادَعَلَ الْمَا هم بالخطاب لِمَقْصَدٍ ۳۳ 
- كُلَّيَدُلٌ مَل اي ن تفه بِكَلايِدِمِنْ مل كُلَلِسَانٍ 
8- قری المُخَاطبَ قَاطِمًا بِمُرَادِهِ دامع لتقصررن الانسان 
۲- إِذْ كل لفظ غَبْرِ لَفَظ تیا مُوَہمُوتَۂ ف ذاسلانخران 
- خاش کلام الله قَهْوَالْقَايَة ال سقضوی لَه أضل ذُرَى التَبْيَانِ 
0 - نَم يمهم التَقَلَان ین لَفْظ گت قَهِمُوامِنَ الأَخبَار وَالْقَرْآنٍ 
- فهو ِي استول عل التبيان کاش سیلائہ عَقَا عل الإختانِ 


فصل في بطلان قول اللعدین: إن الاستدلال بکلام الله ورسوله لا يفيد العلم والیقین 


۷- تَابَعْد تیان الرضول لناظر 
۸- قَانظُز ال قَوْلٍ الرَّسُولٍ لس ال 
حَقَائَرَوْنَ هکم یوم اللَمَا 
۰- كَالْبَدْرِ لَيْلَ تیاه انس ف 


لَه 


-۹ 


عرو وه 


۱- بل تصده حقیسق ر رویتا 
۲- وَنَفَى السحات وا أ مر مانع 
۷- اتی إِذْنْ بالمُقتضي ون وَتَقَى الوا 
4- صل عَلَيْدِ ال مَاهَدًَا الَذِي 
۵- مادا ول الْقَاصِد بان با 
1005 فی نظ جَاءکم نتم له 
۵۷- ورتم في وَجْهِهِ بِعَسَاكِر ال 
۸- لَوانَكُمْ واه الم بسا 
و00" فَسَدَثٗ تصانیف الْوَجُودٍ بأَمْرهَا 


صصح 2l)‏ 4 1 
۰- مذاوليشواني بیان علسویهم 


الشرح 


۵۲۸ ۷- هذا تلهم خلاف الحسش و 


١ ۷ 

لا یوبن الُْمْيَانِ 
من صحه ه عَنْ رَؤْيَة الرّحْمَن: 
ریا وتان کم ری الِقَمَرَانِ 
اتی باظهر تَا بی بيان 
مِنْرُؤْيَة لْقَمَرَيْن في دا الآ 
ع ية التقصسبر في الب ان 
مل الْعَمَى من بعد دا لتبّیان؟ 
دا اللْأےے م: ول عن الإيقَانِ 
أَهْلّ لموم وَكُنْبَهُمْ بسوزان 
وَعَدَثْ عُلُومُ اشاس ذَاتَ مَوَانِ 
مِنْلَالرَّسُولٍ ول الْمَرْآنٍ 


مَعْقُولٍ وَالمَنْقُولِ الب ان 
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ہے مس ع 2 ر ° ٥ ٥‏ - 
۔ بع ونه ضا جلاف افر أو وه ربا ال من 
له «قولهم؛ يعني أن أدلهً الکتاب والسْنَة طن وهی أيضًا ظوامرٌ 
ل في ليقي قر رم هذا خلا اقل رات ال 
8۰- فاش قَذ فطر الیبادعل المًَا هُم بالخِطاب لِعَقَصَد البيَانِ 
الناس مفطورون على التفاهم ليعبروا عا في نفوسهم بطريق التفاهم» أي 
بالخطاب. 
4 کل تل عل زين تفس بِكَلامِهِمِنْ أَهْل کل لسان 
فأنت لا تعلمٌ ما في نفسي إا با ره وأنا لا أعلمٌ ما في نفيك ابا 
تحير به فلحي رید أن ید الناس على ما في قلبه. 


۰۲۔- فی المُْخَاطبَ قاطکا بِمَراده مَدَامَع ال تقهسير في تقصير في الإِنْسانِ 
الخاطب (انکلم). حینم| يتكلم فهو قاطع بمراده» يعني ٠‏ : یعلم ما راد 
ويقطمٌ به» ولیس عنده شك في ذلك. 
ويجورٌ أن يكو المرادٌ: فتری المخاطب قاطعًا بمراد التکلّم» هذا مع 
التقصير قي الإنسان. 


والمعنيان كلاهما صحیخ: للم يقطمٌ بمراده؛ ويريد المعنى الذي يقوله 
إذا كان عاقلا والمخاطّبٌ كذلك يقطع -أحيانًا- بمراد المتكلّى مع أن الانسانَ 
قاصر في الفهم» هذا إذا قلنا: (المخاطّب)»» وإذا قلنا: (الخاطب) فا کلم قاصرٌ 
ی قل سطع یرهاط نام نایم قدلا يسيع 
فهمَ كلام التكلّم» ومع ذلك یقطع الخاطِبُ والمخاطّبٌُ بمراد المتكلّم. 


سس 


فصل في بطلان قول ا ملحدین : ان الاستدلال بکلام الله ورسوله لا یفید العلم واليقين ود 


9 8 مه 2 o‏ 
۳- إِذْ كُل فظ عبر لفظ تا مهو دوتهن :اب لانران 
وصدق -رحه الله فجمیع كلام الورّی دون كلام رسول الله َك لن 
كاي سا ع ور *# 1 
النبيّ پا أفصح الخلتق بلا منازع ثم استثنی فقال: 
موه رط راش ٢‏ ں۹ ہہ تي 6 هو رم وكم مس يي 0 
۶- خاشا كلام الله فهو الغاية ال سقضوی له أغل ذرَى التبَانٍ 


صدقء يعني: إلا كلام الم فإنه أبن من کلام الرسول وہ لأن كلاح الله 


ر 


ين الکلامء وأفصحٌ الكلام» وأوضحٌ الكلام لكنّ أفهامّنا قاصرةٌ ضعیفت 
لا نفهجٌ هذا الکلاع العظيم حَنَّ الفهم؛ ولذلك قد ین بعص الناس أن كلام الله 
عرٌ وجل ليس أب الکلام. 

وهذا لاشك أنه قد يكون صادقًاء وذلك من قصورہ أو تقصبره أمّا حقيقةٌ 
الأمر فوالله رد كلام الله ی الکلام» بل إن الله تعالى قال في كتابه شرا مُلْمَرِمًا: 
وقد ر الد لر مَل من تُذکر 4 [القمر:۷٠]‏ أي: فادّكروا؛ فن القرآنَ 
یر لکن مع الأسف فإنَّنا -ولا سی في هذا العصر- إنما يتلو القرآنَ أكثرنا 
للتبرّك به» ونیل الثواب بقراءته لا للتدبی وتَقَهُم العنی؛ ولذلك حُجبَ عتا 
معناه العظیم» وصار صعبا علینا. 
۰۵- تم يهم التتلان سن افظ کا تهشوام الأَخْبَار وَالْقرآنِ 

وهذا صحيحٌ» يعني: لم يفهم الثقلان: (ا لحن والانس) كا فهموا من القرآن 
والأخبار» وذلك فيمَنْ قَهْمّه صحین. ولخته صحبحة أمّا العام فانه يأتيه عام 
متعجرف ویفهم من کلامه آکثر ما يفهمٌ من کلام الله ورسوله؛ لأنه عامّيٌ لایعرف 
لکن مراده بالناس: الذین أعطاهم الله تعالى صحةً الفهم ومعرفةً اللغة. 
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-٦‏ فهو الي اسول على لین كاش تيلائه حقا على الاختان 
قَوْلّهُ: «استَؤْلَ عل التبيَان» أي: التوضيح. 
وه «كاشتيلائه حَقًا عَل الاخسان» أي: الفصاحة والکمال فالقرآن كاملٌ 
في تبيانه» وئی فصاحته وبلاغته. 
۷- مَابَمْدَيَْيَانِ الرَسُولٍ لِنَاظِرٍ إِلاالْعَمَى وَالْعَيِْبُفِ الْعُمْيَانٍ 
وهذا صحيحٌ» فهل بعد بيان الرسول بیان؟ الجواب: باه لکن الأعمى 
لا ۳۳ به. 
ول «وَالْعَيْبُ في الْعْمْيَانِ) يعني : عميان البصائر لا عميان البصر. 
4- فانظر ٍق قول الول لسا من صَخْ عَن رُوْيَةَالرَحْمَنِ: 
6- خقائرون إلَهِكُمْيَوْءَ الا رُوْيَاالْعِيَانِ كَمَايُرَى القَمَرَانِ 


له «انظر) يعنى: انظر با الإنسان نظر تا 


E 


34 


انظر إلى قول الرسول لمن؟ قال: (لسائل من 

ول «عَنْ یه" متعلّق بسائل. 

جل سا اي اه قال: یا شوگ الله: هل کری و؟ قال: عم کم 
سرون رَبَكُمْ گیا تَرَوْنَ المع ليله البذره وکا تروْنَ الشمس صَخوا لیس دُوتها 
سات وهل هناك شيء آبین من هذا؟ 


۳ 
صخبه) يعني: من الصحابة. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق باب الصراط جسر جهنم. رقم (1۲۰۶) ومسلم: کتاب 


فصل في بطلان قول الملحدين : إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم واليقين 
۷۱ أ 


100 كَالْبَدْر یل امه وَالشْمْسِ في تخر الظْهِيرَةٍمَامُمَا مثلان 


َوُلَهُ: اوالشخس» يعني : وکالشمس. 
۳ اني د خر یرو ما ما ینلان»؟ قوله: اما ہما)ء أي: المرئيّان» يعني: : إتكم 


۳ 


0 


تون رکم کالقمر والتُمسء لاعل أن الله مل السّمس أو مثلٌ القمر؛ ولذا قال: 
- بل ضله قق رؤا فأنیبآفهرعابری‌پوتان 
وله 15 فصده تحقِیق رُؤْيَتنَا لَهُ) أي : قصد ال لا حين قال: ١تَرَونَ‏ 
ركم کا تَرَوْنَ القَمَرَاء تحقيقٌ الرؤية؛ وهذا دخلت الكاف على المصدر المؤوّل من 
لفعل: اھْرَوْنَ رَبَكُمْ گیا تَرَوْنَ» أي: کرژیتکم» ول تدخل على الْعبّهبه» يعني: ل 
ل کم ترون ركم اس بل رال 
لا للمرئيٌ بالرتي. 


۲- ونفی السحَات وَذاك 


۳ 
3 
عم 


مان من روية الْقَمَرَيْنِ ني دا الان 
ول «نَقَى السّحَابَ» أي : : «صخوا لیس دوا نها مَحات». 
ول «في ذا الآن» أي في حال وجود السحاب» فان السحاب یمنع من 
رؤية السّمس ومن رژية یس 
۴- كَأنَى إِذَنْ بالمقتضي وی المَوَا ‏ نع حَْيَة التَقصسیرف الان 
َوْلَهُ: ٦ی‏ إِذنْ ِالمُقئضي) أي: أتى بالقتضي للرؤية» وهو الصحو. 
ول «وَنَقَى المَوَانِعَ؛ وهو قوله: «لَبْسَ دوا سَحَاب). 
ومعلومٌ أنه إذا وّحد القتضي وانتفی الانع ثبت الحكم. 
ول ) حَشْيةَ الفصبر في التبيّانِ) يعني : لئلا یکون هناك تقصيرٌ في البیان. 
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6- صل عَلَبْو ال مَاهَدًَا انَنِي بای بو من بند ها بتسیان؟ 
ول ١مِنْ‏ بَعْدِ ذا پیّان) وفي نسخة: (من بعد دا التبيان). 
يعني: هل یمک لأحدٍ أن ياي ببيانِ أحسنّ من هذا البیان؟ الجواب: لا. 
-٥٥‏ مادا ول الْقَاصِدٌ تیان یا ال الْعَمَى من بَمْد ذا التيّان؟ 
ماذا یقول؟ ا حوابُ: لا یقول شيئاء فليس هناك بین من هذا. 
05 اي لظ جاءکم فنتمنه: ‏ الفط مخ ول عن الایمان 
رڈ «جاءَكُم) يعني محمدًا سعلیه الصلاة والسلام-. 
َوْلَهُ: اقم له: دا اللفظمَمْزُول عَنِ الایقان» حتى لو قاله الب مباشرة 
وجهّا لوجيء قالوا: هذا الكلامٌ معزولٌ عن اليقين» هذا يفيدٌ الظنٌ ولا یفید 
۷- وَصَرَبْثمْ في وَجُهو بعساکر الت توي ل تفا و 
كَولَهُ: «دَفْعَا منکم بلیان» يعني: تسهیلا للامر؛ لانبم لا یستطیعون أن 
يقولوا: لاء بل هم يقولون: نعم لکن الراد كذا. 
فمثلا في قول لني يل کم سرون رَبَكُمْ كا ترزن الشَّمْسَ صَحُوًا 


4 سر سیر 


لَيْسَ دوعا سَحَاتٌ2"70, أو «كَ تَرَوْنَ القَمَرَ لَبْلَّةَ البذر»" لا يستطيعون أن 


مھ 


بلا 
پٹیسان 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الرقاق باب الصراط جسر جهنم رقم (٤٦٦٦)ء‏ ومسلم: كتاب 
الإيهان» باب معرفة طريق الرژية رقم (۱۸۲). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب التوحيد» باب قول الله تعالی: وب ونر ص © یل رها ارت 
[القیامة:۰]۲۳-۲۲ رقم (۳۵؟ ۷). 





فصل في بطلان قول اللحدین : إن الاستدلال بکلام الله ورسوله لا يفيد العلم واليقين 


— 
يقولوا: لا نری رَبُناه بل يقولون: نعم نرى ربّناء لکن رؤیة بصيرة لا رؤية بصرء 
وانا صرب اي بي هذا اکنل من أجل تحقيق رؤية البصيرة» لا رؤية البصر. 

ولا شك أن هذا قلبٌ للحقائق؛ و ٰذا يدفعوما بالتآویل تلييتا للرّد لاتم 

7 عم ماع و 4 3 ۶ 

لو كذبوا ما قبلت أقوالهم» ولکفرهم الناس» لکن یأتون بالتأویلات المستكرّهة 
من أَجُل لین رده وهذا قال: (دَفْعَا مِنْكُمْ بلیان). 

1ت0 و مرا ے ۔ اھ" 0 of‏ > او مره مق و 4 
۶۸(- توآنکم واه عَامَلْتُمْبدًَا هل الوم وَكُنْبَهُمْ بوِرَانِ 
۹- فَسَدَثْ تَصَانِيفٌ الْوّجُود بارعا وَغَدَتَ عُلُومُ الاس ات مَوَانِ 

يعني: لو أَلُکم قلتم فی جنيع كلام الناس: هذا لا يفي الیقینَء هذا ليس على 
ظاهروء هذا مُووّلء لو قلتم ذلك فسدت الکتبٌ» وصار کل کتاب لا یمكی أن 
تأخدّ منه الکلاع واليقين. 

| م سم ۶ 8 ° u‏ روه ەم 
۰- ذا ولیشوانی بیان علويهم مثل الرّسُولِ وَمنزل القسرآن 

لیسوا مثل کلام الرسول ولا کلام اللہ ومع ذلك حترمون كلام شیوخهم 
ويأخذون بظاهره ولا يأخذون بظاهر القرآن وال 


عاد 


ليع > هاس ۳ 03 1 مر و وه 7 يي هو و 
۱- وَال رصح الزي قذ فلت فطعت سبیل الیل وَالإِيَانٍ 
۲ فَالْمَقْلٌ لدي ال تنصیلها کین عاجاءث بهالوَخیان 
۲- لادا عدا التفصيل لَفْظِنًا وم زولا عن الإيقَان وَالرّجُْہان 


م 17 < ° ls‏ 14 سے س r‏ ۸ 
-٤‏ فهتال لا علع] آفادت لاولا ظناوهذاغایء الحرمان 


0٤ کڪ(‎ 


صح داك القول لَم يخْصًا نكا 


مب سم اص و ص ۳ 2 
-٦‏ وَعَذًا التحاطب فاسدا وفساده 


-۵٥‏ لو 


۷-- ماکان صل عِلْمُتَا بشهَادة 


۸۔ وَكَذَلِكَ الا فرَاز يُصيِحُ فایسا 
وَكَنًا شود العال من بأنرا 
یسوم للش دا هدیم با 
دكم لاف اظ عبر مُفِيدَةٍ 
بل لایشوغ لش امد آبدا ها 
بل لا یراق دم بلَفْظٍ کنر من 
بل لا باح الْمَرْج بِالإذْنٍ لزي 


کد 2 4 سے مر 


- 4 
-۷۰ 


۱ہ- اد 


ار 


¥4 
-۴ 


-4 


] 


ء جزمهم با 
13 و 


باه 


مج 


۷۵- اد 


02 7 2 0 2 ۳ 
-٦‏ ذا تماقا 
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قطع بقل قسط مِنْإنْسَانٍ 
صل الَساد لس وع ‏ الانسان 
وَوَصِبَةِ کَسلَاوَلا سین 
إِذ كَانَ یلا سبع مَعَانِ 
بِاللّفْظٍ إِذْيَتَخَاطَبٌ الرَّجلانِ 
ينر ءلم متهم یشیان؟! 
ليلم بل لظَن ذِي الرجُحان 
ةع لول نطق لِسَانٍ 
کلم ب الوا بان 
ط یه من اران 


س » 2 2 ۰ 1 ۱ سے ت 
رصیت بلفظ قابل لمعان؟ 
سے سا وم 


ہے 


هو شر 


فی ذا تسا ال والأذبان 


و 


الشرح 


وہ 


1۱ ػ- اه توص الزي د قَذ فَلتمْ 


ما الذي قالوا؟ قالوا: لت ألفاظ الکتاب والسنة ظ: 


سس 


قطِعت سَہیل اليم والریعان 
ظت لا تفیل اليقينٌ» لو 


سے 


ص 


هذا يقول -رحه الله -: «قطعَت سَبیل الْیلم والای‌ان». 


فصل في بطلان قول ال ملحدین: إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا ینید العلم واليقين 





مده ل 
> ره 72 ہے۹ 7 4 2 ۰ كاه 
۲ - فالعتسل لايجدي ال تفصیلها لكِنّمَاجَاءَت به الوَخبّان 
العقل لا هدي إلى تفصیل صفاتِ الله عز وجل وأسائه» وإنما الذي هدي 
إلى ذلك ما جاءت به الوحیان. 
فإذا قلنا: إن العقلّ لا هدي إلى تفصیلها وإنَّ ما جاء به الوحيان »ادن 
أين العقیدة؟! كيف نبني عقيدتنا على ظنٌ ووهم؛ وهذا قال: يفسد كل شيء 
۲ - فا عدا التفصيل لَفْظِئا وَمَهْ ‏ زو لاعن الایقان وَالرَجْحَانٍ 
-٥٤‏ هت ال لاعذعا آقادث لاولا ظَنَاوَهَدَاغَاَةَالحِرْمَانِ 
َوْلَّهُ: ادا عَدَا التفصيل لَفظیّ؛ (التفصیل): بعنی: في أساء الله وصفاته؛ 
لأنَّ العقل لا هدي إلى التفصیل» إنما یعرف الإجمال. والتفصیل جاء في الکتاب 
والسْنة فاذا غدا لفظيًا معز ولا عن الابقان فهناك لا نستفيدٌ لا علا ولا ظنا. 
ادن إذا قلنا با قال هولاء: العقل لا مهدي إلى التفصیل, والقرآن وال لا 
يدان على الیقینء إذَنْ لیس عندنا علمء بل ولا ظنٌ؛ لن ما كان على خلاف 
الظاهر مرجوحٌ» والمرجوحٌ لا ین فضلا عن أن يُعتَقَدَ ويقال: : إنه هو اليقين. 
۵ - لو صح داك اقول َم خضل لا قَطْعٌبِقَوْلٍ قَطمِنْإِنْسَانٍ 
- ۲ التَحَاطَّبُ قاسدًا وَفَ اه اصل[ الْمَسَادِ لتو ذا الإنسَانِ 
4 هلو ص م دا الْقَوْلُ) ما المراد بہذا القول؟ ا حواب أن دلالهً الألفاظ 
ظييهة لايد لیخ 
َوْلْهُ: «وَغَدَا النَخَاطْتُ فاسدٌا» أي: التخاطبٌ بین الناس؛ لأنہم یقولون: 
دلالة الألفاظ ی فیبقی التخاطبٌ بین الناس ظنیّاه فيكون فاسدًا. 
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و (وَفْسَادُهُ) أي: فساد التخاطب. 

قوله: «وفسَاده أَصْلٌ الْمَسَادِ د لتوع ۳ اسان إذا كان التخاطب بين الناس 
فاسدًاء ولا یفیڈ اليقينَ ولا العلی فكيف > یی الناسُ بعضهم يبعض؟ كيف 
یتعاملون؟ وكيف تعقد البیوغ والإقرارات» والشّهاداتٌ» والأآنکحٹڈ والوٌٴقُوف 
وغيرها؟ والمسألة کُلّھا مب على الظر؛ ولهذا قال: 
۷- ا گان صل عِلَمنَا بداد وی کلاولا بے ان 

َوْلَهُ: ها كَانَ صل عِلْمَُا بشَهَادَةِا إذا شهد الشاهدان نقول: والله 
شھادثہما ظنية» ما نعلم » فيها احتمال» بل فيها آلف احتمال. 

ول «وَوَصِيّها کذلك الوصیة فهذا ٍنسانْ أوصی؛ نقول: کلام ظبَىٌ 
لا یفیڈ اليقَینَ فيه احتال: تل أنه آراد أن يُوصِيَ بالثلث» أو ثلث الثلث... 
وهكذاء ما يبقى هناك ثقة بأيّ كلام. 

َوْلَهُ: «گلا ولا آیمان» حتى الأييان (احلف بالله) فيه احتمالات؛ إذا قال: 
(واللہ لا اأتغدڈی ال على وتد) سبحان الله! هل هو عصفور قف على الوتد 
ويأكل؟! یقول: إن الجبال جعلها الله آوتادا. 

على كَل حال لو آننا جعلنا دلالات اللفظ نی وقلنا: هذا يحتملٌ» ما بقي 
أن بي بشيءِ إطلاقا. 
۸- وَكَذَلِكَ الافراژ يُضْبِحٌ قَاسِدًا ‏ إذ إِذْكَانَ تلا ِسَبْع مَعَانٍ 

َوْلَهُ: «وكذّلِك الاقراژ؛ (أََر) له عدة معانِء يعني: نطق بالاقراره َر 
الشيءَ: آبقاه مستقرّا» وهکذا سبعة 2 معان للإقرار. 


فصل في بطلان قول ا ملحدین: إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا یفید العلم والیقین 
۷ | حل 


ِن لا نحکم بان الرجلّ إذا قال: (أقررثُ بکذا وكذا) فإنه مُق لأنَّ اللفظ 
عتمل. 
۹- وَکَلًا عُقُودُ تسین رئیم بِاللَفْظِ إِذيََحَاطّبُ الرَّجُلانِ 
کل العقود مبنيةٌ على أن الدلالة ظَبيةٌ على کلامھمء إِدَنْ لا تن بأَيّ عقل 
کان؛ لا دلالته ظمة ۱ 
۷۰- آیشوغ للش دا شهاك جم با ین عبر علم ینم نهم ببیان؟! 

اكُوَابُ: لاء ومع ذلك إذا سهد الشاهدان على الرجلين بأگما تبايعا عا مک 
بالشهادة» مع أن الشهادة لا تكون إلا عن علم؛ > قال تعالى: لا من کہد بَالحَقَ 
وهم یمود 4 (الرعرف:٦۸]‏ ويُذْكَرُ آن اي ا قال لرجل: ١تَرَى‏ الشْْی؟۱. 
قَالّ: عم ال «عل مِثْلهًا فَاسْهَد 3 ود 

إذَنْ الشهادةٌ مبنيةٌ على علم» وأنتم تقولون: إن الألفاظ دلالٹھا لیف كيف 
يمك أن نشھد على ظنٌّ إذا تعاقد الرجلان عقد بيع» أو عقد اجارق أو عقد 
رهس . 
۷- دم اللَقَاظ عبر مفیستو ‏ لِلْعِلْمِبَلْ لِلظَّنَذِي الرّجْعَانِ 
۲- بل لا : سوم امد بدا شها دنه عل مذلُولِ نطق لان 


ماذا؟ لأنَ الشهادة لاب أن تكن عن عم ويقين» فإذا جعلنا الألفاظة ظلمة 
صار گل مایت بالنطق طنیّا لا تجورٌ الشهادة عليه 


(۱) آخرجه ا حاکم /٤(‏ ۰۱۱۰ رقم ۷۰۶۵ والبيهقي في الشعب (۷/ 4۵0 رقم ۱۰۹۷). 
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۷۲- بل لا یر راق م بلَنْظ الک من م تلم بسالظنٌ وا لسخنبان 


يم زسکم 2 نف رد یبد اکا 
اه لا جوژ أن ریق دته؛ لأن دم السلم حراج لا تجو استباحته إلا بعلمه ونحن 
الآن نقول: ان دلالة الألفاظ إ ظنيّةٌ» فکیف نستبيحٌ دمه بلفظ لاله زرح 

على هذا نقول: هنیا للمرتدین؛ لان کلامهم ظی؛ إذ لا جوز أن نرق 
دماءهم به بناء على کلام هو لاء أن الألفاظ دلالتها ظنة نت 
۷6- مت مرج بالائن الَذِي هو مر ط کته ته من النسوان 

وهذه مشکلة رجل د تم له المد على امرأة بشهادة الشهود على إِذْنِ المرأة 
وعلى العقدء هل يجورٌ أن نستبیح الفرج بأمر ظنيّ؟ الجواب: لا يجوزٌ. 

هم يقولون: دلالةٌ الألفاظ ظني إِذَنْ إِذْن المرأة لوليّها بالعقد دلالتُه ی 
وقول او للزوج: (زوّجتك بتي فيقول: (قلك) ایشا كيف سیخ ب 
إلا ما كان قطعيًا. 

فانظر إلى هذا القول -والعياذ با الذي یترتّب عليه فسادٌ الدين والدنيا. 
۷۵- یسوم للشهداء جَرْمُهُم بان رَضِيِتْبِلَفْظٍ قَابل لِۓعان؟ 
-٦‏ تا ول عابتا باه فی دا ماد العقل وَالأَدْيَانَ 

َولَهُ: «أيَسُوعٌ لِلشْهَدَاءِ جَرْمُهُمْ... إلخ؟» الَوَابُ: لاء لأنه يحتمل أنه نا 
قیل: ترصف د تروک فلا فا نعم آرضی» يعني ۳ : أرضى بسواه» على 
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إذا جعلنا الاحتمالاتِ العقليّةَ داخلة في الدلالات اللفظيّة ما بقي کلام 








04 2 7 ۵ وم r‏ 2 
۷- مدذاومن انيم آنا للغا 


تیر 
۰ 


۸- فانظر رل الافاظ نی جریا 


کک تم هم مد 2 ۳ مت 
۹- أتظنه ا تحت اج تقلا مس تا 
۸۰ ۲۵- م قل جرت ری الضرٌ وریّات لا 


جو فی سره 


۸۱۔ الا الأقل فانه تام لان 
ل مگ سرس موه 4 ۰ 0٤‏ 
۲- ومن المَصَائِبٍ فول فائلهم بان 
5 1 1 ۵ ۰ س 1 
۲- وخلانهم نيه کر اهر 
سے 05 5 و و ٤‏ و م6 
4- وَكَذَا اختلافهم امُشتقا ری 
۳ ۹ و 2 ۲ ۶٤ے‏ له م یہ 
۵- والاصل ماذا؟ فيه خلف ثابت 
مر مره 7 ۷ 1 5 f‏ 
-٦۹٦‏ هداو لظ «الله» آظهر لفظة 


1 : 7 2 2 : 1 0 
۷- فانظر بحق الله مَاذاني الذي 


۸]۸- هل حالف الْمْقَلاءْ أ 


75 
٥ ول‎ 


ن الله زب 


1 4 
۸۹- مَافِيِهِإِْمَالوَلاهَوَمُوهِم 


-٥۰‏ وَالخُلفُ في أَخْوَالِ داك لفط لا 


تِ أت بتفل ار والوَخدان 
فی زو الأحجار والزآن 
وَارا و تفل ِي و خدان؟ 
اح قاد وَفي دات بیان 
تلا لص جبح وَدَاكَ ذو يَان؟ 
9 7 أَظْهَد لفط بت ان 
عرسی وضع دا آغ سْرْيَانِي؟ 
۰ 
آم بای د!؟ قَوْلانِ مشسهوران 
لد الک او ود ذو اَل ےوَانِ 
نَطَقَ اللَّمَادُ بها مدی الأَرْمَانٍ 
او ین لَبْسٍ وَمِنْبمْنَانِ؟ 
ب الْعَالَدِينَ مر الآكُوَانِ؟ 
تقل السمَجاز ولا له وَضْعَانِ 


في وضعه لم تیف رجلان 
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- وا هم احتلضوا بفظِة مَکُو؛ و لسهم قوْلَانِ مَعْرَوفَانِ 
5 أيهم حل بأو راهم حرم الإو رقب ة بل ان؟ 
۷۲- وَإِذَا هم اشتلفوا بلفظة «أممَدِ) فیےے لَعُمْ قولان مد کوران 
4 اه خسف بان اتمم نے رَشوآ الله دابع ان؟ 
۵- وت مَذَا لیس بخص کر یا قوم قا سشتحيوا من الکن 
۲- آبیثل ا الّْهَدَيَانٍ قذ رل لصو ص لوخي عَنْ ولم وَعَنْ یشان 
۷- المد لله المُعَاني عَِدَه مِمَبَلاكُمْيَاذْرِي العرفان 
۸- فلاجْل دا دوا الکتاب وَرَاَشُمْ ‏ وتضواعل آتار کل مُهَانِ 
۹- وَلِأَجْلٍ داك عَدَوَا عل ان التي جاءث وَآَغلیفف دوي آضتان 


۰ - یرو 5 لبا بل عَظِيمَة حَاسَاهُمُ من إفك ذِي بان 


سر 0 ا 


۷- ها وین بت انم أ٤‏ لا ت آنث بقل الْمَرْدِوَالْوْحَدَانٍ 


له لمَذا وم ون انیم آي: من کذب هولاء القوم الذین قالوا: 37 دلالة 
القرآن والسّنَّدِ دلالة لفظية في سَتَدِها؛ لأا آحاد» وني مدلوها؛ لابا ظواهر. 

فَوْلْهُ: «أن اللّْاتِ أَنَثْ بقل لد وَالْوحْدَانِ) يعني أنَّ اللغات تُقِلّت إلينا 
عن طريق الأفراده وهذا من أكبر البْهنانٍ بلا شك هل اللغاتُ مت إلينا 
بالافراد؟ الجواب: لاء فاللغات َقِلَتْ بالتواتر الذي ليس بعده تواتز. 
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ل 


وو 


اللغة الآن بین الأمة العربية منذ نشأت إلى الیومء والناس ینقلونہا امه 
ولیس فرةًا یلها إلى فرد بل أمة تنقها إلى أمةء لکن هذا ین با تنم أن اللغات 
تنقل عن طریق الآحادء فهذا من البهتان العظیم. 
۸- فانظر رل الا اظ نی جَرَیَایھسا ف مو االَسر وَالش از 
۹۔ أَنَظَنّْها تک اخ نامدا مت وَڑا از تَفْسل ذِي ؤُحْستان؟ 
لَوَابُ: لاء الالفاظ في جَرَيَانہا بین الامم سواءً آکان في خبر آم في القرآن 
المنقول بالتواتر گُلھا لا تحتاج نقلا مسندًا. 
لو قال مثلا: معنی (أکل): تناول الطعام فأدخلّه في فمه» هل نحتاجْ أن 
نقول: من الذي تَقَل (أَكلَ) إلى معناها هذا في اللغة؟ ال جواب: لا نحتاجٌ ذلك؛ 
لیا معروفة» فهي من الضر وریات؛ وطذا قال في البیت الثالث: 
۸۰- أَمْ قذ جَرَتْ ری الضْرْوربّاتِ لا تاج قلا وهي ذات بان 
لا نحتاح أن نقول: إِنَّ اللغات التقولة بخبر الآحاد تحتاحُ إلى إسناد» ثم 
يُنْظَرٌ في السّند هل هم ثقات أو غیژ ثقاتٍ؟ لاء هذا شيءٌ يجري في الألفاظ جریان 
امواء والريح» ولا يحتاح إلى نقل» فهي جارية مجرى الضروريات. 


۸۱- إلا القن قافن یت ام لان تقل الصَّحِبح وَذَاكَ ذو تيَانِ؟ 

يعني: صحيح أنه توجدٌ لمات غريب في اللغة العربیة غريبة لا سكعل 
إلا نادراء هذه الکلات الغريبة تحتاج إلى نقلي بحیث یا ما من أئمة العربية 
ك(سيبويه) أو غبره ویقول: هذه نطق بها العرثء أمًا عامةٌ اللغة العربية فا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
جح | ۵۷۲ مس 


لا تحتاغ إلى سند؛ لأنها جرت بين الناس مجرى الأمور الضروريةء تتُلها لام 
بكاملهاء أمة عن مه قرنًا عن قرن. 
۶۲- وَمِنَ الْمَضَایب ول ایهم بان LE‏ لی لَنْظَے بِلِسَانٍ 
"ل وَخلافف نم فيه کیب ظ اور عربي وضع داك آم مزباي؟ 

قوله: «الله» يعني لفظ (اش)ء أي: كلمة (الله). 

يقول: أظھژ لفظة في القرآن تدل على مدلوضا هي كلمة (الل)» فكل يعرف 
أن المراد بها رب العالمين» هم بحتجُون علينا فيقولون: أظهرٌ لفظةٍ هي (الله)» ومع 
ذلك فيها خلافٌ» فإذا كان أظهرٌ لفظة في القرآن وهي (الله) فيها خلافٌء فیا بالّك 
بالكلمات الأخرى التي لا توازنها في الظهور؟! 

وقصدُھم بذلك أن حي القرآن مشكوك في دلالته» نسأل الله العافية. 

قَوْلَهُ: وَجِلَالْهْمْ فيه کیہ ظَاهِد) يعني أن الناس مختلفون في كلمة (الله)» 
كيف الاختلاف؟ قال: (عربي وضع ذاك آم سرياني؟)» يعني : هل هذا اللفظ (الله) 
عرب أم رین أي : باللغة الشريانة لغة الانجیل ؟ 


٤۸۔‏ وکا احَْیلاثهُمْ أ انتا بر أَنْ جا 


اع 


5 


مِدَا؟ ولان مَشهوران 
ذْنْ عندنا اختلافان: 
الأول: هل هو عرب أو مُریان؟ 
الثاني: إذا قلنا: إنه عر هل هو مش رجا 
32 م هل میا و aly Celel‏ کے st‏ ا . 
۱ مع أن كلمة (الله) أظهرٌ لفظة في القرآن» ومع ذلك ا خلاف فيها موجوڈ فا 
بالّكَ بها دوغہا في الظهور؟! یکون اخلاف فيه من باب آولی. 











فصل في بطلان قول اللحدین؛ إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا یفید العلم واليقين 
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النتيجةٌ بعد هذا أنَّ مدلولات آلفاظ القرآن غمه معلومة ولا متيقنة؛ لأنَّ 


اخلاف فیها کثم". 
وکلامهم هذا يُشَّكّك الواحد. 


إذا جاءنا إنسانَ عِفْرِيتٌ في المناظرة» وقام یتکلّم بمثل هذا الکلام» نقول: 
والله صحيحٌ» کلم (الله) التي هي آوضځ شيء في القرآن بختلف فيها الناسٌ» هل 
هي عرييّةٌ أو سُريانية؟ م إذا كانت عرییةً هل هي مشتقة أو جامدة؟ | لد ما 
سواها من الكلمات من باب أولى» في فیبقی القرآن کله غير معتمّد على دلالتهہ نسأل 
الله العافية. 

وهذا إجرامٌ» والعياذ بالله» فإذا كان القرآنْ غيرَ معتمّدِ على دلالته فالأحاديث 
من باب آول؛ لاد الأحاديتٌ فيها آفةٌ أخرى. فلعل الرواة نقلوها بالعنی 
فأخطتئواء بخلاف القرآن فإنه متواترٌء ولا يمكن وجودٌ خطأ في النقل فيه. 

فا حاصل أنَّ هؤلاء -والعياذ بالله- شياطين الإنس يأتون بمثل هذا الكلام 
سوا على الناس ديتهم؛ ولولا أن الله حفظ ديئه با قيض من العلماء الريَانيين 
أضاع الدين وضاع کل شيء. 
۸۵۸- وَالاَضْلُ مَاذًا؟ جو عِنّْدَالنْحَاةوَدَاكَ ذو آلوّان 

َولُّ: «الاصل ماذا»؟ یعنی: ما أصلٌ اللہ هل هو الاك أو كلمة مرتيِلقّ أو 
ماذا؟ هذا أيضًا فيه حلاف: بعضهم يقول: (اللهُ) أصلّها (الاله) فَحُلْعَتٍ الهمرةٌ 
لكثرة الاستعمال» کیا حذِقَت الهمزةٌ من (الناس»» وأصلها (أنّاس)» وت من 
(شر) و(خير)؛ تقول: (هذا خیژ من هذا)» و(هذا شٌّ من هذا)ء والأصل: خب 
وش فهذا فيه أيضًا خلاف. 
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مر fro‏ 4 7 ۳ ۳ 7 0 21 11 ۾ ۳ سر ۹۹۹ 
-۷٦‏ ھہذا ولف_ظ «اله» آظهر لفظة نطق اللسان ما مَدَى الازمان 


وصدق -رحه الله-. فأظهرٌ لفظة في الوجود لفظة (الله)» فا من إنسانٍ 


2 


2 


تقول آمامه: (الله) الا وینصرف هثه إلى رب العا مین عرَّ وجل لا ینصرف یمین 
ولا شال لا إلى صنم» ولا للم ولا إلى رسولٍ» ولا إلى ولي انا یتصرف 
إلى اللّه؟ وطذا كان اسم (الله) من الأشياء الخاصة بالله عرٌ وجل. 
۷- فَانظز بق الله مَاذَافالَذِي تاو دمن لَبْسٍ ومن بتَان؟ 
َوْلَّهُ: دفانظر) انظ تَظَرَ تعجب وإنکار! 
َوْلهُ: مادا في الذي قَانُوهُ من لس وَمِنْ بجنَان؟» لکن ما هو اللبس الذي 
قالوه؟ 
قالوا: كلمة (الله) الآن تلف في مدلوهاء لا ندري هل هی عربية أو سريانية؟ 
ہر 9 سے ل ۶ 
وهل هي مشتقة أو جامدة؟ وهل هي مر جلة أو منقولة؟ ما ندري 


ع 


ومعنى (مرتجّل) أي: الذي وضع ابتداة» والمنقول هو الذي تل عن غيره. 
۸- هَل حالف الْغقَلاۂ ارت بَالْعَالَمِينَ مدير الأكُرَانِ؟ 

َوْلهُ: «هَل حالف الْعْقَلاءٌ أَنَّ الله رت الْعَالَمِينَ؟» يعنى أن لفظة (الله) یراد 
باوث لین یعنی: مع اختلافهم في الكلمة هل تفايرد 

هؤلاء جعلوا اختلافَ الكلمة سببّا لاختلاف ا مرادہ لکن يقول -رحه الله-: 
هل خالف العقلاء أن (الله) رَبٌ العالین؟ ا مراد ب(الله) هنا هل هو مدلول الكلمة 
أو اللفظ؟ الجواب: اللفظ يعنى أنَّ لفظ (الله) هو رب العالین. 


فصل في بطلان تول الملحدين : إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا یفید العلم واليقين 
۵ اس 


1014 مافبه (شال ولاضو 7 موهم تَقَلَالمَجَازِوَلالَهُ 


سر وھ 


وهذا مہ مق عليه فانم حون شون على العامة وتفولون: (الله) ختلف فیه: 
عربي أو سريان؟ هل هو مۂ مشتق أو جامدٌ؟ هل هو منقول أو مرتجل؟ انا تريدون 
هذا التمویة أن ا مراد منه فان العقلاء متَفقون على أن ا مراد رت العالین. 


۰- وَالخُلْفَ ني أحْوَالٍ داك اللَفْظِ لا في وضو لے نف رَجُلانِ 
ال الذي قالوا يعودُ إلى أحوال اللفظ هل هو سُرْيَاننٌ عريی؟ ما لِمَنْ 

وضع فليس فيه اختلاف؛ وطذا قال: «لا نی ضعه م تلف رَجُلان). 

۱- ورد هم اخْتَلَمُوا بلَفْظِةٍ مک فیے هم قفولان مَعْرُوفانِ 

۲- اوغا ا مُرَادَهُمْ عر وَقِبْلَةالبْلْدَان؟ 

يعنى: الناش اختلفوا أيضًا في لفظ (مكة)ک ماذا سمّيت (مكة)؟ وأحيانًا 

می مک وقد سّاھا الله في القرآن بالاسمين: (بكة) و(مگة» ولكن هذا 

ا لحلاف الذي وقع هل اختلف الناس في الراد به؟ الجواب: لا. 

5 وَإِذَاهُمْ اختلشوا بط اي فولهم قولان عذکُوران 
وى ونی 9 اه 5و ٥‏ هھ براه 

el - 64‏ سس شش الله سیت 


مو اتا الجواب: سم ہہ 


وضع له. 
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فهذه ثلاثة أمثلةٍ جيّدة ختلفُ الناس فيها في اللفظ ولا بختلفون في الراد: 
(الله)ء (مکة) (أحمد) يعني الرسول -عليه الصلاة والسلام-» يختلفون في اللفظ 
۵- ونر هذا لیس بخص خصَرٌ کنر یاقوم فاشتخیواین الرَخن 

یعنی: نظير هذا يختلفون في اللفظ واشتقاقه. لکن لا ختلفون في الراد من 
وهذا کثیث لکن أحيانًا أيضًا یتفقون على اللفظ ويختلفون في الراده مثل: (قُرٌوء) 
جع (قرء» هل ا مرادُ بها ا لحي أو الطَهْرُ؟ خلاف» مع آئہم متفقون على اللفظ. 
- نس شس شر لوشي عن عاج ون إن ا 


ويقولون: 7 هل هو عرب آو زان ۷ هو مش أو جا جامڈ؟ هل هو مرل 
أو منقولٌ؟ هذا لا یؤٹر؛ لأنَّ الدلوگ متفَیّ 


۷- فَالحَمْدٌ لله ال معاي ده مِابَلاكمْيَاذَوِي الیزفان 
اي وال الحمد لله الذي عافنا ما ابتلاھم به. 
وفي قوله: «يَا دوي العزفان» مک واضحٌ؛ لأنهم أبعدٌ الناس عن العرفة 
وعن العرفان. 
۸- فِلأَجْلٍ دا دوا الکتاب وَرَاءَمُمْ ‏ وتَضواعل آنثار كل مُمَانِ 
نعم» نبذوا کتاب الله وراء ظهورهم ولكنّهم ساروا على آثار کل مها 
يعني: من شیوخهم الذین یعظمونهم ويقدمون أقوالهم على قول الله ورسوله 
-علیه الصلاة والسلام-. 


فصل في بطلان قول اللحدین ؛ إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا ینید العلم واليقين ow)‏ 


4 


۹ - أجل لداعل تن لني جَاءث وَأَخْلِيهَا ذوي آشنان 
َوْلَهُ: دهَدَوا... دوي أَضْعَانِ؛ (غدو ) تعمل عمل (كان». والواو اسمها؛ 
قوي اضغان) ی 
يعني: صاروا ذوي أضغان على السّنن وعلى أهل الُْنن. 
۰- روم كِ نبا بل عَظِيمَةٍ 0 
هؤلاء يرمون أهلّ الحديث كنبًا کل عظيمة» وقالوا عنهم: مه 
ras‏ حشویك نوايتٌ» غْئايٌ عامة... وهكذا. 
إن هذا الفصل كله للد عليهم في قوهم: إن دلالةً الكتاب والسنة ظيّةٌ 
غر يقينية؛ لأنَّ کل لفظ -على كلامهم- يحتملٌ معان فيّلبّسونء ویأتونَ بالألفاظ 
التي احتلف فيها في أصلها لأجل أن يلبسوا على الناسء ولفظ (الله) أظهرٌ لفظ. 


با بجاو 26 
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و 
8 
سے 


لا 


وت 
لا 


في زيه أهُل الحديث والشريعة عن الأنْقاب القبيحة الشّنيعة 


۰- فَرَمَُوْهُمْ باب الرٌایسي بے 


-٥۹٣٢‏ برمی البريء بے جتّاه مامتا 


va 


۳ سی 
4 


--- س ےمو 4 حَشْوية وَتوات) 
4 وَكَذَاكَ أَعْدَاءٌ الرَسول وَصَحْبهِ 


چ کے 7 ا ہے سم 22 
۵- تَصبوا العَدَاوَة لِلصحَابَة ثم س 


ا 


و 


۹- وکا المُعَطل شی الرَّحْمَنَ بال 
۰۷- وگڌاك شب توت بکلایتا 
۸- وکا شب وَضْفَهُ بصِمَاتِنا 
۵- وأتی ال وف الرَسُولٍ لِرَبْهِ 
۷۶- بالل من أَوْلَ با الاشم ین 
۷- إِنْ گان شیا سوت تہ 


٣٢‏ - لُک نیا ص , مَاتِه 4 بيه 


ولاك عنة الف یشستیهان 
سوي وعاب وي ان 
وف یش اب سا 
توا بالّاصب شِيعَة الرَّحْمَنٍ 


زر 9۰ کر و سر مر ٥‏ 4 و ام ه >> 
سمعدوم فَاجْتَمَعَت له الوَصفانِ 


رك و ام ۹ 9 
hew + ۷ .‏ ۰ 
حختی‌ شاه ودان تشبيهانٍ 


("١‏ في نسخة برلین والتیمورية والظاهرية والافتاء والسفارينية ونسخة ابن سحمان: (فبکامل». 
وأشار شيخنا - رحمه الله- في شرحه إلى نسخة ثالثة: «أكمل به ذي شان). 


فصل في تنزبه أهل الحديث والشریعة عن الألقاب القبيحة الشنیعة 
۷۵ ] ل 


6 ج ه 


۲- بل بالذي هُوَ غَيْرُ شىء وَهْوَ عم دوم وَإِنْ يُفْرَض قَفِي الأذقان 
4 - تن امه با یه آنشم و مس الأؤصاف لِلرَّْمَن؟ 
الشرح 
۰۹- فَرَمَوْهُمْ باب الاي به آوَلَی لیقع عَنْهُ فِمْلَ الجاني 
:دزم يعني أن ولا لا را أهل الحديث با ہم از به من 
الألفاظ القبیحة الشنيعة» كما ری النافقون رسول الله ية وأصحابه بها هم اولي 
به قال المنافقون: لم رآ مث او هو لاء عبت يُطُونا ولا دب لسن 

ولا أَجْبَنَ عِنْد الما( . ویعنون بذلك الرسول علا وآصحابه. 
وفي الحقيقة أنَّ هذه الأوصاف تنطبقٌ علیهم فا رأينا أكذب ألسئًا من 
المنافقين؛ وغذا من علامات المنافق: الکذب. 
ولا رأينا أجبنَ منهم حتّی في غير اللقاء قال الله تعال: 9 وک تح 
ع [النافقون:4] لو صاح أحد من الناس لأولاده» أو طفل في السوق ظنوا أنه 
و 
۳ غ ,ر و ۵ م 800 5 5 
قوله: «ولا آرغب بطونا» (آرغب) يعني: آوسم؛ لکثرة الاکل وأنه لیس 
هم هم الا ملء هذه البطون» ونحن نعلمٌ أن الذين لیس هم هم إلا ملء البطون 
هم النافقون» ما نافقوا لا ليبقوا حتّی لا بقتلهم المؤمنون. 
إِذّنْ مولاء المعطْلة رَمَوَا آهل الست با هم ول به. 
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َو «لِيَدَقَمَ فع عَنْهُ فِعْلَ الجماني» يعني: ليدفع عن نفسه السوء برمي غيره) 


ومن آمثال العوامٌ: لضرّبني وبگی ومبقني واشتگی». 
۷۲ - يَرمي البّريء بے جتاه ماهتا ولا جن الفری 

یعنی: أنه يرمى البرَآءَ بها جناه هو بنفسه. فالغرٌ الذي لا يدري يَشتبهُ عليه 
ارت لل مرت امل الیل 


سر ر ھرس مث 


سے 


أعوذ باش يعني: سوا مر الحديث ذه الألقاب: 

. ١حَشْوِيّةا‏ وقد تقلّم معنى معنی الْحَشْوِيّة. 

" «نوابتا" أي: نوابت الزروع» وهي نوابت تنب في الزرع ليس ها فائدة. 

* المجسّوِينَ) يعني: يقولون: ان الله جسم وقد سبق في هذه القصيدة أنه لم 
يقل أحدٌ من أهل الحديث: إن الله جسمٌ. 

" كذلك أيضًا «عابد ي أَؤْنَان) قالوا: أنتم تقولون: ان الله موصوف 
هذه الصفات» وهذا يقتضي أن يكونَ جسّاء وحينئلٍ تكونون عابدي أوثان» 


سے ےج وم ۳ 7 2 م 4 ضر ےط 
4 و کذاك اعدا الرَّسْولٍ وصحبه وهم الروافض أخيث الحيوان 
َوْلَهُ: «أَعْدَاءُ الرّسُولِ وَصَحْبوا هم الروافض. 
َوْلَهُ: «أَخْبَتُ الَيَوَانَ' هذا كقول القحطاقٌ سرحه الله- في تُوزيته : 


إن الرَوَافِض سد مَنْ وَطَِ الحَصَى من كل انس ناطق أو جَانٍ 


سے 


فصل في تنزيه أهل الحدیث والشريعة عن الالقاب القبيحة الشنيعة 
۱ ]سس 
والذي يطأ الحصى کل شيء من بني آدم» والحيوانات» وغیژھاء فهم شر من 
وَطِيٌَ ا حصى» وهنا یقول: (هم الروافض أخبَتُ ایوان). 
-٠‏ تَصَبُوا الْعَدَاوَة صَّحَابَةِ ثم س مواباللواصب شيعة الرَّحْمَنِ 
الله الستعان» نصبوا العداوةً للصحابة تفر لأنهم بُکتُرون | لصحابةً ال 
آل البيتِ ونفرًا قلیلا من غيرهم» یکفرون آبا بكر» وعمرّء وعثمان وبقية 
الصحايق إل آل البیت مہ ہس وما شی 
تبون هوّلاء الصحابة» ومن لت واعد ۳ عندهم: كل من أحبّ ۲ بكر 
وعمر فقد أبغض عليًا). 
وکذبوا وَربٌ العرش بل إِنّنا ثحب علا وآبا بكر وعمرٌ وعثان» ولا يناني 
هذا هذاء لکن هم یقولون : من أَحَبَ الصحابةً فقد نَصَب العداوة لآل البیت. 


و 
ام 


0 وَكَذَا المُعطل له 
ول «الوصفان»: شَبّه الخال بالمعدوم؛ ولهذا عطّله عن صفاته» فاجتمع له 
الوصفان؛ أي: وصف العدوان» ووصف التشبیه» فقد اعتدى على أهل الحديث 


3 


شب الرّحْمَنَ بال مَعْدُوم فَاجْتَمَعَت [ لَه اصقان 


وهم هذه الأوصاف انم شه 
-٠٠۷‏ وَكَذَاكَ شبة قول بکلایتا حتی تاه وَدَانِ يهان 

َوْلَهُ: طب له لاي يعني : قال: لو أثبتنا لله کلامًا لزع أن یکون 
ایا للمخلوق, فنفى الكلام» فصار عنده تشبيهان: تشبیة كلام الله بكلامناء ثم 
تشبية الله بالأخرس الذي لا يتكلّم. 








٭ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے ۸ ببس مس 


4- وَكَذَاكَ شبه وه بصاتتا حت تَفَامَا عَنّے باللهتنان 

أتدرون اذا أنكر هؤلاء المعطّلة لصفاتِ اللہ؟ الجواب: لأگہم تصوّروا آن 
إثباتها يَسْتَلْزِمُ التشبیت فلا تصوّروا هذا قالوا: إن يجب أن ننفيها لثلا نع في 
التشبیه» فشبّھوا ۳ وعطّلوا ثانًا؛ وهذا قال شيخ الا سلام ۔رمهہ الله - في 
الفتوی احُمَوِيّة''': «کل واحد من فريقي التعطیل والتمثیل فهو جامعٌ بین 
التعطیل والتمثیل». 

وصدق -رحه ال فالمعطل عمثْل؛ لانه نا عَطَّلَ لاعتقاده أنَّ إثبات 
الصفات یسرم التمثيل» فمل ولا نی تصوٗرہ ثم عط ای ثم نقول: هو أيضًا 
في تعطیله مُل؛ لأنه إذا أنكر الصفاتِ شبّه الله بالعدومات» فَمثْل بالعدوم. 

ول وۓ فيه 3 عل ۔ کی وت ري 03 5 ما و 

وكل ثل معطل؛ لان اممثل عمل كل نص يدل على نفي نله فالمئل 

ھک سے سے 

عطَل قولّه تعالى: ليس کی م2 [الشوری:١۱]ء‏ وال عَطَل اللہ من کاله 
الواجب؛ لاد تمثیلُ ا خالق بالخلوق يجعلّه ناقضّاء فيكون نی هذه ا حال معط 

فاحاصل أنَّ الولت -رحه الله- یقول: إِنَّ هؤلاء الذين شبّهوا وصفّه 
بصفاتنا حتی وا نفوا ذلك بالبھتانء وهم في الحقيقة لم يَسْلَمُوا من التمثيل. 
8 وآتى ال وضف الرَّسُولٍلِرَبّهِ ‏ سح تشسبیهاه قيا إخوايسي 

سبحان الله! آتی إلى وصف الرسول لربّه فقال: إن الرسول کل مس لله 
بحَلقه» وهذا قد يقوله بعضهم وقد لا يقوله» لکن یکول هذا من لازم قوهم. 


() انظر: الفتوى الحموية .)۲۷١(‏ 








فصل في تنزيه أهل الحدیث والشريعة عن الألقاب القبيحة الشنيعة 
۳ | 


١‏ مج“ > 2 ٠‏ گ4 کم وی ت 

- باله من اول جذاالإشمیمن هَذا ابیت المعحيثث الشیطانی؟ 

اكُوَابُ: هم أولى بذلك من أهل الحديث. 

مس ره ر و 7 سو ے اہ 

1- ان گان تشبیها توت صفاته بَحَانه باعل ذي شان 

ول له «فبأكمَلٍ ذي شان» ف نسخه 2 «أَكْوِلُ ب به و ذي شان» والعنى: إذا کان 
وت صفات اله تیا ذلك نشي باه يعني إن بت على أن لله ا مثل 
الأعلى. 

معنّی آخر تبّن لي: إن كان إثباتٌ الصفات تشبيهًا فقد مَثلناه بالأكمل؛ لأن 
المتصف بصفات الکمال اوی عن لم یتصف بها. 

۰ - 3 : ۰ 0 ڪا كن 0 3 ۰ ع 

فهو یقول: إِنْ كان هذا تشبيهًا فا شبّهناه بِمَنْ یتصف بالصفات. وآنتم 
شیّهتموه بِمَنْ لا بتصف. مثلا إذا قلنا: لله سمح آثبتنا له السّمع؛ شبّهناه -عل 
زعمهم- بالکامل» لکن هم یقولون: لا سمعَ له. فشبّهوه بالناقص. 

فعل کلام مولاء الط أن الله تعالى لا یسم , بسمع» ولا یعلم بهلم 
ولا بر ببصر. 

0 3 ۲ ۶ . و ۳ ۰ ۲ ما سام و 3 

فنقول: هذا کلام عبر معقول» وانا هو فی الحقيقة مصانعة ومداهنت 
وإلا فحقيقةٌ فحقيقةٌ قولکم أنه لا یسمۂ ء لکن تخشون من ثورة العامة» وتقولون: يسمع 
بلا سمعء وب بلا صر ويتكلّمُ بلا کلام وهكذا. 

ام 7 رھ کم و 

5- لک تفي صفاته تبيه بِالجَامِدَاتِ وَكُل ذي نقَصَانٍ 

يعني: إذا نفينا صفاته فقد شَّبّهناه بالأنقص» وليس بالأکمل؛ وغذا يقول: 
بالجامدات و کل ذِي نقضان». 
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۹ 5 مس o‏ ۰ سر @ س ر ۵ و سر گ۔؟۹ ۰ 9 
۳- بل بالذي هو عير ثیء وَهْوَ مک دوم وان برض ففي الاذهان 
و بل بالذی هو غر ٌیٰءا؛ لأنك إذا نفيتَ الصفاتِ عن الله مطلقًا 
فهذا هو العم وإذا كان هو العدم فقد وَصَعْتَ الله بالعدم باه لد مو جود. 


ح 
2 


کم ر ویار 1 ۹۹4 وڈ 

قوله: «ون یُفرض ففی الاذهان» یعنی: إن فرض وجود ذات لا تتصف 
0 ۰ و ۰ 72 e‏ 

تب فإن هذا يُقَدَرٌ في الدَّمْنء ما في الواقع فلاء فلا تُوجَدٌ ذاتٌ خالية من 


بصفا 

الصفات. 

4- قَمَنِ ال شب بالْحَقِيقَة نم میت الاوصاف لا رَخن؟ 
لجَوَابُ: هما فإذا قُدَّرَ أن اللثبتین شبّهوه فقد شبّھوہ بالأکمل؛ لأن من 

یتصف بصفات الکمالِ أكملٌ» وامٌا مولاء فقد شبّھوہ بالأنقص» با لا صفة لب 

بل إِئہم في ا حقیقة شبّھوہ بالعدم. 


د 2 جاد 


حجن ٹک ںی 
مکی 2 رو یی 


w.moswarat. Ci 


فصل في نكتة بديعة تبين ميراث الملقبين وا لقبین من المشركين والموحدين 


۵ اس 





تست فصل 
58 


ا هع ارس 2 سے سر و 7 5 بای ر ر ور 7 

۰ انا سس ۰ ۱ سس ۰ 5 ۳ 3 ۱ ۰ 

تبین ميرات اطلقبین والملقبين من المشركين والموحدين 
72 مر مت يم 2 کے لے مر 2 


٠‏ یی 


0- هذ 


- فَاسْمَعْ داك معط[ وَمُشَبَهُ ومشسة 


ہس 
ا 5 


۷-- 
< اس 2 مه ہے > اهس 
۲۱۸- تاو لةعل منهاجه 
با رز 


۵ - إخداشمًا حر 


کے 1 ۲- 4 و مرس ٥ھ‏ مسر 
-٣۷۱‏ فاتی الالی ورشوهم م رمڑا چا 
م كارك و موه #2 و 
۳۷۲- هذا قق ارث كل متھم) 
رو مه 4 ينبب +5؟ رو 
+- وَالآخَرُونَ أولو النفاق فأضمروا 
سے > ور ڈگ وه نطلۂ 
- وكذا المعطل مُضمر م 
سے مس طط 4 3-4 7 ‌ 
۵- شلی مواریسث العبناد تقسمت 


o 


۰ - داوم لَطِيقَة أخرّى ہا 


)١(‏ فی نسخة السفاريني: «الله». 


لا ند ن يرث الرٌششول؛ 7 


۹ 
وت 
تسس 


ييا لَكَْيَا مَعشر الاخوان 
واعقل فَذَاكَ حَقِيقَة حَقِيقَةٌ الانسان() 
في الا اس ۰ لفان 
ار ون له يكَان: 
مَاعِنْدَهُمْفي الاين تان 
ضغ لها لا خبرة امن 
وراه بالبَغي وال وان 
اشمم وَعۂ یامن له نان 
ياو الوا مره بیان 
اط زب اس رن 
بَيْنَ الط فب قِسْمَة المَنَانِ 


50 من قد شب بِالَْهْمَانٍ 





۵۸۹ |= 


۷- تج المُعطل لاعنا لمحتم 
۸ واللہ يضرف داك عَنْ أهْل الهُدَى 


۳ 
و 


-۹٥۹‏ هم يَشْتمُونَ مدمه ومد 
۰- صان الله مدا عَنْ شنوهم 
- کَصيَاتَة 2 الأنباع عَنْ شنم المُعَط 
حعة و مر و و رهم 
۲٣۔‏ وَكُذَا 7 اشم مسب 


و 


٥ 


-٣ ٣‏ الب مَرْ 


٥ و‎ 

- هذي حِسَانُ رایس زفت 

۳ لد بدا كَل 2ڑ (4) وم 

۵ - والعلم یدخل قلب کل" موفق 
رم یه و ۵ 7٩‏ 

وَيرَدهُ الخروم من خذلانه 


9م بَا فرزقة 2 تفت الإ رو 
و کم مھ كرك 2 
۸-موتوا بغيظكم دربي الم 


)١(‏ في نسخة السفارینیة: «الوييان». 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


و بالانسسان 
کن بستنم پنےا 
کی 
7 ° 8 ۵ و ےھ بو ے ا 
عن شتوهم في تعزل وصیان 
في اللَمْظِ والَعْتی نما صنوان"ا 


طِل مب هَكَذًَا الازت ان( 


کی اال 9 
أهنْلِكلْمَدَمَةَوَمَوَانِ 


وَاسْمْ المُوَحْدٍ في ی الرَّْمَنٍ 
وَلَدَى المُعَطّلٍ هُنَّ هن 
مِنْعَبرِتوَابٍ ولا اسان 
لاقت سم بِالحِرْمَانٍ 
وَعْلْرَهُ بالجخد وَالْكُفْرَانٍ 


غير حِسَانٍ 


27 ۶ پر وه ۶ TZ‏ ۰ 
بِسَرَائِر منكم وخبثِ جنان 


() في نسخة برلین والظاهرية وابن سحان والافتاء: (صونان». 


(۳) في نسخة ابن سحمان: «الأوثان». 


)٤(‏ في نسخ السفارينية والتيمورية والظاهرية والافتاء ونسختی 


ابن سح ان وبقية ة النسخ: «قلب 


کل)ء والثبت في نسخة برلين» وکلاهما صحیح E.‏ جا بطح اه علي ڪل 


لپ متکبر جار € [غافر:ه۳]. 


فصل في نکتة بديعة تبين ميراث الملقبين واللقبین من الشرکین والوحدین 
۷ ]سس 


۹- ال ت اور وین ه وکاب وَرَسُولِه بالیلم وَالمُسلطانِ 
6۰- والسحَق رن لایقوم هه احد ولو مین له الثقلان 
- تُوبُوا إِلَ الرَّحْمَنِ من تَعْطِيلِكُمْ قَالرَّبٌ یقبل توب ال مان 
۲- مَنْ ات ب نکم قا جتان ضير" آومات جَهْوِيانَفِي النیران 
الشرح 
۰ و ۶ 1 ۶ ١‏ 2 و۶ 
هله نكتة بديعة ذكرها لوا رجه الله وهي بديعة في الواقع» شود 
ے‫ بر ےر مر ہر اوہ 7 ۳ 
۵- مَدَاوَتُم َيِقَب ساب یی کم یامه مسر الاخوان 
جزاه الله خیراء فألفاظه -رحمہ الله- موه فالإنسان إذا سَمِعَ هذا البیت 
یقول: هات ما عندك. 
-٠٦‏ 3 قَذَاكَ مُعَطَلّ شب وافقل فد خقیقة الانسان 
ل «اعقل دا حَقِيعَةٌ حَقِيقَة الإِنْسَانٍِ) , : يعني: العقلل حقيقةٌ قيقةٌ حقیفة الإنسان؛ وطذا 
لا يتميرٌ 7 اڈ عن الحيوات 7 بالعقل» فإذا ة فد العتل -والراد عقل ۳ 


o£‏ ره 5 5 مسر سح وس 
صار بت من ال حیوان؛ كما قال الله تعالی: لک كَالْنَمُو بل هم سل 
[الاعراف:۱۷۹]. 
۷ - لا بد أَنْ یرث الرَس ول وَضد؛ في الناس طانفتان مُسختلفان 


ا 5 


وهذا صحيمٌ» فالرسول ی له آعداء ووٌرّاتُ الرسول كذلك لا بد أن 


)١(‏ في نسخة الافتاء وبعض النسخ: «نصیبه». 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ح | ۵۸۸ مس ڪڪ 


یکونٌ هم أعداء؛ لأن اللي يل م يُعَادَ لشخصہ وتا عُودِيَ لشرعه؛ فمن تمك 

بشرعه فسيجد له أعداءً کم وَجد ال و له أعداءً. 

۸- قَالْوَارُونَ له عل تاج وَالْوَارمونَ لض وف ان: 
الوارثون للرسول يي وأسأل لله أن يجعلا وإيّاكم منهم على منهاجه 

لا حیدون عنه. 

۹ - اخداهنا خر لول جزبه مَاعِنْدَهُمْني دامن کستان 
و شتا عر خرب لَه ولجزبه» وهم الكُفَارُ الخُلّص الذين يُعلنون 

الکفرَ هؤلاء حربٌ للرسول وحزبه» يُعلنونها إعلانًا صريحاء ما عندهم في ذاك 

من کتمان. 

۰- موه ین لقاییم بکظاینم شۓ لها لاخرۂ ةَ ال ےن 
يعني: وَمَوٌا ال بل من ألقاہہم بالعظائم» فقالوا: ساحل ونون 

وشاع وكاهنٌ وكذَّابٌ. 

۷- ای ای وروم ریا راب ايفيوالفنوان 
الذين ورئوا الكُمّارَ رَمَوَا بهذه العظائم وات ال كله وهم آتباغه. 
-٣۲‏ مدا ققرت کل ُا امع وَعِدَيَا مَنْلَهُأَدْمَانِ 

الفريق الثالث» وهو الثاني من ضاد الرسول -عليه الصلاة والسلام-» قال 
عنهم: 
۲- والا رون آولو الناق قأضمَرُوا یا وق الوا ره بیان 


فصل في ثكتة بديعة تبين ميراث الملقبين واطلقبین من المشركين والموحدين 
9 ]سس 


َوْلَهُ: افَأَضْمَرُوا شَيْنًا) ماذا آضمروا؟ احوات: الکفر. 
َوْلَُ: «وَقَالُوا ره بلسان» أي: الاسلام. فأظهروا الاسلاع وأبطنوا الکفر. 
؛۷- وکا المُعَطَّلُ مُضُورٌتَعْطِيلهُ قَذأَظْهَ انرب لخن 
المعطّل يُنكرٌ الصفاتِ ویکفر بہا؛ مدَِّيًا أنَّ ذلك تنزية لله عر وجل وتوحيدٌ 
لہ ویقول: إن أهلّ الإثبات مشر کون كما سبق» عابدو آوئان سم 
60 هَذِي مَوَارِيِتُ الهِبَاوِتَقَسَّمَثْ 2 بَيْنَ الطَوَافِفٍ قِسْمَةً المتان 
والله -سبحانه وتعالی- ی فضله مَن یشاء فون الناس مَنْ خرم» ومن 
اناس من أعطي ويخ وهذه لطيفة. 
هداوم لیف خی ا سَلْوَانٌُ م مَنْ قد شب بِالْبْهُمَانِ 
َوَلَهُ: (سُلوَان) ر يعني التَّسَلُّ ما هذه اللطيفة؟ قال -رحه الله-: 
۷- تجد المُعَطلَ لاعِنًا لسمَجسم وه لله بالإننَانَ 
المعطّل يلعل اللجِسُمَ والمشيّة لله بالإنسان. 
والحقيقة أن لعته يعوة عليه؛ لأن ا معط مشبة مشب کم مر علينا آنقا- فإذا لعن 


رس یں 


الم قال : الله العن ال واه فقد لعن نفسه؛ لأنَّ أهلّ ا حدیث ینکرون 
هذاء فلا يُسَبّهُون الله بخلقه» ویقولون: لش کنو ش تک 4 [الشوری:۱۱]» 
ولا تحْسّمونء فلم یقولوا: إنه جسم. 

۸- وال يضرف ذَاكَ عَنْ آغل الهُتَى كَمُحَمَدِوَمْدَئَمإِسشَينٍ 


له 4 «یضرف داك أي : اللّعْنَ. 


فرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ول «عَنْ أَمْيِ الهُدَى» أي: لفظًا ومعتی؛ لاتم ليسوا -ولله الحمد- 
۳ » ولیسوا ras‏ 


مثاله: «١كْمحَمَّدٍ‏ وَمُذَمُم (شعان» يجوز قطع ال همزة ة للضرورة. يشب يشب ال أن 
2 سیم ت 


الشر كين سوا اي دم ۲ ؛ وقالوا: هو مد لا حمَد لاد (عُكَدَا) من 
امد و(مُدَّمَمَ) من الم فيشتّمون معا فيقولون: مه لا حيّاه الله ولا بیّاه. 


ر 2 


۹- - هم يَشْتمُونَ معا ومد عَنْ شَنْوِهِمُ في مَعْرْلٍ وَصیّان 
٠‏ و وه و سے 37 + رو رد ۱ ۱ 
انظر هم يشتمون مَدْمّءَاء ومحمّد الذي هو رسول اللہ ية عن شتمهم في 

ل ۲ > ٩‏ مهم 2 1 6 ع یب 

مَعزل وصيانء إذن ینصبٔ الشتم إليهم؛ لانم هم آهل الذم. 

۰- صان الاله مدا عن شنیهم نف الفظ والعتی هما صنران 
فرسول الله -علیه الصلاة والسلام- في اللفظ اسه (ممّد)» وفي العنی 

كذلك (حُمّد)» ویس نله لا باللفظ ولا بای 

-٣۱‏ کَصيَانَة ة لأاع عن شنم المُعَط طِل مه عکتا الاز؟ 


۲- والب سب مرجع عا اف اف لکا مد ةوهو 
قَوْلَهُ: «والسَت مَرْ جعه عَلَيْهُمٌ) في نسخة: (إليهم) والعنی واحد. 


وی 


اله آکس هذا الارث مر تی تمامًا. 
المش رکون يسبو ون روک ويلعنون مذ فتعوة لتق هم 


)١(‏ وفي هذايقول رسول الہ :بو کیت يضرف الف عثي لَه ريش لبون 
لس ہے ود بے 


دم وی ون ممه ولا أخرجه البخاري: کتاب الناقب. باب ما جاء في أساء 


فصل في كتة بديعة تبين ميراث اللقبین والملقبين من المشركين والموحدين - 
وهؤلاء آهل التعطیل یسیون هل الإثبات ویلعنونہم, وفي الحقيقة أن الأمرّ 

يعودٌ إليهم. 

+5 وكا المُعطل يَلْعَنُ اشم مُشَبّهِ راسم المُوَخ نی جمَى الرَّحْمَنِ 

ول اتمه م مشه يقول: لعن الله المُسَبَّكَ فيقّال: 
بل هو الب 01 

7 (و اب سم الوح في جتى رح یمۂ يعنى: أهل الحديث الذين يثبتون هل 
هم مُشّبُھون؟ امحواب: أبدّاء فهم أهل التوحيد الذین قالوا: إن الله لیس کی 
شغ ٭ [الشوری:۱۱]. 

4- عَذِي حِسَانٌ عَرَائِس فثكم وَلَدَى المُعَطّلٍ هُنَّ بر جسان 
ا 1 ۶ 
لا يوجد شك فاسان عند أھلِ الإثبات غي سان عند أهل التعطيل. 


م و ھ سره 


10 - املع یذغل قلب كُلَّ م وف ین عبر بسواب ولا اتان 


و دمن غر بواب» في نسخة: (من غير أبواب)» والأولى آحسن» وأيضًا 
نسخة (الأبواب) تصحٌ؛ لن اغالب أن الأبوا لامعل لتمنع الدخول. 

وصدق -رحه الله فالموفیٌ يدخل العلمٌ قلبّه من غير بَوّابٍ ولا استتذان؛ 
لا القلبَ هو الذي يطلب لعل فبمجرد مار یه الق ولا اج إلى 
واب ولا إلى استتذان» واقرأ قول اللہ تعالی: مهم گن مت کی إا رو 
الله عل فورم وابموا 


ا 


من عن الوا لت وا ال مَادَا َال ۳ ریک نت طبع 
أَهوَاءهرٌ # [محمد:"١].‏ 

يحضرون مجلس الرسول تلهم ولكنّهم لا يعون ولا يفهمون. فإذا 
خرجوا قالوا: ماذا قال آنفا؟ تتمل أئہم يقولون ذلك على سبيل التحقیر؛ يعني: 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية ‏ 


سب | ۵۹۲ | 
إننا لم ثبال به ماذا قال؟ ويحتمل أن يكون على سبیل الاستخبار» لکن ۸ یصل 
للع إلى قلوبهم؛ لأنهم یسوا أا للعلمء قال الله تعالى: اوک ان بح أنه لى 
وی ایا هو هر 4 (عمد:۱۹] نعود بالله. 
أيضًا اب القيّم -رحمه الله- یقول: إِنَّ العلع یدخل قلب كَل موف من غير 
وّاب ولا استئذان. 
قد یکون عندنا في ا حقیقة مشكلة دخول العلم هذه واحدة. 
وهناك مشكلة آخری: إذا دخل العلمٌ من باب مفتوح عندنا رج من ذلك 
الباب المغتوح» ولا ينغلقٌ عليه البابُ حتّی يحفظه؛ وفذا تجدنا نقراً کر اه ونحفظ 
ولکن يطير العلم فالعلم يخرج من الباب» والنافذة والسقف آیضّاء بل لا يوجدٌ 
سقفء فهو مرج من کل جانب حتى لو دخل. 
فالعلمٌ في الحقيقة تاج إلى آمرین: إلى باب مفتوح لقبوله» وإلى باب معَلَقء 
لنعه من الخروج نسأل الله أن یوفقنا إلى هذا. 
05 و ہہ الوم سن خُذْلَانِهِ ‏ لاقت للم بال‌جزتان 
المحرومٌ -نسأل الله العافية- یرد اليله؛ لأنه غذول. ۱ 
۷ب افرق هت الإ وََو له وله بال جح وَالْکُنْرَانِ 
ول «يا فرقة»؛ لأنه ينادي نكرةً غير مقصودة. 
۷۸- موش وا نکم ري عام بتس ار سگم سب جتان 
ہسں ہی افو یل کم ويملككم وقد أمر اله 


ص 


فصل في تُكنة بديعة تبين ميراث الملقبين والملقبين من الشرکین والوحدین 
۱۳ د 


٤۹‏ - ناث نَاصِرٌ دیف 4 4 وکتاہے ورس وله باليلم وَالمسلطان 


َولهُ: «فالله نار دينه... بالّلم وَالسلْطَانِ؛ لأنَّ الدينَ يقومٌ بالهلم» وبتٌ 

الدين» وبالسّلطان أي: بالقوة: بالجهاد بالسّنان والسّلاح. 
۳ ت ويه 2 سم 

4~ وال حق ركن لا یوم لسهده آحد ولو مجعت 1 لَه ال فان 

وصدق -رجه اللہ فالحق ر کر لا یمک أن یه أحدٌ مها كان؛ وهذا تجد 
على كثرة المبتدعة وكثرة الأعداء هل غابت شمش الهدى؟ ا حواب: أبدّاء لم تب 
-ولله الحمد- شمش ال مدی؛ قال رسول الله لیا «لا رال ان من آمتی 
رین على الق رم تن هم عتی اي ي در اللہ وَهُمْ کدَلك»( 
فلا یمک أن + د اش أبدًا. 
4 ُوبُوا إِلَ الرَّحْمَنِ من تَعْطِيلِكُمْ ار یب ل توب اس مان 

ول وبوا إلى ان ن مِنْ تَعْطِيلِكُمْ) ابن الق -جزاه الله خيرًا- لم دک 
ما هم عليه من العدوان والبغي؛ لم یویْشهم من رحة اللہ دعاهم إلى التوبة» ومّن 
تاب تاب الله علیه. 


و 


وانظر إلى قوله تعالی: وین لا ینشورت مم الہ لا ءَاحَر € [الفرقان:54]» 
وضدٌ هذا السرك وقوله تعالی: ولا مرن ال 2 7 الله الا بلح 4 
[الفرقان:۸٦]‏ هذا اعتداءٌ على الأنفس» وقوله تعال: ولا يريت 4 [الفرقان:1۸] 
اعتداء على الأعراض. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الاعتصام» باب قول النبي يَكلِِ: «لاتزال طائفة من آمتي ظاهرين)» رقم 
(۷۱۱۸)ء مسلم: كتاب الإيان» باب نزول عيسى بن مریم حاک| بشريعة نبیناء رقم (۱۵). 


ی شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
o)‏ 


فأكبرٌ اعتداء على الأعراض الزناء وأکر اعتداء على الأنفس القتل» وأک 
عدوان على حقٌ الله الشّرك. 

هو لاء: لا ینغوے مم ال ها ءآخر ولا یتلوب الس اتی حرم الله ۲ 
بالحق ولا ویک ومن بِفْعل ذلك يلق ناما (مج) یصنعف له الصذاب یوم اتمه 
ولد ضيه مانا ا الا من تاب وا وَعَمِل سمل صلا [الفرتان:۷۰-1۸] 
فالله عر وجل یقبل التوبة؛ وغذا قال ابن القيّم: توبوا إلى الرحمن من تعطیلکم» 
فالرب يقبل توبة الندمان. 

فالتوبة الین على الندم هى التوبة الحقيقية» أما التوبة المبنيّة على غير ذلك 
فهي توب ناقصةٌ» بل العلماء جعلوا من شروط قبول التوبة الندم. 
۲ - مَل تاب مک اجان رة أَوْمَاتَ جَهْوائَقِي النَّيرَانٍ 

ول «مَنْ اب مِنْكُمْ قاجا مَصیره» أي: وان كان في البداية كافرًا؛ 
وهذا نحن نعلمٌ حسب التاریخ ما حصل من عمر بن الخطاب يرهن في أوّل 
الدعوة الإسلاميّة من النابذة والضادة» لو مات على هذا الخال لكان من أهل 
النار» لکن م مَنَّ الله عليه بالتوبة» فصار من أهل ال حنة فصار هو الثالث من القبور 
التي في بيت الرسول -علیه الصلاة والسلام-. 


َوْلَهُ: أو مات جَهُِيا َي رنه يعني : من مات على مذهب الجهم بن 
صَفْوَان فإِنّه في النار؛ لأ أك السّلف كَمّروا هی والكافك مصيه إلى النارں 
نعوذ بالله من ذلك. 


فصل في بيان اقتضاء التجهم والجبر والارجاء للخروج عن جمیع ديانات الأنبياء 





اليا 
5 
في 


رم 0 2 رف 72 000 7 ام ۵ و از اهام 7 مره ےر 
في بیان افتضاء التجهم وا لجبر والارجاء للخروج عن جميع دیانات الأنبياء 


4- قَدعْتَ4 بعد الیک وَالٍی 
۳ 2 ہے ہے 6 ے 
۵ جيم وجیم نم جيم معهع 
1- نیها لَدَى الأقوّام طلسم مَتی 
۷- نذا رَآَيْتَ الثوْرَ فيه تَقَارَنَ!" ال 
1ی00 
أن النتخوس ییحی 
2 مو سوه سس مس 
۹- جر وارجاء رجيم نجهم 
)يه و 8 م 8 سر سم 
۵۰- فاحکم بطالعها لِمَنْ حَصَّلت له 
۵۱- فانیل عَلَ الأفدار ذَنبَكَ كُلَهُ 


۳ 0 


 -۸‏ دلت عل 


ار و 0 


۲- - وَافتح لك باب غذر د ٍذ ری ال 
۲۳- الجر یشهدله لنوت حیعٌا 
1 ۶ ۳1 م مر وھ ىہ و 


(1) في نسخة برلین والافتاء والتیمورية: (مقارن». 


8 


وماق الوم ند زان 


نصا وخ وف مر الکتیان 
مقرو مغ خرف بوزان 
َة كَل در لزان 
جات ب بالتثلیت ٌ شر قران 


مَھُمْ الَِي قَدْ تا بالْخْللانِ 
فتأمّلٍ السمَجموع في السویزان 


بحلاص من رِبْقَ ةَالإييَانٍ 


اس 


0 7 ر‎ 2 o 
عمل الجذوع عل فوّی السخدران‎ 


اس 


آَفعال فعل ال الق الدَيّان 


3 


مِثْلَ از زیعاش الشیٔخ ذي الرَّجَمَا 
كَالمَيْتِ در ال ۳ 


حزتوه 
۵٥۵۔-‏ وال نژوالتهی اللَّدَانِ وجا 
٦٥-۔‏ - وکا ای" بط مصاجفی 


۷- وَإِذَا ارْتَفَعْتَ دْرَجَةٌ أخرّى رآ 


3 


4 ان قیل: قذ حَالَفْتَ أَمْرَ الششزع قل 
۹ وَمُطیم آثر لله ينل مُطِيعمَا 
۰- عبد لایر مشل عبد مَفِيَةٍ 
۱- فَانْظرٌ إِلَ ما قَادَتِ الجيم لني“ 
۲ وَكَذَّلِكَ الإرْجَاءُ حِينَ تر بال 
٣۴‏ ازم لضاف نی شوش ورب 1 
4 - وَافتل | دا ما اشطعت''' کل موحد 
-۵٥‏ وَاشْتَمْ یع المُرْمَلنَ وَمَنْ أَنَوْا 
٦‏ وَإِذَا ریت حِجَارَةً تاشجذ لا 
۷ - وف أن ن الله 2-7 جَا 4 


۸-- وا أن رش وله حقاآتسی 


() في نسخة برلين: «آعمی». 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


تهج كَأَبْر الب و بالطیرانِ 
َو ضَخْلِهًا درا من الان 

ل أطت إِرَائة الرَّحْمَنٍ 
يَقَضِي ہے وَكِلامْمَاعَبْدَانِ 
لح ین کفر وه من مان 
سمعبود تضیح کال الایان 
يَيْتَ الق وَجِدَّ في العضیان 


وم 1 


نَسَّحَنْ بسالقس وَالصَلْبَانِ 
بل خر للاضتام و لکن“ 
هو وَخْتَۂ اْباري لِذِي الأَكُوَانِ 


5 3 ره 7 4 و 
من عندوہ ب‌الوحي والقران 


(۲) ني نسخة برلين والتيمورية والسفارينية والإفتاء والظاهرية: «التي». 


(۳) في نسخة السفارينية والافتاء ود 
(4) في نسختى ابن سحمان: «والصلبان». 


نسختي ابن سحمان: «اسطعت؟ بدون تاء في أوله. 








فصل في بيان افقتضاء التجهم وا لجبر والارجاء للخروج عن جميع ديانات الأنبياء 


3 
w 


۹-فَمَكَون > 


ل ۳ اس ەر 
هذا هو الازجَاء عند غلاتبم 


ؤمتا ویس دا 


۷۱- فَاَخفْ ال الجِيِمَبْنِ جيم میم 
۲- قُل: لیس وق العزش رب عَالِمٌ 
٣۳‏ بل لیس وق العزش ُو سَمْع ولا 
-٤‏ بل لَيْسَ قوق لش مَعْبُودٌ وی ال 
۷۸٥‏ - بل یت وق العش من تلم 
۰۱۹-كکلا ول كلم له صَاعِڈ 
۷۸۷- آئی وحظ العش نة کحظ ما 
۸- بل نِنْسبَةٌ رن عند قریقهم 
9 فليا انستول مي افدر 
۸۰۔- هدا الَّذِي آفطن؛ جيم يهم 
۸۴ پَالله ما اسَْتَحْمَعنَ عند مَُطُل 
۲ - والجهم أصَلَهًا میا فاغتَّث 
۸۲- وَالْوَارِنُونَ لَه عَلَ التَحْقِيقٍ هم 


3 


۸۰ لَکِن تَقَسَّمَتِ الطُوّاقِف قَوْلَهُ 


9ه 
وِزْرٌ عَلَيْكَ ولسیس بِالْكْفْرَانِ 
وّانف الصَّمَاتِ وَأَنْقٍ بالأزتان 
بسایر یش اوّلا افلان 
َصَسروّلاعل وّلا (خستان 
عتم الَّذِي لا َيْءَني الأَعْيَانٍ 
بأَوَامر وراج وفسرّان 
ےا ولا عمل لِذِي شسکران 
مت التَرَى ید الحَضِيض الدانی 
رش یه ٍل اسان 
لاش ایسن اي ه خلسوان 
حشرا بلاکیل ولا میان 
جات اولب وين اسان 
مَقْسُومَةٌ في الاس بالويرَانِ 
اانا لا ےعَة الایستان 


0. 


2 ےی ° سوه دی ur‏ ۳ 
ذو السهم والسهمن والسههان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| ۵۹۸ تست 


۸۵-- لكِنْ تَجَا اَل ویب الخض أن باع الژُسول وَتَابئُو القزآن 
۱ عَرَقُوا الَِّي ند قال مع علم بعا ال الرشولُ هم أُونُو الیزشّان 
۷ وَسِوَاهُمْ في نی اهل وَالدَعْوَى مَعَ ال كار الَظیم و رة الےِلَيَانِ 
۸ تلایا خو المُلَ بتلف ركلف وَتَكَبر وََوَانِ 
49 ری یتالوها رعاش أمنه؟ خاشا العل من ذا لبون اي 
الشرح 

هذا الفصل عجيبٌ غریبٌ: ذکر الولف سرحه الله- فيه أنَّ ا لجھمَ والجبر 

والارجاء يقتضي الخروجٌ من جمیع ديانات الأنبياء. 


۰ 2 و 
فالتجهم والجب والإرجاء ثلاث جياتِ تقتضي الخروج عن جميع 
دیانات الانبیاء. 


قال المؤلف -رحه الله-: 
-۹٤۲‏ وَاسْمَعْ وَعَهْ سرا عَجیبًا گانَ مک وماق الأفوام ند زان 
ول «سرًا عجيبًا کان مَکتومّا» يعني: ما آبداه أحدٌ ولا آظهره وان کان 
عند التأمّل معلومّاء لکنه ل پُظھَرْ هذا اسر بقول: 
-٤‏ قَأَدَمْثهُبَمْدَاللَّمَبًا اي نض هاوخ وف مره الک نان 
َوْلهُ: «تَأَدَعَْهُ بَمْدَ اللّمَيًا وی هذا الترکیب تأتي به العرب للدلالة على 
معاناة الشيء» وأنه لم حصل بسهولة. 


فصل في بیان اقتضاء التجهم وا لجبر والإرجاء للخروج عن جميع ديانات الأنبياء 
8 اح 


يقول: إنه آذاعه رحمه الله- بعد اللا والََّىء أذاعه لماذا؟ قال: (نْصِحًا وخوفَ 

معرّة الکتمان). 
ور م2 ور 2 4 ہہ هت ر سكو > لے وه وه 4 

0- جيم رجیم نم جيم معهع مقرونسه مع احرف بسوران 

ثلائةً جيراتٍ مقرونة مع حروفِ تُکَمّلّھاء جيم ال مبر یمه الباء والراءء 
التجهّم كلها الماء والميم» الإرجاء يُكَمّلُها اهمزتان والرّاء. 

هذه ثلائة جيات» بقول: 
-٤٠٦‏ - فا دی الوم طلسم ی له تل دزو الیزفان 

َْلُّ «طلسم» الطَّلْسُمُ هو عبارة عن قراءاتِ معيو قرأ على الرضی تکون 
سيبًا للشفاء وتجمع على (طلایسم). 
۹۱۷- ادا رت الشور فيه تَقَارَنَ ال سجیات بالتتلیت د شر قران 

یو کف 1 ۲ 

قوله: «الثور) أحد البروج الاثني عشر الذين يقولون بعلم النجوم 

يتكهّنون في مثل هذه الأمور باقتر تران النُجُم الفلاني بالنُجُم الفلايِيٌ وما أشبه 
ذلك» وهو علمٌ باطلٌ لاشكٌ» لکن لول -رحه الله تعالی- ره أن يضرب مثلا 
۸- لت عل أن النخوس یا سهم الذي قذ فَارٌ بالخدّلان 
۹- جر وازجاء وج جيم مهم تاملا لمَجْمُوعَ في السمیزان 

ول اجہر) فيها جیم» «إرجاء) فیها جیم» «تجهما فيها جيم هذه الثلاثة 
مجموعة إذا اجتمعت خرج الإنسان من الاسلام. 


شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 








0۰ - فَاحْكُمْ بطالیها لِمَنْ حَصَلَتْ له بخلاصه من ربقة الایان 
يعني: حلص من رِبْقَةِ الإیمان وقَصَلَھاء ودخل في الكفر والعياذ بالله. 
۱- فَاخل على الأَمْدَارٍ یم که عمل الجذوع على فوّی الجُنرانِ 

بدأ الولف بالجير» وأهل ابر يقولون: إن الانسان حي على عمله» ليس له 
حول ولا قوته فاحل جي الذنوب على الأقدارء إذا أحدٌ عَاتَبْكَ على ذنب فقل: 
هذا مد اله ل ذنويك نيلها عل لق 
4 کل اذو عل قَوَى الحذر ان» الجذع إذا أسندته إلى الجدار ایکا 
علیه؛ 7 لا يقوم بنفسه. 


- وَافْتَحْ لس باب عُذْرِكَ إذکڑی ال آفعال فل الحَالِقٍ الد 


هؤلاء الغلااٌ من الحثرية یقولون: إن فعل العبد فعل اللہ ولا شك أن هذا 
لباب يفت علینا باب وحدة الوجود الذین یقولون: إِنَّ الق عین الخالق» فإذن 
.2 ۶ 
فِعْلُ الخلق هو فعل الخالق. 
۲ - قَالجَہْ؛ یهد الذنْوبَ يها عمِثْلَ ارعاش ي لیخ ذِي الرّجَمَانٍ 

رجل ذهب إلى کت بغایاء وفعل الفاحشة ورجع» حرکاته وخطواته 
وأفعاله كلها بغر اختیارہ كشيخ فان كبر قد ذهبت فوا فهو برتش هكذاء 
هذا الفعلٌ وهو (الارتعاش) اختياريٌ أو اضطرارئ؟ الجواب: اضطراري. 

هو يقول: هذا الرجل الذي ذهب إلى سوق البغايا وقضى حاجته ورجع» 
کل فعله هذا اضطراري ليس له فيه حول لا قوة كارتعاش الشيخ الفاني. 





فصل في بيان اقتضاء التجهم وا لجبر والارجاء للخروج عن جمیع ديانات الأنبياء 
۱ س- 


7 ۶« ۳ 2 2 و 9 وم 

4- لا فاصل آبُذاولا هو نایز كَالمَيْتٍ أَذْرجّ داخل الاکفان 

قَوْلَهُ: «لا فَاعِلٌ با ولا هُوَ فَادِرٌا الانسان لیس بفاعل» ولیس بقادرٍ على 
الفعل» عَلل ذلك بأنّهِ حر 

َوْلهُ «كَالَيْتٍ أَدْرجَ داخل الأَكَمّان» فا ميت حمل من سَرير الغسل ويُوضَمْ 
على الكفن. وهذا ليس باختياره. 

لو اختار ما اختار أن يُعْسَّلَ ولا أن يُدْحَلَ في الاکفان بل لاختار ا حیاة. 
۵- وال مر والتهی اللَدَانِتَوَجَهَا فهعا ک أثر ر الب بِالطَيرَانِ 

لا قبل لهم: كيف تقولون هذا والله تعالی یُوجْهُ الأمرّ إلى العباد. یقول: 
افعلواء أقيموا الصلاة آتوا الزکات كيف تقولون هذا؟ قال: هذا آمر کا یوم 
العبد -أي: الإنسان- - الذي ليس عنده جَناخ يَؤْمَرٌ بالطيران. 

وڈ مارا لل كن لا جنال لہ هذا یر كرء ما 
وجّه الأمرٌ بالطيران إلى شخص لا جَناح له» قيل: هذا جنوك وسَفَةُ. 
1 وَكَأَمْره الأعْمَى بِنَفْطِ مَصَاحِفٍ أَوْسَكْلِهَا رام الأَلْحَان 

أعطينا أعمى مصحفّا مكتوبًا با حروفء وقلنا له: تَقَطْهء وإذا انتھی من 
التنفيط قلنا : کل وهو أعمى» فهذا لا يمكن إلا على طريقة ة (برایل)» لکن هذا 
ليس التشكيل المعهود المعروف. 

على کن حال هم يقولون-والعياذ بالله-: لد أوامرٌ الله وأوامرٌ رسوله 
الموجّهة إلى الناس كأوامر العبد الذي ليس له جَناحٌ بالطیران أو أمر الأعمى بأن 
قط الصحف و یککله. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سب | ٦٦٦‏ کے 


سروک موس و س 2 ۳۹ 74 5 1 1 
۷- واذا ارْتَفَعْتَ رة أخرّى رایس ست الكل طاعات بلاعضیان 
ارتفع نسييًا أيضًا في قول أهل اس إذا ارْتَفَعْتَ ریت الكل طاعات» 
1# ۳ و 5 روم مه 8 
فالمعاصى طاعاث» فالزنا طاعة» شرب الخمر طاعة» السرقة طاعة! 
و کہ ید مه كوس يكم نه 6 2ه 
۸- إِنْ قیل: قَدْ خالفت أمْرَ الشرزع قل لَك أطت إرَادة ال ےن 
۲ 1 7 .للم 4 7 سر ے 
اعوذ بالله. إن قیل: آنت شربت ا حمرّ؛ وخالفت امر الشرع. قال: لکن 
وافقت الارادی أليس الله قد آراد أن آشرت ا حمر؟ الجواب: بلى» قال: ادن آنا 
مطيعٌ؛ لائی وافقت إرادة الله. 
2 8 0 ° ۳ 9 72 ۳ سه ے7 
۹ وَمُطِيعٌ آمر الله بل مُطيع ما ,بَتَضِي بو ركلا ادان 
ول اوم مطیم أمر الله" یعنی أمرّ الله الكو . 
الذي يطيع مر الله الکو کالطیع أمرّه فيا يقضي به من الگُرع. 
وله «وكلاهما» آي: مطيع الأمر ومطیع شرع کلاهما عبدان. 
وهذا صحيحٌ؛ فهیا عبدان» لكنّ الكافر عبد بالعبودیّة القَدَرِيّة والمؤمنَ 
عبد بالعبوديّة ال ار 
٩ ۳1 27.‏ ےم ۳ 50 و م دك > ور ر 
۰- عبد الأوامر مشل عَبْدٍ مَشضِيئَةٍ عند المُحَقق لَیْس فان 
> ه كو ولو گے و 7 ۶ وه وك د رك 
قوله: «عبد الاوامر» عبد الاوامر هو المؤمن الذي يطيع آمر الله. 
جو كو 39 ره رن س رويس و 5 5 و a.‏ 
قوله: «مثل عبد مَشِيَة) المشيئة لا تنقسم إلى شرعية وكونية» بل كلها كونية. 
يقول: أمرٌ الُرع طاعثہ واضحةٌ؛ لأنها طاعة لله أيضًا مشيئة الله طاعتّها 
طاعةٌ» ليس يفترقان. 
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11 فانظر إل مَا قَادَتِ اجيم الذي لمن کفر وین مان 

وهذا صحيحٌ» فقد أت إل ثلاث نظائع عظيمة کی 

الأول: أدّت إلى أن الانسان ج بر على العمل. 

الغانية: أدّت إلى أن آمر الله ا خلق بالعبادة والطاعة عَبَثٌء وهو أمر ہما لا یطاق 
كأمر العبد بالطبران: والأعمى بنقط الصاحف. 

الثالثة: أدّت إلى أن موافقةً الأمر الکو كموافقة الأمر الشرعیٌ 

فجعلوا العاصيع طاعاتِء أي دين لشخص يقول: إن الزناء وا مر والسرقة 
وقتل النفس؛ كل هذا طاعةء بل الشرك يكون طاعة؛ لأنه لِنْ خالف الامر 
الشرعِيٌ فقد وافق الأمرَ الکو و 


-٣‏ - وَکَلَلكَ الإرْجَاء جين تقر بال سمع ود تضبح کامل الاب ان 
مولا ار جنر لون: الایان: الاقراژ بالعیوہ بلله قأنت مو وم کامل 


الإیمانِء إیمائك مثل رسول اللہ ومثل جبريل؛ لکن أَقِرٌ بالمعبود» فأنت مؤمنٌ کامل 
الایمان. 


٣‏ تَاْمالَصَاحفَني شوش وَحَرّب ا یت الْعَتِيِقّ وج فی الیضیانِ 
َوْلَهُ: «فازم الصاحف في احشوش؛ أعوذ بللہ فطالما تر بأن الله موجودٌ 
فخذ المصحف وارمِه في الحُسٌ؛ أخبث مكان. 
و «وخرزب البیت العَتیق): اذهب إلى الكعبة واهدمها. 
َوْلَهُ: «وَجِدَّ في العضیان» أيّ معصية تُذْكَرٌ لك اجتَهد في الحصول علیها. 
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-٦٢٤‏ اقل اما اسطعت کل موحي وَتَسَحَنْ بسالقس والصلبا 
َوْلهُ: اوَافْثْلْ دا ما اشطعتَ كل مخ يعني: لا تقتل أيّ نفسء لکن انظر 
الموحدين واقتلهم. 
لهُ: دَوَمَسَحَنْ بالقش وَالصْلبان» القس هو القَسَیسٌ عا النصاری 
7 «الصلبان»: الصليب الذي یمه النصاری يقول: كن بها. 
0- اشنم بیع المُزْمَلِینَ وَمَنْ نوا من عنیه جهرابلا کیان 
قَْلَُ: دوَاشْثُمْ میم المُرْسَلِينَ» أعوذ باش كل رسول اه 
َوْلُّ: دوَمَنْ انوا من عنده» أي: الله عر وجلء نسألٌ الله العافية. 
٦‏ وَإِذَا ریت ححارة فَاسْجُدْ نها بل خر للاأضستام وتان 
إذا رأيت حجرا مُلْقَى في السوق فاسجذ له» بل إذا رأیتَ معبودّا من دون 
الله من الأوثان وغيرها فاسجذ له. 
وَأَقرَّ الله جلا هُوَوَحْدَهُ الباري لِذِي الَكْوَانِ 


ر 
حشا 


4 وَأَقِرٌَ آن وله حا آنَی ہی وو اوخ و زار 


-٤۹‏ تو عف زیت وي ورزر ء َلك وبس اعرد 
1۳ الباری؛ في نسخة يادي والصو 7 (الباري) ب يعني "۳ 


أعوذ بالّه» فهو قادنا إلى أن تؤمنّ بوجود الله فقط وافعل ما شئت. 
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فإذا قال: أنا موم بالله بأنّه الب خالقٌ الخلوقات. ون الباري ثم فعل 
ما قال المؤلف؟ أخذ الصاحف ورمى مها في الحشوش» أو ذهب إلى الكعبة 
ودمّرهاء أو ذهب إلى کل مود وقتله أو تمشح بالق والصلبان....إلى آخر ما 
قال الولف فهو عندهم مؤمنٌ كامل الایمان هذا هو إرجاء الجهميّة» فالاییان 
عندهم أن د تقر بوجود الله فقط» والباقي افعل ما شئت. 

فلو سببت الله لیس هناك مانمٌ عندهم» سب الله لکن تومن بأنه موجود. 

اسل مب وقل فيهم ما د شنت ولکن آمن میم رسل من عند الله فقط؛ 
وهٰذا قال: «افتكون حا مؤمنا وج دز عليك؛ کل هذه الأفعال وزرٌ ولكن 
ليست بکفر؛ لأنك موم كامل الإيمان. 
۷۸۱- فأضف إِلَ | لجیمَان چیم تجهم اف الصَّمَاتِ وَأَلْقٍ بالأرْمَانِ 

َوُلْهُ: «ََضف ال امحیمن» اللذین سبقاه جيم ابر وجيمُ الارجاء 
وبقیت جيمٌ التجهم. 

َو «جیم التجهم» هي عبارة عن تعطیل الباري عر وجل من آوصافه 
فجيمٌ التجهم هي نفي الصفات. 

2ے و م2 gor mot‏ 7 سی ی 2 ۳ 4 72 ٠‏ 
۲- قل: لیس فوق العرش رب عَالِمَ ‏ يسَرَائر هناولا اعلان 

أعوذ بالله. ذا كان لا یعلم سرائرنا ولا إعلاننا إِذّنْ هو جاهلٌ» فلا يُوجَدُ 
مانعٌ عندهم؛ لأنه یقول: اشتم الله ولا مك ما دمت موم بوجوده. 
۴ بَل لَيْس وق الزش ذو سَمْع ولا سر ولا عدل ولا اخسَان 


يقولون ذلك لاتم ينفون الصفاتِ كُلّها. 
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-۷۰٤‏ - بل لیس قَوْق العش 4 مَعبودیوّی ال عدم الذي لاشیءني الأَمْیَانِ 
لأنہم إذا قالوا: إن الله لا داخلّ العالم ولا خارجه ولا فو ولا تحت 
ولا یمین ولا شمالء ولا متصلء ولا منفصل. صار عدمًا. 
مگ و مر کہ ۰۰ 0 2 ۲ سم 4 
۵ بل لیس فوق العرّش من شتکلم باوایروَرَوّاجسروقران 
٠ 8 3‏ ۰ ۶ ھ۶ 7 
لام یقولون: الكلامٌ خلوق» والله لا یتکلم. 
كلاوَلَا کم ره صَاعِدٌ أبداولاععل لزي شکران 
لأنهم لو آثبتوا أن العمل یصعد إلى الله لأثبتوا أن الله فوق وهم لا یرون 
مہذا. 
۷-آئی وَحَظ العَزشِ مِنْهُ کحظ ما تحت الى عِنْدَ الحضيض الدّانی 
َوْلهُ: «أنّى) یعنی: كيف یکون ذلك؟! یقولون: الذي عند العرش والذي 
في أسفل السّافلين هما عند الله في القرب سواء. 
سبحان الله! هل يمكنْ هذا؟ قال الله -سبحانه وتعالى-: لوم عنده, لا 
سکرو عن عاد پا [الأنبیاء:۱۹] دقال تعالى: وین زی امش کین 1 اتکویر:٠٢]‏ 
لشفل عند اش فا رنه گم لژ 
بل يشبَةٌ الرّعمَنِ عند فریقهم للصسزش نم پت ال بیان 
۹- کن از شتو کیغافدر کے 
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الذي في الأرض استول علیه. 
إِذَنْ نسبة البنیان إلى الله کنسبة العرش إلى اش كلاهما قد استولى عليه ال 

عر وجلّ. 

۸۰- الذي أَغطنة جيم هم حنسوا بلا كيل وَلامِرَانِ 
ادن ما الذي اس جيم اچم الجواب: لا شيء» أي: تعطيل الله حقيقةً. 
لکن أبن آشد جيمٌ اجب أو جيم الارجای أو جيم التجهُم؟ الجواب: 


ُو لا بعشها فرع واحدو یکون الک عندهاء نسأل الله لنا 
ولكم الحاية الحمد لله الذي عافانا مما ابتلاهم به. 


۸۱- تالله ما اسْسَجْمَعْنَ عند عِنْدَ فطل جِيَانجاوَلَدَيْهِهِنْإيينٍ 
ونحن تَقَيمُ كا أَقْسَمَ سرحه الله- أله ما من إنسانٍ يعتقدٌ هذا الاعتقاة إل 

وهو كافدٌ بالله بلا َك ولا تشك في هذا. 

۸۲ راهم مها جييمًا فَاغْتَدَتْ مَفَْسُومَةفي الاس بِالهِيرَانِ 
هر اص هذه الأصولٌ الشلاثق ومع ذلك تَقَئّمَتَ بين الناس» فمثلا: 

التعطيل هل اختصّ به الجهمية؟ الجواب: لاء والإرجاء والجبر كذلك فيوجد 

آناش آحذوا من ابر شيئًاء وأناس أخذوا من الإرجاء شيئاء وأناسٌ أخذوا من 

التعطيل شيئًاء فتقسّمها الناس» لكن أصل الغلاثة من عند ا حھم -نسأل 1 

العافیةً- فعليه وژژها ووزْژ من ول بها إلى يوم القيامة. 

۸٣‏ وَالْوَارِنُونَ له عى النَحْقِيقٍ هم اضےابا لا عة الایستان 
وهذا صحيحٌ, أمّا شيعةٌ الإیمانِ فسالون منهاء ولله الحمد. 
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4 لَكِنْ تَقَسَّمَتِ الطَّوَافِفُ قَوْلَهُ ذو اسهم وَالسَهُمَئْنِ اسان 
ول «لكِنْ تم الطَّوّائَفُ قَوْلَه' أي: طوائف أهل البدع تَقّسّموا قوله. 
ول «دُو السَّهُم والسّهْمَئْنِ والسَّهمَانِ؛ يعني أنَّ الناس أخذوا من هذا 

التعطيل» منهم من عَطَّلَ سهرّاء سهمين» ثلاثة» أكثر» لکن َضل البلاء من الجهم. 

۸۵ لکن تجا أل ایی الخ فآ اع لول وك ابو القّرْآنِ 

5 عَرَفُوا | اي قَدْ قَالَ مغ یلم بعا ال الرَشُولُ كَهُمْ أُونُو العزفان 

۷- سوام هُمُ ني اهل وَالدَعْوَى مَعَ ال سکب العظیم وَكثرَة الےَلَيَانِ 
َوْلَهُ: (ویواهم) يعني: سوی آهل الحديث. 
ول «في الجَهْل والدّعْوَى» هاتان خصلتان ذميمتان: جهل. ودعوى کال. 
فأهل التعطیل بل آهل البدع کم عندهم الجهلٌ العظيمُ وعندهم دعوی 

الکال» تجذ الصو مثلا -ولا آجهل من الصوفی- يدعي أن هر العالِم» وهو 

صاحبٌ الکمال» وهو العابدُ ش ان تن سواه ليس عنده رف قلب ولا لین قل 


ولا توجّه إلى اللہ وهكذا اهل البدع کلم عندهم جهلٌ ودعوی. 

ول «مَعَ الکبر العظیم» هذه هي اه الثالئة وشها خصلة. 

َو اوکثرۃ الهَدَيان) هذه هي الخصلة الرابع تدُ کلاکا طویلا عريضًا 
مُزَحْرَفَا ولیس فيه فائدة. 

فهذه آربعةٌ آوصاف: الجهلء الدعاوّی الباطلة الك الهذيان» هذه سات 
آمل البدع» نسأل الله أن يسَلَّمَنا ويّاكم منهم. 
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۸۔ مَدَوا بدا ت تخ وّالعل بتکلفی كني وتك ےر وتان 
يعني: هم يدَّعون أنهم هم أصحابُ العُلّ» ویمدون أيديهم إليهاء لکن مع 
هذه الأوصاف لا یمکن أن ينالوها؛ وہٰذا قال: 
1 ری الوا وَهَدًَا مَأَئينِ؟ حَاشًا العلل من دا اون الْمَاِي 
الع لا یناه مِثْلُ هؤلاء الزبائن» فلا ينال الع إلا أصحابُ العْلّء آم 
هؤلاء فلن ينالوها. 
والحقيقةٌ أنَّ هذا الكتات -سبحان الله- ین لنا آحوالا كثيرةً من أحوال 
اب ما کن نظن ہا تصل إلى هذا الح خصوصًا في هذا الفصل؛ وغذا 
نقول: جزاه الله خررًاء هو أذاعها بعد ال والّتی» والحمد لله أنه أذاعهاء وصار 
فيها عبرةٌ وتَعَجَّبْ كيف تصلّ الحال بہؤلاء القوم إلى ما وصف اب الق 
-رحه الله -؟! 








۔ سے 3ے اي 
کے جن ھسھچپے 
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فصل 


الع 


نے 
لا 


في جواب الرب - تبارك وتعالی -يوم القيامة إذَا سل العطل والمثبت 
عن قول كل واحد منهما 


۹۰- وسل المُعَطَّلَ ما تقو لا آئی 
۹- إِحُدَاهُمَا حَكَمَتْ على مَمْبُووِمَا 
5- سَمَنْةُ عقولا وَقَالَتْ: إِنَهُ 
۲- والتص قَطعا لاد قح آز 
4- قَالَتُ: رقلا فيك: لَسْتَ بِدَاخْلٍ 
0- وَالْعَرْسَ ياه منك فلست قَوْ 
٦‏ وک تست بِقَائِلٍ رن بل 
۷- هعشا لباک پیش ا 
۸-۔ ودا قُلنَا: لشتَ تلف الدّجَى 
ہے وہ 


۹- وَكَذَّاكَ قلتا: لست ذا وَجُے وّلا 


مر ہے ہے کہ ٠‏ اس ۰ 
۷۷۰۰- وَكَذَاكَ قَلَتا: لا تی فى ذو الل 


(۱) کذا نی الأصولء وفي نسخة الافتاء: «لذا». 


تان عند الله ص ےان؟ 
و ۳ 5 4 

بعقو ها وَبفكرة الأذمان 

ول من المَنصوص بالیزهان 


2 


فوضتالتاقولان 


۷ )سس 


او 
فیتاولشت بخارج الأكوان 
تشد عظطیم الشّان 
تشریف تَعْظِيًا لِذِي''' الشْرآنِ 
> او > سے نے وه 
إن النزول صفات ذي الجتان 


سر ص و لا که مكلف برا۱۶ 
َع ولا بص فکیف يدان 


20ت و 


ق]د فاله 


0 0 


دُنَاوَلَايوْمَالَهَاهوالثاني 


فصل في جواب الرب تبارك وتعالى يوم القيامة إذا سال العطل والثبت. .. 
۲۱ حح 


ا وَكَذَّاكَ قلتا: ما لفغلك حکمۂ من أَجْلِهَا مضه بر ان 
ا ما نم عبر مَضِيَةِ قد جح مثلاعلی ينل بلارجان 
2 ت ۳2 جج 1 سر 6 مر © مس و ۰ ٦‏ ت 9ے 
٠‏ لَك منامن یفول بِحِكْمَةٍ تع بو ضف قا بارغ 
ےہ ک مها ار شمه مھ وه اک ر وه 3 ماب > 5 
- هذا وفلنا ما اقتضته عقو وعول شیاخ ذوي عر ن 
ےھ سم 9 0 200 0 سس ەە ي 
۵- قالوا لَنَا: لاتأخذوا بظواهر الہ سوخیان تنس لخوامن الایان 
َه > 25 رم 2 
- بل نَكّرُوا بعْقَولِكُمْ | ِنْ شتتم او فاقبلوا ارَاءَ عقل فلان 
کہ و 7 و رت ٤ “Ko‏ ۳ ۹ سے ا 3 To‏ 
کت اول قذا لم نخكم لضف ا نار وَلا خبر ولا قسرآن 
م سے که 6“ روع > گاے۔ و 
۷۰۸- اذل ينك ان مَعْرُولَةٌ عَنْ مُقَتَضَى الرُدْهَانِ 
الشرح 
قول ان اليم -رحه اش في هذا لفصل 
۰ - وسل المُعَطل ما 2 ول دی تان عند الله تختصان؟ 
نه سيجتمعٌ عند الله يوم القيامة فتتان ختصمان في اللہ: فئةٌ معط وفع 


»ما المعطّلة فحکموا العقل» وتركوا النقلّ؛ ولذا قال: 


ہے ہہ لاسر  ©8‏ مر >> ره ت و اوت 2 ۹1 
۹۹- إِحْدَاهُمَا حَكَمَتْ على مَعْبُودِمَا بۂقولِ ےا وَِفِكرَ لاد ان 


۳2 7 هع <o 4 i‏ 0 ۲ 
۲- سمه مَعُقولا وقالت: إنة أو مِنَ المَنصوص بالیهان 


1 
۱ 


قوْلَهُ: ١سَمَنْه‏ مَعْقولا» أي: موصوفا بمقتضی العقل. 
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َوْلَهُ: «وَقَالَتْ: إن أي: ما دات عليه العقول (أولّ من ا منصُوص بِالَِھَانِ) 
يعني أنَّ العقول عندهم أل من المنقول. 
5 وَالنّضٌُ تَطْمًا لايُفِيدٌ فَتَخْرٌ أو وَلْتَاوَفَوَفْنَاكَاقَوْلانِ 

ول «والتَص قَطعَا لا بفید» ماذا یفیڈ؟ الحوابُ: فيك الط يعني: والعض 
لا يفيد قطمًاء هذا معنی البیت. 

َوْلّهُ: «فنحنٌ أَوَّلْنَا وَكَوَضْنًا تا قزلان» يعني: صَلکنا في هذه التصوص أحد 


2 


مسلکان: ما التأويل» وإِمًا التفويض» مع أن ما يسَمّونه تأویلا هو في الحقيقة 
تحریفٌ؛ لأنَّ اللفظ لا يدل عليه. 


4- قَالَتْ: 7 فِيكَ: آشت باخل فب ا وشت بخارج الأَكُوَانٍ 
۵ وَالْعَرْشَ أَخْلَبْنَاه مِنْكَ قَلَسْتَ قَوْ ق عرش لَسْتَ بقابلِ لِمَكَانٍ 
5 وَكَذَاكَ تست بقایل الْقَرْآنِ بل تق َالۂَة بشر عَظِمْ الشانِ 
ول ابل قَذ قَالَهُ بر عظیم الشََانِ؛ أي: محمدٌ -صلواتٌ الله وسلاه 
عليه-. 
وهذا کقول امامهم: ان م 11۳ لا قول سره [المدثر:ه ؟]. 
۷ - نب عف رت بش ال شري تما بذي القرآن 
يعني: ؟ مب القرآنَ إلبك نسبةً تشريفي فقط لا عى أله صفة من صفاك. 
فقولنا: (القرآنُ كلام الله) کقولنا: (ناقة ق صالح ناف الله). 


۲۸- وَكَذَاكَ فلا لَسْتَ تہ رل ني الدَّجَى لد رو صِفَاتُ ذِي ال ان 


فصل في جواب الرب تبارك وتعالی يوم القيامة إذا سال المعطل واطثبت... 
۴ اسح 


۶۹ وَكَذَّاكَ قَلْمَا: لت دا وجو وَلا سَمَع وّلابَصر فَكَيْفَ يَدَانِ؟! 
و 
وکل هذا سبق. 
۷۰۰- وک قُلَا: لا ری في مذو الڈ دي اولاي وماع اواقان 
هاهنا مسألتان: 
المسألة الأولى: قوله: «لا تٌری فى عَذه الدَنبَا؛ء وهذه المسألةٌ اختلف فيها 
علماءٌ السّلفء هل یرّی الله في الدنيا أو لا؟ 
واختلافهم ليس لکل أحوٍء بل لتب اة هل رأى ربّه أو لا؟ 
والرا- جح أنه لي الله -سبحانہ وتعالل ٠‏ وقد رل هو تفش -صلوات اله 
۱ 3 
وسلامه علیه- : هل رآیت رَبّكَ؟ قال: (رَآَبْثُ نورا»(» وني لفظ قال: الور آنی 
ارا ؛ ان بیننا وبين الله حجْبًا عظيمة من النورہ لا یی من وراٹھا الت جل 
وعلا-؛ وغذا لحا قال موسی: رت أرق آنظر رلک َال لن کی وآیکن أنظرٌ إل 
لْجَبَل إن سکم مکانهه مسوف رن فما تل رب لِلکبل جا سك 4 


سے 


[الاعراف:۳ ۱] اند الجبل لعظمة الله ٠‏ ور موس صَیقًا 4 [الأعراف:١٤٠]‏ أي: عشي 


عليه فلا فا قَال سبحت بث الک ونا آول ام میت € [الاعراف:۱:۳] 
في الدنا لا أحد يقوم برؤي هد ولا بط 

وأا قوله تعال في سورة النجم: فا دا قد ا۵ا فکانَ اب وسین از اق 
[النجم:4-۸] فا مراد به جبریل على القول الراجح 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الایمان باب في قوله پ2: انور آنی آراه» رقم (۱۷۸). 
(۲) هو رواية من ا حدیث السابق. 








- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 

وما ورد من أن بعص السّلف يرى الله في المنام» فال آعلمه فأنا متوقّفٌ في 
هذا وال فقد نب هذا القول للإمام آحده ال فقد رأى ريّه نيلدام" 

المسألة الثانية: قوله: يوم الَا لاني يعني في الآخرة لا یزی» وهذا لم 
يقل به أحد من أهل السّنةَ بل اتن تى أهل الشنَِّ على أن اللہ تعالى رى يوم القيامة 
عِيانًا بالبصر كا ری الشمسّ. 
- وَكَذَاكَ قُلنَا: ما لِفِعْلِكَ حكمة مِْأَجْلِهَا حم خصصته برع ان 

يعني: ليس لفعل الله حكمةء من أجل هذه الحكمة حص الفعلّ بهذا الزمان 
الم ۲ 

فأفعالُ الله عرٌ وجل تعجدّده یفعل هذا في یومء ولا يفعلّه في يوم آخر. 

ماذا فعله في هذا الیوم؟ الجوابٌ: لحكمة اقتضت تخصيصّه في هذا الیوم. 

ماذا رَضي عن هذا الرجل دون ذاك الرجل؟ الجواب: لحكمةٍ اقتضت 
الرّضى؛ وهذا قال: (ما لفِْلِكَ حِكْمَةٌ ین أَجلِها) أي: من أَجْلِ هذه الحكمة 
(خصّصته) أي: الفعل خحصصتَة بزمان. يعني: نحن نوم بان لله حص هذا 
الزمنّ بهذا الفعل لحكمة. 

فمثلا: النزول إلى السٌماء الدنيا متى يكون؟ ا حواب: في ثلث الليل الآخرء 
ماذا خصّه الله مهذا؟ الجواب: لحكمة؛ لأن هذا الجزء من الليل أطيبُ ما يكون 
الإنسان فيه نومًا ولذةً نوی فإذا هجر الإنسان فراشه وقام يناجي الله في صلاته 
كان هذا دلیلا على كمال إیمانه. 


0000 


(۱) کا في حدیث: اتی تم فَاسْتَفْقَلْتُ توما قرات رن في آخسن صُورَة؟ فقال: فيم یتم الأ 
الأَغْل؟) . آخرجه الترمذي: کتاب التفسیں » باب ومن سورة (ص) رقم (۳۲۳6). 








فصل في جواب الرب تبارك وتعالى یوم القيامة إذا سال المعطل والمثبت... 
۵ سسس 


2 


۲- تا نَم عبر مَشِيئَةِ قد جح ملاعل ينل بلارجحان 
يقولون: إن اله عب وجل یف الثىء بمشیته لجرد الشیئتہ شاء أن یو 
هذا فکانء وشاء ألا يكون الثاني فلم يكن لکن لیس هناك حكمةٌ. 
۲ لكِنَّ یامن یقول بِحِكْمَةٍ تيْسَتْبِوَضْف ِفَامَبالرَنَنِ 
هذا قولٌ آخر لهم» یقولون: إن اله یفعل لحكمة لکن ليست الحكمةٌ 
وصفا له لأنه لا : تقوم به الصفاثُ؛ فهي شی منفصل بای يتعلَّقٌ بالفعول 
لا بالفعل. 
فمثلا: الأنعام خلقها الله عر وجلء قال تعالى: الم فها یئ 
وَمَتكفْعُ زینها ألو 4 [النحل:ه] فيقولون: الحكمة ليست صفةً الله ولكن في 
نفس المفعولء لا في فعل الفاعل. 
-٦۲ ١٢‏ ها ولا ما ات تسه عقوتا وَعْقَولٍ أذ شیاخ ذَوِي جرف ان 
۷۵- قَالُوا لت لاتَأحُدُوا بِظَوَامِرٍ أل سوخیان تنس لخوا من الایعان 
قَوْلَهُ: «قالوا لنا) من الذين قالوا هم؟ ا جوابُ: الأشياخ. 
قَزله: «لا نوا بِظَوَاهِر الوَحْبَئْنِ تَنْسَلِخُوا من الایعان» أعوذ باش یقول 
هؤلاء الأشياخ: إِنْ أخذتم بظواهر الوحین» وقلتم: لله يد وله وج وله عينٌ 
ولله نزولٌ» انسلختم من الإیمان؛ لأگہم یعون أنَّ هذا القول يستلزمٌ یل الله 
بالخلق» ومن مَل الله بخلقه فهو کافد. 


5 کے 2 8 0 ۹ 2 م 6 
۸۹ بل فكرُوا مق ولکم ان تم أَوْقَابَلُواآرَاءَعَفْلٍقُلانٍ 
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سس [ 111 
۷ ول الم نکم افظا نارولاخسرولافسزآن 
۸- إذْ هل ند ال له وله عَنْ مُقَتَضَى المَان 
يعني: لا ترجعوا للقرآن والشُنة في إثبات الصفات لله أو نفيها عنه» بل 
کر بعقلك. كأنك لا تقدرہ إِذَنْ قَلّدْ عقل فلان. 
وگل هذا الفصل للخصمٌ والمخصمٌ هنا هم الط 





8 وَالْآحَرُون آتوابا تقد 


7 و مس کم ۳ عم رس 0 
-٠‏ قالوا: تَلَقيْمًا عقي دتتا عن ال 
- فَالحَكم ما کا به لا رای أف 

ہے و #۶ دي اه ۲ و 
۴۲ - رام أخداث هدا الڈین تا 


سے 


سر ھ2 0 ر عم ۔ ‏ ۶ 
۳- راهم ريح المَقاعِدٍ ین تل 


3 کے ہو لوس هم 


0004 7 4 ۳ 
4- قالوا: وت ریا وشهیزی" 


م 


۵- انا یا آن تسوین ببذعة 
۹- لین بع قد فلته و فا 
۷۔ وَكَذَاكَ ارت هم جين احا 
٥۸‏ ۔- كيْلا نَصِيرَ مَص رهم في وین 
۹ - قَمَن الَوِي متا آحق بآننه؟ 


۵ و رو ہے 2 ره و 
۶۰- لا بد أن تلقاه نخن وانستم 


() في نسختي ابن سحمان: «ظاهر». 


(۲) في نسختي ابن سحمان: «قالوا: وین رقیبنا وشهيد». 


من غر تحريفي ولا کتان 


س ۵ رن ر ۲ To‏ 
سوحیان بالأخبار والقران 


ك الرّيحُ من رَوْح وَمِنْ ريحان؟ 


مِنْ قوق عَرْشِكَ یا عَظِيمٌ الشان 


> 
1 
1 
(n 
۱۷۵ ۰ 
1 
بسكا‎ 
بجعا‎ 
ê: 
۳۹ 


x -7 3 4‏ 
ر کرے۔ 8 0 ۳ ۵ وه 
ذا ونطمع منك بسالغفران 
فاخت لتفسك یا آخاالعزفان 


في موف العرض الَظیم الشان 
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سل 1۱۸ 
و هه کے ے 2 #- مر ےم € + و ۲۶ہ 
- وَهناك يَسالنا جیعازت وَلدَيْهٍ قطعا نحن مختصان 
۷۲- فتضول: قلت كذ وََالَ نا تَا کےا قَمَامُمَا الوَحْيَانِ 
۲- َفعل بنَا مَا أَنتَ هل بَمْدَدًا تحن اليد وَأنت ذوالاخسان 
هم ساس کہ ساس 2 وھ مه 4 مس 1 
4- أنْتَفْدِرُونَ عل جواب مشل دا آم تغيلون إلى جواب نان 
۵- ما فيد فال الله ال رَشوله 7 ل فيه قَلْمَامِئْلَ قَوْلفْلان 

سر 0 اس 85 11 ° که و2 ۳ 7 رت ۳ 
٦‏ وهو الذي اذت له عقولا لوزن االسوخی بالويرَانِ 
۷- إِنْ کَانَ کم الجَوَاتُ لصا تانضواعلیْه یا دوي العزفان 


+- تالله کا بعد الان المُنصفٍ الا العتاد ومزکب الخذلان 


72 


الشرح 
هذا الفريقٌ الثاني» نسأل الله أن معنا وَإِيّاكم منهم 
۹ہ وَالآخَرُونَ آتوابعا قذقاله ‏ من بر تيف ولا ی ان 
َوْلَهُ: «قاله» الضمير في (قال) یعوّد على الله عر وجل. 
۷۰- قَالُوا: یا عَقي دامن ال تو َخیین بالأب ار والزآن 
هذا مصدرٌ تلقّي العقيدة من الکتاب وا لسن ولیس هناك مصدر تلق سواهما. 
۷- قَالحُکُمْ ما کیا ہو لا ری آم ل الاختلا رظن ي الحشبان 
له «الَكْمُ ما کا بو أي: الکتاب والسّنّة. 


١(‏ في نسخة برلین: «الزمان». 





فصل 
08 )سس 


۲- 9" أَحْدَات تا الدّین تا َة لآل طَهَارَةٍ الایسعان 
:اوم رهم ۾ أَحْدَاتُ) (آَحْدَاتثٌ): جمع (حَدّث)؛ واحدَتٌ ینقض الوضوی 
وآراء و تقض أصلّ طهارة الایمان. 
وادّث هو البول والغائط فالبول والغائطٌ ینقضان الوضوت وهذه 
الأحداث التي ۳ ہا تنقض اصل طهارة الایان. 


شا و و 


۷۳- سس ربح المَقَاعِدٍ أَبِسَ د يل لش ایح مِنْ نف ومن رحان؟ 
:راهم ربح المقَاعل) ريح م المقاعد طَيّةٌ أو خبيعةٌ؟ الجواب: خبيثة. 
َوْلَهُ: «أين یلك ریخ مِنْ رَوْح وَمِنْ رَيحان؟!2 الله آکبر بینهیا كما بین 
السّماء والارض. ۱ 
4- قَالُوا: أت ريسا وَصهِیئنا ‏ من وق عرش یا عظیم الشانِ 
قَوْلَهُ: «قَالُوا أي: الآخرون. ۱ 
ول «وأَنْتَ» بخاطبونَ الله -سبحانه وتعالى-. 
وني قوضم: امِنْ فوّق عَرْشِكَ) |ثبات الاستواء على العرش» وأولئك القوم 
السّابقون في الفصل الأول لا بقرون مهذا. 
۰- اگ ایک آنت یی یبنشنے وضلالة وف زي بان 
۴- لکیسن بع نے 4 از قَالَهُ من قدآتاناعنك بالفزقان 
:لک با كَل قتا یعۂ يعني: دين ہما قد قلّه. 


37 اله من كَدْ اانا عك عَنْكَ بالفران» ر يعني الرسول یا 
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۳۰ 





يعني : لا ندینْ إلا بقول الله أو قولٍ رسوله. 
۷- وک قارفتاهم جِينَ ابا ج الاس لِلأَنَصَار وَالأَعْوَانٍ 
َوْلَّهُ: «قا رفناهمم» أي: فارقنا الفريقٌ الاو ل. وهم أهل التعطیل. 
َو «حِينَ احتیاج لاس لِلأَنصَارِ وَالأَعْوَانِ) يعني: مع حاجتنا الیهم 
فارقناهم؛ لانا فارقناهم لل فنحن مستغنون بالله عنهم. 
۸ - گيلا تي مص رهم نی بويا عاونطمع من بالغفران 
يعني: فارقناهم مع ا حاجة إليهم؛ لتلا یصیرَ مصیژنا كمصيرهم في هذا 
اليوم» فنحن نطمّعٌ منك بالغفران. 
نّم قال مخاطب الفريقٌ الشاب ذکزه: 


کے 7 ۰ 1 ٤ر‏ 2 ۳۹ ٩)‏ 2 س 7 کے ۳ 
۹ من اي مِنَا أَعَثٌبِائیو؟ فاغتر يفيك بَالمَا الیزنَانِ 


- 


َوَلَهُ: ان الذي ث عق ٩‏ » آي: 2 من: أولتك اترم أو موا 


۳ 


< رع يرع سير 


ب ي إيملته يتور بتر وليك 1 الاس وهم یکا ام 


۷۰ لا بے آن تلقاه خن وانستم ي مق العَرْض العَظِيم الشان 
نعم؛ وله لاد أن ّى خصوقتا يوم العرض على اله في ذلك ایو العظیم 


رس وج 


الشأنء قال الله -سبحانه وتعالی-: تاها اض إِنَّكَ كدح إل ريك کدعا ضانتبوه 


[الانشقاق:1 ]. 


مر ووم ےہ کم 42 رہ ےم" 4 ۹ o‏ ام 
۱- وَمُناك یش ألنا یکا ربکا وَلابْےِ فَطعَانَحنْ ختص‌ان 





فصل 


[]-ے 

- قَتَقُولُ: فلت كَذَاوَكَالَ نیا اکتا تامام ا لحان 

۲- قافعل بَا مَاأَنْتَ هل بَمْدَ ذا تحن العَبِيدٌ وَأَنْتَ ذو الاختان 
يعني: نحن حَكَّمْنًا الکتاب والسّنَهَ فافعل بنا ما أنت أهلّه بعد هذاه وما هو 

الذي أهلّه؟ هو أهل التقوی وأهل المغفرة» وأهل الفضل والاحسان. 

-٤‏ آفتشیژون عل جواب مشل ذا ا 


عم و ۶ سے کم 02 
۳ ۰ - ےی f SA‏ رو کو م ۹ے 4 $ تج وم ف 
۵- ما فیه قال الله قال رسوله بل فیه قلدا مشل قول نلان 


٦ 


3 ج- ۰ ۰ - 
توله: «آفتقدرون» خاطب الفئة السابق ذکرها. 


۹ 7 


-٦‏ وضو الذي أَدَّت یه عقوا لَمَوَيَنَا الوَخي بالسویژان 
يعني : وزنًا بين الوحي وبين العقل فرجحنا العقل. 
٣۷‏ إِنْ كان دم الجواب لصا قَامْضُواعَلَبهِيَاذَوِي الیزفان 
والجواب ليس بِمُخَلْصٍء لكنّ ابن القيّم -رحمہ الله- يتهكّمٌ بہم» فيقول: 
(يا ذوي العرفان) وما أبعدهم عن العرفان! 
4 تال مَابَعْدَ البَيَانِلمُنْصِفِ ‏ إِلالعِتَادُومَرْكَبُالخِذلان 
إِذَنْ هذان الخصمان حَسَب ما تقتضيه الأدلة الشرعيّة الرابخ منھما هو 
الخصمٌ الثاني ذكرّاء السابق مرتبڈ وا حاسژ هو الأول ذِكُرًا الاخر مرتبةً. 
فأنت الآن اختر لنفسك أن تكون مثلّ هؤلاء أو مثلّ هؤلاء» وک عاقل 
سوف یختاز أن یکون م تن حکُموا كتاب الله وش رسوله لة. ۱ 





١ 






ہے 
8 
x‏ 
الا وور ت 
۸۹-یا یبا الب اغی عل آنباعه 
¢ هو ره م ہے ار 9 بر و 
-٣۰‏ قد کل ول شهادةٍ فاشهد ما 
۳- وَاشْهَدُ عَلَيْهُمْ ان سَيِلْت با 
۷۲- فوّق السَّمَوَاتِ الع خقا عل ال 


و و و 


-٣٣‏ وَالأَمرُ یرل منه‌ نم سیر نی ال 
4- ويو يعد ما ياء بأفره 
۰ وَإلَيْه قَذ صَیة ارول وَكَبْلَهُ 
- وَکذَلِكَ الآملاك تَصعَدُ داؤع] 
۷- وکا روخ الْعَبْدِبَعْدَمَمَاتها 
4- وَاشْهدُ عَلَبْهِمْ آنه شسبحانه 
۹٥۔‏ سسوم لین كَلامَهُمِنْهُ راد 
-٤‏ هو ول رب العا وی حَقَيقَةً 


- واشهذ عل عَلَيْهمْ آنه د شبحانه 


سس سس سکس سس 


فصل 
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۹ھ 
وت 
سس 


في تحمیل أهل الاثبات للمعطلین شهادة دی عند رب العالمین 


بالظلم لت ان وَالْعْدُوَانِ 
إِنْ كنت عقبولا کی الرَّحْمَنٍ 
الوا 4 عرش وَالأَكُوَانٍ 
عزش اشتوی بان ذِي ان 
آفطار بان لیم الشان! 
ین مات ال زل وش کران 


ر ےھر ورزر سے 2 9 
عِيسَى بْنْ مریم كَاسِرٌ الصَّلْبَانِ 


گنو 


من ماهتا حَقا إِل الديان 
2 ۶-- 3 
ترفى إِلبْدِوَهْوَذوإِيَنٍ 
9 گر و ر e‏ 
مستکلم بسالوخي والنسرآن 


دام المَبْعُوثِ بِالْفْوْكَان 
6م 


َفُظَاوَمَمْئَى یس يفترقان 


¢ سل ۔ رە مر 39 
قد کلم السمولود من عمران 


فصل في تحميل أهل الإثبا 


سے مه هس واه و ت 
۲- سَیع ابن عِمْرَانَ الرٌّصُول کلامه 


۴۲ واشهذ عَلَيْهِمْ الم قالوابآن 
4- راشهد عَلَيْهِمْ أ قالوا بأ 
۷۵- وَاشْهَد عَلَيْهِمْ يعم قَالُوا بان 
3- وَللٌ قسال بتفیسه لِرَش وله 


و مه 


۲۷6۸ - وله َال بتیسه : #حم# مع 


الشرح 
فی هذه الأبيات یقول المؤلفٌ -رحه الله- 
هذا ا مل حمّلوهم الشهادة بقولل: 


إن كانت تفیل شهادتهم 
وم با أا الْبَاغِي عل آتباعه 


ت للمعطلین شهادة تؤدى عند رب العالمين 


۴ | سس 
نة إلے مَشتےعع الاذان 
نال تاد بسلاکِستان 
َال ادى َة الاب وان 


ن الله ید يمع صوَتَهُ الثقلان 


5 گے تشگ 2 


۹۳ كن 1 9 
اذْعّب إِلَ فرع ون زي الطَفْيَانِ 


طه4 وَمَعَ ویس قو 


1 بيان 


: إن أهل ال کل اهت اليدعة 


نہ ۳ 0 چ سر 6 
ب‌الظلم وَالبهتان والکدوان 


الباغي على أتباع الرسول -علیه الصلاة بی بالظلم والبهتان 
والعُّدوانِء وهذا وصف أهل البدّع بالنسبة لأهل الستة 


۷۷۰- قد لول شَهَادَةَ تاشهذ با 


و شولائتی دخ 


(۱) في نسخ برلين والظاهرية والإفتاء وابن سحمان والتيمورية زيادة «ناداه وناجاه». 


() في : نسختي ابن سحمان «بقول». 
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[ 1۲6 | 
ےر ۹ سه ےک و وو کے ره 3337 7 هقاس ه مه ۔ 

۱- وَاشهد عَلََيْهھم ان شیلت بام قالوا: له الکَرش والاکسوان 
۲ قوق السَّمَوَاتٍ الع قا عل ال عزش استوی سُبْحَانَ ٍي السّلطَانِ! 

قول دوَاشْهّدْ عَلَيْهِمْ) لعلها بالفاء أحسن للتفریع أي: فاشهد. 

َوْلَهُ: «قَانُوا: اه الْعَرْش وَالأَكْوَانِ قَوْقَ السَّمَوَاتِ الْعْلّ» هذا العلرٌ يعنى: 
اشهد عليهم أنہم وصفوا الله بالعلو. 

۳ ر 7 رر ۰ و‎ 5 o 

َوْلَهُ: «حَقا على العرش استَوی» هذا فيه إثبات العلرٌ وإثبات الاستواء 
فهو فوق السموات؛ لقول الله -تبارك وتعالى-: ینتم من في لسم 4 [الملك:1]» 

و مد 


وهو استوى على العرش لقوله تعالى: #الرَحمن عل العرش آستویٰ # [طه:۵]. 
٣۔-‏ الم رل نةم بیس فيال أنْطَارِسْبْحَانَ اليم الشان! 


َوْلَّهُ: «الأمث یل منه» ولا نزول الا من أعلى» قال عر وجل: « بر الکر 
رک السا إل رض بت د 4 [السجد: .[o:‏ 


14 وله سد تاش اء بأفره من طَيْبَاتٍ القَول والشکران 
قال الله تعالى: له يصعد الكل لیب 46 [فاطر: ٠١‏ 
۷۵- اه كَدْ صَعِدٌ الرَسُولُ وَقَبْلَهُ عیسی بنْ مَرْيَمَ گایژ الصَّلْبَانٍ 


الرسول مد صَوة سيد ال هب لعراج إلى السموات شیع“ موضع 
> و ریت :تزيم یز الصاو اسر شید وذلك إذا نز 
-عليه السلام- في آخر الزمان. فإنه «يَكْسِرٌ الصَّلِيبَء ويقتل اطنزین وَيَضْعْ 


فصل في تحميل أهل الإثبات للمعطلين شهادة تؤدى عند رب العالمين K3‏ 
کس ی | کے سے سے ےسک ۵ 


2 


الجزية“ »فلا یل إلا الاشلاع. 
۲۷۲۹- وک لك الأَملاك تَضْعَدُ دائ من عَامتا حقاال الدَيَانِ 

َوْلَهُ: «من هاهنا» أي: من الأرض. 

الملائكةٌ تصعدٌ إلى الله عر وجل في کل آنٍ وجین» فهي تصعدٌ إلى الله -سبحانه 
وتعالی- بالأعمال» بالأرواح» وبغير ذلك من أوامره» قال الله تعالى: رم 
الملتيحكة والروح | یه 4 [لعارج:4] أي: تعرح دات وأبدًا. 

لمك يوب و وق وه رھ ہ۔ ھ4 ۳۹ 0 2 

۷- وكذاك روح العبد بعد متا ترقی لیے وه و ذو اب ان 

(ذا قيض مك الوت الرّوحَ أخذتها الملائكة» فصعدوا ما إلى السّماء» فا فان 
كان من المؤمنين -آسال الله أن نا وإيّاكم منهم- فحت فا بواب السّماء حتّی 
تصعد إلى رب عز وجل وان کان من الکافرین فلا نع له آپواث السّماء» 
ونطرم زوخه طرحًاء وتَرْمَى على الأرض رم وقرأ لدبي -عليه الصلاة 
والسلام- قوله تعال: «عکانا حر ون الصا مَسَحْطفَهُ الطیْر و تَھُوی بد ارخ 


فی مَكَانٍ سس الحج:۳۱]. 
۶۸- واشهذ عَلَيْهِهْ آلَهُسْبْحَائَهُ کلم بِالْوَي وَالْقَرْآنِ 
نعم» هذا القرآن الذي بین آیدینا كلام نا عرٌ وجل تکلمم به حقیقۃً لفظ 
ومعنی. 
(۱) آحرجه البخاري: کتاب البیوع باب قتل ا حنزیر رقم (۹ ۰۲۱۰ ومسلم: کتاب الایمان» باب 
نزول عیسی بن مریم حاکما بشريعة نبینا محمد و رقم (۱۵۵). 


(۲) آخحرجه النسائي: کتاب ا جنائز باب ما یلقی به الؤمن من الکرامة عند خروج نفسه رقم 
(۱۸۳۳)؛ وابن ماجه: کتاب الزهد» باب ذکر الوت والاستعداد له رقم .)٦٢٤٤(‏ 
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سے +۲۷۰ ا کے 


۱۹- سَمِعَ الأَمِينُ کلام مِنْهُوَاَذ داه لی المبعوثِ با بِالْفْوقَا 
و (سمع الأمِينَ) أي : جبریل -عليه السّلام-. 
وق منه ۰ ۰ 2 ¢ ۰ 1 .ا ۰ 
ول نمی لین کلامه وڈ اع" هذا يدل تک ان نز شرا من 


العلا بل إل لله عر وجل یل بالقرآن حین إنزاله فیسمقه جبريل: بل به 
إلى حمر ولا 


-٥٤۰۰‏ هو قَول رت العالمن حَقیقۃ 
رقم لیا هذا كثياء وتات اناس في كلام اله 
0 مه ۔ک و وه ۰ مه 4 ٩‏ سر ر6 > 4 9 
- واشهدعليهم أنة شبات فد كلم المَولودَمِنْعِمْران 


2 کو 2 1 رهة ماه ٥‏ 7 2 
قوله: «قد كلم المَولود من عِمْرَازِ) وهو موسى عليه الصلاة والسَّلامُ 
قال الله تعالى: رک له مُومیٰ تحکلیما 4 [النساء:۱14]. 


اھ 
5 


إن 0 
وَمَعْنَّى قح سا مه له ۰ 
ار یس يفئرقان 
7 31 


۲ - سوح ابن عِمْرَانَ ارول كَلامَهُ ‏ بن ے إليّے مشےعۃ الآذَانِ 
َْلهُ: «سَهِعَ ابْنُ عِمْرَانَ الرّسُولُ گلامه» يعني: سیعه بأذنیہ وهذا يدل 

على أنه بصوت. 

۲- وَاشْهَدُ ع1 2 أ الوا بان و نادب لا کان 
قال الله تعالی: تیه من جاپ الطور امن وه با 4 [مریم:0۲]. 

4- وَاشْهَدْ عَلَيْهِمْ نم قالوابان اله ادى تب الابسوان 


سے سے طبر 


و : «الأَبوَان) ب يعني آدم وحوای قال الله تعال: دهم مم آَل اک 


فصل في تحمیل أهل الإثبات للمعطلين شهادة تؤدى عند رب العالمين 
۷ اس 
عن وکا أَلشَّجَرَوْ ‏ [الاعراف:۲۲]. 

والتزم الولف -رحه الله- في هذا البیت لغة مَنْ یرم الثنی الألف مطلقا؛ 

لأنه قال: (نادی قبله الابوان) ولو جری على اللغة الشهورة لقال: (الابوین). 

ے۱ مه ركه م کیو ہے 2 وه 2 
06 واشهد علیهم ام قالوا بان الله يمع وله السثقلان 
يوم لیم تتام لاوجل بكلام» یام بصَوّت يَسْمَعْهُ -الْقَلانِ- مَنْ 


سے و 


بعد کیا يَسْمَعُْهُ مَنْ قرب قیقول: : أنَا الك أت لیا ۷ 


-٦‏ 5ل سوت شوله: اني‌آنا ام شار 


ص 


1 


نامه لگ اکہ إل و بل موسر حید ار سس 
الشّجرة» فهل يمكنٌ أن تقو الشّجرةٌ: إني أنا الله؟ الحوابُ: لا يمكن. 
5 2 كس مھ ہے ءوس وس 0 

۷ - والله قال بتفي و لرشوله: اذب إلى فرعون ذي الطغيَانِ 

كَوْلّهُ: «اذْمَبْ ل1 فرعون ذي الطنیان؛ قال تعالى: #أَدذْهَبٌ إل فرعونَ ان 
طَق نه [طه:؛ ؟]. 

ص م ت ۰ سص © س ر ۵ مس 
۸ واه قال بتفیسه: #حم مَعْ ١‏ ط4 وَمَمَ #يس* قول بان 

هذا ارآ قال: : تی الحروف اليجائي قلا افع ول مح أن ا حروف 
(۱) أخرجه أحمد (۳/٥۹٦ء‏ رقم 111)» والبخاري تعليمًا : كتاب التوحیدء باب قول الله تعالى: 


واک المع سدم ین رک لدع فيه قا مدا ال رکم الوا لح ومو الم 
کر 4 [سباً:؟؟]. 





۶۹۔ وَاشْهَدُ عَلَيْهِمْ انبم وَصَفُوا الا 
۷۵۰- ویک مَاقَالَالرَسُولٌ حَقِيقَةً 


ڈ۱١۵٥؟-‏ واشهذ علبهم أن ول بیهم 


7 ۶ 1 و و سم و 0 وم 


سر 


50 وضع أي قد قد كَابلُوا الت 


4- لد المُعَطَلَ رال ممثل اها 

۵۵- دا عَابِدًا 5 لمَعْدُوم لا سبکانه 
۵ ےہ 3 سم ج٥‏ رو 

اشهد عل شه عَلَيْهِمْ َنَم بم قد أثبتوا ال 

۷- وَكَذَلِكَ القَحَكَامُ اكام الصا 

وو ره ر ےه 
وهو ذو علم وی 


سے بر ت رز 2 27 سوہ 
۹- وکذا بصپرڑ وضو ذو بر وی 


۵٦۹‏ - و 
پیہ 2 
۷۸- قالوا: 


مس س 2 سر 6 و 
-۲٦۱‏ مُكَلُْوَلَهُ كلضف 
مه ۔ گے> Sory, aA‏ 
۲ح وشو القوي بقوة هي وَضِفَهُ 


6 وهو المُريدٌ ۳۹ الإرَادَةٌ هکت 


)١(‏ في نسخة برلين «وله». 
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سء یل ما قذ جاء نی القَرْآنِ 
مسن َر ریف و لا عدذوّان 
و کلام رب الْعَرْشٍ دا لب ان 
: سن افادة المَعْلُوم ؛ المع ان 
تَعْطيل وتیل بسالنکران 
بدا وعتا اب الازت ان 
اُئےاء وَالِأَوْصَافَ لِلےَيَان 
ت ‏ و زو الأَرِكَسان لِاإی ان 
لم اة الانرار والافلان 
یز لزني َي وا 
مع کل مشش مِنَ الأَكُوَانٍ 
َْكلُمْ ادمَحْصُوصَ بالرّضوَانِ 
یل یر با أَحَاالسلْطَانٍ 


انا یرد صنایع الإحسَانٍ 


فصل في تحمیل أهل الاثبات للمعطلین شهادة تؤدى عند رب العا لین 


٤‏ وَالْوَصْفٌ تَعْتّی قَائِمٌ بالذاتِ وا آنسع؛ لام لءبسوزان 


ذکر المؤلفٌ -رحه الله تعالی- من جملة ما مَل أهل الاثبات أهلّ التعطیل 
لیشهدوا به عند الله عر وجل» قال: 
4 - هد همم وَصَفُوا لا سهبکل ما قذ جاء نی القَرْآنِ 
وهذه -ولله ا حمد- ھی عقیدئناه آنّنا لصف الله کل وصف جاء في القرآن. 
ولا جين عن وصف الله به إذا كان الله قد وَصَفَ نفسه بذلك. 
۰ن ١-۔‏ بل مَاقَالَ الرَّسُولُ حَقِيقَةَ 7 
ايشا ما قال اَی -صل الله عليه وعل آله وسلم- في وصب الہ 
نصف الله به» ولا نتوقّف, ولا نَج بل نقوله صر ا عَلَنَا ونحن مطمتنون وله 
ا حمد۔ 
۱- واشهذ عَلَيْهھم أنَقَْلَبِيُّهُمْ وَكَلامَرَبٌ الْعَرْشٍ دا التي انِ 
۴- نص فا لیم عم الق سن فاد المَعْلُوم بالق ان 
قول الله ورسوله تیف لديم عل اليقين إفادة للعلوم بالبرھان: وعند 
الاك العطّلة أله لا يفي القطعٌ ولا یقت فلا یڈ ال وعرفتم شب 
السّابقة» ورد الولف -رجه الله- عليهم» ء قالوا : نْ (الرسوگ) تول معان کثیرةه 
وقالوا: إن (العرش) يحتملٌ معان كثيرة» و(الاستواء) يحتمل معان كثيرة ورد 
عليهم - رحمه الله- برد مقع سبق. 


2 
حششۃة 


Go‏ و وه ۾ م و ٩‏ م 
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ل ع صضه سه , موه مه ۷ر2 3 سی ہے“ 1 7 
۲۳- واشهد عَلَيْهِمْ یم قد قابلوا الت تعطيل والتمثیل بالنکران 
التعطیل والتمثیل طرفان» فالتعطیل نفيٌ الصفاتِء والتمثیل لا مع 
التمثیلء فهما ضدّان» أمّا أهل الاثبات فأنكروا التعطیل والتمٹیل. 
4 ان المُعَطْلَ وَالمُمَئلَ مسا مسا ميقت ين یہ اة ال ّ من 
وصدق -رحمه الله فالعطل ل يَعْبْدْ لها یقیناه والممثّل لم يعبذ الله يقيئاء 
فکلاهما لم يَعْبْدٍ الله یقیتا» لاذا؟ قال: 
۵ - ذَاعَابِدٌ المَعْدُوم لاسُبْحَائَةٌ أَبَدَاوَهَدًَاعَابدالأَوْكَانِ 
مكو ےھ ميف لحم اث او که رم و 
َوْلَهُ: «ذَا عَابد المعْدُوم) (ذا) ا شار إليه المعطّل» قال عنه: (عَابد العدوم). 
َوْلَهُ: «لا سُبْحَاتَة بدا یعنی: لا عابد مَنْ يره عن النقائص. 
ی ہک Az‏ یہہ ۱ 2 7 
قَوْلَهُ: «وَهَذًا عابد الأوثان» هذا هو الثاني وهو المثل. 
سر 9 ھ٥‏ مسوم م وى ی٥‏ ر 0 ۹ ص گے کی 14 
٦‏ - واشهد علیهم اہم قل نوا ال آسعء والاوصاف للدیان 
يعنى: أن أهلّ الاثبات (أهل ا حدیث) آثبتوا الأسماءَ والأوصاف. فيكئبتون 
الاسم وما دل عليه من صفة. 
۷ - وَکَذَلِكَ الأَخْكَامٌ أَخْكَامٌ الما تِوَمَذوالاَرْكَانللإييَن 
فأثبتوا الاسیاء وما بصع من الأوصاف» وما تضمّنته هذه الأوصاف من 
الأحکامء هذه ركان الإيهان باسم الله. 
فالاییان باسم الله لا بد فيه من ثلاثة أركان: 


١‏ - أن تومن به اسم لله. 
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5 | 
۲- أن تومن بها تضمّنه من الصفة. 
۳- أن تؤمنّ بالحُکُم الذي يترتّبٌ على هذه الصفة. 
وضرب -رحه الله- لنا أمثلة فقال: 
۸ قالوا: لیم وضو ذوعلم وف لَمْغَايَةَالإِسْرَارِوَالإِغْلانٍ 
قوْلَهُ: «قَالُوا: عَلِيعٌ) (علیم) اسم. 
قوله: وهو ذو علم» هذه صفة. 
ول اوَیَعْلَمْ غَايَةٌ الإشرارِ وَالإِعْلانِ) هذا الحكم؛ لن العلم يقتضي آن 
یکون هناك معلوعٌ. 


س ری ۔ و ر سوه ف کر یں ر یره ۔ 
8- وگذا بصی وَهُوَ ذو مسر ويب سور کل مَزْئِيُ وَذِي الأكوَانِ 


اھ 


ُلَهُ: « و گا بَصِيرٌ» أي: قالوا: (بصير)وهذا اسم. 

ەو 2 سے ۰ 57 

قوله: (وهو دو بصرا هذه صعه. 

قَوْلَهُ: «ویبصر کل مَزْئِيٌ وَذِي الأَکُوَانِ؛ هذا الخکُم والحکمُ والائژ 
معناهما واحدّء لکن الحكم أحسنْ. 

اس م2 رور م ر ه سے ۵ 2 و رو ص ره م 

۰ - وکذا سَمِيعٌ وَهْوَّ ذو سمع ویس مَعٌ كل مَسْمُوع من الاکوان 

5 ر‎ 2 e 

قوله: «وكذا سَمیع»: (سمیع) اسم. 

2 ٠ ۵ 7 Mok 

قولة: (وهو ذو سَمع) هذه صفة. 

٥ ٤ 0 م2‎ 

َوْلَهُ: «ویسمَعٌ کل مَسْمُوع مِنَ الاکُوّان» هذا الحکم. 


۰ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرققة الناجية 
1- م تلم وه کلام وَضفه یکلم الَخْصُوصَ بالزضوان 

ول «متكلّم) هذا اسم لكنّه في الحقيقة ليس اسّاء بل هذا خبرء يعني: 
بر باه متکلَمٌ» وغذا لیس من آسیاء الله (المتكلّمُ)؛ لأنَّ الكلام نم إلى حمود 
ومذموم» وأسیاء الله كلها خشتّی» ولیس فیها ما يقتضي الذَّمَّ إطلاقًاء لکن ی 
عن الله باه متکلم ولا يُسَمّى متکلّ. 

ول «وَلَهُ کلام وَصِفَةُ): الكلامٌ هو الوصفٌ والحكم. 

ولَّهُ «ويكلّمُ المَخْصُوصٌ بالرّضوان» وهذا واضحٌ والذي لم برص عنه 
هل یکلْمُه؟ ا جواب: نعم» یکلم کلام توبیخ» فن الله أخبرَ عن أهل النار أنہم 
یقولون: فرب لتا مها إن عتتا فا موب 4 [الوسون:۱۰۷] فیقول الله 
عر وجل: 8ل اخس فا ولا کون © [الومنون:۲۱۰۸. 
۲ وهو القوي بِقُوَّةِ هي وَضفه وَعَلَيْكَ ییر با آخا الشلطان 

ول «(وَهُوَ القوي وة هي وَضْفَةُ) (القوي): اسم الوصف: القوة» لکن 
القوة لیس ها حكمٌ لا إذا كانت قوةً قدرة؛ وغذا قال: «وَعَلَيِكَ یر يا أَحَا 
اسْلْطانٍ» الولك -رحه الله- ما آي بحکم للقوة؛ لأنَّ (القوة) من الأوصاف 
التي لا تتعدّى. ۱ 

(الحياة) كذلك من الأوصاف التي لا تتعدّىء وأمّا (العرّة) فهي من الأوصاف 
التي تتعدّى. 

على كَل حال تُوجَدُ أوصافٌ لا تتعدّى الوصوف و(القوة) من الأوصاف 
التي لا تتعدّى الوصوف. وان ندنه صارت بمعنى القدرة» فتقول: (يقوى 
عليك)؛ فلهذا قال المؤلف: (وَعَلَيكَ يَْدِرُ يا حا السّلْطَانِ). 
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]سب 
اذا قال: (يَا أا السّلْصَانِ) لأنه -سبحانه- [ذا قدر على صاحب السلطان 
فمن ليس له سلطا من باب أَوْلَء فهو يقيِرٌ على الللك. يقد على الرئيس» يقدرٌ 
على الوزیر فهو ذو سلطانِء ومن دونه من باب أولى. 
7- وَمُوَالمُرِيدُ لَهُالإرَادةمَكَدًا أَبَدَايْرِيِدُ صَسَع الاخسان 
َو «السمَریذ» لیس من آس‌ائه لکته ما مح به عن الله» فیقال: إن الله 
مریڈ لکن لا يُسَمّى به. 
واعلَم أنَّ الأسماء ثلاثةٌ آقسام: 
-١‏ سم لا يحول الا معنّی حستاء فهذا یکول من أسائه. 
-١‏ قشم لا مل الا مع قبیکاء فهذا لا یکون من سماټه ولا يخي به عنه. 
-٣‏ قِسْمٌ یکونْ منقستا: حول هذا وهذاء أو لا يحمل لا هذا ولا هذاء فهذا 
يحبر به عنه» ولا يُسَمّى به» ف(مريدٌ)» (متكلَّمٌ), (صانعغ)ء وما أشبههاء هذه 
یخی بها عن اللہ ولا یسَمّی بها. 
(شیء) 7 به عن اللہ ولا يسّمّی به» كذلك (ذات) خر به عن اللہ 
ولا یسَمّی به. 
وَقَوْله: «وهو الريد الإرادةٌ وصف. 
وتو «ویریدا هذا حكم. 
4- وَلْوَصْفُ مَعْنَّى ام بالات وا آنسع؛ أف لام بسوزان 
يقول سره الله-: إن أسماء الله من جهة أعلامٌ» ومن جهة آوصافت فين حيثٌ 
دلالنھا على ذاتِ الله آعلا ومن حیث دلالھا على الوصف القائم به أوصافٌ. 


۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ح [ ۱۳6 


فمثلا: اسم (القدیر) من حیث دلالتّه على الله عَلَعٌء ومن حيتٌ دلالثه على 
القدرة وصفٌ؛ وهذا نقول: أسمء الله أعلامٌ وأوصافٌ. 

ينبني على ذلك هل هي مترادفة أو متباینة؟ الجواب: من حیث دلالیھا على 
الذات متراوفت ومن حيث دلالتها على المعنى متباينة. 

نمثلا: ای العلیم ؛ القديرء السُمیع » البصير تدل على ذاتٍ واحدة» لکن 
من حیثٌ الأوصاف كل واحد يدل على وصفي غير ما یدل عليه ال . 

إن آساء الله َعلامٌ وأوصافء أسماء الله متباينة ومتراوفت وهي أعلامٌ من 
حيث دلالتّها على الذات» وأوصافٌ من حيث دلالتها على الوصف الذي قام به. 

مترادفةٌ من حي دلالتها على الذات» ومتباينةٌ من حيتٌ دلالتها على 
الوصف والمعنى. 

واا أسماء غير الله -يعنى: أسماء الناس- فقد تکونُ أعلامًا عض فيُسَمّى 
هذا الرجل مثا (عبد اه ده یبلط ولا يع اله 

إذَنْ هل دَلَّ الاسم على ما اشتقّ تقی منه؟ ا حجواب: لاہ فیسَمّی الشخص محمّدًاء 
وتجده مذ لا خبر فيه» وليس فيه تحصلة تمه ويُسَمَّى الرجل خالدًا وهو 
سیموثٌ؛ لأنه لا یمک أن يكونَ خالداء وهكذاء لکن آساء الله كُلّها أعلامٌ 
وأوصاف. 
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سے سے 
1 و 


۵۸ ناو لس عل أَوْضَافِهِ 
5 منت مل ےه 

۷- وال کم بها رل تعلّقَا 
۸ وَلرَيَ) يعد 
۹- وَالْفِمْلٌ إِعْطَاءٌ الارائة حَُكُمَهَا 


۷۷۰- قاذا انتقث أَوْصَافهُ شبحانه 


يَعْتَى ہے الاخب از عن 


سے 


-واشهذ عَلَيْهِمْ ا قَالُوا ہے 
۷۲- وَاشْهَدْ عَلَيْهِمْ آَم م برآء من 
۷۳۲- واش هذ عليه امم يالو 
۷۵- هم 1 م في الحَقِيقة أَهْل اویل انَنِي 
۷۷۵- وَافْهَدْ عَلَيْهمْ انأو يلام 
۷۷- واشهُذ علیهم اَم ا کر لوا لصو 
۷ إلا إا ما اضْطَرَهُمْ لِمَجَازمَا أل 
۸ هتاك عضعتھا آباخشه بِعَيِ 

1 واشهذ علیهم اَن لا یکفرو 


(۱) في نسخة برلين: «أباحتها له». 


۵ سسس 
مُشْتَقةٌ منهااشتقاق مان 
o‏ و و و4 0 ۲ 2 
والفعل مرتبط بوالامران 
ت ٍ تقتضي آتازصا بيان 
آتارک یی بے آنسران 


سے ت 2 2 4 
مع در الفع‌ال والامک ان 


دا که جرا بلاکمان 
ريسل فل رب تن 
نَ حَقِبة وة الأول ف زان 


رچ حر 


عل کو د مر یس 


۷ * وه بر 
كش يف و و 


تم بقع من الگفران 
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۷۸۰- اد نتم آفل الحهالة عندهم 
۸۱- لائَعْرفُونَ حَقِبقَة 2 الکشران بل 


و مر مر وغ 


۲- از اد ذ عاندتم وردد تم 


عه و 


“AY‏ هتاك انتم که من 


مه ر 


4- وَاشْهَدُ عَلَيْهِمْ اَتُمْ ات قد 


0 وَاشْهدُ عَلَيْهِمْ 3 7 رم 
۶۹٦‏ وَاشْهَدْ عَلَيْهِمْ 21 مهم فَاعِلُو 
۷۔ الك عند عِنْدَهُمْ ال متا 
۸ وَاشْهَدُ عَلَيْهِمْ 93 إِيمَانَ الْوَرَى 
۷۹- وَيَزِيدٌ بالات تَطْعَافَكَدًَا 


نوا ال 


۰- وال ما اسان عاصینا کاب 
۱- کل ولا ان مما كَإي 
۲ وَأشْهَدُ عَلَيْهُمْ اَم 1 
۳۲ بل ُو بدو شَفَاعةٍ 


)۹۹- واضهذ عَلَيْهم أن ریم يْرَى 


۾ دوا 


() في نسخة السفاريني: «وإرادة). 
(۲) في نسخة برلین: (اجحیم). 


ول ار ول أجل قَوْلِ قُلانِ 
إلس وَج سَاكني التَرَانِ 
من ال رن 
قَامَتْعَلَيْهِمْ وَهْوَدُو غْفْرَانِ 
حَقِيقَةً الطلَاعَاتِ و وَالْعضَيَانِ 


آفهار وارد 


نَ حقة 


تفل القضَاء فَبِنْسَتٍ الرّبىان 


بالضد يُمُيسىي وَهُوَدْ ذو نقضان 
مرا 0 ۰+ 4 2 4 To‏ 
تان الامن متزل القرا 


ا ارش ول شت ال ر 


یوم العاد گا ری القَمَرَانِ 
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۷ سے 


۵ وَاشْهَدُ عَلَيْهِمْ أن أَصحَابّ ارو لحار حلع الله من إِنْسَانٍ 
-۹٦‏ خاش السب رم عحَپژالرَیٗ خر ان 


۷- وخبارهم خلناوه من تسده و خب ارم حم خفا عقاها شا 


چ2 ۵ سره دهد سا 


۵۸ ۲۷ - وَالسَابِقَونَ الأَوَلُونَ أََق ب بالن- كقيِيم من بَمْدَهُهْيَها 


و 


9- کل بِحَسْبٍ السَّبْقٍ فصل رة منلاجق ول لت 


٦‏ وَصِئَائهُ لت عل آنانه ولفئل سئي الا رر 

تقدّمَ آنَّ الولت -رحه الله- يقول: إِنَّ أساء الله تعالى متضمّنةٌ للأوصاف 
وأحكايهاء وضرّب أمثلةً لذلك ثّمّ ذكر أن صفاته دَلّت على أسرائه» وأمّا لفعل 
فقال: (وَالفعل مز یط به و الأَمْرَانِ) أي: الأسماء والصفات: فمثلا: (السّميعٌ) اسم 
دل على السمع وهو صفة؛ والفعل يسمع؛ ویِسَمّی الحكمء ویسَمّی الأثر. 

كذلك (قلاق) دل على الصفةء وهي الخلق» وعل الفعلء وهو أنه یخی 
۴۷ وَالحُكُمُ ب بها إل تَعلََا بت تَفْتَضِ يانَارَهَاببَيَانٍ 

وله واکُم» ما : معنى الحکم؟ يقول: (يسبتهًا إل معَلَقَاتٍ تَقْنَضِيٍ أَنَارَمَا 
بیَان) هذا الحكمء > أن تنسب ب إلى متعلّقاتها التي تقتضي الآثار» وعلی هذا فلنا أن 
َع بالأحكام ولنا أن نع بالآثار. 
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ات 
۸ موَلَزُيا يُعْنَى بے الاخبازعن اَايِمَابُتْتی بے آنرَانِ 

> ه و کو وه / 

فوله: «ولربا یعنی يوا اي: باحکم. 

٤ہ‏ 0 ۹ 2 نب 1 2, ور و 2 30 

َوْلَُ: «يُعْتَى به آفران» إِذَنْ الُم أحيانًا يُعْنَى به ما يدل على متعلّقاتِ 
تقتضى آثارهاء وأحيانًا يَعتى به الآثار نفسها. 

۳ 34 8 0 53 2 32 1 ۰ 7 

فالولف يقول: لا بد لكل اسم من صفة» ثم هذه الصفة قد تقتضي الا ئان أي: 
تقتضی أن یکو ها وحیتتذ يون ھا حك وقد لا تقتضی ذلك» وحبنئذ لا یکون 
ها حکم فا كان لازمًا فإنه لا حکم له وما كان متعدّيًا فله حك هذا الضابط. 

فمثلا: (الحیُ) لازم لا يتعدّى إلى الغير» فليس له حکم؛ وغذا نقول: اسمُّه 
(اليیٌ) ووصفه الحياة» ولا نقول: احکم يُحبي؛ لانْ (تُيي) فعلُ للمحيي» ولیس 
فعلا للحي فلحي وصف لازم. 

وأمّا (البصی) فهو متعد فالبصير متضعر" لصفة تتعدی وهو أنه يُبِصِدُ . 

وأمًا العظیم) فهو لازم فإذن يدل على الاسم وعلى الصفة ولیس له 
حکم وَلّمَ جَرًّا. 
۹ وَالْفِعْلُ اغطاء الارادة حَُكْمَهَا مم فُدْرَةَالْمَمَالِوَالإِمْكَانِ 

لفعل ناتخ عن إرادة وقدرة» ولا يمكنٌ أن یوجد فعلٌ بلا إرادة» ولا فعل 
بلا قدرة؛ وغذا لو آردت أن تسافر إلى بلد ولكن ليس عندك راحلة ما استطعت 
اسف لماذا؟ لعدم القدرة» ولو كان عندك راحلة لکن الطريق وف فلم ترد 
اسف فإنٌ السفر لا يكونء لاذا؟ لعدم الإرادة» ولو وُجِدَّت الإرادة و القدرةٌ 
حینثلِ یتح الفعل. 
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۵ اس 


66 ۰ 


۷۸- فد انتقث آوصافه سبْحَاَهُ فجمیسم ساب الْبَطْلانِ 
إذا م یکن لله آوصاف فأين أحكامٌ هذه الأوصاف؟ إِذَّنْ لا يكون له لقَ 

ولا سمع ولا بصل 1 حتّی المخلوقات ليست خلقًا لله؛ لأننا نعلمٌ أن اخلاق 

متضمّنٌ لوصف هو الخلق» ومتضمُنٌ کم وهو یخی وان (يخلق) لا يمكنٌ أن 

تكون إلا بإرادةٍ وقدرقٍه فإذا تتفت الإرادةٌ والقدرةٌ وا لق والحكمٌ ماذا يبقى؟ 

ا حواب: انتفی گل شیء عن اللہ نسأل الله العافية. 

۷۸ص واشھذ عَلَيْهِمْ اَم قالواک -داکله جمهراب لاک نان 
َوْلَهُ: «مپذا» الشاز إليه إثبات الا سماء والأوصاف والاحکام. 

۱ وَاشْهَدْ عَلَيْهمْ اَم بُرَآء سن تأويل کل خرف سَيْطَانٍ 
َوْلَهُ: «من تأویل کل محزفی» وم یقل: (کل مُووّل)؛ لان التأويل قد يكون 

حقاء أمَا التحریف فهو باطلٌ. 

۷۷۲- - وَاضْےّد عَلَيْهم نم ,یرو و حقیقء الا ویل نی الْقَرْآن 
والمرادٌ بالتأويل هنا غير تأویل التحریف» بل المرادٌ به التفسیژ المطابق 

تراد الله ورسوله. 

٣۴٤‏ - هم فی الحَقِیقَة أهل تأویل الذي يُعْتَى به لاقانل السهذیان 
قوْلُ: 'قَاؤْل الهَْیان» هو الذي يتأوّل تأویل التحریف. أمّا هم فیتاوّلون 

التاویل الذي یغنی به الکلام» أي: التفسير. 


0 
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و 


2 مر مر و fo‏ 1 3 .نل مس o‏ # ه م 

7۷/۷/۵" واشهد علیهم ان تاویلاهم صرف عَن الم جو للرجخان 

7 رك را 8لا 
5- وَاشْهَدُ عَلَيْهِمْ ابم لوا النضو ص على ا حقِیقة لا الْجَازِ الثاني 

خلاقا لأهل التحريف الذين حملوها على الجاز ما أهلٌ الحديث فحملوها 
على الحقيقة لا على المجاز. 
ك۷۔ إلا إِذَا ما اضْطَرّهُمْ ( لمحارها ال لمُضْطرٌ مِنْ حم ومن برهَان 
۸ - نهاك عض متها أباحتة بع رتًجَائفٍ لجنم وَالْعْدُوَانٍ 

.و مس و عدو وج و ۓ ۶ 7 

يقول: إذا وجدت ضرورة توجب أن يؤولوا اولوا؛ لأن التصوص معصومة 
من خالفة الحسوس والعقول فإذا كانت معصومة من خالفة الحسوس والعقول 
وجاء فیها ما ظاهره خالفة الحسوس والعقول حینئذ يتأوّلونها؛ ولذا قال: «فهناك 
عضعتها آباخته" أي: أباحث تلك التأویل. 

مثلا قوله تعالی: * فَإدَا رت فان سید باه 4 [النعل:۹۸] یتأوّلون: (إذا 
قرأت) آي: إذا آردت أن تقر ولیس العنی: إذا آغمت القراءة» لاذا یصرفون 
اللفظ عن ظاهره؟ الجواب: لأنَّ هدي ال لا الاستعاذة قبل القراءة. 

وقوله تعالى: تنم گل یم بآٹر رب 4 [لاحتاف:ه۲] أي: ريح عاد 
يقولون: نووّل هذا عن ظاهره. فالمراد: تدم کل شَيْءِ يُمكنُ تدمیزه بالڑیح؛ وغذا 
قال: صخو لا برج إل متكا 4 [الأحقاف:15] فالساکن دی والأرض ل 
تُدَمّره والسَّاءٌ لم تُدَمّر والنجومٌ لم تدم إِذَنْ فالعمومٌ هنا يُرادٌ به ال خاص؛ هم 
11 . 2 
يتأوّلون هذا لکن بحق بلا شَك. 


فصل في تحمیل أهل الإثبات للمعطلين شهادة تؤدى عند رب العالمين 
۸ اس 


اه ۳ كاه ک5 5 ره 3 

۸۵- وَا نهد عَلَيْهِمْ اَم لا يُكْفِرُو نکم بم فلتع من الکشران 

يعني: لا يقولون: آنتم كُمَانٌ وان کان قولکم کفرا لکن لا بُکفرونکم 
ماذا؟ يقول: 

۳ 3 ۹ o27 2 سی‎ 

۷۸۰- دم ال الجَهَالَةِ ین دهم لستم أولِي گفر وَلا إیےان 

يعني: أنتم هال لا تعرفون الكفرٌ والإيهانَ؛ لذلك لا يقولون: أنتم كُمَانٌ 
وإن كان ما قلتم كفرًا. 

ی > ےریہ رو , 
۲۷۸۱“ لا تعرفون حَقہ حَقِيقَةَ الکرّان بل لا تعرفون حَقِ عفد حَقِيقة الایعان 
یس« هال نا رم 

۷۸۲- 9 قَوْلَ لول لِأَجْلٍ قَوْلِ فلان 
۲- هتاك نتم شم أَكْمَرٌ امین من انس وَج سَاكني الثيرَانٍ 

وهذه مسألة العذر با لجهل» هل يْمْدٌ در الانسان بالجهل في أصول الدین آو لا 
یعدَر؟ الصواب أنه يُعْذَّرٌُ بالجهل في أصول الدین وفروعه؛ لأنَّ الله -سبحانه 
وتعالی۔ قال: «إوما کا مَدَينَ ی عت رسو € [الإسراء:6١]‏ فقوله: لح یک 
رسوا [الإسراء:15] لماذا؟ ا جواب: للم الناسّ» فإذا كان الإنسان جاهلًا ولا 
یعرف شيثًا فإننا لا نكمّره بذنبه إلا إذا كان ینتسب إلى الکفر فهو كافرٌ وحسابه في 
الآخرة على الله يعني: مثلا: إنسان لم تبلغه الدعوةٌ الإسلاميّة لكنّه يعيش على 
النصرائيّة مثا ولا یعرف عن الإسلام * که هذا ون کان جاماد نا في 
الدنیا معاملّة الكافر النصراني» وفي الآخرة حسابه على اللہ كأهل المَثْرَة ما إذ 
اٹ إل الا یه مسلب لحن يفل ما هو کلت جام هک 
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ركيت 
ول خبرٴہ أحدٌ بأنه كفرٌ فهذا لا تکره؛ للجھلء لکن إذا عاند وَرَةٌ قول الرسول 
لقول فلانِء حینئذ قامت عليه الج فلو آخبرناه وقلنا: هذا كف لأنه سجوة 
0 ل ۰ ۰ ع ۰ ¢ 7 
لغیر ال والسجودٌ لغير الله كفرٌ فقال: لا أقبل هذا لأن الشیخ الفلا يشاهدّني 
آفعل هذا ولا یقول لي شيمّاء فأنا أتبعٌ شيخي. 
5 0 ع 7 ع 
قلنا له: إن سب أبي بكر وعمر كفرٌء فقال: لا آقبل ذلك؛ لأن شیخی 
یه ےھ رك # ص ی ہگ گر 1 
الفلاني يقول: سب أبي بكر وعمر قربة. فهذا يكفر؛ لان الحق بلغه. 
9 مرن و هوه به کر 0 4 ۳ 7 32 
4- وَاشْهَدْ عَلَيْهِمْ نم قد أنبتّواال آفار وّاردة مس ال ۓخَن 
حلافا للقَدَريّة الذين يقولون: إن الله لا يقدّر أعمال العباد. 
سوه س5 سو م و 2 4 رھ و )ام و ره و ره ره ابره 
۵- اشد عَلَيْهِمْ أن حم رهم قات علیهم وهو ذو غفران 
Sox‏ مه جم ر © ۳:۳۳ ٥‏ * مه 2 
قوله: (ححة ریم فامت عَلَيْهُمْا بماذا قامت؟ الجواب: بإرسال الرسل» 
1 3 ۶ 6 > ۰ 
فا بر غير واردء فلا یمکن أن يحت الانسان بالجبر؛ لان اجه قامت علیه. 
روصت سره و م o‏ ك 7 ال ي> کہ 20 سي؟ ه 
-٩‏ واشهد عَلَيْهُمْ آَم هم فاعلو ن خقیقة الطاعاتِ والعضیان 
ص ره 9 م د اا ہے م مب - 1ھ 
۸۷- وا لجع دهم تحال هكا تفي القضاء فشست الرَأيَانِ 


کے 


إذنِ الولفُ یقول: اشهّد بأنَّ أهلّ الحديث برآءٌ من أهل القدر (القَدَرِيّة) 
ومن أهل الجبر (الجبريّة)» ويَڈُمٌ هذين الریئن؛ ولذا قال: (فبِئْسَتٍ الرآیان). 
۸۸۔ وَاشْهَدْ عَلَيْهِمْ أنَّإِبَِانَ الْوََى قول وفنل نم عقدجنان 

خلافْا للمرجئة وللخوارج» فا خوارجٌ رود الإيهانَ قول وفعلٌ واعتقاث 
لکن یفارقون أهلّ ا حدیث بأنہم یکفرون أهلّ العاصي. 


فصل في تحميل أهل الإثبات للمعطلين شهادة تزدی عند رب العالمين 
۴ | سس 


۹- وید بالط ع ات تَطْعَاهَكَدًا بالضدٌ يُمْسي وضو ڏو نقصان 
ول يزيد بالط ات قَطْعًا) وی النقص 1 یقل: (قطعا)؛ ان الزيادة 
جاءت في القرآن صرح قال تعالى: «ورَداد این ءَامنوا یمتا 4 [الدتر:۳۱] وقال 
لى: دما الت ے اسنا دتم يمنا 4 [التوبة:؟1] أا النقض فلم يرذ صریا 


سم 


ف القران» انا جاء ف ام )ما ریت من تاقصات عَقَلٍ ودین أَذْهَبَ لب 


۵ مسلط 


جازم مِنْ إِخدَاكُنَ)! '' فقال: «من نَاقِصَاتٍ عقل ودين . 
ولكن نقول: ادا ت ثبتت الزيادةٌ فلا زيادة إلا بنقصء فالزيادةٌ يقابلها النقصض 


ہم و رر سح و 


قطعا فادا قال الله تعال : ۳۹9 الٰیرے اموا فرادتهم ایا که [لتوبت:؛ ۱۲] نقول: 
هم قبل ذلك أنقص من الآنء فما دامت الزيادةٌ تہ يتت في القرآن فالقص قد ثبت 
وهذا نقول: إِنَّ مَنْ قَرّق بين الزيادة وبين النقص فقو مرجوخ» إذنٍ الصَّوابٌ أ 
الإيهانَ زیڈ وينقص. 

۷۰- وَالّه ا اسان عاصینا کاس سان الأمین مزل الْقَرْآنٍ 


Cim 


ولاو جلاقّا للمرجئة الذين قالوا: إن الإيهانَ هو العرفته وهم اه 
کا مَرّ وان یمان أفستی عباد الله وأتقى عباد الله على حَذ سواءء وإنَّ إیماننًا كإيمان 
جبريل» والومنٌ 3 کایان محمد -عليه الصلاة والسّلام-. 


6 گلا وَلا اسان مُؤْمِينَا کاب ن الژّسُسولِ مُعَلسم الایعان 


)۱( آخرجه البخاري: کتاب ال حیض؛ باب ترك الحائض الصوم» رقم ٤)‏ )یک ومسلم: کتاب 
الایمان» باب بیان نقصان الایمان بنقص الطاعات» وبیان إطلاق لفظ الکفر على غير الکفر با 
رقم (۸۰). 
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٦١8| --‏ 
5- وَاشْهَدُ عَلَيْهمْ اه تم نوا أل الكبَائ رفي يسيم" آن 
خلاقًا للخوارج والمعتزلة» الذين يقولون: لد فاع ل الكبيرة مُحَلَدٌ في 
النار. 
۴- بل جرج ون بإذْفِهِشَفَاعَةٍ وبوا ل ماكن بجانِ 
خلافا للخوارج والعتزلة. 
4- واش َد عَلَيْهمْ أن ریم ری بو العاد گا يْرَی القَمَرَانِ 
خلافا للجهمیّ والمعتزلة» وكذلك الأشاعرة. 
۵۸- وَاشْهَدْ عَلَْهِمْ أنَّ َضْحَابَ الرَّسُو لِخِيَارٌ خی ال من اسان 
۹۴ - خاش الین اکسا ق عم خر البرََةٍخِِيرَةالرَحْمَنٍ 
َوْلَهُ: «اصحاب الرسول خیاژ َلق الله» خلافًا للرّوافض. 
۷ - روخب ارم خلف اوه من بیو وخارهم تا همَاالْعْمَرَانٍ 
۳ (وخیارهم» آي: خیاژ آصحاب الرسول (حْلفاوّه من بعده). 
وله «وخيارهم» أي : خيار الخلفاء (حَقًَا م الْعْمَرَانِ). 
إذَنْ افضل الم أبو بكر ثم عم ثم عثان تو عل هذا الذي أجمع عليه 
ال امن وان كان بينهم خلافٌ في التفاضل بين عثمان وعل» ولکن استقيٌ ‏ 
آمزهم على أنَّ ترتیتهم في الفضيلة كترتيبهم في اخلافة. 


)١(‏ في نسخة برلين: (جحیم). 


فصل في تحميل أهل الإثبات للمعطلین شهادة تؤدى عند رب العالمين 
6 
ET‏ 2 4 و م 2 6 92 1 - 
۸ ۷۷- والسابقون الاولون احق بالت تقدیم من بعدَهُم بيان 
N ae ls‏ 4 مگ ی ات ی هی کے کے 
لقوله تعالى: لا يسوی منك مَنْ آنفق من قبل النتح وقدل ولك اعظم دَرَمَة 


00 دمع هام سمو ہے وکرو 1 


من الذي نفوا من بعد وستلوا ولا وعد ال الس € [اخدید:۱۰]. 
وہ 
لوہ م ه 2 ص ر و 6مہ کم 3 مك ر 2 
8- کل بحسب السبق افضل رتبة من لاحق والفضل للمنان 
اللَّهُّمَ را نسألّكَ من فضلك العظیم. ۱ 





جی 9ے هی 
ہس رد پر ارو یی 
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٭م-- یا تاصر الاشلام وَالستن الى 
ره شم سك مد مق لہ 

۱- یامن هو الخق المبين وقو 

شرح لوب ينك صَدْرَ کل موحد 


اجعله موتا بوخ لك لاب 


۲- از 

۳- وا 
2 ‌ 0 ۳ ور 2 0 0 

4- وَانصر ہو جرب افٰدی واکبت به 


ر ۵ ض م 


۵- انش بِهِمَنْ قَضْدَهُ اوه 
٦۸۰-۔‏ ارب بِحَقَّكَ عق مآ هل ریب ول 
۰۷- فرح نِعْمَيِكَ اي أَوْلَيبَيَي 
۸- وَکتبْت في لبي مُتَابِعَةَ الهُدی 
4 وَتَقَلِي ین حب آضخاب اضوّی 
۱۰ - وَجَعَلْتَ شري پ انهل الْعَذْبَ الَّنِي 


۱- وعَصضمتي من شب سفل الاء تف 


سی صا سر 


في عهود امثبتين مع رب العالمين 


٥ 


۳ وه و اہم >> 
ءت ع المعوث الفر قار 
ا٤ت‏ عن السمبعوث بالفر ل 


ی 


7 


اليم و مر کو ص 2 
ولفزه ورزسسوله بیان 
را و 
خاین‌ال بسه ذری الایعان 


کہ ےی ده ند موه 
ق]د قاله ذو الافك والبهتان 


7 


0 3 7 ۹ 
٠ 9‏ 2 رم ع ° 5 


واغصهه سن ن¿ كيد اضری سان 


تب یل وال ذیب وَالطَفْيَانِ 
جَعَلت تلبي وامي الْقَرْآنِ 
را في ار الإیےانِ 
بان : من کم فان 


مورآ س کا السوّارد الان 


ست نجاس الآرَاءِ وَالِأَدْمَان 


)١(‏ في نسخ برلین والظاهرية والسفارينية والتیموریه: «واصرف بحقك عنه». 


فصل في عهود اثثبتین مع رب العالین 


۷۷۲- وَحَفِظيَنِي مایت به الاڈ 
- نبوا كِتَاتِكَ من وَرَاءِ ظُهُورِهِمْ 
4- وَأَرَيْتَِيالْبدَعَ المُضلَةُ كيف بُ 
2-۵ بط بقل بنش اة 
٦ػ۷‏ - نها الَمْرُورُ حَقَا حًا وهي في الت 
۷- لام عِدَاكَ کا أَبقَْتَيي 
4 - لفحم عَل وس الملا 
۹۔- وَلَأَكْشِئَنَّ مارا فیث عل 
۸۰- اب هم إ إلی حیسث اتسوا 
- و مهم بأغلام ال هدی 
۲ وَلَاَفْعْدَنَاَ هُمْ مَرَاصِدَ كَيْدِهِمْ 
-٣۲‏ وَلَأَجْعَلّنَ لْحُو مَهُمْ وَوِمَاءَهُمْ 
4 ولَذَّيِلَیٌ عَلَيْهِمْ باكر 
۵ - بعسَاكر لین وَالْفِطْرَاتٍ وال 
۰- ختی یب ِمَنْلَهُ َل ین ال 


مم 


ہی مس ص عر و 
۷- لح ره نم رَشو وله 


۹۷ ]سس 

حَکمُو اعَلَْكَ بشر رعة البهتان 
وا برحَارِفٍ الهَذَيَانٍ 

یت ول ال لا نی القِيمَانٍ 
وَلَأَجْعَلَنَ تال هم يداني 
این مهم لاني 


اب 2 
ة بيِمانِ 


ی بتال: أَبَعْدَ عَبَادَانِ؟ 
۳ السمرید ب اقب الشهبَان 

شم بل گان 
ف 98 ترك آغظء فرب ان 
مت تفر دا ای الزخنان 


مر ل وا سے ل با لاح ان 


وی بحم الْعَمْلٍ وال ان؟ 


وتاب وَرائسۓ الإب ان 


۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے ٦۶|‏ سس 
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4 لن شساء رن ڌا کون بول انم باق الانر لِلرَخَن 
الشرح 

يقول المؤلفٌ -رحمه الله تعالى -: «قَضْلٌ في عُهُودِ المُثِتِينَ مَعَ رب 

العَالَمِينَ يعني: ما عاهدوا به اللہ وعاهدوه عليه من بیان ات ومحاربة ۳ 


ع 


وأهله. 
توسّل المؤلفُ -رحمه اللہ تعالى- في هذا الفصل أَوَلَا با یکون وسیلً من 
صفات الله عر وجل على هذا ا مدفِ العظيم النبيل» فقال: 
۸۰۰- يا نَاصِرَ الإشلام وَالسّئَنِ لي جاءث عَن المَبْعُوثِ بالفزقا 
وله ١يا‏ نَاصِرَ الاشلام...» النداء موه لله عرٌ وجل. 
ول «المبِعُوثِ بالفرقان» وهو محمد -علیه الصلاة والسلام-. 
و بالفرقان» في نسخة: (بلقران) ر هو القرآن. 
۸۰- یا من هو الح المُبِينُ وق اوه َرَش وله سین 
َوْلَهُ: «ا مَنْ هو ای بين وهو الف قال الله -تبارك وتعالى-: ولو 
ن أله هو الق مین 4 [النور:۲۵]. 


یہ 


اوه و وله با ببیّان» آي: ولقاژه حق ورسوله حقء آقول 


)١(‏ في نسخ برلین والسفارينية والظاهرية والتيمورية وابن سحمان: «أو». 


فصل في عهود المثبتين مع رب العالین 





[49ة ل 

۰- افر لدينك صَدْرَ کل وخ شرخایتال بسوفری الإیےانِ 
جزاه اللہ خیراء وتیل منه» يعني: سأل اللہ بنُصرته الاسلام» وبأنه ات 

المي أن یشرع لدینه صدر کل موحد إلى يوم القيامة. 

۳- وَاجُْعَلهُ موتا بوخیك لا بعا قدذ ال ذو الاف لك رابت ان 
َوْلَهُ: «موع» يعني: جاعلا وَحْيكَ إمامًا لەہ لا ما قاله ذو الافك والبهتان 

من أهل البدّع والتعطیل. 


موم ٩‏ م ۳2 رر و ۵ رم 0 7 ره 2 
4 وَانصر به جزت ادى وَاكْبتْ بو جرب الضلال وَشِيعَة الشیّطان 


,2 9 7 0 
قوله: «وانصَر به» آی: بالوخد. 


سكم > م مم ەر 2 سياه ٠‏ ما ےم 20 
0 وانکش بِومَن فده إِحْيَاوٌة وَاعْصِمْهُمِنْ کید اشری فتان 
21 2 ۳ ۲ 


ول «انعش بها یعنی : آحیه وقوه. 
Ao‏ رز و ور مو ع 
قوله: «مَنْ قصده اخیاوه» أي: إحياء المدى. 


َوْلَهُ: «کیّد» الكيدٌ والمكرٌ معناهما متقاربٌء وهو أن یتوصلّ إلى الایقاع 


بعدوه من غير آن یر به. 


7 


© 8 ر مرجم نكم 9 ۳ o‏ 2 
۹ وَاضرب بحَقك عنق آهل الزيُغ ول تب دیل وَالتكذيب وَالطْغْيَانٍ 


أيضًا توسل بات الذي جاء من عند الله أن بضرت به عنق آهل الرَیْمْ 
والتبديل؛ ان أهلّ لیم والتبديل على باطلء وقد قال الله عر وجلّ: بل تَقَذِكُ 
مرس سے ہد سر ار 7 


بای عل الک ي فيد مغ فد هو راهق ‏ [الأنبیاء:۱۸ ]۰ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








م ومیل الّقِي أَوؤْلتِي 2 وجعلت تلبي وَاعِي الْقَّرْآنٍ 

وله 4 هَوَحَقٌ نك التي َو ي» الوا هنا فس وحق النعمة شكرّهاء 
والشّكرُ من حقوق الله عر وجل له فعل العبد. فهل يجو أن یم الانسا 
بفعل العبد. فیقول: (وحَقّ نعمتك)؟ 

ربا نقول: إنه جور على آساس أنَّ حل النعمة وهو الشُّكرٌ مر واجبٌ» 
يعني: فبتأكّد هذا الأمر الواجب لأفعلنَ كذا وكذا. 

وجتمل أن يكو الراذ: (فنِعْمَتِكَ الحقّ) فیکون من باب إضافة الصفة إلى 
موصوفهاء وإذا کان: (قبنعوتك الحق) فنعمة الله التي هي إِنعاہ من فعله 
وَالقَسَمْ به لا بأس به. 

ِن الأول فيه شی من الإشكالء وهو أنه كيف يحلفٌ بشکر نعمة الله وهي 
من فعل العبد» ولا يجورٌ أن تحلف بفعلك حتی لو كان عبادةٌ» فلو قلتّ: 
(فبعبادتي لك) أو (بصلاتي لك) لا يجورٌ. 

فنا أقول توجيهًا لكلام المؤلفي: أن نجعل (حق) صفة فنجعلها من باب 
إضافة الصفة إلى موصوفهاء ويكون المعنى: (فبنعمتك الحق) الثابتة التي آوليتني» 
ونعمة الله التي هي إنعامه من فعل الله عر وجلّ» وفعل الله يجورٌ الإقسامُ به. 

وشل هذا أيضًا قول بعضهم: (بِحَقٌّ هذا الأذان) يعني الأذانَ الح ولا 
فالأذان نفشه لیس له حق. 

َتولَهُ: اهَوَحَق نعْمَيِكَ التي اوليتيي وَجَعَلْتَ قلبي وَاعِيَ الْقرآن» کول 
ني على الله -سبحانه وتعالى- بأنَ الله أولاه النعمةً واضحٌء لکن قوله: (جَعَلْتَ 
قلبي وَاعِيَ الْقَرْآنِ) لا يريد الولف بها أن یفتخر بالنعمة افتخارٌ علو وتك 


ٴ5 ۹۰ 


فصل في عهود المثبتين مع رب العالین 
50١‏ ]ا 


وإنما يُريد بهذا أن یتحدت بنعمة الله. 

۸۰۶۸- وَكَتَبْتَ في قلبي مُتَابَحَةَ السهدی قَقَرَأتُ في آسطر الایتان 
هذا أيضًا من باب التحدّث بنعمة الله عر وجلّ. 

۹ - وَنَشَلتتِي من حب أضخاب اضوّی بحباتل مس مسن كم الْفْرنَانِ 
وقد سبق أن ابنّ القیّم -رحمه الله- كان في آوّل الأمر بدعیّا حتی مَنَّ الله 

عليه بشیخ الإسلام ابن تيه - رحمه الله-. 

٠‏ وَجَعَلْتَ شري انهل الْعَذْبَ اي هُوَرَأْسٌ اء الوّارد الظفآن 
قَوْلَهُ: «الَنْمَلَ الْعَذْبَ) أي: الکتاب والسّنّة. 

۷۱- وَعَصَمْئي ین شرب يفل الم تتح ست تا الا لقان 
َولُّ: «یفْل الماء) هو ما اعتنقه هؤلاء الا من تحكيم العقل عل رب 
العالمين وصفاته ودعواهم أن هذه الصفة > حى لان العقلّ يدل عليهاء وهذه 

باطلٌ؛ لأنَّ العقلّ نفاها. 
سے سے گے سر روصم مر 4 سب ٥‏ 

۲- وحخفظتني مے ابتلیت ہے الال حَکَمُوا عَلَبْكَ بد بشِرْعَةٍ البهتان 

و و مس ی ۳4 1 تب 

فوله: (معا ابتلیت به الای» اي: النفاة. 

و «بشِرْعَةَ عة لز أي: بالعقل؛ فن العقل الفاسد لا شك أنه ببتان» 

وَقَوْلَهُ: ری :این قال ابن مالك -رحه الله -: 
كنع الَّذِي : : لاک دين لاک وَبَعْضْهُمْ بِالوَاورَفْمَاتَطَّا 
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17 توا كتَابِكَ ین وَراء ظُهُورِهِمْ ومس کواب حارف الهَذََانٍ 
هذه حاٹُم والعیاد بالله. أئہم لا يرجعون إلى الکتاب وال في إثبات 

متا ایا رجوة ال خرف اف لش 

-٤‏ وَأَرَبْئَيِي المع المْضِلةً كيني ههام خرف ال الإنْسَان 


واه 


۵- یه تیف[ نفد ےا قش المُسَبَّه ور بیهان 
وهذا من نعمة الله عر 59 أن يجعلّ اله -سبحانه وتعا ی- للانسان 
نورًا هتدي به» فيرى الحنّ حقًا ویری الباطل باطلاء ومن شُوء الطالع أن 
الانسان تَعْمَى عليه الحقائً ثئء فلا یری الباطل باطلّا ولا ات حقاء نسألٌ الله 
السّلامة. 
وله :فیطل نها ها لَه تقش الب 4 صَورَةٌ بان نفرض أنه پرسم صورة 
شجرةء تجده حرص أن تخرج هذه الصورةٌ تام ذا نظرتها كأن) تنظرٌ إلى الشجرة 
الأصليّة» هؤلاء شياطيئهم ترسم لهم هذا الباطل هذا الرّسم الدقیق. 
-٦‏ ها لور حَفَا وهی فی الہ قي يفل اللالني القِيمَانٍ 
َوْلَهُ: «اللال» أي: السّراب» والسَّرابٌ إذا رآه الانسانٌ بظنه ما لتفرض 
نك في البريّة عطشان» وآمامك آرض سَبحة یکون فيها السَّرَابٌ كأنه ماب 
فتجدك تشعرٌ بنفسك أنك حَييت؛ لأأنٌ الاء الكثيرَ أمامك» ولكنّك إذا جئتّه 
وجدئّه سرابًا كا قال اللہ تعالى: مسب الطمعان 2 وه لد اء کر يذه سنا 


سے مر ر ۱۳ ر 


ووجد الله ده فول < حسابه, € [النور :4[ 


فصل في عهود المثبتين مع رب العالمين 
و ل 


۷- 43 جَاهِدَن عِدَاكَ تَا ا ييي لجع تال هم دَیْدانی 
ول «لأجاهدنً) هذه ا حملةُ جوابُ القسم في قوله: (فَوَحَن نِعْمَتِكَ) 

يعني: ہما آنعمت عل آفعل كذا وكذا. 

وله لهُ: «لَأُجَاهِدَنَ عِدَاكَ مَا أ قبتي وَكَأَجْعَكنَ تلهم دَيْدَاني) جزاه الله خر 

وهذه علامة الایمانء أن مجاهد الإنسان آعداء الل؛ ولا ین هم حُبًا أبدًا؛ لأنك إذا 

أحببتٌ أعداء الله آرع من ذلك معاداةٌ أولياء اللہ کما قال ابن القيم -رحه الله : 


\ 


25 


سے 


َب أعْدَاء الحبيب وَتَدَّعِي تال ادا نی زنگ ان 
فلا بد أن ضور العداء لک عدو لله عرٌ وجل فإن لم نفعل فان ولاءنا لله 
غيرٌ صادق. 
۸۔- 3 َلَْصَعَنهُمْ عَل زوس الملا وَلَأَفْرينَ أو 
ول «وافْرَن یمهم آدیمهم يعني: جلودھم. 
وه بلساني» یعنی: با أنه من الح الذي یذ حض حض باطلّهم. 

۹۔ رحس سَرَائًِا عفن مَل ضتعناء فك منهم بیان 
وقد قعل -رحمه الله-» آبدی من معايبهم ما یهلا شيحه ابنْ تيميّة. 
ولاهم ال حت الا حى بش ال: ابش دعب ادان؟ 

ول : یوق حب زا هل سيقف أم مهما الجواب: یتبعهم 


(۱) البیت لابن القیم في هذه النونية» برقم (۳۵۰۳). 
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> [ 4ه | 

َوْلَهُ: حتّی يُقَالَ: ََمْد بان عَبًادان: بل معروفٌ ٤‏ إيران» والمؤلفٌ 
من أهل الشام» يقول: نيعم حتى یقال: أَبَعْدَ عَبَادَانَ تَْبَعهُمُ؟ يعني: من وراء 
َبَدَانء فهو یقول: نهم إلى حيثٌ انتهّوًا ولو يصلون إلى الصّين. 

1- ولاز متهم باغلام السهدّی رجم ال مَرید یاقب الشهبانِ 
کے ور 8 # ور ۰ 71 2 
آزجنهم بثاقب السْهْبَانٍ رَجم المرَيدِه والمريد: يعني الشیاطین فالشهبٌ 

ترمي مَردَة السّياطين. 
۲- وَلأَفْعْدَنَ لهم مراصد كَيْدِهِمْ و خصَےَئُم کل مان 
ول «مَرَاصِدا المراصد جمع: مرصدء يعني: المكان الذي یتَحَرّی وجوذهم 
فيه أَقعدنٌ لهم. 
ہے يمير را مس ۔ ۰ ۰ و of‏ 00 و 
۲- وَلأجْعَلَنْ لْحُومَهُمْ وَدِمَاءَهُمْ نی یوم صك اغظع القربان 
أتقرّبٌ إليك بذبحهم كما يتقرّبٌ الناس بذبح اهدایا والقربان. 
وقد ذکر -رحمه الله- في النونية أن الب عبد الله القَسري لما خرج 
لجع بن درم مؤسس مقالة التعطيلء ره ثم حرج به في عيد الأضحى 
فخطب الناس» وقال: أيه الاش ضحوا تفيل اله ضحاياكم؛ ء فار ي مُضَحٌ بالجعد 
0 4 
ابن درهم» فإنه زعم أن الله تخل إبراهيم خلیلا ول یکلم موسى تکلی» 
نزل مر على المنبر فذبحه؛ وهذه اللأضحة ضحيّة یل ابن القیٔم عنها في النونية: 


لجل دا ضَكَى بِجَمْدٍ الد ال سقنري ی وع دب انح القَرْبَانٍ 


(۱) الحكاية أوردها الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية (۹/ ۳۸۲). 


فصل في عهود المثبتين مع رب العالمين 
سسس 


إِذْمَالَ: إِنَْرَامِيم لیس خَلیلۓ كَلَاوَلَا موی الكَلِيمُ الداني 
سے سم 0 7 2 7 0 ۱ ہ‫ 
شَكَرَ الضَّحِيّةَ کل اجب ستة له درل من اُضے قران 


e و‎ 


ونحن نشكره على تضحيته بهذا الرجل؛ ونری آنا آقرب قَرْبانٍ يتقرّبٌُ به 
الإنسان إلى الله. 


۳۶٤‏ - ولَأحليّ عَلَيْهِمْ بعتاکر لٹ نو تفر إِدا التقَّى الرَّحْمَا 
ول : (بعسَاكر لَيْسَتْ تفر و ماذا؟ لها قويّة مُريدةٌ للقتال تمامًا. 
0۵ - بعسّاکر الْوَحْيَينِ وَالَفِطرَاتِ وال سمفقول وال لول بالاخسان 
ره ر بر ره و ره رة 4 هو ار 1 
۷۱9۹ - حتی ہیں لمن له عقل من ال آولی بخکم العقل والیزمان؟ 
جزاه الله خبرّا؛ يعني: بعدما یی بطلاتهم ین للناس م من الأَوْلَ بالعقل 
هل هم أم هل الحديث؟ ولاشكٌ أن امل الحدیثِ مى أ أوْلّ. 
2 2 ت نپ مر سے سے سم مم 
١0‏ لصحن ےت ر وكتاه وَشرائح الریعان 
َولَّه: «وَكََمْصَحَنَّ الله يعني: أنصحرٌ لله» ولو كان البيتٌُ هكذا: 
وَلأَنْصَحَنْ لله نم رَشُوله وَكِتَابه وَمُرَائے الإبےانِ 
5 وان > 2 وت رھ ھمہ 0 
وقوله: (ولأنصحنْ لله) ليوافق لفظ ا حدیث: (الذَينُ النصیحة» قَلنَا: لِمَنْ؟ 
ال: دلل...؛'"ء أما على النسخ الوجودة في أيدينا (ولأنصحنّ الله) فالعنی: 
لأنصحنٌ له. فيكون منصوبًا بنزع الخافض. 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الایمان ہاب بیان أن الدين النصیحة رقم .)٤٥(‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۸۸- - ان شَاء ری ذا یک ون بحوله ان تم یاف اکن رُلِلرَحْمَنٍ 
وَكَوْلَهُ: «إِنْ لَمْ یاه في نسخة: و لَمْ يَسَّأه على كَل حال امین 
ول «إِنْ شاء وبي امد المؤلفت رحمه الله- قال: (إِنْ شاء رَب)؛ 
أن کل آفسایه الأولى لو ل ب یق را بالمشيئة لذهبت جفاء؛ لأنَّ الرسول -علیه 
الصلاة والسلام- قال في سليان: «لَوْ قال: ان شاء الله لم یختّث وَكَانَ درگا 
لحاخته». 


والانسان إذا آقسع على شيء فينبغي له أن يرد كسم 4 بالمشيئة لیسهل ذلك؛ 
و ماه 


وهذا قال: (إِنْ شَاء ريد يَكُونُ بحَوْلهِ). 

وله ِن ن میا -وفي النسخة الثانية: أو لَمْ يَسَأ- قالکتر لرن 0 لأنه 
إذا شاء الله سبحانه وتعالى- أن دي عبده فذلك بفضلهِ وحوله» أو م یشاء من 
الامز إليه؟ الجوابٌ: الأمرٌ له عر وجلء فنسأل الله أن یہدیّنا وإيّاكم صراطه 


المستة 


د 


۳ 
قا 


0 


)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب كفارات الأیمان باب الاستثناء في الأيهان» رقم (۰)0۳۱ ومسلم: 
کتاب الایمان؛ باب الاستثناء» رقم (۱1۵4). 
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مض ۰ بح 
8 فصر 3 
ا ۸ 
لا لا 
في شهادة أهل الاثبات على آهل التعطيل أنه ئيس في السماء اه يعيد, 
ولا لله بِينَنَا کلام, ولا في القبر رسول 









ب عم ی ٩‏ 5 سوم 5 ۰ و ھا عر 7 3۳ 
۰ - نام الشهادة الذي فلت نوَب ای" الرخمن 


سس 


مم 
52 8 
ہے اق ہے 4 


۳- ما عِنْدَكُمْ في الأَرْض فران کلا ماله حقاباآودي الشنوان 
۳۱- كَلَاوَلامَوْقَالَمَوَاتِالْمُلَ ‏ رت يُطَاعٌ بواجب الشُکران 
۳ - كَلَاوَلاف القَِأبضَاعِئْدَكُمْ ین مرل واه عند سان 
۲ - كَاتِبكَ عَوراتْ کلاث قَدْيَدَثْ منم تنطوهاب لارزشان 
4 قَالرُوخ عِنْدَکُم يِن الأَعْرَاض قا یم بجشم السحی کالاوانِ 
۵- وَكَذَا صفات الخي قَائِمَةً به مَنروطة بِحَيَاوَذِي اجان 
٦‏ - دا یلك اليا ينتقي مَنسروطها بِالْعَفْلٍ وَلْبعان 
۷- وَرِسَالَة المَبْعُوثِ مَشْسرٌوط تنا کصفانه ب‌الهلم والایعان 


ہے مہہ فس ۳ مرو 3 3 242 5 4 
۸- فاد انتقّث يَلْكَ اليا فكل مش سروط جَاعَنَمْ لِذِي الأذمان 


() في نسخة برلین وابن سحمان: (إلى». 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


الشرح 

یقول المؤلفُ -رحه الله-: إِنَّ أهلّ الإثبات يشهدون عند الله على أهل 
التعطيل بہذہ اللأمور الغلاثة: 

أوَلّا: أنه ليس في السماء ال یب 

انيًا: أنه ليس في الأرض كلام لله. 

النًا: أنه ليس في القبر رسولٌ. 

بقول “رهه الله -: 
۹ - تا مت الشسهَادةبالزذي 7 /, الرَّحْمَنٍ 

و ات وديا لی امن مَنِ) لکن متی؟ اخواب: نؤديها في الدنيا وی 
الآخرة؛ لأنّ الانسان ٹا کلم ول لد فقد شي ب عند اه وذ جا 
الحديث: «اللّهُمَ اي أَصْبَحْتٌ يك ت اسهد هل عرَشك.. ۳ وأمًا في الآخرة 
فظاهر. 


و 


1 ما عِنْدَكُمْ في الأرْض فَرآنٌ گل ملل حَقَّايَاأُولِي الْعْدُوَانِ 
ماذا؟ لأنہم يقولون: لد القرآنَ عبارةٌ عن كلام اللہ أو يقولون: اد القرآنَ 

خلوق من خلوقات الله . 

۳- کَلاوّلافوق السَّمَوَاتِ الْعُلَ ‏ رب بط اع بواجب الشسکُران 
وذلك لأئہم ینکرون علو الله عر وجل ویقولون إِمّا بالتعطیل الحض ول 


)١(‏ فی نسخة برلین وابن سحان: (إلى). 
(۲) أخرجه آبو داود: کتاب الأدب باب ما یقول إذا أصبح؛ رقم .)۵۰٥۹(‏ 


فصل في شهادة أهل الإثبات على أهل التعطيل أنه ليس في السماء اله يعبد.... 


تس 


با حلولء یقولون: إن الله ليس قوق العالّمء ولا تحت العالّم» ولا يمين ولا شال 
ولا متصلا ولا منفصأت ولا مباينًا ولا حایدّاه وهذا تعطیل مخش؛ ومضمونه: 
أنَّ الله لیس في السّماء. أو یقولون: إِنَّ الله بذاته في كَل مکان» وهذا أيضًا مضموثه: 
أن الله لیس في السّماءء فإذن ليس فوق السموات الع رَبٌّ يُطَاعٌ بواجب 
الشكران. 
- گلا ولان القَار اَيضَا عِنْنَکُمْ مِنْمْرْسَل والله عند سان 

ول «کلا ولا ني الف أَيْضًا عِنْدَكُمْ من مزسل» يعني: لا یوجد أيضًا 
رسولٌ في القبر. 

وه دوَاللہ عند لِمَان) يعني: اَن الله -سبحانه وتعالى- عند قول گل قائل» 
کل من هد لله فالله تعالى عند شهادته يحاسيّه عليها. ۱ 
۳- ماتيك عَوْرَاتٌ ثلاث قَدْ بت منک نَعَطُومَابِلَارََهَانِ 

ول «هاتيك» اسم إشارة» والشار إليه ما سبق من أنه ليس في الأرض 
كلامٌلله» ولیس فوق السموات إِلهيُعْبَدُه ولیس في القبر رسول. 

۳ «قَدْ دت منم نَعَطُوهَا با رَوَغَانِ) يعني: إن استطعتم فقَطُوا هذه 
العوراتِء ولکتهم لا یستطیعون. 

آما العورتان الأوليان: أنه لیس في الارض کلام لله» وآنه لیس فوق 
السموات اله يَُعْبَدُء فقد سبق وجهها. 

أا الثالثةً فوجهها ما ذكره -رحمه الله- في قوله: 


19 6 سم و 0 ۹ ره ۳2 ۳ ٥‏ سے 1 
6- فَالزُوخُ عِنْدَكُمْ مِنَ الاغراض قا یمد بجشم ال حي كَالألْوَانٍ 


شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 








الرّوحُ عند هؤلاء عَرَض من الأعراض: كالحرارة» والبرودة» والحركة 

هذه الأشياءٌ عرص ذا مات الإنسان زالت؛ وهذا عندهم ارو عرص من 

أعراض الجسم كاللون» وحرارة الجسمء وبرودته» ورطوبته؛ ويبوسته» وما أشبة 

ذلك. فإذا مات أين تذهب الرْوح؟ الجواب : تزولٌ کزوال بقيّة الصفات. 

0 وَكَذًا صفاث الحَيّ قَائِمَة به مَشْرُوطَةٌ بِحَيَاوَذِي ال جنیان 
لار 


فا اه تاه اکتا روط نو الجواتث: بحیاته : 


أن يتحر ولا یأکل» ولا یشرب ولا يغضب» ولا یرضی لا إذا کان حيًا. 
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ِن لا وو فيه ال إذا كان حينًاء وإذا كان متا فقدّت الرُوځ تمامًا کا نفد 
بقيّهَ الصفات. وهذا أحذُ أقوال القائلين في الرُوح: إنها عرص من أعراض 

د قات اَی کا َائِمَةٌ بوا الرسالة مشروطة بالحياة» کل الصفاتِ مشروطة 
بالحياة» فالرسالة وصفٌ مشروط بحياة الرسول» فإذا مات زالت الرسالڈ كا 
أن صفات الجسم إذا مات ماتت. 

إِدّنْ هذه اج التي في القبر هل هي رسولٌ أو لا؟ الجوابٌُ: على قوضم 
ليست برسول؛ لا صفات ال مشروطة بحياته» والحياةٌ من الرسول بلا قد 
فْقِدَتْ وزالت. إِذَنْ فالصفاتٌ التى لا بُدَّ فيها من الحياة زالت؛ وطذا قال: 
- فد ات یَلَكَ الحَياء قيفي من وطها بالعقل والعان 

إذا انتفت هذه الحياةٌ انتفی مشروطها وهو الصفات؛ لأن الصفات من 
شرطها الحياةٌ فاذا فقَدّت فُقِدّت الصفات. 





فصل في شهادة أهل الإثبات على أهل التعطیل أنه لیس في السماء اله يعبد.... 
۱ اس 





۷- - وَرِسَالَةً المَبْمُوثٍ م روط با تہ ب ايلم والایستان 
ول دوَرِسَالَهُ امبعُوثِ مَشْرُوط يبا آي: من شرط کونه رسولا أن یکون 

حيًا على زعمهم» فاذا مات قال: 

4- ادا ات ِلك الحياة فكل مش روط جَاعَنَملِذِي الأَنْعَانِ 

َوْلُ: كل مَشْرُوط بها عَدَمٌ) (كُلّ): مبتداً مضافة إلى (مشروط)؛ و(عدم): 
خبر المبتداً. 

إِذَنْ -على قو - (لیس في السّماء له له بعد )+ لماذا؟ لأنہم ینکرون علو الله. 

* اليس في الأرض کلام )؛ لأنهم يقولون: كلام لله خلوقٌ» فهو وجرد 
البعير والانسان ولا فرق. 

* (لیس في القبر رسول)؛ لأنَّ الرسالةة وصفٌ مشروط بالحياة» واه 
مفقودةٌ؛ لأنَّ الوح عندهم عرش من الاعراض تفوت بموت الجسم فإذا 
قدت الرُوحُ التي هي شرط للرسالة فُقِدّت الرسال وعلی هذا فالبَيُ بل في 
قبره لیس برسولء يعني: انتفى عنه وصف الرسالة» هذا معنى قوهم: (ليس في 
القبر رسول). 

هؤلاء لو قالوا: (ليس في القبر حَيٌ) نقول: هذا صحيحٌ إن أرادوا الحياةً 
الدنياء گا إن أرادوا الحياةً البرزخيّةَ فغیژ صحيح؛ وطذا جاء الولف في الفصل 
الذي يليه بالکلام عن حياة الأنبياء في قبورهم. 
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في الكلام في حَياةاأناء في وه 


وَلأَبجْلٍ هَذَارَامَ تاصر قَوْلِكُمْ 
قال: الرَّسُولُ بقبرو حي گا 
مِنْ فَوْقِِ أَطْبَاقُ داك التب وال 
لو گانَ َیّا حَيّا نی الضْسریح ب حیاته 


اس 
مر کہ م o‏ مھت 


ماکان تخت الأرض بل مِنْ فَوْقَِا 


5 


-۹ 
-۸8۰ 
-۸6۱ 
-۲ 
- 
-٤٤ 


رات الأزض حَيّا شم لا 


0- ویر که من الاراء وال 


ر و وق 


11 ام گان حَيّا عاجرا عَنْ نطقه 
۷¥ - وعَنِ الراك 2 ابا اللات قد 
۸- مدا ولم لا جاء أُضْحَابَهُ 
گا رم 7 5 7۹ و مه وم 
۹- إذ كان ذلك دم ونسیهم 
7 0 2 6 
۰- هل جَاءَكُمْ َو بان صِحَابَهُ 


(١)في‏ نسخة السفارینی: «السخف». 


ترقیکه یسا كد م ۱ خلقان 
6 مس رب > 6٠م‏ 0 KET‏ 
قد كان فوق الازض وَالرَجْمَانٍ 


لیات ك قد غرضت ڪل الجدْرَانِ 
قبل المات بفیر يرما زَا 
وال ملي شتة ال ےن 
بيهم بر ائع الإيتَانٍ؟ 
" لعظیم وَسَائْرِ البهْتَانٍ 

وَعَنِ الجَوَابٍ لس ایل لَهْقَانٍ؟ 
تہ تموه؟ أَوْضِحُوا بيان 
5 وَبَأْسَ الشاجر القَنَانِ؟ 


موه 4 


هِدَهُمْ شهود بان 


# وه 


حي یہ 
۳ 3 سس سر سره 9 
سألوء تیا شون الک ان 


فصل في الكلام في حياة الأنبياء في قبورهم 





۱- فَأَجَابهُمْ بجواب حي ناطق 
1 2 5 0 

۹ 1 7 رو سس ساس 7 ۰ 

۵۲- هلا اج‌ابیم جَوَائاشانفيا 

ومَا شدّث د وق عي الل 

ي الَظیم له على 

راء يش هد ری م وخلاتهم 
٥‏ ھو _ ہے تس او ےہ وو 

-٦‏ إن قلىتم: سَبق الان صد 

4 هذا وَكَمْ ین أمر اشْكَلَ بَمْدَ‎ -۷٤ 


7 و 


۸- أَوَمَاتَرَى الَْسارُوقٌ وَد بان 


۸۵۳- دا 


-YA0k‏ م شِدَّةِ ة الحرص 


١ -۵٥ 


۹- با کل فى مِيرَافِِه وَكَلالَةَ 
- قل فصر الفَارُوقٌ عند فَرِيقِكُمْ 
۱ ۷- ارام ون حول م2 ضر نجه 4 
2 قم و مس ۷ی وم سره 
۰۲ - 0 ویس 
۸۳- اکان یج آن تيب بقوله 
4- با قومتا اسْتَحْیُوا من | ده و 


4 واه لا قذر الرَّسولٍ عرفتم 


(۱) في نسختي ابن سحمان: «الایمان». 


۴۳ ] سس 


اون با اسان 
ِن كَانَ حَيَانَاطِقَا بلت‌ان؟ 
حخُجُرَاتِ لِلَقَاصِی مِنَ البْلَنَانِ 
ازشاده م برا | يق ايان 
ليان ی شان؟! 
قَدْكَانَ بالتَکْرار دا إِحْسانِ 
غيي: عل غلعاء كل زان 
وَبسبَعْضٍ أَبوَابٍ الریبَا لت ان 
إِدْلَمْ یَسله وضشوّنی الأَكْمَانَ 


و ۹ 0 ۶ کے گے سے ۰ 
لسوال امهم اعز حصان 


َعم ولا بان لَهُمْببسَانِ؟! 
إِنْكَانَ حًا داحل الْبْنان؟! 
س گے ۳ 9 
مَبْعُوثِ بالقرآن وَالرَحْمَنٍ 


كلاوَّلا للتفس وَالإنْسَان/" 
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٦٦ |] ح‎ 


5 مَْ ان هَذًَا الْقَدر رُ مَبْلَعَ عِلْمِهِ 


6۹ - آتسلاث مَوْتَات تون لاله 


د 
نے 
مرو 


۷۰- متخ الصّورٍ لايقَى 
- أَكْهَلْ يموت الرشل م وا ِد 
م تَتَكلّمُوا بالیلم لا الدَعْوَى وج 
۷۲ أَوْلَمْ بقل من قَبْلَكُمْ للرانيي أل 


ہس 
ھ و اس م سره 


“AY‏ لاتَرْفَعُوا الأصو ات حَرْمَة عبده 


۷۵- قَذْكَانَ ینکنهم يقو لوا :إِنَّهُ 
۷۰۹ لكِنَهُمْ بالل آغلم مسنکم 


۷ وَلَقَلْ 2 ايَوْمَاإِلَ لاس ی 


بو ه وسےن 


EY 090-2 -۹ 


)١(‏ نیز نسختي ابن سحان «الحولان». 


ره ط پ 9 م ۰ و - 
میت کےا قد جاء فى الشزآن 
في الق قبل قِيَامَةٍالأَبِْدَانِ؟ 
ولغترهم من خلقه موتان؟! 
ر هة 
فى الأزض حاط بالینغان 
رع تس هر ۳1 ۳ + و 2 ه 
مات الْوَرَى أمْ هل لكُمْ قولان؟ 
aor > 2‏ 6 
سئوا بالدلیل فنخن ذو أذمان 
1 7 مر 4۵ ۵ ره 


یا كَحْرْمَتِهِ دی الاکیوان''' 


و 


خی فغض ا الع وت وال ان 


ئق الایعان 


سر و 
ورسوله وحفا 


حَسْقُونَ من نَحْطٍ وَجَذب رَمَانِ 
سواه 71 و ٠‏ 14 2 
عَرض الجدار وَحُجْرَةٌ النْسُوَانِ 


رك هع 2 و 
سر بيهم خاشا آولسي الإيعانِ 


ر 


فصل في الكلام في حياة الأنبياء في قبورهم 
۵ أ 


الشرح 

المؤلفٌ -رحمه الله- تَكَلَّم في حياة الأنبياء في قبورهم بعد أن ذكر شهادة 
أهل الإثبات على أهل التعطيل أنه ليس في السَّاء ال يب ولا بیننا كلام لله ولا 
في القبر رسول لله وين وجة قولنا: إنه يلرم على قوهم بأن لا يكونّ في القبر 
رسول لله هو أنهم یقولون: إِنَّ الوتَ عرص من الأعراض. فالموثٌ كفقدٍ اللونء 
وفقد الصحة؛ وما أشبة ذلك» فهو عرص من الأعراض, إذا مات الانسان ذهبت 
ژوخه وإذا ذهبت روه زال عنه وصف الرسالة؛ لأنَّ الرسالةَ مشروطة بوجود 
الروح» وهذا تقدّم. بعد أن ذكر ذلك یی -رحمہ الله- حياءً الأنبياء في قبورهم, 
وقال: إن ال پا لیس حيًا في قبره كحياتنا هذه؛ ولذا قال: قصل في الكلام في 
يق ینموم يعني : هل هم أحیاء؟ وما نوع الحياة؟ قال المؤلف: 
۹- ولج هَدَارَامَ نامر كَوْلِكُمْ تَرْقِيصَهُيَاكَنْرَةَالخُلْقَانِ 

يعني: أن من نَصَرٌ قولکم رام نیرف ولك الترقيعَ لا ينفٌ؛ لأنَّ الثوبّ 
ای علق سواء رم برع 
۸۵۰- قَالَ: الرََسُولُ بق رو حي گا قد كَانَ َو الأزض والرمان 

سبق قبل قليل آئہم يرون أن الرُوحَ والحياة عَرَضٌ» وأنه لجا مات الرسول 


يل زالت الرسالڈ فكان في القبر غير رسول. 
رام من ينصرٌ قوطّم أن یقول: إِنْ الرسول و م يمت. بل هو حي في قبره» 


من أَجْل تر 0 یع هذا قول» لکن لا تع اریم 
قَوْلَهُ: «والدجمان» , يعني: ا حصی التي یرجم بها 
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٦٦ |‏ 


و وی 2م ھ بيس #2 7 م ۳ ہر رس هش و 
۱- من فَوْقه آَطْبَاقُ ذَاكَ لوب وال لبتاث قذ مرصّت عَل الْجَذْرَانٍ 
یعنی: فیکون حیّا ولو كان تحت التراب من أَجُل ألا يُسْلَبَ عنه وصفٌ 
الرسالة. 
۳۹ کنا مر چم ہ 2 گر سم 
۲- لو کان حب حَيّان الضّرِيح اه قبل الات بغتر ما فرقان 


2 


۴ - ما کا تخت الأَرضِ بل ین وق واه مذي سه ال ےن 
وصدق -رحه الله فلو كانت حیاثہ في قبره كحياته في الدنيا ما کان تحت 

الأرض» بل كان فوقهاء بل ولا ما دفلّه أصحايّه؛ لانه لو كان حيًا كحياته بالدنيا 

ودفته أصحابه لكانوا أك اليَاةِ عليه» وهذا مر معلوخ؛ فلو آمسکت شخصًا 

حيًا یروق یاکل ویشرب نم رَمَسْتَه بالئب لكان هذا أعظمٌ ا جنایة علیه» فلو كان 

حیّا في قبره كحياته بالدنيا ما کان تحت الأرضء بل كان فوقها. 

“Att‏ را تحت الأَرْض عَیّ انم لا بيهم یراع الایعان؟ 


رئیم ے 


جواب: لاء لو كان حي تحت التراب كحياته بالدنيا لكان يفتيهم إِذا آشگل 
قد یقولون: هو مدفونٌ ولا یسمع» قد يقولون هكذاء فتقول: حتّی وإِنْ كان 
الأمرٌ كذلك فلا بُدٌ أن یسمع إذا اموه لدعاء الحاجة. 
7 يم 5 8 5 
۵- وَيربحٌ مهن الاراء وال جلف العَظِيم وَسَازر البهتان 
لأنه لو كان حيًا لأراح الم من هذا ا خلافِ العظیم الثابتٍ بینها نی العقائد 
والاحکام. 
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۳ 
010 


۸+۹- أمْ گان حَيا عَاجِرًا عَنْ نُطْقِهِ وَعَن الجَوَابٍ لِمَائل لَهْمَانِ؟ 
۷-وَعَنِ الراك کا اليا اللات مد ٌَنَبنُْومَے؟ اوا بیان 

َوْلَهُ: اَم كَانَ حا عاجرا عَنْ نطقه؟» الجواب: لا؛ لأنه لو كان حًا لكان 
لصار ناطفًاء فمن أهم الأوصاف الحياتيّة النطق. 

له «وَعَن اراك يعنى: لو كان حًا لكان قادرًا على الحركة. 

یعنی: إن قلتم: إنه حي لکن لا يستطيعٌ أن يتكلم ولا يستطيع أن يتحرّك 
نقول لکم: أي نوع من الحياة کانت؟! دنلب أن تون الحياةٌ -وإن كان في قبره 
حبًا- حياةً مُفْارقةَ للحياة الدنيا. 
۸- داوم لاجاء؛ أَضْحَابهُ یشکون بأس القَاجر القَنَّانِ؟ 

یعنی: لاذا لم يجئه أصحابه إذا أصابهم بأس (حربٌ) أو غير حرب يشكون 
إليه؟ ومن أعظم ما أصابهم ما حصل في أيام الحرّة من القتل العظیمء والنهب. 
والسّلبء وانتهاك الحُرّماتء ومع ذلك ل يأتوا إلى الي يك يشكون إليه» ولو 
كان حيًا لاوا إليه يشكون إليه هذا البأس. 
۹- إذْ گ ان دك دمم ويه خی یمهم شسهود عبان 

ول «دأبهم) «الدأب) أي: العادة. 

يعني : كانت عادتهم والنبي پل حي أن یلجنوا إلى النبي ی في الأحكام 

و ع 5 
والفتيا بينهم» وحين يحين الباس يرجعون إلى النبِيٌ -عليه الصلاة والسلام-. 
مر ع ۰ اه رھ کے 

۰- کل جَاءكُم ربا ساب سألوه فتیا شون لک ان 
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ا 
۸۱- اجام بح واب ی تالق فَأنُواإدن بالق وان 
۲- مَسلَا اتا جوا اشافًا إن كَانَ حَنَانَاطظِقَا بلِسَان؟ 

يعني: هل جاء هذا؟ هل جاء اَثرٌ بأنّ الصحابةً يستفتونه وهو مُذْرَجٌ في 


أكفانه فأفتاهم؟ الجواب: آبدا. 


۳ 


و 


اختلف الصحابة عفر أين يُذْفَنُ؟ وهل يُغَسَلُ كا يَُسَّلْ الوتی؟ وهل 
یکمن کیا یکمن الوتی؟ اختلفوا في ذلك» ومع ذلك ما رجعوا إليه يسألونه» وهو 
بينهم ل يْفنْء فكيف یکون حيًا؟ ! 
۲- کا وَمَا شدّث رکا عن ال حخُجْراتِ لِلْقَاصِى مر البُلْدَانِ 
صحيحٌ» لو كان حيًا لُشدّت ركائِيُةُ من حجُراته إلى أقاصي البلدان ولَسارَكَ 
لم و ۰ ج- کو ہے >> م e ٥‏ 8 ەر ۰ 
۶6- مع شدة الحرص العظیم له عى ازش‌ادهم بطرایق التبب ان 
ولا شك أن الرسول -صلوات الله وسلامه علیه- شديدٌ اخرص على 
إرشاد الأمق وآنه لا يألو جهدًا في إرشادهم في کل طریق. 
۵- را یش هد ریم وخلاقهم وَيَكُونلتبَانِدَاكِمَنٍ؟! 
ما الجوابٌ؟ الجواب: لاء لا يمک وکل هذا يدل على أنه ليس حي في قبره 
كحياته في الدنيا؛ لأنه لو كان حبًا كحياته بالدنيا لرجعوا إليه في هذه الأمور. 
٥‏ فقو ر ہے السلا ےر موقو 2 هس اس کر ع هام 
۲ - ان قلستم: سبّق البََانْ صَدفتم قدذ گان بالتکرارذا(خسان 


لو قالوا: نا لم يفعل التي بي ذلك؛ لأنه سبق أن بَيّنَ البيان المبِينَ وترك 
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ل 0 1 سر 2 7 

ته على حجّةٍ بیضات نقول: صدقتم له قد بن وترك أمته على المحجّة البیضاء 
۰ 4 ۹ 4 

لکن ما الذي یضیرژہ من تکرار البیان؟ تكرارٌ البيانِ یکو زياد إحسانِ للأمة؛ وغذا 

قال: (إِنْ قلتَمْ: سَبَق ان يعني: فلا حاجة إليه (صدقتم) وهذه جواب (إن). 


o2 


ول «قَدْ گان بِالتَكْرَارِ دا إِحْسَانِ» يعني: لو کرو لكان زیادةً خبر وإحسانٍ 
للأمة. 

۷- لا کم ین آشر اشکل بَْنَہُ آغيي: عل عُلَّمَاءِ کل رَمَانِ 
وهذا صح فا أكثر الأمور التي کات عل الأمة بعد الرسول 3 
وأين يُذْكَنُ؛ اختلفوا في إنفاذ جيش أسامةً بن زید وهذه مسألةً مهم فجيش 
اسمة بن يد كوه الرسول -صلوات الله وسلامہ عليه- في جاه وعقد الو 
لأسامة بن زیدہ وخرج الیش إلى ظاهر الدینق ولا مرض اي يرز هذا 

لے توق اختلف الصحابة؛ لأنه لا توفي ارتدٌ بع العرب» فاختلف 
الصحابةٌ هل نون هذا اجيس أو يبقونه يستعينون به على قتال المرتدين» فاح 
عمدٌ وجماعة من الصحابة» وقالوا: د يبقى ا یش نستعینُ بەہ ولكنٌ أبا بكر قال: 
وله لا أغمد سا لاثم -عليه الصلاة والسلام-. ولا ال لواة عقده ال 
يك أقسمَ على ذلك. قال عمر: فوالله ما هو إلا أن رأيثٌ الله قد رم صدر أي 
بكر للقتال فعرفت أنه احق . 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب وجوب الزكاة» رقم (١٥۱۳۳))ء‏ ومسلم: كتاب الایمان» 
باب الأمر بقتال الناس حتی يقولوا لا له إلا الله رقم (۲۰). 
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۷۰ 





هذا الخلافٌ الذي حصلء هل رجعوا فيه إلى الرسول بل في قبره؟ 
الجواب: أبدًا. 
۵۸- أَوَمَائَرَى اف اژوق وَدَبآكَهُ قَذکاوینه العَهُدذا تیان 
4 - با جدني را و وَکلائتۓے وببعض آبسواب الرّب فان 

ول (أَوَمَا ری الْمَارُوقٌ» يعني عمر بن الخطاب ضوع 

ود عمو رت رنه أن قد كان عنده عهدٌ من الرسول -علیه الصلاة والسلام- 
في آمور ثلاثة: امد وّالکلالة وَمََىْءِ من أَبْوَاب الي(" . 


الأوَلَ: (الجد) يُريد میرائه مع الاخوته وکیا هو معلوعٌ من اختلاف 


دن 


الصحابة ومَنْ بعدهم في ميراث ال جد مع الإخوة على أقوال کثبرة» والصحيح أنه 
۶ ۶ ۳ ۶۶ ع 4 
بمنزلة الاب وأنه سقط الإخوةً الاشقاء أو لاب أو لام. 


الثاني: : (الكَلَّالّة) ما الككالّة؟ آشکلت على عم لكنّها في ا حقیقةِ واضحة 
عند الالء لکلا کن ليس له ول ولا وال قال لله تعال: لان کا رب 


سره 


رٹ که أو اه مرا وله اح او آخت مه ل وج جد مَنْهُمَا الشدس فان کائوا 
ا اڪ من ذَلِكَ فَهُمَ شر ےا ف لك 4 [الساء:۱۲] الاخوة من الأم لا يرثون 
مع وجود الأصول الذکور أو الفروع مطلقا. وکذلك في آخر سورة النساء قال 

سر پر سح سے صر مو ۔ ہو 


تعالی: کوک هی لن يڪم ف الکو إن انب مک لیس لك ول وه 


لت [الساء:۱۷]. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الأشربةء باب ما جاء في أن الخمر ما خامر العقل من الشراب» رقم 


فصل في الكلام في حياة الانبیاء في قبورهم 
۱ اس 


لَهُ: ولس لَك ود4 هذا شرط من شروط الکلالّف فالشرط أن لا یکونَ 
ول که و 
أت لھا نشف ما 37 وهو رمَا إن گج یکی ما ولد [الساء:٠۷٠]»‏ وهذا 
لا يتصوّرٌ مع وجود الوالد. 
فإذن الكلَالَةٌ واضحة في القرآن ان تأگلء لکن عمر که نیرید بذلك باه 
واضحا لا جدال فيه إطلاقا. 


Ca 


الثالث ما ماه عمرٌ: شيء من آبواب الرّباء أبوابٌ الرّبا كثيرةٌ وقد ورد في 
ا حدیث أنه «بضغ وَسَبُْونَ با( أشكلت عل عمر عة هذه الأَبوابَ فتمتّى 
أن لین ذلكء ول يرجعوا إليه في قبره. 


< 


6 قَدْ قَصَرَ الفَارُوق عند فَريقَكَمْ ‏ إِذْلَمْيَسَلَهُوَهُوَني الأكمَان 


۳ 


معناہ: أن ابن القیّم -رحه الله- یقول: : آنتم تقولون: إن عمر مق + لأنه ما 
سأله بعد موته لو سأله لوجده حًا فأجابه. 


۸۱ رز راهم باون حول ره لول امهم أَعَرٌ حصان 


م2 و 


۰۳۲- بيهم > خی یش امدهم ویس مهم ولا بآ هم بییان؟۱ 

لجَوَابُ: لاه يعني أنَّ الصحابةً يأتون إلى حجرة الب لا وفيها عائشة آم 

ع . & EFÛ.‏ سے 1 > ۱ ل 

المؤمنين» يسألون عائشة فهل تن أن یوجُھوا السوال إلى عائشة وال يلل 

یشاهدهم ویسمهم؟ الجوابُ: لاء لا یمک أن يسألوا عائشة في الحجرة. والنبي 
يك في الحجرة حى ويَدَعُوا سؤال الت إلى سؤال عائشة» هذا محال. 


.)۲۲۷١( أخرجه ابن ماجه: كتاب التجارات» باب التغليظ في الرباء رقم‎ )١( 
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و و و ۳7 


۲۳ - فان محر أن تيب بِقَوْلِهِ إن كَانَ حا داخل لب ان؟! 
ابواب: لا يعجز؛ لأنه في الحجرة» فلو كان حيئًا داخل البنيان لأجایهم» 
3 و 
وم تجبهم عائشة. 
6 - با تم اشتخیوا من العتلاء وا مَبْعُوثِبالْقَرْآنِ وَالرَحْمَنِ 
استحيوا من العقلام م من الرسول -عليه الصلاة والسّلام۔ نم من الله 
4م وَالل لَا ق در الرَسُولٍعَرَفتُمُ کسلاولا لافس وَالإِنسَانٍ 
نعم» ما عرفوا قَذْرَ الرسول ييه حيث زعموا أنه حي في قبره كحياته في 
الدنیاء ولا عَرَفوا أيضًا قدرا للنفس والانسان؛ لأنه بجبُ على الإنسان أن یترفع 
بنفسه عن هذه السفاسفب وهذه المقولاتٍ التى یضحك منها السّفهاء. بل والله ما 
عرفوا قدرًا للصحابة؛ لأنه لو كان حيًا على زعمهم لكان الصحابة قد دفنوا نبيّهم 
وهو يف كانت ار لبم القيامة عمن وَاتعاء تیف بالرسول أن 
يدفته الصحابة وهو حيّ؟! هذا کب قدح في الصحابة 2 را 


۲۸ -مَن کان هدا الْقَدْرُ م ۱۳۳ م علمه یت الم مت الک تیان 
یعنی: من کان هذا مبلعَّ علمه بن الرسولٌ حي في قبره فعلیه أن يستحيي من 
شه ون یس عن ان مب باصت والكتيان حلى لا فیح آماوالٹس 


GES 
و نج‎ 


۳ ۳ ۰ ۳ ¢ ۔ 1 و 
۷- ولد بان اله رشسولة میت کعا قذ جاء نی القرآن 


ر 


وهذا في قوله تعا ی: 09000 
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۰۲ هك 


کے 8 بر ° گے o‏ مهو ہے کے ے۔ 
4 أقجاء أن باعلا و الق تنل قياة اجٌدان؟ 
الجَوَابُ: لا. إن ثبت أنه میت وم یثبت أنه مبعوث الآنء والاصل بقاءُ ما 
كان على ما كان علیه. 
۶ رمم 7 1 ره هاده و ره 2 
8 أثلاث مَوْتَاتِ تک ون لرسله وَلِمَبْرِهِهْمِنْ عَلَقَو مَوْنَان؟! 
لجَوَابُ: لا يمكنٌ» لکن على زعمهم تكون الموتاثُ ثلانًا: مات ال قبل 
وجوده» قال تعال: رڪنم اَمَو ا تمه [البقرة:۰]۲۸ ومات بعد وجوده 
في الدنياء ثُمٌ بت في القبر فأخیي» ثم یموتُ يوم القيامة الوتة الأولى» الثانية: 
الوتة التي يضق فیها الناسٌ يوم القيامة» ثم يُنْمَحْ فی الصور مرةً انية دا هم 
06 يام سرو © [الزمر:۸٦].‏ 
3-507 لاجنج الضور قى في الأزضي اطي ران 
۾ رو 7 سم سے ۳ ۔۔ _. مع 7 
اله € [الزمر:1۸]. 
١‏ آهل يموت الرّسْلٌ أَمْ يَبْقُواإِدًا مَاتَالْوَرَىاَمْهَلْلَكُمْ قولان؟ 
۲- فَتَکَلَمُوا بالیلم دی وج سلوابالدلیل فَتَحْنْ ذو أَذْمَان 
لله درم أحرجهم تاماه یقول: هل يموت الرُسل أم یبقون إذا مات الوری؟ 
إن قلتم: يموت الرس فقد ماتوا ثلاث مراتء وان قلتم: یبقون نقول: أين 
4ے . 4 و ك وو 5 ہے 0 و 7 
الدليل؟ أو لكم في هذا قولان قول يقول: عم يبقون» وقول يقول: إنهم 
يموتون؟ وهكذا الانسان إذا احرح يقول: في السالة قولان» فيستريح. 


2 A 
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کوک .ر2" ره ٥ ro‏ کن ۲ ۶و ۔ هه ‌ ره 
أَوْلَمْ يقل مَنْ فلکم لِلرَافِیي ان اضوات حول القنر بالنكرَان: 
4- لاترفغوا الأصوات خُرْمَةَ عَبْده مَيْنَا کخرمیه لدی العیوان 
َو سی الحیران) أي : لدی اححياة. 
جاء هذا في آثر عن عمر نة أنه جاء قومٌ من أهل الطائف إلى مسجد 
اي -علیه الصلاة والسلام- فجعلوا یتکلمون ویرفعون آصواتهم فدعاهم» 
5 کو کن پل 5 ¢ کو مره 02 58 سه و و و ۓگ ۰ 1 
وقال: «لَوْلَا نکم من غَبْرِ هذا الب لأَوْجَعْنَكُمْ صَرْبَاه!'". هذا ما قال أو معنا 
آترفعون آصواتکم عند اي -عليه الصلاة والسلام-؟ ولكن هذا على سبيل 


الاحترام والأدب. 


3 


۷۸۵- قد گان يُنكِنچُم بَقُونُوا:إِنَهُ حَىٌفَتُُوا الصَّوْتَ بالإحْسَانِ 
قد كان يمكنهم أن یقولوا: إنه حى فعْضُوا الصوت. ولا يقولوا: ماذا 

ترفعونً أصوائكم عند قبر الرسول: فان حُرْمتّہ ميا کخرمته حيًا؟ 

5 لک هم بال أَغلم ی نکم وَرَسْولِهِوَحَقَاقٍالإييَنٍ 
الصحابة أعلمٌ بالله وبرسوله وبحقائقٍ الایمان منکم. 

۷۔ ولد وا يَوْمَا ال العبّاس یش سَسَقُونَ من خط وَجَدْبٍ رَمَانِ 

۷۸- او هم وت سیم عرض الجدار وَحُجْرَة النشوان 
نوا إلى العباس یستسقون» وذلك أنه لما أصيب الاس بالقحط في عهد 


وس سے ے 


ہے 7 کو ت و امس ۔ 
عمرٌ بن ا خطاب ينه وجمع الناس للاستسقاء قال: «اللْهُمَ انا كنا نتوسّل إِلَيْكَ 


.)40۸( أخرجه البخاري: کتاب الصلاة باب رفع الصوت في المساجد, رقم‎ )١( 





فصل في الکلام في حياة الانبیاء في قبورهم 5 
5 سد 


به کم 


الا که قَدَعَا لع وجل ولو کان الرسول حا لاسا به» ما ذهبوا إلى 

العباس؛ لأنه ليس بينهم وبين نبیهم إلا عرض ا مدار وحجرةٌ النسوان. 

۹- - بيهم خی وَيَسْتَسْقَونَ عي سر لبهم خاف آولي الایتان 
بعتي: : هل یمکن أن یستسقوا بأحدٍ دون انب ول وهو حیْ؟ ا حواب: لا . 
والحديث فيه أنه لا بأس بالتوسّلٍ بدعاء الصا حين في حباتهم» يعني: مثلا: 

يوجد رجل صالخ تتو سم فيه الخيرَ» فتقول له: ادع الله لنا. 
وكرة شيخ الإسلام طلب الدعاء من الغير في الأمور الخاصة, أمّا الأمور 

العامة كالاستسقاء العام للناس» فلا أظن أحدًا يكرهه. 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب سؤال الناس الإمام الاستسقاء إذا قحطواء رقم (۱۰۱۰). 








٦۷٦| ح‎ 


رقم 
جں 39ے 9ی 
سکس دجن ازو یی 


.nmnoswarat.CcOorn 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفر23 الناجية 





ہے فصل 
8 


قیما | 7 
۸۰- فان اخْتَجَجْتمْ بالصُهیدِ بآنه 
۸۱- والرْشل أكْمَلٌ حَالَةٌ مِنْهُ بلا 


اس 


- فَلِدّاكَ كَانُوا بالكياة أَحَقٌ من 
۸۳۲ وَبأنٌ عَفد ناجو" لم يفيس 
۸۰ ولاجل ملا یب جل لفبره 

کک وسااه اس م بت و 
۸۰۵- افليس فی هذا دلیل أنه 
۸۰۴9۹- -أَوَلَمْ ب بر المُخْتَارٌ ُوسّی قاتا 


سم 


۷ أَفْمَ یت یآ ال لاع؟ ون ذا 


رپ ور ۹ و 7 ٦‏ . 
۸۸۸- اولم بت( : إني آرد على الذي 

1 سو 3 سس 7 90 
-٣۹‏ ايرد 2 میت الش لام لى الذي 

رک مع نے ےھ ت 
۰- مذا وقد جاء السخدیث باهم 


2 2ه 1 ص o2‏ ۶م 
۸۱- وبأن أععال العياد عَلیْے تعب 


(١)في‏ نسختی الإفتاء وابن سحان: «نسائه». 


۹ 
2 
ہے 


ختجوا به عَلَى حَيَاة الرسل في لور 


۳ س ٭ 9 مر 7 2 Toe‏ 
خی کےاقد جاءق القران 
2 اکر مر 0 1 0 
شك وَمَلذا ضإژاھر الان 
و ہے سح - ۳ 75 
شهدائتا بالقلا وَالامان 
۳۹ تو فى سر سر ا 
فیت ازژه ی عصمة وصیان 
مو پ۔ ہے اہ ۳ کی 
منهنّ وَاحدَةمَدی الأزتان 
خی من کائۓ له آننان؟ 
ص و 
۰ ۳ 0 2 هِ ۰ .ا م سر ۰ 
وو الذي اد 
ڪن وس 5 و و 
ات سد ہے الا خستان؟ 
لي د ر ل 
سیب 2 3 
ياي به؟ هذامن البهتان 
أخيَاء نی الأجداث ذا تیان 


رض دازا في َة جَعَء یوم ان 





فصل فيما احتجوا به على حياة الرسل في القبور 
ددح جع 


5- یوم السخویس وَيوْمَ الا الّنِي ق حص بِالْمَضْلٍ العظیم الشَانٍ 
الشرح 

۸۰- تن اختَحَجْنم بالشهیدبانه ی کعاقذجاءنی القَرْآنٍ 

۸ وَالرْ سل أَكْمَلٌ حَالَة منه بلا سك وَهَذدَاظَاهِرٌ التبیان 

استدل هؤلاء الذين يقولون بأ الأنبياء احياء في قبورهم با مع 1 


07 
2 
7 ےس ا 


لا شك أن میداد أجافي بوره قال اب ال وك سين اَل فتلوا في 
سیل اللہ آمو و بل أحيا ٤‏ عند رَبَهم ر دون که [آل عمرا۹:۵٦۱])؛‏ رق الي أعلى 
من مقام الشهداء بلا شَلكٌ فإذا کانوا أعلى مقامًا من الشّهداء صارت حائہم في 
قبورهم اول من حياة الشهداء وهذا هو الدليل الأول 
۸۲- فَلِدَاكَ گانوا بالحَبَاةٍ أَحَقَّ من شهدانا بالعقل وَالمژهَسان 
وهذا دلیل بقیاس الأول وهو ام آحق بالحياة من الشهداء. 
الدلیل الثاني ذکره بقوله: 


وَبأنَ عقد نگاجه لم شخ فیس اوَهُنی عِضمَةٍوَصِيَانِ 


Ef 
۰ 


مج ماو 


ەو س 


ع۸۶- وَلِأَجْلٍ عَذَا سم ب جل لغبره مئهن وَاحكة دی الْأَرْمَانٍ 


َو اب دا يعني: یئا یل على أن عقد نکاج الرسول -صل الله 

عليه وعلى آله وسلم- باق بالنسبة لزوجاته قول الله -سبحانه وتعالی-: 
لاوما كن لم أن ردو روگ الو ولا أن تسكحواً اروج من بحيو بدا إن 
لک كان عند ال عَظِيمًا 4 [الأحزاب:57] قالوا: وهذا دلیل على أن نكاحه بای 





شرح الكافية الشاقية في الانتصار للفرقة الناجية 


رنه 
والا ما حَرْمَتْ نساؤه على مَنْ بعده» ولذا کان نکاخه باقيا دَلَّ على أنه حي 
كحياته في الدنيا. 
کی و ہے چ # كه و و سی کہ و ہے 
۵- افليس في مذادليل أنه خی لسمَنْ کا نت له آذنان؟ 
0 
هم يستدلُون ہذاء لکن هم يقولون: هو دليلٌ» ونحن نقول: إنه لا دليل» 


و و 1 و 
وسنجیب عنه إن شاء الله. 


0 


5 وم یر المُخْتَارُ مُوسَى قات في قره لصلاوزي القَرْيَانِ؟ 
َو :«أَوَلَمْيَرَا لْمُخْتَارً) لمُخْتَارا وهو الي -عليه الصلاة والسلام-. 
ول رم ىر المُخْتارٌ مُوسَى قاتا في فبرهو لصّلاة ذي القربان؟» 
ا جواب: بل اي عليه الصلاةوالسلام- ری قائما صل ف 
هكذا جاء الحديث ۷ أوصَحٌ. 


۳ 
سر 


۷ میت بآ | لصَّلاة؟ ورن ذا عَبْنُ المُحَالٍ وَوَاضِحٌ | لبطلان 
یقولون: إذا کان النبّنُ -علیه الصلاة والسلام- رأى موسی حيا يُصَلْ في 
قبره» فهل يمكنٌ أن يُصلٌٌ وهو غيد حی؟ ا لوابُ: لاء وهذا ا جوابُ تسیا معهم» 
لکن سنردٌ عليهم إن شاء الله 
ترد ى 2 ° وھ وة و 2 
“AAA‏ أولم پَشل: إني ار د عَلَ الَّذِي ياي لیم مع الإحسّان؟ 
2 
نعم» الرسول أخير , بأنَّ من سا عليه رَد -عليه السّلام-!". 
)١(‏ أخرجه مسلم : كتاب الفضائل» باب من فضائل موسیگ رقم (۲۳۷۵). 


(۲) کا في حدیث: ما ین مشیم یلمع لا ره الإ ژوجي خن ارد َوه . أخرجه أبو داود: 
کتاب المناسك» ہاب زيارة القبوره رقم (۲۰۶۱).. 


فصل فیما احتجوا به على حياة الرسل في القبور 
9 ]ل 


۸۹- یمد نت السلام عَلَ لذي أي به؟ ها من البهتان 

هم یقولون لك: الرسول -علیه الصلاة والسلام- يسممٌ السَّلامَ عليه 
ویرد هل ا ميت یرد؟ ستقول: لاء يقولون: إِذَنْ هو حیْ. 

لکننا نقول في ا جواب عن ذلك: لا يلزمٌ من السّماع أن یکون حي فهذا 
الإنسان إذا دقن وتو عنه أصحابه يَسْمَعٌ قرع نعَاهم ۰۳ 

وهل يسمعٌ ال مطلقًا؟ هذا فيه خلاف فمن ن العلیاء مَنْ قال: یسم 
والصحيح أن الأصل أنه لا یسمغ إلا ما جاء به اللض؛ مثل السّلام عليهء فإنه 
يسمع ویرد. 


مره مره © مر 2 3 5 ور ۰ ۹ 7 o‏ 
هذا وقد جاء الحدیث بانیم أحياء لق الاجداث دا تبان 


َوْلَهُ: «ني الأَجُداث» أي: في القبور. 


2 هك يلاك ۶ 5 5 1 5 0 
يعني ورد حديثٌ عن النبي 235 أنه قال: انبا أخْيَاءٌ ني قبُورهِة)'" 


۱- ربا آفعل الاد عَلَيه نی رض دَاقِعَ)في حُمْحَةَيَوْمَانِ 
5- بو الكَمِيسٍ وَيَوْمَ الانَْنِ الذي قَذْ خض بالفضل العَظِيم الشان 
3 ۶ 7 2 
قوله: اجمعة) أي: آسبوع بَعَبرُ با جمعة عن اج كا يعر عن السّنة 
بالخريف. والخريفٌ فصل من فصول السّنةء لکن يعبر به عن السَنة كُلّهاء في 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب الميت يسمع خفق النعال» رقم (۱۳۳۸). ومسلم: كتاب 
الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب عرض مقعد الميت من الجنة أو النار عليه» وإثبات عذاب القبر 
والتعوذ من رقم (۲۸۷۰). 

(۲) آخرجه آبو يعلى (7/ ۰۱۶۷ رقم ۳2۲۵ والديلمي (۰۱۱۹/۱ رقم 4۰۳ وقال الحافظ في 
الفتح /٦(‏ 4۸۷): آخرجه البيهقي فی کتاب حياة الأنبياء في قبورهم وصححه. 
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۸۰ 





بالجمعة عن الأسبوع؛ كما جاء في حدیث الدَّجّال: یوم کحمعة»۷. 

فهم يستدلون بحديث: اتَعْرَض الاععال على الرسُولِ يك يوم لانن ویو 
الخميس)7". 

لکن في النفس شيء من مسألة عرض الأعمال على الرسول بي في يوم 
الائنین وا خمیس فان وَرَدَ فيه حديثٌ فلعلّه انقلب على الرّاوي» وآراد أن ينقل 
ما يعرض على الله يوم الاثنين والخميس إلى ما يعرض على الرسول كَل لأنه قد 
م 7 ° هر ۶ 1 بل سر۵ سے e‏ مرس 6 م 4 )۲( 
صح أن الاععال تَعْرَض علی الله يَوْمَ الاثنْیيِ وَيَوْمَ اويس . 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب الفتن وآشراط الساعة باب ذكر الدجال وصفته» رقم (۲۹۳۷). 

(۲) عزاه السيوطي في جامع الأحاديث (۲۹۲/۱۱ء رقم ۱۰۸۰۸) للحكيم» وقال الالباني في 
ضعیف الجامع الصغیر (0 4 4 ۲): موضوع. 

(۳) آخرجه مسلم: كتاب البر والصلة والآداب» باب النهي عن الشحناء والتھاجر؛ رقم .)۲٥٢٢(‏ 





فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه السالة 


الك 





لا فصل لغلا 
3 2 
سد 7 


م ر ول 7 ر ه مم 
في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة 


۹۲ - یمال: اضل َلِلِكُمْ نی داك ج جتتاعل یک وَهُي ذات بیان 
-۹۹٤‏ 3 الََهِيدَ حبافه مَنْضُوصَة لا بالْقساس القائم الاک ان 
۵- مَدَامَعَ اي اد گے تا تَدْعُوُمبِتَاذَاكَ ني لشرآن 
۹ وَیْسَاوؤهُ جل کاین‌بعیه والعل مَقَسُومٌعَلَ السّهَُانِ 
۷- هذا وََنَالأَرْض تال لَحْمَهُ ویسبافهاعع أُئَ ال ان 
۸ لکن مع دا حي قارح نتب زر بكرا ةالرحن 
۵- فَالسْلُ ول بالحَیَاۃ له مغ" مَوْتِالجُسُوم وَهَذْه الأَبّدَانٍ 
۹۰- وهي الط يه ف الراب وف وال حرام ليو بالر ان 
۰- وَلِتَعْضٍ ام لش ول يَكُونُ دا ضاوتدوجلوه رأي عیّان 
5 فَالْظزإِل قلب الیل عَلَيهمُ ‏ حرف ابحرف ضَاِر لان 
الشرح 
المؤلفٌ -رحه الله- كغيره من أهل العلم إذا ذکر دلیل ا خصم فلا بُدّ أن 


() في د نسختو ابن سح‌ان: (من). 


AY‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
س ۸ مس 


یب عن هذا الدليل؛ لأن امخصم لا بُ له في مقابلة خصیه من أمرين: مدافعة 

لأدلة خصمه. وإثبات لأدلته» يقول: 

۴۲۔- فَیْقال: أَصْلٌ یلک في دج جَتْنَاعَلَيْكُمْوَهُْيَّذَاثُبََانٍ 
يعنى أنَّ ما احتججتم به علينا هو حُجّةٌ لنا علیکم» فنقلبُ الدلیل عليكم 

بعد أن جعلتموه لكم. 

4 إنَّ هید باه مَنْضُوصَةٌ لا بای اس القانم الاک ان 


قول 4 دا یدح منشوصة؛ الیل و تعال: (و 1‏ عسي الب 
یلوا ف سیل الہ ا َو بل حا 4 [آل عمران:1179]» وقوله: وت ولا ِن يقْسَلُ فى 
کر وو ت [البقرة:04١]‏ فتفی الله عر وجل هذا الظَّنّ ونہی أن 


A 5 ٩ 
جس‎ 


۳ 


نقول: 


i. 


آم سا - عندكم فهي بالقياس» وأمورٌ الغيب ليس فيها قياس. 


۵- هَدَامَعَ التي المُوَكَدٍ آنا تدغوه میا دا في القزآن 

قَوْلَّهُ: «هذا» آي: ثبوثٌ كونه حيًا لت مع أنه إضافة إلى ذلك ورد النهي 
المؤكّد عن تسميته میاه وهذا مأخوذ من قوله تعالی: ولا ولوا لمن َل فى 
سیل لّوا بل ؟ یپ [البقرة:154] هذا نهي وقوله تعال: ولا ی لت 
لوا ف سیل أله وت 4 [آل عمران:۱7۹]. وهذا :+ هی أيضًا آبلغ من الاوّل؛ 5 


is 


لول مهن عن اللفظ والثان نهیم عن التقدیر وال 

۹۲٦‏ وَیْساؤهُ جل امنب بعلو والعال عقضوم علا لسن 
ص مو ع 0 
قَوَلَهُ: اوَیمَاؤَُ أي: نساء الشهيد القتول في سبيل الله حل لنا من بعده» 


فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه السالة 
۸×٣‏ | 


ولو كان حيّا حياةً دنيا لم تكن نساؤه جلا لنا. 


ول «والعل مق مَقَسُومٌ عَلَ السْهیانِ» أي: : بعد موته» ولو كان حیّا حياةً دنیا 
یسم ماله ول حل الاعتداء عليه 


سے رھ لور سم 


۷- - هَذًَا وان الآوْض تال لحمّة ‏ وسباعهاء مَعَأَكَةَالدَّيْدَانِ 


َوْلَهُ: «وَأَنَّ الأرْضَ اكل لَحْمَه والیُ لا تأكله الأرضش: وعل ظهر 
الأرض ليس في بطنها مأکولا. 


ی 6 سر 


۸۔ لَكِنَهُ مع ذَاكَ خي قارح تیر ربِكَرَامَةَ الرَحْمَن 


0 م سے حر وه 
کل مھ کی ار ام 


قال الله تعالی: * فرح يما اتهم الہ ین له وبروت ری لج یلحٹوا 


سر سے 


سے و سے 


rE‏ من هم ألا خوف علہہم ولا هم خرو 4 [آل عمران:۱۷۰]» فهم أموات 


4- قالرشل او بالكَياولََيْومَع ‏ مَوْتِ ال جوم ولو ادن 
َوْلَّهُ: «قَالدّسْلٌ او ِالحَبَاۃ لَدَيْ َع مَوْتِ الجشوم؛ الوس -صل اللہ 
عليهم وسلم- أَوْلَ بالحياة عند الله مع موت الجسوم. فهم أولى باحياة من 
الشهداء. 
۶۰- وهي الطربَةٌ نی التراب وَأَكُنْهَا هو اكرام علي بالق ان 
وله «وَهِيَ اريف أ ي: آجسامهم وأبدائهم» أعني الأنبياء. 
قَوْلَهُ: «وأكلها مهو و الحَرَامٌ عَلَيهِ أي: على التراب. 
َولَهُ: «وأكلها هر الحَرَامُ عليه بالهَانِ)؛ لأنَّ الرسو 


یلا 05 


ية أمرّ بالاکثار 
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[ 1۸6 
من الصلاة( وأخرَ -علیه الصلاة والسلام- أنَّ الصلا٤‏ تم عرض علیه 
قالوا: كيف ترش عل سا وکا : مُت قال: اه عَرَمَ عى الأزض أَنْ 


0 
سرع ور 


اكل أَجْسَاد الاَای؛''' 

فقال الب د: ٢حَرَمَ‏ عل الأزض» مع تھا ليست مُكَلّفَةَ حتّی اط 
بالتحريم؛ فيتحتيل أن بقل التحريم هنا عر َو بمعنى امنمه لا بمعنی 
التحريم الذي يترئّبُ عليه التكليف؛ لأنَّ التحريم الذي یترب عليه التكليفُ 
نتب بالنسبة للأرض» منتف بقوله تعالى: ٭ إِنَ را الامانة عل الملیت 


خر پم مس صصح ورد 


۲ والجبال 2 آن ہل وأَحْفَمَنَ منہا وجھا ان 4 [الأحزاب:۷۲]. 


پلا 


وقال بعضهم: إِلّه يصح أن یرجه إليها التحریم والیجابُ وان لم تكن 
كل تك اقب بالخالفة فیہ بدلیل شوہ تعال: < اتی إل أ ل ری 
کاڈ مل ما رارض انتا طَزيًا آز گرا اک نا اي 4 [فصلت:١1].»‏ فأ فأثبتَ ها 
طواعيةً وكراهيةٌ ووّجّه إليهها الخطاب. 

وعل كل حال السا في هذا لا تک تكو ذات أهمية جا لان ام 
متفقون على أن تكليفَ الارض والسموات لیس تكليثًا یتر تب عليه الثواث 
والعقات؛ لأنہما لن يخالفا آمر الله 


)١(‏ آخرجه أحمد ۸۶/۲۲ رقم (ITI)‏ وأبو داود؛ کتاب الصلاة» باب فضل يوم ا جمعة 
وليلة الجمعة» رقم .)۱۰١۷(‏ والنسائي: کتاب الجمعة» باب إكثار الصلاة على النبي بيا يرم 
الجمعة» رقم ١(‏ ۱۳۷). 

(۲) آخرجه آبو داود: کتاب الصلاق باب فضل يوم ا جمعة وليلة ا چمعق رقم (۱۰۶۷). 
والنسائي: کتاب الجمعة» باب إكثار الصلاة على النبي يي يوم الجمعة» رقم (۱۳۷4). وابن 
ماجه: کتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب في فضل ا حمعة رقم (۱۰۸۵). وأحمد /٤(‏ ۸)» 
رقم (۱۱۲۰۷). 


فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه السالة 
۵ | سب 


۰۱- وَلمَعض ي اتبا الرشول يَکون ۴ ضا وقد وحدوه را ي عبّان 


7 «ولیعض آنباع الرشول بَکون د يعني : : أن الارض ۱ تاکل 


ص 
7 


7 «وقَد وَجَدُوءُ َي ِيَانِ) يعني: راا بالییان أن بعض الناس لا تأکلهم 
لأر وهم ليسوا من الشهداء» ولیسوا من الأنبياءء لکن قد يكر الله الانسان 

وقد حدثني بعض الناس أنہم کانوا في هذا البلد في عَنَيْرَةَ يجفرون لسور 
البلدء وأئہم مَرُوا على قبرہ فلا انفتح القيرُ خرج منه رائحة مسك لا يُوجد لها 
نظي ووجدوا شيخ لم تأكله الارض قد حصب يته بالحناء» وكان یابس 
كاللحم الیابس؛ ما كفن فقد صار رَمَادَاء فانبهروا منه» وتوقّفواء وجاءوا إلى 
الشیخ؛ وأظنه عبد الله بن عبد الرحمن أبا بطين -رحمه الله-؛ لأنه كان قاضيًا في 
هذا البلد جاءوا إليه يخبرونه» فقال هم: رُدُوا القبرَ على ما هو علیه وانحرفوا 
بالشق للسور يميئًا أو شالا. ففعلوا. 

فهذا شيءٌ مثل ما قال ابن القیٔم: وُجد بالويان أن من الناس مَنْ لا تأکله 
الأرض» وهذا من كرامة الله -سبحانه وتعالى - للإنسان. 
5 فَانظر إِلَ قلب الیل عَلَيْهم حرف ابحرّف ف اهر الي ان 

نعم» انقلب الدلیل عليهم» صارت حياةٌ الشهداء ليست كحياة الدنياء 
والدلیل على ذلك أن أعماهُم قیسمث» ونساءهم کح وأَحلّتْ. والدیدان تأکل 
أجسادّهم» فکیف تکون حياتهم كحياة الدنیا؟! 
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٦۸٦ | ست‎ 


إن فالذي استدللتم به وجعلتموه أصلا وهو حياةٌ الشّهداء صار عليكي 
م يكونوا أحياءً حياةً دنیویڈ كذلك حياةٌ الأنبياء التي هي الفرعٌ عندكم لن تكونَ 
حياةً دنيويّةٌ» فبذلك انقلبّ الدلیل عليهم. 

يعني: هم قالوا: حياةٌ الأنبياء فرع عن حياة الشّهداء؛ لأنه من باب قياس 
الق ومعلومٌ أنَّ قيس فرع عن المقيس عليه. 

نقول شم: حياةٌ الشهداء هي موت والدلیل: : نكاح نسائه “من بعده اعتداد 

لنسای قشم الأموالِء أكل الأرض للأجساد» کل هذه مُنْتَفِيَةٌ في ا حیاۃ الدنیاء 
فإذن يكون موث الأنبياء حقيقةٌ كا أنَّ موت الشّهداء حقيقة» وتكونٌ حياةٌ 
الأنبياء حياةً رح لا كحياة الدنياء ىا أنَّ حیاۃً الشُْھداءِ حياةٌ برزخيّةٌ وليست 
حياةً دنياء فانقلب الدلیل عليهم الآن. 

بقي عندنا أنهم احتجُوا بأن نساء الرسول -عليه الصلاة والسلام- حرامٌ 
من بعده وهذا یدل على أنه خی ولا لكان نساژه حلالاء وسيأتي لد على هذا 
إن شاء الله تعالى. 

د 


ساس ہر 6 و ام 


8 1 ۷ 3 2 
7 - د غ رضول الله خص نساژه بخصیصّء عَنْ سار النسوان 
- خرن بَيْنَّ رضوله وواه تاخ تن الس ول لِصِحَةٍ الإبيَان 
۳ ۳ 7۷ م72 € مر شر ھر و را ره و و ٥‏ 
۵- ےو الا له دا ورا سبحَانهُ للم د ذو شکران 
و 


-٦‏ فصر قط الرَصُولٍ عل أُولَيِكَ ره منه من وشکر ذِي الاخسّان 


مر سے5 ہے o‏ 0 و 2 4 E‏ 
۷- وَكَذَاكَ آیْضَا قَصْرّهْنَ عَلَبْهِ لوم بلاشك وَلاحُسْبانِ 


فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسالة 
س 


۸- رَوْجَاتُهُ نی َو الدنیا وَفي ال خی يقي بقینا وَاضح البرْمان 


مر ره او 


8 فَلِدًا حرم ل سواه بَعْدَهُ ذ دا صون عَنْ فزاش تا 


ها كليبي ومريز َ فِهَاالدَادُوَمَلْرَّمالأَوْطَانِ 
الشرح 

يقول المؤلفٌ -رحه الله- نی الاجابة عن استدلاهم بأن ال ية حي في 
قبره بأن نساعه حرامٌ على مَنْ بعده» یقول -رحمہ الله- في ا جواب عنه: 

۳۲ هر ژر 1 7 اناه 
6 لَكِنْ رش ول الله حص نس اوه بِحَصیصَوَعَنْ سار الْسوَانِ 
- بن بی رضوله وَسِوَاهُ ا سے رن الول ًة الایعان 

َوْلَهُ: «وَسِوَاةُ» سوی الرسول يعني ا حیاۃً الدنیا وزینتها. 

وهذا بأمر اللہ قال تعالی: اي كين قل روک إن كشن شرت الحَيوٰةَ 

2 نيا وڑینٹھا فنعا ا ے امک وا ی سرا جما گه [الاحزاب:۲۸]. 

الآن لو اخ لاف الرسوک لن تست شب عليهر» وانظر إلى امف الله 
بالمرأة» إذا اختارت الدنیا نع وخ راتا یلاہ ولا توي ولا قالْ: كيف 
اخخترتٍ الدنيا على الرسول؟ ماذا؛ لا ار ناقصةٌ عقل ودين» ريا تتخی وتختاژ 
الدنيا على الرسولء فلا نقابلُها بمقتضى عقلهاء بل نقابلھا با حسنیء قال تعالى: 
قتعا لے امک وأا ى سرا ہلا 4 [الاحزاب:۲۸]. 

الظاهر الآن لو قيل لشخص : حبر زوجك. قل شا: هل تريدني أو تريدين 
غيري؟ لقال: إن كنت تريديني فال جيك وان کنتِ تريدين غيري فاذهبي 
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سس [ ۲-۸ 
بعيدًا عني. هذا الذي يقعٌ من كثير من الناس؛ لأا إذا قالت: لا آریدك بل 
أختاژ غيرك هل یقابلها بالاکرام والتمتیم والسّراح ا حمیل؟ ا جواب: ده 
بالعكس» لکن لكمالٍ خلق الرسول -عليه الصلاة والسلام- أمره الله أن يقولٌ 
هذا فلت ایی وَأسَیيتکل سرا جلا ٭ تلاحراب:۲۸] ثم ثُمّ ذكر المقابل 
فقال: ٭ وین کش ترذ آله وشوه لار اخرة ون الله آعد لمحتت منک 
را عَظِيمًا 4 [احزاب:۲۹]. يعني: فأنتن محيناتٌ» وقد اعد اله للمحسنات 
منکن أجرًا عظی. 

قبداً -صلوات الله وسلامه علیه- بعائشةء وهي آحب النساء إليه؛ لأنه 
يريد امتثال أمر اللہ فقدّم ما رضي اللہ على ما تهواه تفشه وعائشة آحب النساء 


إليه» و کان مقتضی الطبيعة البشرية أن يبداً بالنساء الأآخریات: لكته بدأ بعائشة 
لتکون قياسّاء وقال ها لها لاعليك ألاتنجيي تی ری و 
یعنی: لك الق أن تشاوري آبويك في هذاء فقالت کب :يا رَسُوَلَ | اش اني هَذَا 


ص 


شام أب 15 وف لآ الال و فَمَمَى أَزْوَامُهُ على 
زا( 
5 


۴ س 


هد 


فلا حصل منهن هذا لام شكر ال هي وقال له: لا يحل لك ناه من 
>2 دوي f‏ سم ا اک ہے ص وم وو 


بعد ولا آن تد هن من آزوج ولو امک 
کح ن نساء ۽ علیهن و منعه أن یطلقھُنٌ وآن یتزوج غيرَهن قال تعا ی: E;‏ 5 


ر ا ا 


بدل يمن نَّ من ن اوج 4 [الأحزاب :۰ فشکر الله من هذه ا حال. 


حسخہن € [الأحزاب :۰ فملعه الله من 


(۱) أخرجه البخاري: : كتاب تفسير القرآن» باب له اما ال قل وك إن کش ثروت الحيرة 
2ا وزیتها ملعال امک وم مہ ت سرلا جک ب4 [الاحزاب:۲۸]ه رقم (])) ومسلم: 
كتاب الطلاق» باب بیان أن تخیر امرأته لا يكون طلاقًا إلا بالنیةہ رقم .)۱١۷٥(‏ 
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11 ہس 1 4 عا م 4 > سل تقس ۵ )> 6ه 4 ۶ ۳9 
ه.ة؟- شکرالالے+لین ذاك وَرَبتکا سَبحَانَه للع د ذو شسکران 


واللهُ عرٌ وجل أعظمٌ شكرًا ماه إذا تقرّب الإنسان إليه شِيرًا تقرّب إليه 
راعاء وان تقرّب إليه ذراعًا تقرّب إليه باعاء وإن أتاه يمشي أتاه هرول فالله 
-سبحانه وتعالى- يشكرٌ العبد آکثر ما يشكرٌ العبد ربّه؛ ولهذا قال -رحه الله-: 
«وريّنا شُبَْانَه لِلْعَيْدِ دو شُکْران): وقد ذكر الله تعالى أن من أسمائه (الشَّكُورَ) في 
عدّة آیاتٍ من القرآن. 
5 قط ارو عل اوك ره مِنْهيِنَ وش کر زي الاختان 
َوْلهُ: «قَضْرٌ الرَسُولِ) ويجوز (قَصَرَ الرَسُولَ) بالفتح» لکن قوله في الببت 
الذي بعده: (وَكَذَاكَ آیضّا تَضْرهُنٌ عَلَيِْ) هذا يؤيّد بان الأول مصددٌ أيضًا 
ف 
2 9 ره ام ٤‏ 7 و یه 4 ت 
قوله: «قَضْرٌ الرَسول على آولنك» يعني أنه لا يتزوّح سواهن ولا یستبدل يهن 


1۱ 


و 


فو 8 1 7 
له: «رحمة منه» أى: من الله. 


> 


00 ہن" أي : بالزوجات. 
قَوْلَهُ: «وَشْكْرٌ ذِي الاخسان» يعني: من شكر الله عر وجل» فهذا رح وشكرٌ. 
۷- وَكَدَاكَ نضا ره لبو مف سلوغب لاس لك ولا خشسبان 


ی 


سے 


۰ رس ی که ۵ نه ہے )۷ہ ع 2 2 ۰ 30 
ُوْلُ: «وَكَدَاكَ أَيْضًا تَضْرُھُنٌ عَلَیهِ معلوغ» أيضًا قُصِرْنَ عليه فلا یتزوَجْنَ 
7 : 5 1 1 ر 5 
بعده» وهذا معلوم؛ ولذا یقول: ہلا شك ولا خسبان». وهو معلوم من قوله 
تعالى: ومّا کات تم أن وذو رک کے ولا أن تنکخوا اروج من بده 
بدا إن دیک كان عند الله عَظِيمًا # [الاحزاب:۵۳]. 
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فصار الرسول مقصورًا عليه وهنّ مقصوراتِ عليه. 
۰۸- رَوْجَاتَهُ في عذو اللیا ون ال خر ی يَقِينَا وَاضضع ارعان 
هن زوجائّه في الدنيا وزوجائه نی الآحرة؛ فهنيئًا لمنّ؛ ولهذا لما حافت 
سَودةٌ بدث رَمْعَةَ أن يُطلّقَها الرسول ي وترم من هذه الخصیصة وَعَبَتُ یومها 
لعاتشة "۰ فصار الرسولٌ يَكيمٌ لان بعد أن كان یم لتسع. 
8- فلا حرم عل سواه ده رذ دا صون عَنْ فراش نان 
حرم أن تَؤَجْنَ من بعده لِثلا یک فراشا لغيره ي هذه الخصيصة لا لأنّه 
حي ولكن لا اه كر هن فحَصٌوُنٌبہذہ الخصيصة؛ ولذلك كانت زوجاث 
الشهداء حلالا مع آئہم أحياء» والدلیل على ین -أي: زوجات الرسول كلل 
انأ مه رش وه -صلرات لہ واه لا ود 


۳ 


۰ - ا سی بِعِدَة شَرْعِيَةٍ فِيَاالدَادُوَمَلُرمًا الآؤطًا 
له کک کی ہیوک زی بعد مسق وه دی وم 
َوْلهُ: «فیها ادا وَملَرَم الاَوْطَان؛ يعني: لزوم البیت؛ لانْ امرأة لح 
يجب علیها آموز: 
لا :لا خر من بيتها لا لضرورة» كا لو تَصَدَّع وخيف أَنْ يَسقَط علیهاه 
أو استعرت فيه النال أو جاءت آمطاز وی من سقوطها عليهاء أو ما أشبة 
دلك. الهم للضر ورة. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب افبة وفضلها والتحریض عليهاء باب هبة المرأة لغیر زوجهاء رقم 
(٤ء‏ ومسلم: کتاب التوبة» باب في حدیث الا فك وقبول توبة القاذف» رقم (۲۷۷۲). 
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5 | سس 


ثانیا: لا تلبس ا حمیلٌ من اللیاب» فلا تلبس ثيابًا جیلۃً یقال: ما رین 
ولا یمه أن تلزمَ لونًا واحدًا کیا يقول العو م بأنه لا بْدّ أن تلبس ثوبًا آحضر أو 
وا سوت لاء بل الْمُحَرَّمُ لا تلبس ثوبًا يعد تج 

النَا: ألا لس الحُلِيَ بجمیع آنواعه؛ لا في الید» ولا في الرّجلء ولا في 
لاف ولاف اراس ولاف النحر 


لک 


سس ووہ ےہ 
للتّن الذي يكون بسبب الحيض؛ لأن هذا حاجة. 

. 2 2 ا 3 ع سے 3 ۶۶ 
ولا تحر ان ولا تتحنی ولا تختضبء فهذه خمسة أشياء. 

وأمًا ما يزعمه العوامٌ ويقولون: لا تُقابل القمرَ وقت الإبدار» فهذا لیس 
مج راهم في الك ولو إن الق رجل» ولا جور نت عند 

يقول العامة شاه لا رز أن تصعة إل السطح» أو تخر إلى فناء 
البیت. وكُل هذا ليس له أصلٌء ويقولون أيضًا: لا يجوز أن کلم أحدّاء وهذا 
أيضًا ليس له اصل. 

الغریب أيضًا عند العامة يم يقولون: لا بُدٌ أن تكونَ صلاتہا موافقةً 
لصلاة الإمام؛ يعني: لا تصل قبلّه ولا بعدّه» وأنه يجبُ أن تغتسل گل جمعةه 
وأشياء من هذا غريبة. 


3 
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وأمّا الصابون فهل جوز أن تستعمله الُحُ؟ فنقول: إن كان طيًا فانه 


لا چول واد كان زک فهذا لا پاش بک لاه كالتفاح متا له رائحة طت 


وأيضًا مَشط الشُعر لا بأس به وتغسيلّه بالصابون غير ایب لا بأس به. 
وآما كلامها في الهاتف فلا حرج فيه» وأَمًا خروجها للقاضي فیجوز أيضًاء 
1 ۳ و 8 5 1 1 22 3 
لأنه قد یکون للحاجة» ولیس ضروريًا؛ لأنها تستطيع أن تُوگُل ولکنه يجوز في 
التهار. 
الهم الإحداد معروف بالأشياء الخمسة التي ذكرناها. 
جا د و 
۱- صذاورژیته یه الکلیم مَصَأيًا في ره أكَرٌ عظ یم الشسان 
۷۲- في القلب منه خُسَيْكَة مَل قَالَهْ؟ فالحقٌ مَاقَد تال دو الرتهان 
-٣٣۳‏ و 0 وَلِذَاكَ أ ناك عرص في «الصَّحِبح' خمد عنه عل عمد بسلانشیان 
4 وَالدَارَفطْي الصسا اَ٤‏ برو ةغلو ای ان 
e‏ 71 7 ۳7 ص و 7 و کہ 4 سم 0 0 1 
۵- انس یَقول: رَأى الكَلِيمَ صَليا في قير قَاعجَب یا الفُرقًان!' 
رم ہ2 2 سكو مه وس ۲ 7 مره سيره 1 
-٦‏ فرَواة موقوفا علو ویس بال رفوع واشوافاال الوزفان 
۷- بی السياق إلى السیاق تَفَاوْتٌ لاتطرحنه" تم همایسیّان 


(۱) في نسخة برلین والتيمورية «العرفان». 
(۲) في النسخ الخطوطة كلها «لا تطرحه» بدون نون. 


فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه السالة 


]سب 


وف ۶ وه 7 7 3 ےر هاس كال ه, ہے 
۸- لک تقلد مشلا وسواه مم من صَح هدذا عنده بیان 


اس 


یر 
ک : 


+ لا مس سم 1 0 0 1 م2 7 ُ ٦‏ 
۹- فر اه الابات أغلامُ الهدّی ‏ حخفاظ ها الدین فی الأزْمَان 


م لک ق الب مسابو واله دو قشل ردو إِ خسان 
0-7 ۳1 م7 


۷ 


ور ٥‏ کے ۶6ھ ي بے سا سم ی ه موس م 
۳۹- فروی ابن حبانَ الصدوق وغه تا صحیخاعنده ذ شان 
. 2 مار و ےو گے 9 رم ہےر ۵ ر ور و 
۲- فيه صلاة العصسر نی قير الذي قد مات وهو محقق الإيتان 

ور 3 3 2 م ٩‏ ےے مت سرام مس 4 ص 05 وج رز 
- فتمثل الشمس التی قد کان‌یر عاهالاجل صلا ذِي القربان 


۳1 2۹ . ہو مس ر و و 0 ر‫ ٩‏ مرس 
-٤‏ ند الْغْرُوبٍ حاف فَوْتَ صَلاتِهِ ‏ فیقول لِلمَلَكَينِ: هَل تدعاني 

ہے راك كه س ہہ هام 4 2 ر بو ره ۱ 
-۵٥‏ ختی أصلى العصر قبل فواعا؟ فالا: مستفعل ذاك بصد الان 

م م1 ر 9 ٠‏ م 
-٦‏ ھَذا مَعَ الَوْتِ المُحَقق لا الذي كيش لَنَابئبُوتِهٍالقَوْلانِ 


ور 


الشرح 
سبق أن الذین قالوا بحياة اجه بل بحباة الأنبياء في قبورهم استدلوا 
بأن ال پل رَأَى مُوسّی بُصَل في قرو" فتکلم الولف -رحه الله- على هذا 
الحديث فقال: 


م کر وارد فقس روہ ا ہے ٴ ۳ 3 
1- هذا ورؤیتے الكلِيم مَصَليًا في قثرو آنر عظ يم الشان 


۰ ۳ 0 ل و ل 1 502 ه 3 > 4 
۷۲- فى القلب منه حُسَيْكة هل قاله؟ فالكق مَا قد قال ذو البَمَانِ 


.)۲۳۷۰( آخرجه مسلم: كتاب الفضائل» باب من فضائل موسى ی رقم‎ )١( 





دوع شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية __ 

ول «في القَلْبٍ مِنْهُ حْسَيْكَة» تصغير حَسَكَة وا حَسَك في الأصل نوعٌ من 
اج له شوك ویجوز أن تكو (حسيكة) للعداوة دنْ جوز فیها وجهان: 

الوجه الأول: (حُسَيْكَةٌ) أي: بعض القلق؛ لأنه ليس المرادٌ بکلام ابن الق 
لما قال: (في القلب ينه حُسَيْكة) العداو بل المرادُ فيه قلق وشك. الوجه الثاني: 
(حیکة). 

فالعنی أن قلب الولف ل يرح لهذا الحديث الذي رواه مسلمٌ أن الى يل 
رای مُوسَى يُصَلْ في قَبرِه ووجةٌ هذا الثيءِ الذي في قلب المؤلف يقول: (هل 
قاله؟) يعني: هل قاله لني كَلِ. 

وله «فِالحقٌ ماد تال ڏو الِهَان) يعني: فإنْ كان قد قاله فهو حتّ» ولا 
عبر با في قلبي؛ لان الانسانَ يجب أن ينقادَ انقيادًا مالعا جاء في کتاب اش وی 
صح عن رسول الله له ولا یر في تنفيذه إِنْ کان حُكَْاء ولا في قبوله إن كان 
راء ثم استدل الولف -رحمه الله- لع في قلبه عن هذا الأثر فقال: 
5- ول رف «الصَّحِبح) مد ةل عَمْدٍبلَانِسيَانِ 

ول «محمدٌ» هو محمد بن إسماعیل البّخاري. 

يقول: إِنَّ هذا الحديتٌ مما انفرد به مسلی والبخاريٌ آعرض عنه» مع آن 
إعراضّه عنه ليس نسيانّاء ولكن کالہ -رحمہ الله- لم يكن على شرطه؛ فلذلك 
آعرض عنه» فجعل الولف -رحه الله- هذا علَّة. 

والحقيقة أن هذا ليس بعلَة؛ لا کون البخاري لم يرو احدیث ويرويه مسلم 
لا یدل على أنَّ دی ضعيفٌ» فكم من أحاديتٌ كثيرة أعرض عنها البخاري 
- رحمه اللہ ولک غره صححها! 








فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة 
مهد ل 


-٤‏ وال قطن الإمَامْأعَلَهُ بروایسه نولیان 
۵- س یقول: رای الكَلِيمَ مُصَلَيا في قرو اجب لِذَا الفرقَان! 

و لهُ: «َالَرَقطتي الام َعَلَه أ ي: أعلّ الحديتٌ. أعلّه بهاذا؟ الجواب: 
بالوقف. أي أن الذي قال: إِنَ الرسول -عله الصلاة والسلام- رأى موسی 
يصن في قبره هو آنس» فيكون منتهى الحديث الصحاي» وما كان منتهيًا إلى 
الصحاي فإنه یکون موقوفًا. 

وعندي أنَّ هذا ليس بعلّه حتّی لو ثبت آنه م يَصِل الا إلى آنس فليس بعِلّة؛ 
لاد هذا من آمور الغيب التي لا يمكنٌ أن ال بالرّأي» وأنس وء لیس من 
الذين عُرِفُوا بالأخذ عن بني إسرائیل حتّی نشك فيه| أخبر به من هذه الأموره 
وقد لَص المحمّقون من أهل العلم بالحديث أَنَه إذا قال الصحايي قولًا ليس للرّأي 
فيه جال فله حكمٌ الرَفم» لا أن يكونّ هذا القائل من عُرِفَ بالأخذ عن بني 
إسرائيل» فحينئزٍ لا کم لقوله بالرفع؛ لاحتمال أنه أخذه عن بني إسرائیل. 

قَوْلَهُ: «مَاغجَبْ لِذَا الفُرْقَان؛ أي: هذا الفرقان» ف(ذا) هنا ليست من 
الاسیاء ا خمسة بل هي اسم إشارة» فا معنى: هذا الفرقان. 
-٦‏ فَرَّوَاه مَوْقُومًا یه ویس با مَرْفُوع وشوافّا إلى الیزقان 

جزاه الله را كنا نشتاقٌ إلى العرفان» لکن واعجبًا أن تفوت ابن الق 
هذه المسألةٌ؛ لأننا نقول: وإن كان موقوفًا على أنس فان في حُکُم الرّفع 

على أنه من العروف أيضًا عند علاء الحديث أنه إذا تعارّضٌ الوقف 
وان وگل من الواقف والرافع لمعلا لأنَّ معه زيادة علم. ولا 
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الانسان قد َرفعم الحديتٌ إلى الرسول كَل في مجلس من الجالس» ثم ید به من 
غير رفع في مجلس آخر فيسمعه في الجلس الأول آناش» ويروونه عنه مرفوعًاء 
ويسمعه في الجلس الثاني أناسٌ ويروونه عنه موقوقًا. 

آرآیتم الآن لو أن أحدًا أسندَ حدیثٌ درم الال بالبيّاتِ»!" إلى عمرٌّ بن 
الخطاب إلى ال لی صار مرفوعًاء ولو أن أحدًا في مجلس من الجالس قال: 0 
العمل ب بالات ت وم لکل افری ما توّی» فرواه عنه أحذء فالذي سمعه في الجلس 
الأول سيرويه مرفوعًاء والثاني سيرويه موقوفا؛ لأنه لم يسنده» وهذا يقع دات 
فون تم نقول: إِنَه إذا تعارض الرّفع والوقفٌ وكلا راون فة يُقَدَمُ الرافع 
لسببین: 

السبب الأول: آنْ معه زیادةً علم. 

السبب الثاني: أن راو للحديث الرفوع قد ید به غير معزرٌ إلى 
الرسول -عليه الصلاة والسلام- في بعض الجالس» فيرويه عنه أحدٌ دون عزو 
إلى الرسول -عليه الصلاة والسلام-» وهذا لا ينفي أن یکون مرفوعًا. 

وه «واشوافا إلى العزقان» إذا كان ابن القیٔم -رحمه الله- يقول: (وَاشَوَانًا 
إلى العزقان» فیا بالنا نحن؟! الم اغفرٌ لنا وله. 
۷- بَيْنَ السّيّاقٍ إلى السَّيَاقٍ تَفَاوتٌ لاتطرحنه نع هماسیّان 

َوْلَُ: ن السّيَاقٍ إلى السَیاق تَقَاوْتٌ» يعني: بين هذا السّياق وبين السّياق 
الآخر تفاوت. ف(إلى) هنا بمعنى (يَيْنَ). 


))١( أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله يَلةِ؟ رقم‎ )١( 
.)۱۹۰۷( ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله كَك: ١إنما الأعمال بالنية». رقم‎ 
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َوْلَهُ: ١لا‏ تطرَحَنة» وفي نسخة: (لا تطرځه) بدون نون ادن هما نسختان: 
(لا تطرخة قا هما ِبّان)ء أو (لا تَطْرَحَنْهُ فا هما بسيّان) . 
۸۔ لکن تقلذ من وسوایف. من‌صَم هذاعنده بیان 

العنی: آن مَنْ فَلَدَ مسلا فی هذا الحديث وصححه وأخذ به» فليس بملوم» 
لاذا؟ قال: 

پل مس 4 3 - 2 7۔ 71 7 ۰ 5 
۹- فَرُوَاتَهُ الألبّات أغلامٌالهَدَى حخفاظ هت الدّین ني الأزْمَانِ 

فكأن المؤلف -رحه الله- بعد أن آلقی السك على هذا ا حدیث رجع وین 
أن مَنْ قَلَدَ مسےّا في تصحيحه فقد سلك مسلگا صحيحًا؛ لأن رواته آثبات ثقاتٌ 
اعلا فلا حرج علینا أن ملد 

واليِلَةُ التي آشار إليها الدارَقُطْبِيٌ ی لکم أا ليست بل لکن یقول 
المؤلف: 

ہے ما ار میس وم وو يه ر هار 
یہ ره ہپ اه 2 

يعنى: کون الإنسان يصلى في القبر ليس مختصا بموسى -عليه السلاة-» بل 

و 
قد يكون لغيره. 

وس 0 ا َه لم مسر هم س٣‏ مر ۳ 2 ¢ موم > 
۱-۔ فروی ابْنْ جبَانَ الصدوق وره ما صَحِيحًا عن ده ذا شان 

۰ 2 ۶ ه ویو گے ۵ ۵ م م ره رور و 
۲- یه صلاة العصرفي قبر الذي قد مات وضو عق الایان 

ہو #و ۹ 3 يي ۵ رس ام : هو 
۳۲- فتمثل الشمش التی قَدْ کان یر عَامَالِأَجْلٍ صَلاوَذِي القَرْبَانِ 


-٤‏ عند الغزوب اف فَوّت صَلاتِهِ 2 فیقول لِلْمَلَكَيْنِ: ل تدعاني 
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رت ره رە مه ا ام س کے 
۵- حتّی أَصَلٍ الْعَصر قَبْلَ فواا؟ قالا: مستفعل ذَاكَبَمْدَالآن 
يو فو پود ت و وهو 6 و 
له (فتمثل الشمس» يعني: عل له الشمس» وکانہچا عند الغروب. 


1 ص 
سے مر ظط 


الله أكبر! ورد في هذا حديتٌ: أن اميّتَ إا ذفِنَ وَأنَاُ اكان اد ال 
لر دفن >> آل 


مل لَهُ اما عِنْدَ المُروب' "ء وهذا الت می الإیمانء فهو مؤمرٌ ینا حقيقيا؛ 
يرعى الشمسّ ین أجل الأوقات التي یُصل فيهاء وصلاةٌ العصر -کما نعلم- هي 
أفضلٌ الصلوات. مت له الشَّمسٌ عند الغروب كأنها تريدٌ أن تغرب. فاذا أتاه 
اکان بقول هیا: دَعَانی حى أَصَإٌّ العضر قَبْلَ آن فرب السَّمْسٌ. 

فهذا رجلٌ ليس برسولء ویْصل في قبره» فیقول له الملكان: (إِنَّكَ سَتَفْعَلُ) 
يعني: ستصلي بعد السّؤال. 

والشّاهد قوله: «كانّ يَرْعَاها أجل صَلاةٍ ذي الْقَرْبَان؛ كان الأوّلون قد 
يجدون مشق في مراعاة السَّمسِء وذلك عند الزوال» وإذا صار ظلْ كُلّ شي: 
ِثْلّہ وعند مغیب الشَّمَّقَه وعند طلوع الفجرء لکن نحن الآن -والحمد لله- با 
أنعم الله علينا من السّاعات صارت مراعاة الأوقات سهلة علينا. 


وله اٹول لأ مک ن: هَل تَنَمَانی؟) أي : الملکان اللذان يأتيا نه في قبره 


0 


)١(‏ يعني حديث: : إِنَ میت لَيَسْمَعٌ حَفْقَ نِعَا هم جين يلون له ميري ان گان مُنّاء گات 
الصلاة عند رأسه وَكَانَّ الام نوی یمین و کات ال كاة عَنْ ساره وکا غل اتن 


الصدَقَة وَالمَترُوف والاخسان ۳1 لاس عِنْدَ جلي یی من قبل رَ رسب قول الصلاة: 


قيلي مذڪل. نم نم و تی عَنْ یمین َيْقُولُ الا ما قتي ذل نوی عَنْ سارو تقو 
زگ ا قلي ماڪ ت میتی من قبل جلي يول عل الْخَبرَاتِ من الصَلَکكِ وَالصَلاق 
وَالْمَعْرُوفِء والاخسان إل التاس: عا وی تخل یال لہ 4 اش فیس قَد مت له 
اسمس قذ ملت اروب تال ارتا ا تنل عَنه؟ كَالَ: تب َيَقَولُ: عون أَصَل. قَالُوا: 


إِنّكَ ستفْعَلٌ). أخرجه خلال في ال (6/ 4٦ء‏ رقم ۱۱۷۷). 








فصل في | لجواب عما احتجوا به في هذه المسألة 
048 أ 


يسألانه عن ربه ودينه ونبيه. 

وقَوْلَهُ: «عتی أَصَلٌّ العضر بل فَوَاتها؟ قالا: سَتَفْعَلُ دا بَعْدَ الآن» 
فصارت الصلاة الآن في القبر حتى لغير الأنبياء. 
ه- هذا مَعَ الَوْتِ المُحَقق لا الي کیت لْمَايْبُوتِهٍالقَوْلانٍ 

يعنى: مع أنَّ هذا الرجلّ قد مات مونًا ماه ليس شهيدًاء حتى نقول: اه 
حي وليس نبا حتى نقول: إنه حيٌ» ومع ذلك فانه بصي العصرء حتّی لو مات 
في غير وقت العصرء حتى لو مات الضحکی فإنه يصن العصر فقط. 

وهل يَوْجَرٌ على صلاته هذه؟ ا حواب: لا يوْجَرٌ؛ لن الانسان إذا مات 
قح عمل فصلاله في ات ليست صلاة ثواب لکن تلذ فقط یعنی: : یری 
أنها نعي إِذَّنْ هو لا یج لکن هذا دلیل على شِدَةٍ ة تعلقه مها. 

إذَنْ فصلاة العصر التي جاءت من موسى -عليه الصلاة والسلام- لا تدل 
على آنه حي کا زعم هؤلاء. 


ل کر سم شه وف 6 سس 0 سقس ہر بر۵ سي س ۳ 
۷- هذا وثابت البتانی قد دعا الر رصن دعوة صادق الإيقان 


یں ہو 
۶ يدس 7 و شرع م 0 5س 7 5ه e‏ ۵ موم ۰ 
94و" أن لا یال میا نی قارو إن کان اعطي اك من اسان 


۹۶۹- لَكِن رُؤْيَتَهُ لِمُوسَى لَيْلَةَالَ مغراج فوق كميع ذِي الأكُوَانٍ 
ره 3 و ۔ 7 وو م ریگ ؟ وو رو و یس سا 

-٣۰‏ برویه صحاب الصحاح میعهم َالقَطْع موجه ب لائكرَان 
ہوک “ںہ و 7 ہی و ؟> اس وم 

۔ ولذاك ظن تعارضالصلانه في قير وإذ ليس توعان 
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و 


۲ - لیب عَنْهُ بأنه آشری به لاه نَمَمُثَامَدَابَِانِ 
۷۲- فراه تم وی الصّریح وَلَيْس دا بتتساقض اد نکن وتان 


۷- هدا وَابت البتانى َد دعاالسر رصن دَعْوَة صادق الإيقان 


۸- لاب رل فص یا كبرو ان گام أَعْطِيَ دا ین انسان 
ذکر المؤلفُ -رحه الله- أنَّ ثانا الا رحمه اللہ'''- قد دعا الرحمن دعوة أن 
لا یزال مصلیاه لأنه -رحمه الله- کش الصلاة» وکانت قد ملكت قلبّه» وجعلها الله 
َر عينه» فسأل الله إذا آماته أن جعله مُصِلْيًا في قبره. 
وال أعلمٌ هل آجاب اہ دعوتہ آم لا؟ لک لرجل ‏ يسال شيئا مالا لان 
هذا لو كان شيئًا حال لكان سواله الله عدوانا؛ لأنَّ الإنسانٌ لا يجورٌ أن يسأل الله 
الشيءَ الحال؛ وهذا قال: (إِنْ كان أغْطي داك ی نْ إِنْسَانِ» يعني: سأل الله فا 
الهم إن كنت آفطیت آعذا اس في قرو تَأعْطِي ال وف قري . والله 
آعلم ومع ذلك فالأَوْكّ ال يدعو الإنسان بہذا؟ ان هذا لم يدع به الرسول 
ولا الصحابت وهم أفضلٌ من اب والرسول -علیه الصلاة والسلام- نفشه 
یقول: ول عق شک 
(۱) هو ثابت بن أسلم آبو محمد البناني» الامام القدوة» شيخ الاسلام أبو محمد البناني مولاهم» 
البصري. انظر ترجمته في: سير آعلام النبلاء (۵/ ۲۲۰). 
(۲) آخرجه ابن أبي شيبة (۷/ ۰۲۶۰ رقم .)۳٥٣۷۷‏ 
(۳) آخرجه أحمد (۳/ ۰۱۲۸ رقم ۱۲۳۱۵ والنسائي: کتاب عشرة النساء باب حب النساء رقم 
(۳۹۳۹). 


فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسالة 
۹ حست 


0س 


6 A 


4 تم أورد المؤلفٌ (شکالا على الحديث الذي رواه مسلم في صحيحه: 
ال كلل رای مُوسَى قاتا بصي في رو" (شکالا في ا حقیقة قد یال : انه و 
بتعلیل ا حدیث متا ذکره الولف سای فالموَلّفُ سابقا أَعَلّ الحدیث بأنه ر 
موقوفا» لکن هذا الذي آورده الآن قد يكون ول بتعلیل ا حدیث مم سبق» وهو 
۶ ےہ us E‏ ری "وم وه $ au‏ 3 
أن بعضهم أعل ا حدیث فقال: كيف یراہ يصلي في قبره» ثم يراه في السّماء السَادسة 
۰ ۰ ۶ 9 ۳ 
في ليلة واحدة؟ هذا شی مستحیل» آجاب عنه ابن القیٔم فقال: 
۹- لسن رُؤْينَهُ لمُوسى لیلد ال یراج قوق بجیع ذي الا وان 
۴۰- يروه أُصْحَابٌ ال لصحاح هم وا لقع و ج جَبُه بلا نخان 

َوْلَهُ: «وَالْمَطْعٌ مو کا ولا را يمني نهذ وچب لقع انکر ۾ 

۱- وَلِذَاكَ ی معارضا لصلانه في رواد كيس يتوا حتمعا 

كيف یراہ صا فی ره ورا بعد لته الكامسة؟! نی 
عنه ابن القیّم فقال: 


عو > وم 


۷- وَأَجِيبَ نة بانے أشرى بهو لاتم مش امذابیان 


سر سے 


46 ہر‎ 
e 


يعني أن الله أَسْرَى بمحمد لری مرس ی » و هما متلازمان» لکن راہ ف 
الأرض في قبره يُصلء ورآه في السَّماء السَادسة. ولا تعارض؛ وغذا قال: 


50 


-٣۷٣‏ فَرَآه تم و الضرِيح وَلَيْسَ ذا تعاض إِذْ نک ان 
وله «الضَرِيح) , يعني القبر. 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب الفضائلء باب من فضائل موسی يلك رقم (۲۳۷۵). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


)۷۰۲( 

َوْلَهُ: «وَلَيْسَ دا بتتافض إِذْ أَمْكَنَ اْوَفتَانْ؛؛ لان اللیل طويل» وهو ل یر 

موسی نی آنِ هو الذي رآه فيه في السّماء السادسةء وما دام الوقتان لین فانه 
يمكنٌ أن يراه را في الأرض تُمٌ يراه ثانیًا في السّماء لاختلاف الوقتيّن. 


عاد عاد واد 
3 ۶ نزت 


06 ر عب 3 ۔(ا١)۔‏ ° سه أس >هہ سے اس ۵ م 1 
6- هذا وَوَدُنَبيَمَا التْلِیم''مَنْ يَأ بتَسْلِيممَعَالإخْسَانٍ 

۳ 4 > ةما 4 2 ۹ © 4 4 ره و کے ہن 
۵- ماذاك ختصابه ایشا کےا قدتقالةالمعوثبا ن 


مر ه مه م گر هه 2 ک٥ of‏ سه سر چ م2 
م من رار فبر أخ له فاتی بت .لِم علب و وضو نواسعان 


2 


4 - رد لاه عَلَيْےِ حقازروخه حتو یود عَلبّے رد بان 
سے ص لئ رره سے و د 0 1 ا 6 r‏ ره 0 
۸۔ وَحَدِيث ذکر خیامهم بقبْورِهم لے يصح وظاهر النكرانِ 


ص 
۹ 7 


و قَانْظرٌ إل الاشتاد تغرف حَالَهۂ ان کُنت داعم بدا اسان 


مر ريه و رو و ور 1 ٩‏ ( کس سم اہی + ۰.۱ 
ی۹- هذا ونخن نقول: هم أخيّاءة 2 كن عندنا كَحَيَاة ذِي الابدان 


- والب كته وََوْقَ ژ#ویسهم وَشَن الشتائل ثم عن اَبےَانِ 
- مش[ الَّذِي قذ فلتموه‌ععااتنا باه من فك ون ان 
۲- بل عند رم تال ینل ما ہمذ َال نف الشهداوني الشُزآز 
44 لكِنْ حاتم أجل وَحَاُهُمْ 
۵0- هَدَاوَآَمَاعَرْض أَعْمَل لیا دَليوتهوالكڪق ذو إِنْكَانٍ 


)١(‏ في الخ الخطوطة كلها: السلام». 








قصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة 





-۷٦‏ ویب به 2۳ فَإِنْ صح م السخدیب 
۷- لک الب حصا 

کے 1 :2 لور #م ۶ ر وولو 
۸-۔ فع أبي الانسان یعزص سعیه 
۵۹- إِنْ ان سَعْيًا صَالِحًا فَرشخُوا به 
۵۰- او کان سَغْيًا سما حرنوا وق 
۵۱--۔ ولد ايعاد من > الصحایة وم رزوی 

2 ےر في ات اس 0 ٥‏ ۷ 
۲ - يارب ئي اين خزةٍ 
۲- ذَاكَ الشھیڈ تم ان رَوَاحَةَ ا 
4- لکن هلا ذو اختصاص وَالَّذِي 
۵“ ي یات لاتم وی 

2 دوس يمه 1 و۶ و 

-٦‏ والحق فيه ليس محمله عقو 


¥ - ولجهلهم بالروح تسم آخکایها 


۸- فَارَض الذي رضي لاه لَهُمْ به 


الشسرح 


قال المؤلف -رحه الله-: 


۳ 


ےو صر 2 
4- هذا ورد نیش التسليمٌ من 


[۷۰۲ اسب 
و ر ہ+ہ۔ کرٹ ل 


۳۹ 
2-77 


أيُضا بائسار زوین جسسان 
مر سر 1 سے چم 1 ۳ 
وَاسْتَبْصَرُوايَالَدَة الْمَرحَان 
ر ا 9 ۳ ٠‏ 
لوا: رَب رَاجعه إلى الإخسان 


5-2 ا( ليٿ عَة سے سم و عقیبه بل ان 


أَخْرَى ها ند ۳ یب الذّانِي 
َي فان لطس ان 
َامُض طف مَايَعْمَلٌ الشقلان 
نی ذَا لام الضَّنْكِ صَعْبٍ الشان 
بني الزَمَانِ لِغْلْظَةَ الأَدْمَانٍ 
راتا لاف بالستان 


22 د2 و 


آترید تنقض حکَمة النَيّانِ؟! 
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۷۵- تاد تسا بے ایضاکعا قدقاله الْسمِبْمُوثُ بالقزآن 


۰و 


يعني: کون الرسول -علیه الصلاة والسلام- [ذا سَلَمْ أحدٌ عليه رَد الله 
عليه روه فر -علیه السّلام-'' -وهذا الحديث أخرجه أبو داود- یقول ابنُ 
القيّم: هذا لیس مختضًا به» بل قد قاله البعوث بالقرآن لکن ماذا قال البعوث 
بالقرآن؟ 

قال: 
۹- من زار آخ له اتی تن ات 


ر 


۷- رد الاک عَلَبْے حقا حقاروحة تی يَرُةَعَلَورَ رَدَسسَا 


فقد روى ابن عبد الا" من حدیث این عباس تا عن اين ی 
قَالّ: اما من آحد مر ق بقبر آخيه الْمُؤْمِنِ كَانَ يعرف في لیا قسلَم عليه إلا عَرَقَهُ . 
ورد عَلَيْهِ السَلاع» . قال اب عبد الم شاه صحيخ. لکن هذا رَد هل يقتضي أن 
یکون حبًا كحياته على ظهر الأرض؟ الجواب: لاء بل هو حي حياةً برزخيّة 
لا نعلم كيفيتها. 

أنت الآن في منامك حيٍّ لکٹھا حيةً نومه وهي وفاة؛ وفي القبر تکون حي 
حياةً برزخيّة وأنت مَبّت» أي: وفاقہ فاوخ لها شأنّ عظيم في تعلقها بالبدنہ 
لا أحدَ یدرک فهذا الحديث صحيحٌ» وإن کان بعص العلاء المتأخرين حمل عليه 
وقال: إنه ضعيفٌ ولا بصخ. 


(۱) كما في حديث: اما ین مُسْلِم يُسَلَُم عل الا ر الله ای رُوحِي ختی رد عَليْه. أخرجه أبو داود: 
كتاب المناسك» باب زيارة البو رقم (۲۰6۱).. 
(۲) انظر: الاستذكار (۱/ ۱۸۵). 








فصل في | لجواب عما احتجوا به في هذه المسالة 
۵ | سس 


ولا شك أ٤‏ هم أرادوا بهذا دفع کل شّبْهَةٍ تن بها البطّالون الذين يتعلّقون 
بأصحاب القبور ويقولون: ام یسمعون» وإننا نأي إليهم نسم أن يشفعوا نا 
عند اللہ وما أشبة ذلك. 

لكنّ هذا لا یستلزم أن نع الأحاديتٌ الصحیحة التي لا ترمي إلى 
هذا بصلقء فکون الميت ترذ عليه ژوخه لِد السام لا یستلزم أن تبقى رُوحُه 
حتّی بخاطبه هذا المْسَلّم بکُل ما يريد» واحدیث انیا ورد بأنه یرد السام فقط 
فتَقتصِرٌ على هذاء ونقول: بعد هذا لا یمک أن یسمع شیتا؛ لأن الأصلّ في 
يُدَّعى من سماع أهل القبور الرجوعٌ إلى السّمع؛ لأنه من الأمور الغيبيّة؛ فإذا 
كان اميت بسمع قرع یمام إذا انصرفوا منه عند الدفن لزغ أن يكون يسمع 
ذلك إذا جاءوا إليه مرة أخرى؛ لأن الب ميته ولا غ بت من أحواله الا ما 
جاء به التصْ. 

فلو جاء أحدٌ إلى القبور وجعل يمشي بنعاله» فهل يمكنٌ أن نقو لَ: إن ن آهل 
القبور يسمعون قرع النمال کیا پسمعه من اجخواب' لاه وهكذا کل الأمور 
الغيبية یجبُ أن يُقتَصَر فيها على الت . 

فتقول في کہ مفسد تعلّق أصحاب القبور بحديث رڈ الروح على ال 
عليه رد على مَنْ سم عليه؛ درءٌ ذلك بأن نقول: إن انض إنما جاء في رد السّلام 
فقط ولا تعلق کم با سوى ذلك؛ وغذا جزم به ابن الم -رحمه الله- هناء 
ول عن ابن عبد البرٌ تصحيحه في كتاب (الروح)' ١‏ وم یتعقبّة. 


سر ص و مہہ سے ۰م : 7 ہ۔ 6 ۔ و 
۹۸- عیب فر عبان بوره لے يح وَظَاهِرٌ النكران 


(۱) انظر: كتاب الروح (ص:۱۲). 
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فا رل لوسر کنر رف حَاله انگ نت داعم یا الشان 


٦‏ (وَحَدِيتُ ذکر یام عم بمبُورهِم) وھو حدیث: ی ۶ يا في 


ہُو 
قُبُورِهِمْ)7". لکن ابن القیٔم یقول: له لیس بصحيح. واه یلم من رد الروح 
عند المّلام أن تکون مستقرَۃً في البدن داتا. 
۵۰- هدا وحن تقول: هم أَحْيَاة 1 سکن عندنا كَحَيَاوَذِي بان 
- والب مهم وَفوّق ز#ویسهم ون الشََائْلٍ تم عسن ايان 
- مثل انَذِي قَذ فَُتُْوهمَعَائا باللہیسن اف كٍ ومن ان 
يعني أننا نقول: هم أحيائ لکن هل نقول: یم أحياءٌ كحياتنا ورب 
تحتهم» وفوق رءوسهم» وعن الشمائلء ثُمٌ عن آیمان مثل الذي قد قلتموہ؟! لأن 
هؤلاء یقولون: تیم أحياءٌ كحياة الدنياء فنحن نقولٌ: هم أحياءٌ لکن لیس كحياة 
الدنیاء (مَعَادَنَا بالله من إفكِ ومن بتان). 
- بل عند رم هم تعال منل مَا قد قال نف الشهداء في القرآن 
کل هذا يريدٌ أن یر علیهم» حيث قال في أوّل الكلام: إِنَّهِ يلزمٌ على قوهم 
ن الرس في قبورهم ليسوا برسل» لماذا؟ قالوا: لأنَّ الحياةً عرص من أعراض 
الجسم» ومعلومٌ أنه لا رسالة إلا بحياة» فإذا كانت الحياة عَرَضًا وت بالموت 
لزم من ذلك فَقَدُ الرّسالة. 
هم دفعوا هذاء وقالوا: إن الأنبياءَ أحياءٌ فقلنا هم: هم أحياءٌ لکن ليست 


)١(‏ أخرجه أبو يعلى /٦(‏ ۰۱6۷ رقم ۰۳4۲۵ والديلمي (۱۱۹/۱ء رقم 4۱۳ وقال الحافظ في 
الفتح /٦(‏ 4۸۷): أخرجه البيهقي في كتاب حياة الأنبياء في قبورهم وصححه. 


فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة 
۷۷ 


يام كحياة الدنياء بل هي حياةٌ بر خی وعلى هذا فإلَه لا نکم دفْعُ ما قلناء 
من إلزامكم ببٌطلان الرسالة بموت الرسول؛ لگن الحياة في البرْزٌخ غير ا حیاۃ في 
الدنياء لکتّه یقول: 


ہے۔ ٤‏ 8 و 2 

- کین عَيَائَهُمْ أجل وَحال هم ال وَأَكْمَلُ عِنْدَ ِي الاخسان 

الحياةٌ البرزخيّة أعلى وأکمل من الحياة الدنياء وکذلك مَقامٌُ الأنبياء في 
الآخرة أعلى وأكملٌ عند الله عر وجلُء فالانسان إذا فارقث ژوخه بدنّه في الدنيا 
مات موا والنعيم والبّؤّسء إلى دار 
النعيم؛ لا الوم يُفْتَحُ له باب إلى امه ويأتيه من رَوْحِها ونعيمها ریم 
راا رل و مد «قَدمُو ۲ نی ده : نی»( لها قد بشرت ب: نی عل من 
نمیم الدنیا بکٹیں نسائ اله أن يجعاني کم منهم؛ فلهذا اختلفٌ الالء فا 
البرزخ وحياةٌ الدنیا بینھما فرق عظیم. 
۸- ماوت عرش آغعال ابا دلبو قهوال ی ذورنگان 

سج دو نه رھ ر ت 7 و ہے ا مه ور مه رز 
۹- وَأَنَى به أن فَإِنْ صح الخدی سث به فحق لیس دَانْکران 

عرض أعمالِ العباد على ار سول" -علیه الصلاة والسلام- یقول الولف: 
احق ذو إمكان» لکن إن صم الحديث ۱ فعزض الأعمالِ على الرسول مك عقا 
لکن يبقى النظر هل 2 صح سمعا آم لم یصح؟ وطذا فقو له: هو ان دُو مگان» 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب السنة» باب في السألة في القبر وعذاب الق رقم (4۷۵۳). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب ابنائز» باب کلام الیت على الجنازة» رقم (۱۳۱6). 

(۳) عزاه السيوطي في جامع الأحاديث (۱۱/ ۲۹۲ رقم ۱۰۸۰۸) للحكيم وقال الألباني في 
ضعیف ا جامع الصغیر (1 4 ۲): موضوع. 








a‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
يعني: لیس مستحیلا عقلا؛ فان صح الأئر فإلّه حق. 

وقول المؤلف: (إِنْ صَعَّ) هذا طعنٌ في امحدیث وتوفف في صحته» وعليه 
فلن کلام الشارح اراس © -رحمه الله- على ابن القیٔم في هذا امقام فيه نظ لان 
ابنَ القبّم ل يصحح الحديث» بل قال: إِنْ صح الحديثُ بو فحق» والذي یقول: 
إن صح هل هو كالذي یقول: قد صَحٌ؟ ا حواب: اُبداء بل إن هذا طعنْ وعلة 
في الحديث. 
۷- لَكِنَّ قذالیس ابو أَيْضَابآنَارِرُوِينَ جسان 

يعني: إذا صم فهو ممكنٌ» وأيضًا ليس بمختصٌ به بل د تُعْرَضُ الاعیال على 

غير الرسول -عليه الصلاة والسّلام-؛ ولذا قال: 


مر مور 


ہے ۶ 5۹ مر ھ بے > هي رز مره ر 
4- فعلى ابي الإِنْسَانٍ يُعْرّض سعية وعل اقاربے مسع الا خوان 


۹- إن ان سَعْيّا صالخا فرخوابه رات وبا لَذَة فان 


۰- او گان منیا سین حرشواوقا لُوا: رب اجه لل الاخسان 
َوْلَهُ: «عل أي الإِنْسَانٍ برض سَعِْةا يعني : أن أبا الإنسان يُعْرَض سعی 
ابنه عليه في قبره بعد ماته يعني: يُعْرَضُ عمله. 
آشار المؤلفٌ إلى أن هناك آثارًا تدل على أنَّ أعمال الانسان برض على أبيه 
وعلى أقاربه» فان كان حسنًا َرِحُوا واستبشرواء وإِنْ كان سَيْنَا حزنوا لذلك: 
وسألوا الله أن يَدْدَه إلى الأعمال الصالحة'". 


(۱) انظر: شرح القصيدة النونية (۲/ ٤۲)ء‏ لیخ محمد خليل هرّاس -رحه الله-. 
(۲) آخرجه أحمد (۳/ ١٦۱ءرقم +۱٦‏ 
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لک الظاهر أنَّ هذه الاحادیت وإن كانت حسانًا عنده لکنها لا تصحٌ؛ 
وذلك لأنَّ أعمال العباد التي لا لیس ها صلةٌ بالیت لا فائدة من عرضها على 
الیت؛ لأا إذا كانت سین فسوف بحرن ويتألي وإنما قلنا: (التي لا صلةّ ها 
بالیت) احترازًا من البکاء على الیت» فان البکاء على ا لیت يُعَذَّبُ به ا ميت ويتألك 
منه کیا يتعدّب المسافرٌ بالسفر؛ كا صح في ا حدیث: (إِنَّ اليْتَ يُعَذَّبُ في ره 
بیگاء له عل «ويَ) نیح عليه" أما کون الأعمالٍ تُعْرَضُ على الأموات في 
القبور فهذا فيه نظر. 

والذي یظهر أن الأحاديتٌ كُلَّها لا تصلٌ إلى درجة الحسن كا قال ابن الق 
-رحمه الله يعني أنَّ ابنَ القیٔم يرى أنَّ هذه الآثار تصلى إلى درجة الحسن» 
والظاهبٌ خلاف ذلك. 

۵۱- ولا استعلاً من الصَحَابة مَنْرَوَى ما الحَدِيتٌ عَقِيبَهُبلِسَانٍ 
ول «ولذا» أي: ولأجل کون أعمال القرابة تَعْرَض على أقاريهم استعاذ 

من الصحابة مَنْ روی هذا الحديتٌ عَقیبه يعني أن الصحاي الذي روی حدیث 

عرض أعمال الانسان على آقاربه استعاذ ما ذکر هذا ا حدیث فقال: 

0۲ - یارب ال عانذمن خزية آغزی ما عِنْدَ القريب الّاني 

استعاذ باللہ أن يُخْرّى عند قريبو» وقریبه يقولٌ اب القیٔم: 

(۱) أخرجه البخاري: کتاب ا جنائز؛ باب قول النبي ب : (یعذب الیت ببعض پکاء آهله علیه». إذا 
كان النوح من سنته» رقم (۱۲۸» ومسلم: کتاب الکسوف باب الیت یعذب يبكاء أهله 
علیه» رقم .)٩۲۷(‏ 


(۲) أخرجه البخاري: کتاب اخنائں باب ما یکره من النياحة على الیت» رقم (۰)۱۲۳۰ ومسلم: 
کتاب الکسوف. باب ا لیت یعذب ببکاء آهله عليهء رقم (۹۲۷). 
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۵۲- اك هید ری ابْنْ رَوَاحَة الْ محبو بسالغفران والرضوان 
قَولَهُ: (٥َاكَ‏ د لشهیدٌ» الاشارة إلى القریب الداني. 
والقائل هو أبو الدرداءء وکلام اراس -رحه الله- في هذا الوضع فيه نظر؛ 
لأنه ذکر أن الذي استعاذ هو ابر رَواحة ولیس كذلك؛ انیا الذي استعاذ آبو 
الدرداء» اسْتَعَادَ من آن يعمل عملا میا رى به عِنْدَ عَبْلِ الله بن رَوَاحَة 
1 الأنه كان من أقاربه؛ وغذا یقول: (ولذا استعادً من الصحابة تن رَوَى 
هذا ا حدیث عَة عَقِيَهُ) متعلّقةٌ ب(استعادً) فالذي استعاذ هوأ أبو الدرداء. 
4- لک ذا ذو اختصضاص وَالَذِي ‏ لِلْمُصْطَنَى مَايَمْمَلُ الکقلانِ 
َوْلَهُ: «لَكِنَّ مَدّ» المشارٌ إليه عرض الأعمالِ على الاموات سوی ال لآ 
فان هذا ختصّ بالأقارب» فعرش الأعمالِ على غير ال ختص بالأقارب» إن 
صحّتِ الآثار» ما الب : فالعرض عليه يكون عامًا من جميع التْقَلَْنِ. 
والخلاصة أن أهلّ لتعطیل استدلوا على حياة اتی اة في قبره بان الأعمال 
عرض علیه فان القيّم ح رحمه الله - یقول : هذا الحدیث إن صح فهو مكنٌ ومع 
هذا فلا یرم أن تكونٌ حياله كحياة ة الدنیاء نم قال: ولیس هذا خاصًا بالرسول؛ 
فان د ال الوياد ٠‏ رف على آقاریم: نرق بين عرض أعهالٍ العباد على 
ا وعرض أعمال الأقارب خاصٌ بالأقارب. 


عو 


مق > سوام 


)١(‏ يعني حديث أبي الدرداء: : ان کم تغرض عَل مَوْتَاكُمْ؛ یرون وَيَسَاءُونَ) . وكان ابو 
الدَّرْدَاءِ يقول: «اللَّهُمَ ئي اعود بك من آن أَعْمَلٌ عَعَلا ری به عَبْدُ لله بن رَوَاحَةً) . أخرجه ابن 
المبارك في الزهد (۲/ .)٤١‏ 
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5 
۵- هَذِي یاب ات لافدام وی في دا الام الضَّدْكِ صَعْب الشانِ 
الولف -رحه الله- بعد أن ذکر هذا قال: إِنَّ هذا ما انتهت إليه أقدامٌ الناس 
في هذا الزمان الضنك الصعب الدقیق. 
۲- وا لح فيه یش ةعقو ل ہنی الرََانِ لفلظَء لدع ان 
يعني: لانْ آذهاتهم غليظة لا تتحمّل الأشياء الدقیقۃً وَالمُرُوقٌ الدقیقت 
فنحن الآن فرّقنا بين حياة الدنیا وحياة البرزخ ونفرّق أيضًا بين حياة البرزخ 
وحياة القيامة؛ فان بینهیا فرقا عظیع كبيرًا؛ لأنّه في حياة القيامة تعود الوح إلى 
ا حسد عَوْدًا کاملاه ویبقی امسد متحرّكاء لکن ني ا حیاۃ الِرٴرَِيّ عَوْدُ الوح ال 
البدن ليس كاملاء ولذلك لا یتح لك البدن ولا يتغيّ عن حاله أمّا في الآخرة فان 
عود الرٌُوح إلى البدن عَوْدٌ کامل حقيقيٌ» يتحرّكُ البدنء ويمثي الناس» ویکون 
الناس أجسامًا بآرواح. 
۷- وَلِجَهْلِهِمْ بالرّوح مغ أَحْكَامهَا وَصِ متا للإلنيبالأبِدَانِ 
يعني: ولأن عقولٌ بني الزمان يجهلون بالروح وأحكامها؛ ولهذا اختلفوا في 
الروحء ما هي الروح؟ على خلاف کثیر» وأحكامٌ الروح وتعلّقاتها بالبدن أيضًا 
اختلفوا فيها اختلافا كثيرًا؛ لأنهم انا آلفوا الأبدانَ وأحكامهاء أمّا الأرواح فهم 
۸- فازض الْذِي رضي الله لَهُمْ به ريد تَنقض حِکْمَة الدَيّانِ؟! 
معناه: ارض بحاهم» وتکلم معهم على مقتضى حاهم. 
دمحو پو و رو مو وو ام 7 عاسم و 
قوله: «أتريد تنقض حكمة الدیان؟!» الحواب: لاء فلا آحد يريد ذلك 


m= 
والله ع وجل حكيمٌ یب فضله مَنْ يشا فون الناس مَنْ يعطيه من الحكمة ما‎ 
ی له بها الأشياء وین الناس مَنْ یکون غلیظً الطبع متينَ الذھن؛ لا يفهمٌ‎ 

و > 3 
الفروق ولا یعرفها. 


-۹ 


-۰ 


-1 


-٦۲ 


-٣٣ 


- 4 


-۵ 


-٦ 


-۷ 


-۸ 


-۹ 


--۷۰ 


-۱ 


مَلْني ول هم بأنَ الرُوحَ في 
ورد ات ال لام عَلَيْهِمِنْ 
وَكَدَاكَ إِن زُرْتَ لور من 
نهم يَرُدُونَ السّلامَ عَلَنْكَلَ 
هذا وَأَجْوَافُ الطَبُور اضر قش 
من یس عنمل عَقَلَّهُ مدا تلا 
روح ان َير ذي لاسام له 
ہُو الَنِي حَارَ الْوَرَى فیه فلم 
ها وان رف وق دا وفاشه 
لدَاكَ آَنسَكْتُ الِْئانَ ولو أَرَى 
هَذدَاوَكَؤِْي أ لوق 
مدا ووي َا ليث کے 


لا َال فيتاوّلاهي حارج 
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ص 
3 ا 


ت ل وس م 6 1“ 
الرفيق مَقِيمة ب ل 


٥ 
0 


سم 


بَايِ وني سَائْرٍ الأزْمَان؟ 
و # ۰ 4 و و ۔ وھ ٥‏ 3 
ردت لهم ارواحهم ی لان 
مر رو 
كن لَسْتَ تَسْمَعْهُ بيذي الأذتان 
کنها کدی النات وَالرَضْوَانٍ 
٥ ۳‏ 2 و هم 1 شش 
تَظلِمة واغذزه عل النکران 
له شا الروح أَغُجب شان 
یعرف ه عبر امد نی الأزمان 
بات بالانگ ار وال ذوّان 
اك ار فیس جرت في العَْدانِ 
رو و کے ر و2 و ی م 
وحدوئها المعلوم بالیز‌هان 
7T go &‏ و و : ماو 
قد قال أشل الإفك والبهتان 


عاگاقسالوه نی السديان 
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سو ۵ ۔ 29۶ 20 7 رھ ه 0 ؟ و 
7۲-ہ- واه لاالرحن ان تم ولا آزواحکم يا مدعي العرف ان 


۳- عَطَلَستُم ادا من [ آرواحها ‏ وَالْمَوْس عَطلَتْمْ من امن 


و 


الشرح 

ین المؤلفُ -رحمه الله- أن شأنَ الروح لا مدخلّ للعقل فيه؛ لأنٌ شأتها 
أعظمٌ من أن تدركه المقول؛ وهذا قال: 
۹0۹ - مَلْني ۶ عُقُويِهمُ بان الرُوِحَ في أغل الرفیق مُقِيِمَة بحتان 
۰- در فات السّلام عَلَيْومِنْ اء ون سار لت ان؟ 

بعني بذلك أن وخ اللي كله في أعلى لین کیا كان یقول عند موته 
صلوات الله وسلامه عليه: للم نارق الغ" 'ء ومع ذلك إذا سم عليه 
أحدٌ رد الله عليه هذه الروح من أعلى علیّن إلى مكانه في القبر وبلحظة؛ ؛ لان شأنَ 


الروح عظیم؛ لا يمكن أن یقاس بشأن الجسم الكثير» فشأتها عظيمٌ لا يدركه 

العقل إطلاقًا. 

۱- وک إِنْ زُرْتَ القبور سل ثل هم ارواحم لان 
يعني : : عند سلامك إذا مررت فقلت: (السّلَامُ علیکم داز قوم مؤمنينَ) رَد لله 

عليهم أرواحهم فردُوا عليك السَلام؛ وغذا قال: 

۲- هم يَرُدُونَ الم لام ی ل ين نت تَسْمَعُهُ بي الأدْنان 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الغازي باب مرض النبي ی ووفاته» رقم (4۱۷۲)» ومسلم: کتاب 
السلام» باب استحباب رقية الریض» رقم (۲۱۹۱). 
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له «لَست تَسْمَعْهُ مه بذِي الأمنَان يعني : لا تسمعه وهذا معلوع لکن هم 
یسمعون؛ وطذا تقول: (السّلامُ علیکم) بحرف الخطاب (دارٌ قوم ممنین). 

وزعم بعش العلماء نطاب هنا یراد به خطابٌ الحاضرء لا الفاهم؛ 
وأله كقول عمر کته لِلحَجر: إن ألم لك عَجَر لا تر ولا تنقع»”", 
فقال: «أَنَّكَ» بكاف الخطاب» ومعلوم 1 لا يصح خطايه؛ لأنه حجر قال: 
فخطات هؤلاء الموتى بقولك: «المّلا م یه كخطاب عمرٌ للحجر بقوله: 
إن ألم أك ولكن : فيه نظرٌ؛ لأنه لا يصح أن یس الموتى با حجر فالوتی 
أبدانَ ها آروا وإذا كان اله يرد روح نيه محمد إل إذا سم عليه الم فا 
اماع من أن رد أرواح هؤلاء إذا م م عليهم | 7 َم روا عليه؟! ولكن لیم 
أن هذا الرَّدٌ ليس رد تکلیفب» يعني : : أنه ليس يتاب عليه؛ أن الإنسان «إِذا مات 
انْقَطَعَ عَمَله لا من تة" لك الفاندة منه * انلم حيث یقولون: 
(عليك الصّلام). 

وليس معنى آنهم يرون السَّلامَ أن نذهب إليهم ونوانسهم وتُحَدَتهم 
نقول مثلًا: اليوم حصل في البلد الفلاني کذاء حصل فيضانات» حصل 
اضطراباتء فهذا محتاج إلى توقیفی» ولا أظنٌ هذا يَنْبْتُ فالظاهرٌ أن الأموات لا 
ین لهم الا برد السّلام فقط 

فأرى أنَّ هذا يميد بها جاءت به لسن وكثرة الترداد على الأموات ربا تخل 
بالإنسان عقلیّاه لأنه مع كثرة الترداد ربا تتفعل نفسّه حتّی یکون كأنه في عام 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ما ذكر فی الحجر السود رقم (۱۵۹۷). ومسلم: کتاب 


الحج» باب استحباب تقبيل ا حجر الأسود في الطوافء رقم (۱۲۷۰). 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الوصية باب ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاتہ رقم (۱۰۳۱). 
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2 ع ۰ ۵ بر و ۳ 
الأموات فیتاثر بہذاء ثم هل كان الرسول -عليه الصلاة والسلام- يزور القبرة 
272 ۰ 8 ۰ £ 
سك كه 2 7+ ےھ 
5ه عَذا وَأَجْوَافٌ الطیُور الخضر مش کنها لَدی الْجَنَاتِ وَالرَضْوَانِ 
آرواخ ا مؤمنین في أجواف طيور خضرء وهم الشّهّداء عند الله -سبحانه 
وتعالى-» فهى في هذه الأجواف كرامة لها. 
ره كوم ہوم ها ۶38و۔ 7 مین واه “مور > شه 
4- من لیس يمل عقله هاقلا تَظلِمَةوَاعْذْرْه عل النکرانِ 
وهذا صحيحٌ» فالانسان عدو ما لا یعرف فإذا كانت عقول هؤلاء لا تتحمّل 
هذه العاني ولا يمكنها أن تجمعَ بين هذا وهذا فلا تظلمُه واعذزہ على التكران. 
ومراذ الولف -رحمہ الله- بہذا: تهوینْ شأن هؤلاء واحط من قدرهم» يعني 
5 ع ك ع , وه بر 2 ۲ ۰ ۰ 2 ۰ 
انهم لیسوا اهلا لان یذ رکوا ا مع بين هذه النصوص وإنا هم بلهٌ فاعذرهم على 
بلاهتهم» ولیس الراد أن هم عذرًا في عدم التصدیق بالنصوص, بل هم غيرٌ 
معذورین» لکن إذا کانوا ُا لا يستطيعون ا مع بين ما ورد فهؤلاء معذورون 
كا يُعْذَّدُ الطفل. 
0 ۹4- ان أن شَیْڑ ذِي الأجْسَاء لا له شان درو أَعْجَبٌ شان 
-٦‏ وَھُو الَذِي حَارَ الْوَّرَى فيو تلم یعرف عبر مرن الأزْمَان 
من الذي یعرفه؟ الفردٌ في الأزمان هو الذي أقرّ ر بها جاء به الرسول گل في 
شأن الأرواح؛ لأنه عرفه من طريقه الصحيح» وهو طريق الوحي؛ إذ إِلّه لا مدخل 
للعقول فيه. 
۷۷- مَدَاوَآمَدٌ فوق دا وفاشه بَادَرْتَبالإنَكَاروَالْحَدُوَانٍ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۸- فَلِدّاكَ أَمسَكْت الْعِنَانَ وَلَوْ أرَى داك الدَفِيِقَ جَرَبْت في المَيّدَانٍ 

يقول: هناك شىءٌ فوق الذي ذکرت. ولو قلته لبادرت بالإنكار؛ لأنه فوق 
مستواكء ويقول: فلذاك آمسکت العنان» ونقول: ليته أعلمنا به - رحمه الله -. 

قَوْلَُّ: «ولو أرَى دَاكَ الّفِينَ» يعنى: لو أرى أحدًا يكون رفيقا لي في فهم ما 
آقول جريثٌ في الميدان» ولكنّه لا يرى أحدًا يجاريه على ما فهم من النصوص؛ فلهذا 
آمسك عن الخوض والقول؛ لأنه يرى أن عقولٌ هؤلاء لا تبلغ وقل قال ابن 
مسعود ركن «ما آنت بِمُحَدِّثِ قَوْمَا حَدِيًا لاله عُقُولهُمْ الا کان لِیَنْضِهِمْ 
+ لأنه إذا لم يتحمّله عقلّه فانه يبادرٌ إلى الإنكار فيكون في هذا فتنة. 

ر کے کیہ کے ےھ ے في 7 ۳ ,2 0 

۵۹- مذاوقولي أنجامحلوقة وَحدوثَا الےععْلوم بالْژمَانِ 

۳ ےک ديهم 6ص سه ع ہے ۹ af)‏ 

َوْلَهُ: «هَذَا وَقَوْلِي ما لوَهةٌ» (آما) تعن الفتح؛ لأن (لگہا) خبر (قول) 
ولیست مقول القول» و(إن) لا تُكْسَرُ ذا كانت مقولٌ القول» وهنا هي خبر» 
يعني: (هذا وأقول: تا خلوقة) هذا معنی الکلام. 

قَوْلَهُ: «وََوْلِي نا لوق أي: کو نها لوقه هو قولي الذي قول به وأدین 
الله به. 

چە کو م ور و۶ کے ے و 2000 س7 ۲ 2 ۰ a‏ 4 

قوله: «وحدونها المعلوم بالزهان» يعنى أن الارواخ خلوقة حادئف 
لکن متی تْلَْ؟ الظاهرٌ -والله أعلمُ- مها ملق حين يُرِيدُ الله -سبحانه وتعالى- 
نفحّها في الجسد؛ لأنّنا لا نعلمُ ما حالا قبل ذلك كما جاء في حديث ابن مسعود 


هیر رب 96 < و 2 سر گم 2 سر کے 2 1 ۰۷ ا رک مرس ر و ۰ 
ضوع أنه (إذا بلغ ارنعین وارنعن واربین ارسّل الله إليه مَلَكَا فینفح فيه 


(۱) أخرجه مسلم: القدمةء باب النهي عن الحديث بکل ما سمع. 


فصل في | لجواب عما احتجوا به في هذه السالة 


۷ 
ر ehe‏ و ۳ و کو 7 ۰ ۶ 

الرْوَحَ»" فالظاهرٌ أن الأرواح تَحُلَقَ عند نفخ الروح في الجسد؛ لأنه قبل ذلك 

ليس ھا که قال تعالی: ھل اق عل الإنكن می يَنَ خر تم یکی شا نکر 4 

[الاسان:۱] ادن فھی حادثة خلوقة» خلاقًا لکن قال تي 

۷۰- مدا وَقَوْلِي نبا لَيْسَتْ کم 

۷۸- لا داخل فیتاولاهي ارخ عَنَاكَعَقَالُوهُفي الدَيَانِ 
یعنی: وكذلك أقول: لیستِ الروخ كا قال أهل الافك والبُھتان: ١لا‏ دَاخلٌ 

فیتا وَلا هي حار عَنا کیا قَالُوهُنی الدَيانِ» سبحان الله ! 
يقول: الروحٌ ليست داخلّ العام ولا خارجٍ العام كما أن الله لیس داخل 

7 ولا خارج العام ء رذن أين تذهت ار 8 كانت تریح لا داخل العام 

ولا خارجه إِذَّنْ هو أيضًا عد وهذا قال: 

۷۲- واه لاال خر أ مَنَ بت ولا آرواحکم يا مدعي الْعِرْمَانِ 
وه نوف لا رن تم یتمه اذا لم يبوا الرمن؟ لانبم یقولون: ان الله 
ول «ولا أَرْوَاحَكُمْ) ولا آرواحهم؛ لانبم یقولون: لا داخلّ العالم ولا خارجج 

العالمء سبحان الله ! 
َوْلهُ: «يَا مُذّعِي العزقان» ما أبلمٌ هذا التهكمَ بهم! جمكمٌ شديدٌ» وهذا کا 

(۱) آخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبياء» باب خلق آدم صلوات الله عليه وذریته» رقم 


(۳۳۳۲). ومسلم: کتاب القدرہ باب كيفية خلق الادمي في بطن آمه وكتابة رزقه وأجله وعمله 
وشقاوته وسعادته. رقم (۲۹۲). 


سے و مر ہے ے 
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[ ۷۱۸ سب 
قال بعض العلماء في قوله تعالى: ذف الک أت ) مزير ألحكرم € [الدخان:14] 
إِنَّ هذا من باب التهكم الذي يراد به الإهانة التامةٌ. 

إن أحدهم يقول: وال إن روحي لا داخل العالم ولا خارجه فنقول: 
أليست بجسمك الآن؟ هل أنت لا داخل العالم ولا خارجّه؟ فأنت الآن لا 
عرفت الله ولا عرفت نفسك. ومع ذلك تَدَّعِي أنت أنّك صاحبٌ الفلسفق 
وصاحب احکمت وصاحب العقل* و وصاحبٌ النظرء وهذا یت يون أنفسهم 
۷۲ - عَطلْتَم الأنِدَانَ من أَرْوَاحِهَا وَالْمَرْشَ عَطلْتَم مس الرَّحْمَنِ 

الأبدان عطَّلوها من الأرواح؛ لأنه إذا كانت رُوحٌ الانسان لا داخلّ ولا 
خارج العالم فمعناه أن جسدّه ليست به روخ وإذا كان الرحمنٌ لا داخل العالم ولا 
خارجه فمعناه: أنه ليس هناك رحِنٌ على العرش. 

لکن هل الاو التوقف في مسألة الروح أو الأولى إذا بدا له شی* واستنباط 
من الکتاب والس أن یقول به؟ 

نقول: الواجبُ على مَنْ بدا له شي من الکتاب والستة أن یعتقده أما تفه 
بين الناس فهذا يُنْظَمٌ فيه للمصلحة فقد يكون من الصلحة أن 5 تبقي الناس على 
ما هم عليه من فطرهم» وتدع هذا الخوض والتفاصيلٌ في هذا الشىء» وقد یکون 
من المصلحة أن تین فاذا كتا وسط قوم قد صار عندهم بحت في حقيقة الروح 
وكيفيتهاء وما أشبه ذلك» فالواجب أن تب هذه الأشياء» ولا سيا إذا كنت ترى 
مثلا أنَّ مولاء يتكلّمون فيها باطل» انا إذا كنت عند قوم ل يعرفوا إلا ما فطروا 
عليه على وجه الإجمال فقد يكون في التفصيل فتنة. 





رفح 
جں ترج اج 
سکس دی نو ہے 


۲۲۱۰۵۵۵۸۵۲۵] COM 
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فصل 


N 
Be 
Z7 


۰ ~ و م یك گے > ہے 6م ٤‏ 02 08 بان و حضون( 
في کسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطیل على معاقل الایمان وحصونه ۱ 


روت 
جیلا د جيل 
۳ ہے سے 


4 - لایلرعتلت فافع وَفر و ورام 
-٥‏ مَاعِنْدَهُمْ ثي اوہہ ولك َر دا 
۱ وَهُوَ الَّذِي يَدْعُوتَهُ لیب م 
۷- ریت هدا الْمَنْجَنِيقَ نایم 
هُ حضون هدت" ا[ 
سُتوْلتٍ ال 


4۷۸ بَلغت حجار 
۹- لله کم حصن عَليْه اب 
۸۰- وال اتَص وه حتی عدوا" 
۸۱- ومن الْبَلَِةٍ أن كَوْمَابَيْنَ َف 
۰۲ -- - وَرَمَوا بهِمَعَّهُمْ وَكَانَ مُصَابٌ ا 
5 فَ کب من كُفْرهِمْ وَوفَاقی مَنْ 


)١(‏ في نسخة التیموریة: او خصومه" بالخاء العجمة. 


)٢(‏ في نسختی اہن سحان: «فهزت» بالزاي العجمة. 


لص 7 


ك ال لعتْجَییق مقع الأزُگان 
صُوبًا عَلَ الإِنْبَاتٍ مُنْذُ رمان 
بو تحت مَعَاقِلٍ الاستان؟ 
را وَاسْتَوْلَتْ على الْجَدْرَانِ 
كَُارُ من دا الْمَْجَنِيقَ اسجانی! 
َضدا عل الجضن لیم الان 
ل الْحِصْنٍ وَاطَوْهُمْ عَل اون 
لي لضن مهم وق زي الْكَفُرَانِ 


في اجه نحضن أَنْوَامٌ مِنّ | لطغْيَانِ 


(۳) في نسخة برلين والإفتاء والتيمورية وابن سحمان: «غيروا» بغين بعدها ياء معجمتين. 
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-۸٤‏ وَجَرَتْ على الاشلام أَعْظَمْ مت من ین تقییرزامن اون 


۸۵- وال ولا آن او وی السز رحو كان سار الب ان 
۸۱- لکن آقاع له الاک بقَضله یرک امن الأنضاروالاغوان 
۸۷ قَرَمَوْا عَلَ دا الْمَلْجَنیق صواعتّا ‏ وَحج ار مد فة ارگ ان 
4A۸‏ - تاسآلهم اذا اي يَمْنونَ بال ترکیب لیب یس مَعَانِ؟ 


و م ر ت 0 8ه ٥‏ 
9 خی" تعانیه هُوَ لیب ین ماين کرک الْحَيَوَانٍ 


سے 


۰- من عَذه الأخضّاء كَذَا آغضاوه 


سے 


قدرکست ین آزبع الازگان 

۶ 7 1 2 7 ر و سی ۵ > o‏ ےے 
۱- أَفلازِمٌ دا یلاب شا ونغلوهمن فوق کل مکان؟ 

کر گا ۔ ےهر ۶ وم ۶ r‏ و وور ے 
۹۳۲- وَلَعَل جاملکم قول مبَامِتَا: لازم الاب بال‌فان 
۲- كَالْبهْتُ کم زخیض سفر؛ عشنوابلاگزل ولا ميزان 

الشرح 

of 3. 5‏ 2 ٢ہ‏ ۔ ٤‏ دم وه 2 0 

يقول المؤلف: «فضل فی کشر الَنْجَییق الَّذِى تَصَبَهُ أَهْلٌ التَْطِيل عَل مَعَاقِل 

7 ۳ ور هر 1 2 و ۳۳ و سن و 1 
الان وَحُصُونِهِ جیلا بَعْدَ جيل» الَنْجَنقٌ والِنْجَییئی هو آلة حربية تُسْتَعْمَلُ في 
القتال تشه ما یسم الآن بالدافع» والمراد بالمنجنيق هنا هو التركيب الذي جعله 
هل التعطيل مُسْسَتَدَهمء وقالوا: لد إثبات الصفاتٍ يَستلزِمٌ التركيبَ» والتركيبُ 
+ لأنه یستلزمُ الحدوتٌ من وجه وافتقارٌ المركّب إلى ما معه من المركّبء وإذا 


)١(‏ في نسخة التيمورية: «آهذی». 





فصل في کسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل الإيمان وحصونه... 


— 

كان اللازمُ باطللا کان الملزومٌ باطلا؛ فلذلك لا تت الصفاتِ خوفا من التركيب. 
قال المؤلف -رحمہ الله-: 

6 لا فز ك قیاع وَقَرَاقع ‏ وجَعَاجم َرَِبَتْ عَن لمان 
و لا يُفرِعَنّكَ قَعَاقِعٌ وَكْرَاقِعٌ) القَعْمَعَه: هي صوث الجلد اليابس وما 
والفراقع: هي صوتٌ آضعفٌ من هذاء ومنه قوضم: (فرقعة الأصابع). 
والجعاجع: بالقولء أو هو الصوت: ومنه قوهم: «َسْمَْ جَمْجَعَةٌ وَلَا ری 

طخنا». 
يقول: هذه الأصوات من الفراقع والقعاقع واحعاجع کُلّھا عاريدٌ 

البرهان. 

0۵- مَاعِنْدَهُمْ + یوت عدا لا سمنجنین مقطع الأزکان 
يعني أنه منجنيقٌ» لكنّه لیس له أركانٌ فلا یت 

٦‏ وَھُو الّذِي يَدْعُوَهُ لیب من صُوبًا على لیات من رَمَانِ 
َوْلَهُ: «يَدْعُوئَهُ النَّكِيبَ» يعني: يُسَمُونه التركيب» هذا هو الذي عندهم 

فیقول ابن القیم: 

۷- آریست هذا الْمَنْجَيِقَ یم نصبوه تخت معاقل الإیےان؟ 
وْلُّ «معاقل» الَمَاقل: جمع (مَعْقِل)» وهو المكان الذي ینعقل به الانسان 

ويتحصن به. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے | ۷۲۲ سه 
بقول: أخيرْني عن هذا النجنیق فإہم نصبوه على أي شی ے؟ امحواب: نصبوه 
تحت معاقل الایان. 
م4 ه س ا ےم ر ال رو رم 0 ° مر 5 ه 
۷۸- بلقت حجار الحصونّ قدت ال شرفات واشتولت على الجدرَانٍ 


4 لت حجار ته الصو يعني: أنه يبلغ» ولیس منجنیقا سهلاء 

7 سَيبين سییٹن الولف ح رحمه اللہ لله- آن آنزه ضعيف. 
09- لله کم حصن عَلَيْهِ اسْتَوْلَتِ ال کفارمن دا الْمَنْجَنيق الْجَاني! 

هذا الحصن الذي نصبوه على معاقل الایمان صار سلا للکفار يُتكرون به ما 
ثبت بالتواتر» فمئلا آهل التخییل أنكروا حقائقٌ الإیمان باليوم الآخر» مستندین 
بذلك إلى العلّة التي أنكر بها هل التعطيل صفاتِ الله؛ لانهم يقولون: إن الإيهانَ 
باليوم الآخر لا يقبله العقل» فهم یقولون: من يني الیم وه ویب 4؟ 
تیس:۷۸] والذين أنكروا صفاتِ الله قالوا: لد العقل لا يقبلّها أيضّاء وإذا كان 
لا يقبلها نا لا نٹیٹھا. 

فصار هذا المنجنییٌ''' الذي نصبوه على معاقل الایمان سلا للكقار ییون 
إليه في كفرهم. 
۸۰- وال ا نصب وہ > 


3 


عبتو قَصْدَاعَلَ این الْعَظِيم الشان 
يعني أنهم لم ينصبوا هذا المنجنيقٌ إا یروا إلى الحصن العظیم الشان» وهو 
ما جاءت به ارس من أجل أن هدموه ويقضوا عليه. 


)١(‏ النجيقٌ بنج الیم وكشرهاء مع ف فتح ا حیم: آله ری بها الججارةٌ على العَدُوٌ » ودلك بان تمد 
شوار ره دين اخقب: وشح لها قا رنه شرت بار وله کان بعد 


جِدَاء انظر: تاج العروس من جواهر القاموس (۲۵/ ۲ ) مادة: ا جنق. 


فصل في کسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل الإيمان وحصونه... 
۳۲ اس 
۸۱- ومن الآ قَوْمَابَيْنَ مف ل الْحِصْن وَاطَوْهُمْ عل المُدْوَانِ 
من الب أن آهل الحصن الذين يرميهم هؤلاء بالمنجنيق واطتوا أهلّ 
المنجنيق على العدوان» وكأنّه یشب إلى أهل التعطيل الذين قاموا ضد أهل 
الإثبات؛ لأن الكفارٌ ينصبون المنجنيقٌ على أهل الإثبات والإيهان» فجاء قوم من 
يَدّعون آم مسلمون فنصبوا على أهل الإثبات نفس المنجنيق. 
۸۷۴۲ وَرَمَوْا بهِ مَعَهُمْ وَكَانَ مُضَابٌ أ سل الحضن مهم قوق ذِي الْكُفْرَانٍ 
يعني: الذي أصابَ آهل الحصن من هؤلاء الذين واطئوا الكقار صار أشدَّ 
ما أصاءهم من الکفار؛ 5 الکافر إذا رمی أهلّ ال بشیء فکل يرد قولّه وکل 
يَنْفْرٌ منه» لکن إذا جاءنا (نسان من آهل ا ملة ینصبُ التجنیق على أهل السب صار 
ذلك أَشدّ؛ لأنَّ الذي من آهل ا لة يبل أكثر من الانسان الکافر. 
a‏ کے ہ٠‏ 3 9 و مس > ما ر o ٥ 0 ۰ o‏ 
۳- رکب من کفرهم ووفاق مَنْ نی الجصن آنواع مِنَ الطغیان 
لأن العدوٌ الآن صار من الداخل ومن ا خارج. 
-۸٤‏ وَجَرَتْ عل الاشلام أَغظم جح ةے من دين تقدیزاه مِنَالرَّحْمَنٍ 
َوْلَهُ: «مِنْ َیْن» الشاژ إليه: مَنْ كان خارج الحصنء وِمَنْ کان داخل 
اخصن. 
۸۵- وَالل ولا آن دار وین از رن كَانَ کسر الأذتان 
الحمد لہ يعني: لولا أن الله تدار ديته من من هم ِن أهل ال الذین 
يناضلون ويدافعون لكان کسائر الأديان التي حرفت وكُتِمّثْ» وتلاعب ہا 


و 


الناس. 








- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


1 لکن آقاع له لاله بقَض له يَرَكَامِنَ الصا وَالأَعْوَانِ 
آقام الله -سبحانه وتعالی- لهذا الدين يَرَكَاء واليرّكُ: الظاهرٌ -والله آعلم- 

أن معناه یذ القوی من الأنصار والأعوان حتّی رَدُوا کید الحاقدين من داخل 

ا حصن وخارجه. 

۷-فَرَمَوْا عل دا المَنْجَِیق صَوَايِقًا وحجارة ماه للازگ ان 
ا حمد له رما على هذا النجنیق صواعق من فوق» وحجارة من تحت 

حیّی هدموه وأزالوه» وذلك با يأتي: 

۸۸ فَاسْأَلْهُمْ ما دا الَّذِي يَمْنُونَ بالف ترکیب لیب یست مَمَان؟ 
يعني: اسأ مم ما هو الترکیب المتیع الذي جعلوه وسيلة إلى انکار صفات الله؛ 

له -على حدٌ زعمهم- باطل وما استلزم الباطل فهو باطل. 
یقول: الترکیب له سنّة معان ذکرها قائلا: 

۶۹- إِحُدَى مَعَانيه مُو ریب سن ماين گر کب الْحَيَوَانِ 
يعني: العنی الأول للتركيب ما تركب من أشياء متباینء مثل: ا حیوانء فهو 

مركب من أعضاء متباينة في حقيقتهاء وفي تَكْلِهاء وني منافعهاء فاللحمُ غير 

العظم» والعظعٌ غير لجل والكَدُ غير الگرش» والگرش غير الأمعاء... وهكذا. 
جسم واحدٌ له مركّبٌ من أشياء عديدة لا يعلمُها إلا الله عر وجل» 

يعني: ففي الجسم مركبات عظيمة وغريبة وعجيبة» هذا تركيبٌ» هل : تقولون: 


إن ا لجس بهذا کیب صار أجساما؟ راب لاء هو جسم واحث وهو مركّبٌ 
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۹۰- من قَذه الأغضَاء كَذَا أَعْضَاوٌهُ ‏ 5 قذ رت من ربع الْأرْكَانٍ 
الاعضاء أيضًا مركبة من أربعة أركان: يد يُمنىء وید یسری» ورجُْلٌ یمنی» 
عه 
ورجل يسرى. 
2 کو > 2 2 سے7 روك ع و و o‏ رس 
۹۱- أفلازمٌ دا للصفات لربتا وَعُلوهِمِنْ قوق کل مَكَان؟ 
. 50 م ۰ 72 
يعني: هل یلزم أن يكون الإنسان بهذا التركيب متعددًا؟ الجواب: لا. 
فإذا كان هذا لا یلم في الخلوق فكيف يلزمٌ في الخالق؟! فالرّبٌ عر وجل 
و 
له صفاتٌ متعددة: سمعٌ» وبَصَرٌء وعِلمٌ؛ وقدرڈ وغیژ ذلك من الصفات. وهذا 
لا پلزم التعدد. 
۲- وَلَمَنَّ جَامِلَكُمْ يمول تبامتا: ‏ دذالازم الات الان 
يعني: ریما یقول ا مال منکم: إن هذا لازم يعني أن هذا الترکیب یَلرَمُ 
منه التعدف ولکن يقول: هذا من باب الباهتة والکابرة والمراوغة» والا فحقيقةٌ 
۲ - قَالْبْهْتْ عنم رخیض سره شوابلاگنل ولامسان 
البهت: يعني: الكذب» سعزه رخيصٌ أو بلا شيءِ» ومع ذلك: (حَنْوًا بلا 
كَيْل وّلا میرّان) مَنْ جاء قال: «الکیس بقرش وهات» وهذا لا شك أنه بش 
اي بئس مطیّة الرجل زعموا. 
فهولاء -والعیاذ بالله- لا یمهم أن یهتوا أو یکذبوا أو یقولوا شيئًا لا یدحل 
في العقل بحجة أنه هو العقل. 
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() في نسختي برلين والسفارينية: (رم 


دا وَثَانيها: فََدكِِبٌ الجوًا 
کا لجسر لباب الذي تَركِيبة 
رل الْمَذْعُْرٌ ركيب امیا 
کے ام ۳۷ ۳۷ 
آفلازم ذا من نوت صناته؟ 
وَالَالِثُ: الم ِب م من تال 
7 هر ره 
وَالرَايعٌ: انم ال رکب ین هَيُو 
وا حسم ده هو مُرَكّبٌّ ین ذَيْنِ عِنْ 
ی الجواهر ند ناب الْكَلَا 
َالْمُِتُونَ الْجَوْمَر له الَّذِي 


م 4 30 وم 
فالوابان | > مرک 
هَل يُمْكِنٌ ال کیب مِنْ ی 


کک مور 4 ٠‏ و 07 
افلازم ذا من سوت صفاته 
GER ip‏ ہے ef‏ ر 
وَالْحَقٌ آن الجسم لیس مر کب 
وَالْجَوْمَر الْمَرْدُ الذي قد آنتو 


() ف نسخة الافتاء: «ثانی». 


یقترنان» بقاف مشناة. 
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Zo 2‏ 7 °| )0" 
ر وداك بَيْنَ انين یفترف ان 
بجواره لمح من اني" 
اه 7 سه م2 o‏ 
ج واختلاط وهو دو تیان 
2 


۳1 2 مر ام و و 4 1 7 


دی الْجَوَاهِرَ َر وان 


لاہ وَضْورته تى اليو ان 


_ 0 سر ہپ گر 6 م 
سد الفیلشوف. وذاك ذو بطلان 
> یی سے سر و ؟ و 14 
م وذاك بضاواضح البطلان 
رَعموه أضل الدين والایعان 
ص وم ی o‏ ير ا 
ولهم خلاف وهو ذو آلسوان 
: من ازع از يستهة وتان 
اي قالات عل قد 

و : شبخان ذي ا لسبَان! 
و با مر رو مر و مہ که 
من دا ولا مدا هماع دمان 


رص ا۱ 


مني الْحَقِيقةٍ ليْسَ دا إنكان 
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۷ اس 


۹- لو كان دب ابا لرم الْمُحَا لَ لِوَاضِح " البطلان وله ان 
۰- من اجه شتی وَبَنْشَ تظنها جدا ئن شر ية ورن 
1 کم سی کے گور 6 ۳۹3 4 ہے ٠‏ بت 
1 - کون خردلة تساوي الطود في ال اجسزاء في شيْءٍ من الاذهان؟! 

ر ا 0 3 ء0 ا و کے 
۲- اد كان کلم اجرف لا هي بالکد وال بان 
۲- وَإِذَا وَضَعْتَ الجوعرین تالا في الونط وفو قاجا شمان 
يك- لفق افلایتلانیا حتی ی ول دن لان 
۳ اس ھ ه و و 1 ع 2o‏ و ر۳( 9 5 ۰ 
0۵ - ما مَس اخداهما منه منه هو ال لممسوس للثاني بلا فرقان 
.م ےا ال َو تقو و اه فقو القتام واضخ التان 
الشرح 
۶- دا وتانیا: کیب الجوًا روَا مسب الین یفترقان 
یعنی: تركيبٌ بین شين متبایتان لكنهما متجاوران» مثل: ترکیب الباب» 
فالباك مع الجدار هذا تركيبٌ» والباك مع المحمل الداثر عليه (البرواز) هذا 
0 3 
تركيبٌ» لکن كل واحدٍ منهیا منفصل عن الثاني؛ وهذا قال: 
۵- کالجنر وَالْبَابٍ الذي تَرْكِيبَهُ ‏ بجوارولمحله من باني 
() في نسخة الإفتاء وابن سحمان: «الواضح» 


(5) في نسخة التيمورية: «یتوالیا». 
(۳) في نسختي ابن سحمان: «المحسوس). 





: شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
حت ]| ۱۷۲۸ 


يعني: امسر والباب. الجسرٌ الذي نسمّیه نحن الشّقف الذي على الباب» 
کب لا وهذا نوع من التركيب. ويُسَمّى تركيب ما وتركيبُ الجوار 
بالاتفاق لا يعنى تیا شی واحدہ فكل یعرف أنَّ المتجاورَیٔن متباينان. 

٩ 20‏ ره وق هم سو ے 07 1 و 6 اله 
1 والاول المدعو تَرَیِیسبَ افیزا ج واختلاط وضو ذو تیان 

ول «والأول» ما هو الأرَّلُ؟ الجواب: هو ترکیت الواحد من متبایتن. 
۱ اَصَلَازِم دامن نب وت صنفانه؟ ایضاتع ال اله ذوالشتطان! 

هل یلزمُ من ثبوت صفاتِ الله أن یکون مركا بالعنی الأول أو بالثاني 
يعني: تركيبّ جوار أو ترکیبّ تباین؟ الجواب: لا. 

ر ھ6 م وين 2° رگ KOT‏ 

۸- والثالِث: ات سب سن تال يُذْعَى الجَوَاهِرَ فردة الاگوان 

الثالث: ترکیت الفرد أو الجوهر» وهو أن يتركّب ثم مي ۶ مع آخر ماثل له 
وهذا وان كان ابن القیٔم -رحمه الله- وشيخُ الاسلام قد تکلما به منذ قرون فقد 
أثبته العلمُ ا حدیث. 

وقضيةٌ علم الذرة أو القنابل الذرية من هذا الباب؛ لأنَّ کل شىء وان كان 
تاثا فإنّه یدوژ حول شیء فكل شىء في الانسان وفي غير الانسان ذرات یدوژ 
بعضها حول بعضء وتتکون هذه الأجسامٌ منها لین وهو الذي لا یلتصت بخبره 
كثيرًاء ومنها القاسي: وهو الذي یکون منضّّا بقوة وكثرة مع الآخر؛ وغذا نجد 
فرقا بين لين القطن وقسوة ا دید أو الحجارة؛ وذلك لأنَّ كَل واحدة في الحديد 
والحجارة قد شدّت إلى الأخری بقوة بخلافها في الشیء اللَینْء هذا یسکُونە في 
سبق عند الفلاسفة الجوهر الفرد» وهو الآن ابت» وأساس القنابل الذريّة على 
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هذا؛ لأ النظرية فيها أن هذه الكونات للأجسام للقنبلة ت تمرف وتتفرّقٌ فیحصل 
التصدعٌ للجبال والجدران حتّی في الانسان نفيه. 
۹۴ لیاسم الْرَكّبُ من عَبُو ‏ لَاٴُوَصْوزَتہ لَدَى يوان 
الرابع: ترکیبُ الیو والصورة» وهذا التر كيب العام لكل مركب مثلا: 
الانسان: زید عمروء خالد...إلخ» هو في جسمه مركّبٌ يسمُونه الرکّب من 
الهَيُولى والصورة؛ الیو يعني كما نقول: الجسم. والصورة: السكل» فيكون 
کل شي: مركَبًا من هَیُولاه وصورته. 
2۳۰ وا لجسم فهو مركب ین ذَبْنِ لہ سدالفیلشوفی» ہے 
الفلاسفة يقولون: الجسم مركّبٌ من اهو والصورة لکن ابنَ ا يم يقو 
نه ذو بطلان» ولیس کذلكء قابلسم لاب له من صورة» فلا نقول: إن الصورۃً 
مرگب مه فک جسم لا بد له من صورة ولا يصح أن نقول: إِله مركّبٌ من 
شییّن. هو نفشه شي* واحد. ولا بد لكل شيء موجود بالفعل أن یکون له صورة 
على حسب ما یل به فأنتم تقولون: إِنَّ ا لجسم مركّبٌ من ای والصورة ین 
أجل إنكار صفات الله وغيرها؛ لأنكم إذا جعلتم الجسم مرکا من شین صارت 
الصفاتٌ غير الوصوف. وهذا هو الذي جعلهم ينكرون صفات الله؛ لاتم 
يقولون: لو أثبتنا لله صف لزم تعدهُ القدماء» ون تكونّ هذه الصفاتٌ قديمة 
ونفسٌ الله عر وجل قديجٌ» فیلزم من ذلك تعددٌ القدماء. 
شيخ الإسلام وابن القيّم أنكرا هذاء وقالا: لا يمكنٌ أن نقول: إل الجسم 
مركّتٌ من شیئینء بل هو شي# واحث ولكن لاب لکل شيءِ موجودٍ من صورة. 
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قالوا: الجسم أيضًا مركب من ابحواهر؛ ولذا قال: 


۰۱- وَمِنَ الْجَوَاهِرِ عِنْدَ زاب لکلا مو ود أبَصَاوَاضِحٌ ابطلان 
الجسم عند الفلاسفة من القسم الرابع من الترکیب» وعند أهل الكلام من 
القسم الثالث. 
وابنٌ القیٔم ذكر بطلانَ الاوّل * ثم ذكر بطلان الثاني فقال: «وذاك أيضًا 
واضِحٌ البطلان». 
۲- قَالْمُشِتونَ الْجَوْمَرَ الْمَرْدَ الذي رَعَمُوه أَضْلَ الدَّين وَالایےانِ 
۲ قَالُوا با الجسم ينه رکب وليم خلا وَمودُوالوَانِ 
هؤلاء الذين یعون أن الجسم مركّبٌ من الجواهر الفردة» العلمٌ الحديثٌ 
ید قوم في الواقع» لکن ابن تَيْميّة وابن القیٔم صارا ينكران هذا؛ لأنه لم يكن 
العلم اي قد انتهى إلى ما انتهی إليه اليوم» فقالا: إنَّ الجوهرٌ الفرد -وهو الذي 
لا یسم شی متن ما من شىء إلا وهو قابلٌ للانقسام حتَّى رأس الابرة قابا 
يلسم ٿيءَ خنع من ٣ي‏ هو قابل م حتى راس الوبرة قابل 
للانقسام» فلا يوجد شىء إلا وهو قابل للانقسام» فاذا قلتم: المركب كل قابل 
للانقسام لزم أن تصفوا الله به لا شیءء ولزم أن تصفوا الانسان أيضًا بأنّه 
لا شىء آو یلزمکم وت الانسان وادّعاء أنَّه مركب من ال حواہر الفردة؛ وطذا 
(قالوا بأنَّ الجسم مِنْهُ مُرَكٌبٌ وَلَهُمْ خلات وَهْوَ ذو أَلْوَانِ) أي: أنواعٌ من 
الخلاف. 
4 هَل يُمْكِنٌ کیب من ُزَيْن أو ین آزبم أو ته وتان 
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۵- أو ست عَشرء قَذْ حَکاهء الأشْعری ی لذی مَقَالَاتِ عل تیان 
فالاقوال إِذَنْ خسة: جزآن, أربعة آجزای ستةٌ آجزای ثمانية آجزای ستة 
عشَّرَ جزءًا. 
ول «قَد حکاه لْأشْعَري لذي مقالات عل التَبيّانِ) (القالات) أي : كتابٌ 
اسمه: (مقالات الإسلاميين) للأشعريٌ ح رحمه الله-» ذکر هذه الأنواعٌ من التراکیب» 
وقَنّدَ الباطل منها. 
5 أَقلازِمدَا من لب وت صِمَاتِهِ ‏ وغلوو؟ سبْحَانَ ذي السُّبْحَانٍ! 
يعني ۰ : هذا التركيبٌ الذي هو تركيبٌ الجواهر الفردة هل يَلرَمٌ من إثبات 
صفاته أن نقول: نه مركب من الجواهر الفردة؟ الجواب: أبدّا؛ لآنَّ جنس ا خالق 
يخالف جنس الخلوق» ولا يمكنٌ أن يُوافق الخلوق في أيّ شيء من الأشياء. 
ذا کان نو آم لوقن من تراب» الا من و اقا واج 
من نار» ومع ذلك فَكُلّها أجسامٌ تری» واختلفت ف أصلها ومادتہاء فكيف 
تلزمون بان مَنْ آثبت لله صفةً لزمه أَنْ يحل الله مركبًا من الجواهر الفردةه آو 
الهيول والصورة أو ما آشبه ذلك؟! 
۷- وَالْحَقٌ أن لجنم لیس مرکا من‌ذاولاه داش اعتمان 
ابن القيّم سرحه الله- ینکر أن یکون الجسم مركّبًا من الهيولى والصورة» 
e‏ ۲ 4 8 7 ۲ 
ويقول: إن كل جسم فهو مقارن لصورته» وليس مرکبا منهاء وكذلك الجوهر 
الفرد. 
۸- وَالحَوهَرٌ ر لد الََذِي قذ تقد ابو في الْحَقِيقَةِ لیس ذا إِنْکان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
--| ۷۳۲ 


سی ے لساب ص کرس ہے۹ 7 ر و ۰ 2 ر ووو 
۹- لو کان ابتا گے الما للو افج البطلان و بہت 

يعني: ات و لشرد ما مس هم 
آوجه متعددة» لکن اعتذر المؤلفٌ عن سردها من أجل صعوبة الأوزان» یعنی 
النظطی ولکٹھا مذكورّة فی کتب شيخ الاسلام -رحمه الله- كثيرّاء وکذلك في 
بعض کتب ابن الق » لکن من جملة بطلانه ما ذکره في قوله: 
- انون حَرْدلةتُسَاوِي الطوْدَنی الہ أاَجْرَاءِن فَىْء من لدع ان؟! 
-٠٣‏ إِذ کان 2 منه اوه لا تنتهي بالْعَدٌ وَاْحُسْبَانِ 

وهذا لیس بممكن» لکن عندھم ممكنٌ؛ لگہم يقولون: إن ا حردلۃً -وهي 
حبّةٌ صغيرةٌ جدًا- تنقسمٌ إلى أجزاء ولا ی أن تتقسم وإذا كانت تنقسمُ إلى 
أجزاء لا نہایة لها لزم أن تكو مساويةً للجبل الطوّد العظيم. 

وهذا شية لا یمکنْ لاني شرع ولا في س ولا في عقل؛ أن تكون الخردلة 
مثل الط بنا على أله ما من شيء الا وهو قابلٌ للانقسام فيكون هذا مساويًا 
لهذا؛ لأنّك حتی لو قلت: قشم ابل إلى ألف» وقَّسّم ا خردلةً إلى ألف. والواحد 
من ألفي في ایل کمن الخردلة شمه ایشا إل آلف ثم شم ل ود منه إلى 
آلف. والنهاية ما لا تنة تنقسم کا أن الخردلة كذلك. 
-٣‏ وَإِذَا وَضَعْتَ الْجَوْمَرَيْنٍ وَنَِئَا في الوط وَفوّاغاجز الوسطاني 


e6‏ یرک ار کیا ی کہ کے ا 
4 فلاجلوافترتافلايتلاقيا حتىيَزولإذن فیلتقتسان 


فصل في کسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطیل على معاقل الإيمان وحصوله... 
۳ | سسس 


٩‏ و و م 


٥۔‏ مَامَسَّۂ اخداهما منه هو ال مَمْسُوسٌ للثاني بلا فرق ان 
۳۰۹ تام ال أو تقولوا ره فهوانقتام راضخ ليان 
هذا في الرَّدّ على التکلّمین الذین آثبتوا امحوهر الفرت والفلاسفة أثيتوا 
الترکیب من ال هيولى والصورة» والعجب أن کل واحد من هؤلاء رد على الآخر 
وقال: إن الجوهرٌ الفرد غیژ مکن وإنما هو شي* فی ا حیالء ولو أننا قلنا به للزم أن 
۰ ۶ 5 بج وه 
تتساوی الذرة الصغيرة التى لا منتهی لأجزائها بالجبل الكبير؛ لأن كلا منهما 
ينتهي إلى لا شيء. 
وهذا شی محال ومكابرةٌ للجش, فلذلك كفى الله المؤمنين القتالٌ برد بعض 
هژلاء على بعض . 
وأولئك التکلمون أيضًا رَدُوا على هؤلاء بان هيول هى الصورة وأنَّه 
لا یمن وجودٌ هیول بلا صورق واغیول ماهيّةٌ الثی» لاب أن یکو افیوق 
2 0 1 
على صورة معیّنة لا تنفكٌ إحداهما عن الأخرى. 
4 2 
۷۔- واخامش: کیب من ات مَعَ لا آوصان ها باضطلاح ان 
۸- سوه ركا وَذَلِكَ وَضْعْهُمْ مَاذَاكَ نی مرف ولا فرآن 
۹۹ - لا نه قر بافْظَء مَوضوعة بل ضطلاح لِشِيعَةٍ یوت ان 


- أَوْمَن تلقی عنهم ین نزو جهبة لیسث بذي وِزنَانِ 


(۱) في نسختي برلین وابن سحان: «نفر» بالفاء الوحدة. 
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سا ۷۸۳ 

- من "' وف سُبْحَائَهُ بصِفَاتِهِ أل 
۰۷ وال وَالْفِطْرَاتٍ شا كُلّهَا 
۷ مسد سَمُوه مَا بد شت نم لیس الا ني از 
€ - هَل من ن ليل د يقتضِي | ابطال دا الت 
۰- وال َو نش رث شیوشکم لعا 
٦۔‏ والسَادس: تکیت من مَاهِيَةٍ 
۷۔ الا اتف اغتبازضا فا 


۸۔ هت ال بْعْقَل کون دا عَبْا با 


اص سے 


۲۲۵ اما ذا ادا اعارا گان تف 


۷ 


۷۰- من قال شا عَيْرَ دا ان الَذِى 


الشرح 


۷- واخامش: کیب من دات مَعَ ال 


بل الْمسمَاد وَمُقتضّے امان 


3 


مسب الاب دات الشان 
ت رکیپ ین ن عقل دمن فزقان؟ 
قَدَرُواعَلهِوَلُو اتی الشمَلانِ 
ووجوده ات ماهتا شییان 
في الذَّمْنِ والشاني کی الْأَعْيَانٍ 
َل اعبار ا ما قران 
س وج ودا هو دبا لا تاي 


RR ٩ ۵‏ م 5 ہی 1 
قد قاله ضرنا من الفعْلان''' 


آو اف ھا بات باضطلاح ان 


الخامس: التركيتٌ من الذات والأوصاف؛ فالانسان مث إنسان به بش ذاٹ: 
أوصافه: ابا والعلمٌ» والقدرة» والسّمع» والبصرٌء وما أشبة ذلكء قالوا: فهذا 
تركيبٌ» كيف كان تركيبًا؟ قالوا: هذا تركيبٌ من الذات ومن الصفات: فسمّوًا 


)١(‏ في نسخة الافتاء: (في). 


)۲( في نسخة الإفتاء: «الغفلان») بغين معجمة ثم فاء موحدة. 
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۵ سی 


هذا ترکیبّاء ومِنْ تم آنکروا صفاتِ الله قالوا: لأننا لو أثبتنا لله صفة لزم التركيبُ» 
ولکن ابن الق رَد علیهم فقال: 
۸ - سوه ترکیبا دك وضئهم ماذاك في مرف و 7 فسرآن 


ول (سَگوْهُ تَر كيبا وَذَلِكَ وَضعْهُم) يعني : اصطلاخحًاء ولیس من وضع 


َولَهُ: «ما ال في فرب و قرآن» يعني: لیس هذا في عرف أهل اللغة 
ولا في القرآن الكريم العري أن یکون الوصوف وصفته مرک أبدّاء بل 
لوصو یسک ان ری اد ص ل مو یرو فلا همست 
4- لنستا رفظ نمض وعة ‏ بالإاضس لح ية ونان 
یعنی أن ابن الق آنکر هذا النوع من التركيب» وقال: هذا لیس بترکیب؛ 

لد كل ذات فهي ملازمةٌ للصفات, فك ذاتِ لاب أن يكون ها صفدٌ وهل 
يمك أن یکو الموصوفٌ بصفاته مرکا من ذاته وصفاته؟ الحواب: لا؛ إذ رن 
الصفاتِ ملازمة للذات» فلا وجود لذات بلا صفة أبدًا. 

َوْلْهُ: «الَسْنَا د نقر» في النسخ التي عندنا: (لَسْنَا ُء لکن یقول الشارخ ابن 
عیسی -رحه الله تعا ی-: الصواثْ: (لَستا تَفْرٌ) بدلیل قوله: (من وصفه سبحانه 
بصفاته العلیا؛''' يعني: لس تفر من وصفه من بل لفظة موضوعة باصطلاح 
ليس معروفا في اللغة العربية» ولا في لغة القرآن. 


(۱) انظر: توضیح القاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة ابن القیم (۱۸۲/۲))ء ط. الکتب 
ال سلامي. 


- شرح الکافیة الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
|" سس 


وعلى هذا فلعلها (نَفِرٌ) بدلیل قوله: من وصفه سبحانه» فیکون البیتٌ 
١لَسَْا‏ نز بلفظة مَوْضْوعَةِ) آي: بسبب لفظة موضوعة بالاصطلاح من وصفه 
سبحانه. 

ول «بلفظة مَوْضُوعَةٍ بالاضطلاح» ما هي اللفظة الوضوعة؟ هي الترکیب 
من الذات والصفات. وأَنَّ وجود الصفات مضافةً إلى الذات يعت تركيبًا. 

قَوْلَهُ: «لشيعة الیُونان» شيعة الیونان هم التفلسفة. 
-٣‏ ازسن تَلنّى من فرع جهیتولیسث بی مزا 

هنا ۔رحمه اللہ - وصف الجهمية تم مثل الببغاوات تتابع بدون معرفة» 
فهم آحذوا عن الفلاسفة هذا العنی» وقالوا: إن هذا ترکیت؛ وطذا پنکرون 
صفات الله عرٌ وجل. 
1" من وَضفه سُبْحَاَةُ بصمانه الہ لا وت مُقْتَضَى الشرآن 
-۷٣‏ وَالْعَقَل والفطرات أَبْضَا كلها قبل الْمَسَادِ د وَمُقتضضی مان 

یقولّ اب القیٔم: إن هذا التركيبَ -تركيب الذات مع الأوصاف- اصطلاحٌ 
حادث» وهذا ال بان من وصف الله -سبحانه وتعا ی۔ بصفاته ونترك 
مقتضی القرآن» ومقتضی العقل» ومقتضی الفطرة قبل تغبڑھا وفسادها» ومقتضی 
الرهان. 

فلا یمک أن نترك هذا ون أَجُلِ اصطلاح حادثِ مأخوذٍ عن الیونان؛ آو 
عن أخذ منهم من فرقة ا لجهمية الجاهلة» بل نقول: إن الله -سبحانه وتعال- ذو 
ذات وصفاتٍ حتّی وان سَمّيتموه تركيبًا فان ذلك لا سنا 
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ww! 
3 1 2 1 0 ۰ 0 7 کک‎ ٥ 0 سے ت ص‎ 
سَمُوهُ مَا نتم َليْس الشآن نی ال آشعء بالألقاب ذاتِ الشان‎ -٣ 


َوْلَهُ: «سَمُوهُ مَا شِفْتُ) يعني: سَمُوا إثبات الصفاتِ ما شئتم تركيبًا أو غير 
تركيب. 

َولهُ: «مَلَيْسَ السَّأنُ في الانعاء اقب ات الشّانِ» يعني: ليس الشأن بأن 
تسمُوه شيا مكروهًا فيكون مكرومّاء لا بل ال با معانيء لو سگیتم هذا تركيبا 
ورتم اناس منه وق إن هذا لزم أن يکود الباري عر وجل مرکا من 

مر ۔ ھی ° o o f‏ هو ل مر “ole‏ 
4 - كل من ل قتي طال ذاالت ترکیب من عقل ومن فرقان؟ 

ول هَل مِنْ 5لیل یَتتفِي تچ ابطال ۶ لت کیب؟) الجواب: لاء لیس هناك 
دلیل يمنع هذا الترکیب» ونحن إن وی نه تركيبٌ بناء على تسمیتکم یامه ولا 
فنعلمٌ أن الإنسانً بصفاه لا يكو مرا من شین بل هو بصفاقه واحذٌ ولیس 
متعدت» د فلا تركيي» لکن أنتم إذا سگیتموہ ترکیا فقول" سوه ما شئتم» 
نحن ستئبئه لله عر وجل . 

َوْلُّ: «من عقل» أي: دليل عقلى. 

ول «من فرقان» أي: من قرآن: أي: دليل سمعى. 
-۷٥‏ و فَنَرواعَلِيْو ولو آتی الثقلان 

يقر شیوخکم لو د هروا أي: بعثوا بعد موتہمء ما قدروا على أن 

0 

خلاصةٌ هذا ار کیب وهو ترکیبُ الذات مع الأوصاف: 


_ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

أوَلَا: نحن نمنع أن یکون تركيبًا؛ لذن الوصوف لا يرى تعددًا بتعدد 
الصفات. وک إِنسانٍ عاقل لا يرى أن الوصوف إذا صف تعد بتعدّد 
الصفات» فمثلا (زید) إذا قلنا: :رن زيدًا سمیع) فھل (زید) يكون واحدّا؟ فاذا 
قلنا: (سمیع) صار اثنين» فإذا قلنا: (قدیر) صار ثلائةً؟ ا جواب: أبدَاء لا أحدَ 
یقول بهذا. 

ثانيًا: لو سَلّمنا جدلا أن هذا تركيبٌ فهل من مانم منه؟ ا جواب: ید لا 
مانع» بل ان الکتات ولس والنظر ۶ على وجوده. أي : على وجود دات 
موصوفة بالصفات» ولا يُعَدّ هذا ترکیبًاء ولو سئیتموه ترکیّا فإنّه لا یکون 
ترکیبا. 


۹٦۔‏ وَالسَادِسٌ: النر کیب مِنْ ما ووَجُودقا ما ماهتا شسیتان 


شيخ 


السادس: التركيبٌ من الاهية والوجود. هذا أيضًا يُسَمّى تركيبًا عند 
الفلاسفةء ولكنّه عند التأمّل ليس بتركيب» فياهيّة الشیء هي ما يسال عنه ب(ما) 
فتقول: ما هو؟ الجواث: إنسانٌ» هذا لاه 

يقولون: وجوذ الماهيّة شي والماهيّة نفشها شيءٌ آخره فإذا قلت: «ماهيّة 
ووجود ماهيّة) صار مرک من الماهيّة ووجودهاء ولكن هل هذا صحيح؟ لا 
يمكنٌ أن يكو ماهيّة لا بوجود ووجودٌ ماهيّة بلا وجود انیا هو في الذهن لا في 
الخارج. 

يعني : : قد يتصوَرٌ الإنسان إنسانية بلا إنسان» كالتي يُسمُونها الگ كنات لکن 


حقيقة حقيقة الأمر هل يمكن أن يوجد إِنسان بلا وجود؟ الجواب: آبدّاه لا يمكن» 
ولذلك يقول المؤلف: «وَالسَادِسٌ اتکی مِنْ مَاهيّة وَوْجودِهَا» أي من: ماهيّة 
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ووجود ماهیّ ثم قال: «ما هَاهُنَا شیان» وهذا رَد هذا الترکیب. یقول: إِنَّ هذا 
التركيب لا یمکن أن يُسَمّى تركيبًا؛ لأنه ليس هناك فرق بین الماهيّة ووجود الماهيّة 
الا في الذهن, فقد يُنَصوّرٌ تلا ماهيةٌ بلا وجوده وهذا لا یعتد به؛ لان الذهن 
یفرش الشيءَ ءَ الستحیل على أله مکر" فقد یتصوٌ راجت النقيضين وارتفايها مع 
أنَّ ذلك في الخارج لا یمکن. 
۷- إلا لا اتف اعبار ادا في الذَّهْن رالتاي قفی الْأَعْيَانِ 

۳ و سے 


۸۔ فَهْمَاكَ بْعْقَل كَوْنْذَا عَبْرَالِدَا قعل اغتتار اش اع ان 


يعني: یقول -رحه الله-: إِنَّ الا هي وجودٌ الشيء لا ذا اختلف 


الاعتبار بحيث يُقَال: إل الذهنَ قد فرش وجود ماه بلا وجودء گان يفرش 
الذهنٌ إنسانًا لکن بلا وجود إنسان» هذا من فممكن أن نقول: إِنَّ الماهية 
الذهيّة غبژ الماهيّة الخارجيّة, أما الماهيّةُ الخارجيّة فان وجودها هو وجوڈھا في 
ا حقیقة فليس هناك تر كيب 
۹۔- الد ادا اغ ارا كاتف سس وُجْويغَا هو دا لا اي 
صحيحٌ» هذا آمز واضح ؛ لأ الأول ترکیت ذاتِ وصفات» والصفات غيد 
الوجود لکن هنا تركيب الذات والوجودہ ماهيّةُ الشيء ووجود الشيء نقول: 
لا یمک أن توجد ماه بلا وجوو یاه صحيحٌ توجد مثا (ذات) بلا سمع 
وبلا بصرء لکن (ذات) بلا وجودء هذا شي لا بو جد لا إذا درا اعتبارا 
بالذهن» وقلت: يمكن أن يتصوَرَ الإنسان ماه بلا وجوده ما فى في الخارج 


فلا توجد ماه إل بوجود» وهذا قال: گا لد 21 اعارا اعتبارًا يعني: 


سس 


باعتبار امخارج فهنا (کان نفس وجودقا هُوَ دا لا انی). 
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۷ 





سے 
2 4 7 سرچ غر سم 


۰- من قال شا عَبْرَدَا كَانَ الذي قَذْقَانَهُصَرْبَامِنَ الفشلان 
َوْلَهُ: ۃصَربًا من الفعلان» أي: من الوصف الذي على وزن الْعْلّان) مثل: 
لّهتان. وهذا يفت لنا با إذا أردنا أن كي مئلا: ترذ أن تسأل عن شخص 
لا تحبٌ أن يُعْرَفَ اسمّه عند الحاضرين واسمة مثلا: (أحمد) : تقول: (ما ریت 
)ین بسح نک 
تقول: (ما ریت ث مفْعلا) یعنی : محمداء تريدٌ أن لا یعرف ال حاضرون اسم 
وهذا 9 أن يُكَنَى عن الاسم بوزنه اللْعَويّ» فِيَعْرِفٌ المخاطبٌ القصوت 
والسَّامعٌ لا یعرف القصود. 
سر سے عمط مس بے ۵ سر ۰ س 207 “06 ہے و <o‏ 
- عَذَا وم خبط هنا قد ال بالت سوسمہ 
7" وَابْنْ الخطیب وَحِزْبْه ین بَمْیو لے َکَدوا کرای اقا 
مر ہے ۲ مرس ۵ ۶ 7 سے سے 32 
۲- بل خبط وانقلا وَبحثا آوجبا شکالکل تلد خر 


كأ دات ءتّ الَا سر وو وو ا ءَ دو عر ماک 5 ں6 
€ - هل ذات رب لمن وجوده م غيرهفهمإذن شان 


۳ 


3 


سے اص 


۴0 - حون ركا الا ذَاكَ ان تلنابه تیم 5 إنكان 

-٦‏ وَإِذَا تفي ادا ضسر وج ود .۔تَالمُطلق الْمَوْجُو دفي الْأَنْمَان 
بر ل و 3 کک ۳ سے ° ن سے سے مر سو سم 

۷- وخکوا آفاوبلا ثلانا دبك ال سنفولین اطلافابلافرقان 


۰۸- والثالیث: التفریق ی الواجب ال آغل وَبَيْنَ جود ذي الْإمْكَانٍ 


)١(‏ في : نسخ التيمورية وال فتاء وابن سحمان: (العر فان». 
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بط ال والتشكيك لِلْإنْسَان!" 
1 


مر ہے o2 o‏ اس کے f‏ 

۹٭- وَسَطوْا عَلَيَْا كلها بالقض وا 

6۰- ختی آنی من آزض آید آخرا شور کب بل حَقِيرُ الشان 
00 22 پت م8 مه 4 71 7 2 ۰ 1 و 

- قال: الصَّوّاتٌ الوقف فى ذا کله والشك نيو ظاهر التبيّان 


۹- هلا فُصَارَى بَحْفِهِوَعْلُووِهٍ ان سل نی الله لیم اسان 
الشرح 
e‏ * ور ۰ ۳ 

هذا تكميل لِم سبق في النوع السّادس من التركيب وهو الترکیب من 
الوجود والاهیّة وهو رأيّ الفلاسفةء يقولون: إن الي مركب من وجوده 
وماهيّته» ونحن نقول: إِنَّ الوجوة هو الاهیّة» ولا يُتَصِرَّرُ انفكاك أحدههما عن 
الاخر الا في الذهنء أَما في الواقع والحقيقة والخارج فان لايمكنٌ أن يفترقا. 
"١‏ هَدَاوَكَمْ عبط مُتَا قَذ َال بالف تَفْصِيلٍ وَهْوَ الاضل في الْعِرْمَانٍ 

(ابّط) معناه الحدّت بالشیء على غير رَوية بل عبط بط عَشُواء. 

و كم خبط هُنَا قَدْ رال بالتفصیل وَهْوَ الأَصْلٌ) ومذا نجل أنَّ التفصیل 
دات في ال قوال الضطربة یکون لا للتزاع مثال ذلك: اختلافهم في الجسمء هل 
پو صف الله بأنه ذو جسم أو لا؟ فمنهم مَنْ أنكر ذلك ومنهم مَنْ تبتك ومنهم 

وكذلك (الحیّز) و(الحد)ء وما آشبه ذلك من الكلمات الْحْة التي اختلف 
الناس في إثباتها أو نفيهاء فيأتي التفصيل فیقضی عليهاء ويب الحنَّ فالأصل في 
هذه الُجْمَلات المشتَّبهّة الأصل آنا تل بالتفصيل. 


)١(‏ في نسخ برلين والتيمورية والإفتاء والسفارينية: «للأذهان»» وهو أولى. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


--[۷۲] 
۲- وَابْنُ الْخَطِيب وَحزبة من فده میت وال مواقم الْفْرمَانٍ 
۲ بل حَبَطُواتَفْلَا وَبَحْنًَاأَوْجَبَا شاک[ ملد حَبانِ 

َوْلَهُ: ا(ابنٌ ا خطيب» هو الرازي المفسّر الشهون والمتكلّمُ الصو الفلسفيٌ» 
وهو معروف ويُعتبر من أذكياء العلاء» وله شَطَحَاتٌ كثيرةٌ في التفسير وغيره» 
ولكن يُقَالُ: إِلّه في آخر غُمُرہ تاب إلى الله وال أعلمٌ لکن مولفائه معروفةٌ 
شهيرة. 

ول ١خبّطوا‏ نقلا» أي: فما نقلوه عن غيرهم. 

َوْلَهُ: «وبحثا» أي: فیا ناقشوه من آراء غیرهم؛ وغذا یقولون: إِنَّ الرازِيّ 


_ 


من خصائص بحثه أنه يورد المشكلاتٍ على وجه یوقم في الخيرة ولا یأتی بحلها؛ 


فهو كما قال بعض المغاربة فيه: «إنه بَعرض الشکلات نقدًا ولكن یکول حلّها 
نسيئةٌ» يعنى: يعطيك المشكلاتٍ حالَّةَ وأمّا ال فلا يعطيك یامه بل يأتي به 


7 
2 
ا 


نسلكة . 


وهذا لا شك أن فيه مصلحةً من وجه» وهو أنه سد على الخصم كَل أبواب 
الایرادات لكنّه إذا لم ینتصر لقوله صار فيه نقصٌ من هذه الناحية؛ لأنه يُقَالُ 
للانسان: ما أن تأي بخجج الغير كاملة وتردٌ عليها وإِمًا أن تسکت أما أن تفتح 
على قولك باب الئغرات نم تعجز عن سد هذه الأبواب فهذا يُعتبر نقضًا. 

يقول المؤلف -رحمه الله-: إنهم حََبّطُوا نقلا وبحمّاء نقلا فيا نقلوه عن 
غیرهم وبحثًا فی ناقشوه. 

ولا «أوجبا» الضميث يعودٌ على المنقول والمبحوث. 





فصل في کسر النجنیق الذي نصبه أهل التعطیل على معاقل الا یمان وحصونه ... 


۷ ]سس 
َوْلَهُ: «شَكَا لکل مُلَدَّدِ حَبْرَانِ) اد معناه الذي ۸ يسر له الأموژ بل 
لدد الله آمره» ولا ييَسّر له أمرّهء وا حیران أي: التحت. 
04 مَل دات رَبّ الْعَ مین وجود؛ امه هدن سینان؟ 
وهذا مب على ما سبق وهو (التركيب السّادس)» هل ذات الله هي عینٌ 
وجوده أم هناك ذاتٌ ثم وجودہ آي: الوجود شيءٌ آخر؟ إِنْ قلنا بالثاني صار هناك 
تركيبٌ بين الذات والوجود. 
۵- فیک ون ركسا کال داك از اب4 یه فص ذا إمْكَان 
معلومٌ إذا قلنا: إن وجوده غیرژ ذاته لَرِمَ من هذا الترکیب التعدد بأن یکون 
هناك وجود وهناك ذاتٌ وقد سبق لنا أن هذا الترکیب باطل» وان وجوة کل 
شيءِ هو ذاته» هذا باعتبار الأمر الخارج. لا باعتبار ما يفرضه الذهنٌ» فالذهن قد 
یفرض أشياءَ مستحيلة. 
ول «إن قل به فص دا إِمْكَانٍ) يعني : إن قلنا به صار ذا إمکان مع نه 
۹ ۳ ف 
شي ۶ حال. 
۹ ولا ناذا صاروجودء کالمُطلق الْمَوْجُود ف الْأَذْمَان 
یعنی : آو نقول بنفی دلك» یعنی: آن ذات الله ليست هی عینَ وجوده. 
فیکون وجوده کالطلق الوجود في الأذهان» ومعنی (الطلق) إذا قالوا: (الشيء 
الطلق في الذهن): الذي لا يتقيّد بصفة بل هو موجودٌ بشرط الاطلاق» لیس له 
صفةّ لا وجود ولا حیاق ولا غیرها من الصفات. 


فهم الآن ذکروا قولین: هل ذائه هي عین وجوده أو هما شیئان؟ وإذا نفینا 
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-[غ7 ا 

الشیئین صارت الذات موجودة وجودا مطلمًا بشرط الإطلاق» ومعنی مطلقًا 

يعني: غير متصفة بصفة وهذا لا يمکن أن پو جد في الخارج آبذا» فلا يوجد شي 

موجودٌ لا وهو متصفٌ بصفة. 

۷- وَحَكَوَا آتاوبلا تلا فَييكَ ان ستولان إِطلاقسا بسلا تُرفَسانِ 
ره «وعگزا وله (أقاويلة): سا و ين أي مخ الو 
َوْلَهُ: بلا فرقان» الفرقان هو ما آشار إليه >5 ولا بأنه يُقَالُ: إن كان 

الراد الفردَ الذهنی فیمکن آن تنفلكٌ الذاتٌ عن الوجود. وأمًا إذا كان الحقيقة 

الواقعةً فلا یمک أن تنفرد الذاتُ عن الوجود؛ إذ إِنَّ الذات هی عن وجودها. 

۶۸- وَالثَالِتُ: ایق ین الواجب ال ال وَبَيْنَ وجودزي الانکان 
يعني: يُمَرّقون بين الواجب الوجود وهو اللہ وبين المکن الوجود وهو 

الخلوق. فْقَال: الدب ذائه عن وجوده بخلاف الخلوق. 
فتکون الاقاویل الآن ثلاثةً: نا نفي أن یکونٌ الوجوڈُ هو عین الذات» أو 

یکون هو عين الذات ویکون مركبّاء أو يْقوّق بین وجود المکن ووجود 

الواجب. 


يعني: لما ذكروا الأقاویل الثلاثة نقضو ها لها وهل آتوا یدها؟ ال جواب: 
لاء فبقي الإنسان متحيّراء تک الاقاویل عنده کم تقض ولا يُذْكَرُ عنها بدیل 
فیکون هذا هو غاية ما يكون من التشكيك للإنسان. 


۵- وَسَطَوًا عَلَيْهَا كلها بالتقض وان ابطال اش کید ! انان 


فصل في کسر النجنیق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل الإيمان وحصونه... 5 
۵ حب 


۳6۰- ختی آئی سن آزض آید آخرا ور گر بل خقب الشان 
وهو الامدیٌ الاصولي الشهون آتی من أرض آمد» وفال: 
- قَالَ: الصّوَات الوقَف فى دا کل والشك فيو ظ اهر التيْنَان 
قال: «الصَوَابْ لوقف فی دا کله» أي: نتوقف. فلا نقول: ذاثہ عينٌ وجوده 
2 توس 2 ۱ ك 
ولا غبرّه» ولا نفرق بین الواجب والممكن» بل نتوقف. 
4 7 2 ۰ 7 2 2 م ۲ ¢ 
َوْلْهُ: «والشك فيه ظَاهِر التَييَانَ» السك فی هذا القول ظاهر التبيان؛ لان 
گے 0 
المتوقف شاك لم مجزم برجحان شيء على شيء. 
ے۔ کے رم ۳ ب٥‏ روي و م2 ۹ 0000© 0 
۔ هذا قَصَارَى بحو وعلویه أن شك ف الله العَظِيم الشان 
ہہ رکم م سه 7 عه عالت عه 3 
۳ «هذا قصاری بحثه وَعُلُومِهِ أن شك» قولہ: «أن شك» بدل من 
2 6# ہے لے ۲ 5 
(قصاری» يعني: قصاری بحثه أن شك في الله العظيم الشانء فصار غاية أمر 
۳ و ےت گے ۲ ٠‏ ۲ 1 و 7 
الم السك في الله -والعياذ بالله- وهذا غاية ما یکون من الصّلال. 
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فصل 





في أحكام هذه التراكيب الستة 


- ٩ ۳ 


فالأوّلان حَقَیقء التب لا 
وَكَذَّلِكَ یه سا ان الت 
ولو سَطَانِ م لدان تَتَارَعَا أل 
وَلَهُمْ َكَاوِيِلٌ تلاث قذ حكن 
وَالْآخَرَانِ ما الئَّدَانٍ عَلَبْهه 
وصفازه العلا يبي تي 

ليث يضر ى 
لَكِنْإِذا قیل: اصْطِلَاحٌ حَادِثٌ 
تشول: تیم با اللاصْطلًا 


سر مر لع ال 


مر رس مس ره و سے ام 
وکا تفیکم بے لکلایسه 


تدوها نی ال ظ وَالْأَدْمَانٍ 
کیب فِيها دنك الوَعَ ان 
سمقلان نی تزسب ذي اجنین 
تاو نمیا 

انرب التي تربان 
وون قَوْقٍ ذي الْأكوَان 
باعل وَالمنقول زي الْرَمَانٍ 


۳ سس ٩‏ ۶ ه م 4 ۰ 
مضموعا من غر مابزهان 


َارَثُ رَحَى 


ذا الاضطلاح دا من الْمُدوَانِ 
لا حرف ال إِنْسَانٍ 
قوق السَعء وَقَوْقَ کل مَکَانِ 


بالْوَخى كَالتَوْرَةٍ وَالْقَرْآنٍ 





فصل في أحكام هذه التراکیب الستة 


سب 
وبرےھ 4 7 و ہے 4 ر ەر ر 2 م 
0 وَكذاك تفيكم لِرُويیفتا لے یوم السمعاد كا يُرَی الْقَمَرَانِ 
ہے 15 كه م2 م وس اس 1 ۳ 4 89 م 9 م م بے 
۷- وكذاك نفیکم لِسَائْر تا أتى في النقلِ من وصفی بغار مَعَانِ 
۳۸- کالوَجُو وَالْيّدِ والاصابع وَالَنِي أَبَدَايَسوءْكُمْ بلَاكِمَانِ 
ی رھک ۰ 1 و ار ره تر ہے کوں؟ ان و ۳ 
0۹ - وبودکم لولم يقلة ربکا ورس وله السمَبعوث بالبزمهان 
۳ تسده و سانل ۲ مر 1 1 و م 6 و f‏ 
.م وب ودک وَالل لتاقاله آ لیس بدخل مَسْمَّعَ الانسّان 
الشرح 
بن الولف -رحه الله- أحكام هذه التراكيب السْتّ فقال: 
1 22 الا م 2 3 0 سی سا 0 4 ۰ 92 
۲- قالاولان حقيقة لیب لا تم وہما نی اللشظ وَالْأَذْمَسان 
4 وَكَدَّلِكَ الأغيَانٌ ایض نع الت ترکیب فیهاذان ل الَوْعَان 
. مالک عو وڈ اا یں لا مد ۰ ا 
قوله: (فا ولان حقيقة التذكيب لا تعدوهما» وهما: التركيب بین متبَاينیْنِ 
والترکیب بین مجَاورَین» فهنا التركيبٌ فیھم| واضخٌء فا لجسم مثلا مركبٌ من 
عظم» وحم وعصب. وجلد» وما أشبة ذلك» والباتث ف اطاره مركب من 
الباب» والاطار» والسّارية وما أشبه ذلك. 
0 والاوسطان هما اللَدَانِ تتَاَعَا ال علاء ني تكب ذي اجان 
َو «والوسطان» ما ها؟ الثالث: الرکت من متاثل یدعی الجواهر. 
والرابع: المركبٌ من الهيول والصورة» يعني: مذهب الفلاسفة: الهھَیُولى 
والصورة ومذهت ا متکلمین الجواهرٌ الفردة. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
س | ۸ج۷ ےے_ےح رصح 


48 س و 


ہ۔ وَلَهُم آقاویل ئلا قذ کیہ تامار نے بی سان 
وهذه الأقاويل هي التي آشار إليها عن ابن ا قطیب. 
۷- وَالْآحرَان هُمَاالئَدَانِ عَلَيْهما ارت رَحَى الْحَرْبٍ الي تَرَيَانِ 
۳ «والاخران...» وهما: التركيبٌ من الذات والصفات. ومن الماهيّة 
والوجود؛ لاد الماهيّةٌ والوجوة في ا حقیقة لا يعدو أن یکودَ من باب التركيب من 
الذات والصفات؛ إذإِنَّ الوجود صفةٌ الوجود. 
ي قال الولف: 
-٤۶۸‏ آنستم جعلستم وضعه شبحانه بعلووین وق ذِي الوا 
9 واه العلا الي تشن له بالعقل وال منقول زي برع ان 


4 
مم ۳ 


-۵٠‏ من مل الرکیب ب نم يتم مضموما من عر ما بزهان 


ول ١‏ جَعَْتُمْ وَضْفَهُ بعُلّوّه وصفاته الغلیا" يعني: جعلتم ذلك من جملة 
التركيب. 

فجعلوا الصاف الله بالصفات من باب التركيب» وقالوا: التركيبٌ في حى 
الباري متنع» وقد ذکرنا رل ما قاله ابنْ القیٔم من آننا نشت هذا الترکیب وان 
سگیتموہ تركيبًا فإننا لن مه بمجرد ما سگیتموهه سوه ما شنت فنحن 
نشت لله ذانًا وثثبت له صفاتء آنتم سمّيتموه تركيبًا آم لم تسوه لا ميمّنا. 


۱- فَجَعَلتم الوزقاة للتَعطیل م تا الِاصْطِلَاح وَذَا من الْمُدوَانِ 


سس 


ص 0 سے لیا 


ول «جَعَلتَمٌ ال ورقاة للتعطيل» أي : لتعطيل الب عر وجل من صفاته. 


فصل في أحكام هذه التراكيب الستة 
4 


۶ہ 


-٢‏ لکن إِ٥َا‏ قیل: اضطلاح خایثك لاحَجرَني هَدَاعَمَإِنْسَانِ 
يعنى: في مسألة ما إذا قيل: إنّ من الترکیب ترکیب الذات والصفات: فاذا 
قال إِنسان: لا تُتكروا علینا هذا التركيب لأنَّ هذا اصطلاخ, ولا مُلَاحَة في 

الاصطلاح؛ ولا حجر على الإنسان فيها اصطلح عليه؛ فان المؤلف يقول: 

۲- قَتَقُولُ: تَفْبْكُمْ بدا الاضطلاد حصِفَاتِهِهُ وََبَطَلُ الْبُطْلَانِ 
يعني: سلّمنا أنَّ هذا اصطلاحُكم. ولا ننکرُ عليكم الاصطلاعَء لکن الذي 

۳ ۹ ٠ و مه‎ ۰ 0 07 ٠ ۲۳ 

تنکره هو نفیکم للصفات من أجل هذا الاصطلاح حيث تقولون: إن اثبات 

الصفاتِ يستلزمٌ الترکیب والتركيبٌ في حق الخالق محال» وحینثلٍ یکون إثبات 
الصفات خالا 
رس ماو مه 0 7 0 > هه موه رك ويه رس 

04 - و کال تفیکم بے لعلوه ۳ 
يعني : : فإ من بطل البطلان أن تتكروا حُلوٌ الله من أجل دعواكم | آن هذ 

يستلزمٌ التركيب» فهذا باطل. 

-٥‏ وَكَذَاكَ فيكم بے لِکلارے بالوخي كَالتَوْرَاةِوَالْقَرْآٍ 
أي: ننکره عليكم» ونقول: إنه باطلُ وان وافقناكم على تسمية هذا تركيبًا. 
ول لَهُ: (کالتَوْرَاو؛ المشهورٌ عند السّلف ات ہا من كلام الله بل ولا أعلم أحدًا 

هم پل رها لش رد كا انا ذمن او بو رد 

والتوراة والانجیل والزبور فالتولون م: منهم تاولا صادقًا یشیرون إلى آیدیهم 
ویقولون: هذه خلوقة والولف أيضًا کلاثه هنا یدل علیه؛ ولذا قال: کلام 

بالْوَّحي کارا وَالْقَرْانِ). 


سے 
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لکن الذي ورد في القرآن أن الله كتبها وآنزها» ولیس هناك شيء صریخ ان ہا 
7 عم ۶2 کے کک ص۔ چم 2 وم ہے رس ر يمه و و مور ۳ 
کلام الله وأمًا قوله تعالى: #آفتطمعونَ أن ونوا کم وقد ان فرق مَنْهُمْ مَسْمَعُونَ 
حر کہ سر کی ےھ رن رم سس ۳ ہے ۰ سی" اع 
ڪلم الله مم رفون من بد ما ععلوۂ× [لبترة:۷۰] فهذا يحتمل آنہم 
ف ]أ سے ع م 7 ۲ 5 ۱ ۔ هی رہ 
يسمعون التوراة أو آنہم سمعوا كلام الله حين كلم موسىء وقالوا: فان نَؤْمِنَ اك 
حق زی لہ جر [البقرة:٥٥]ء‏ آو سمعون کلام الله يعني : پسمعون القرآن 
ویحرفونه. 
5 وک دا نکم ریت ال بو ال معاد گعایُرّی الْقَمَرَانِ 
ہے کر ےک او 7 م2 ۳1 ۰ ۵ مس مم > مھ ساس 
0۷- وكذاك نفیکم لِہائر تا آتی في النقل من وَصني بختر مَکَانِ 
عو ہ4 
ا ا ؟ ہہ نر سمھ ا زا 
إنكاركم للصفات من آجله. 
4 كَالْوَجْهِ وال وَالأصابع والذي أبَدَايَسْوكْكُمْ بسلاکستان 
(الوجة) ثاب لله عرٌ وجل بالقرآن وال وإجماع السّلفء وكذلك (الید)ء 
و(الاصابع) ایشا ثبتت بالشَنة وكذلك الذي يسوءكم أبدًا كنزوله إل السّهاء 
الدنياء وما آشبه ذلك. 
ت تسد و >> ۵ 4 2 ۳ می۹ ۵ بو 9 
-۵٥٥۹‏ وَسودکُم یقن رسا وَرَسُولَهُ الْمَبْعُوث باله ان 
2 ےس e,‏ ہے ۰ ر ۰ 8 ۰ 1 
يعني انکم تودون أن الله | یصف نفسّه ذه الصفات. وهذا من آغرب ما 
یکو أن یکونوا شد غَيْرَةٌ من الله على الله» فیکرهون أن يَصِف الله نفسّه مهذه 
الصفاتِ؛ خوقا من التركيب على زعمهم. 
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۱ حل 





جه م وم و و 6م 
۳۰- وود کم واه لے قاله آن لیس یدخل مَسْمَّعَ الانسان 
يعني أنكم تودّون ارلا آن الله م يقله ولا رسوله تم تودُون ثانيًا آلا تدخل 
مسمع الانسان» ولا يسمعها الناس ولا تبلغهم. 


اد ماد ماد 
ا ® 


76 


2 





0 e کر‎ 1 

-۱١۱‏ قام الدليل على اشتناد الْكَوْنِ ن اح 

۲٢۔-‏ ماقام قط مَل انتفاء صفانه 

۶ عدز۱) ۾ سر و ۰ و 8-0 

۵ هو واحد في وصهه و‎ ٣۳ 

< © ار و مر ھ ےو هو 

-٤‏ فيلأي مَعنى تججدون علوه 
1 2 سر ۷ 2 

۵ هداومَا المَحذور | 

4 أن يُعَطآً عَنْ صقات کال‎ / -٦ 

۷- تالا ماقسل: رب واحد 

۸۔ وَمُو القدیم فلع يرل بصفایه 
4 - با أي برع ان ميم دا وف 


سے و من 3 ۳ مر مر 
۷۰- مس ہہ 


۷۱- الق فی أَشر: رين 


کہ و وم 


۲- آتکون أوْصاف الْكَمَالٍ نَقِبصَّةً 


(۱) في نسخة ابن سحمان: ۷ شی ء6 وما في ا تن أَوْل. 


عو ال لاو ال رن 

لو مِنْ تَوْقِ ذِي وان 
ماللوَری رب یسواه نان 
وصفاته بالنشر وَالْهَدَيَانِ؟ 
لّ: مع الا تال نان 
مان ن تذوران تح وران 
أَوْصَافَهُ آزبث على الْحُسْبَانِ 


موحد خْدابل دایم الا حسّن 


2 
۷2 
0 
هام 
» 
۳۹3 
١‏ 
5 
ع n‏ 
لام 
وی 





۷۵۲ | 


إنَّالْكَمَالَ بکنرة الأؤؤصافِ لا 
اش َل ع خن وکل كل 
َالْجَهْلٌ سَلْبُ الیلم وهو تقبضة تَقبصَة 
ُتسَض الرَّحْمَنِ سالب وَضفه 
كذ وق وف ماه 


- 
6 - 
۵ - 
- 
۷ - 
۳۷۸- و 
۹۔ ول 
۸۰- ولذاك ثي في لاه سَاجِدًا 


سر سم و 1 2 3 


سے 
(۸- بثناء 


سے 


ال عل هام لون ۳ 


4 - و 


ا 


- 


رگ مھ ٥‏ مرش هه ag‏ سم 
۵- والکسون یَشےد آن خالقه تَعَا 
ه مھ كه 


٦۷۔‏ وَكَذَاكَ نهد أنه سبح 


AY‏ - وَكَذَاكَ یشهد آنه 4 سسکا 


)١(‏ في ذز 
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في س لبها ذَاوَاضِحٌ مان 
ص سل دا وَاضخ التي ان 
َالظلم سَلْبُ الْعَدْلِ والاخسان 


2 


حَقَائَمَالَ الله عَنْ نْقَضَانٍ 


وَاْحَمْدٌ حبذ کل أَوَانِ 


لرا 


بصفاتو من جاء با 
ین ملانکه ولا ان 
لا یاه ال لْمْصْطَفَى بيان 
دنب لی 2 لتحصیه مدی لزان 


ب" کح ی ول الْعَاوم یزان 


م ےل 


ممعبود 


۴ يمن الْأَكُوَانِ 


نسخ التيمورية وابن سحمان: «بالسكوت» بالتاء المئناة. 
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-۸۸ 


-۹ 


وو 


- 


- ۲ 


- ۲ 


- 4 


-۵ 


- ۹ 


-۶۷ 


رك بوره رو له و مر ت 
وکداك يشهد آنه سبحانه 
مس سے 1 مرک و 
وک ال هد آنسے 
مر ره >> ۳ رھ 6 و 
وَكَذَاكَ یهد أنه الفَگال عف 
ہس N‏ لع © و وود 
وکا هد آنه الْمُخْتَارُني 
ره ره پل و رل 
وَكذَلِكَ يَشْهَدُ آنه الحَميٌ انز 
ہے کر رع aS KI‏ وک 
کین هگ شروک 
و کال يهد آنے ذو رخ مة 
سرے 4 ره بر کے چا ۵ سر مه 
وَكَذَاك يشهد أنه سےحانه 
رو چپ 


وَكَذَاكَ یهد أ 
کے مه 0 2 2 o‏ 
ا َعَلُوهُ سَاهِدًا بالزور وَالنْ 


نه سبحانه ال 


7 ے 


قَامَ الیل عَلَ اد د الْكَوْنِ اج 
مفتقرٌ إلى الله عر وجلّ؛ لذنَّه هو الخلاق الذي خلقه 


يعنى أن الکونَ کل 


الشسرح 


۴ | سسس 
و ۹ 5 2 © وس 
ذو جك م وني غاب ةالإتقان 
و 4ر ل قط مس هي سين و ۵ 2 
ذو قدرَةٍ حي عليم دام الا حسّان 
2 و9 ار .م رتم ,, > 
فاك ل يوم بنا شان 
له عق بسلا نُک ران 
مَالِلْمَءَاتٍ عَلَيْو من شلطان 
يم ذي الْأَكُوَانٍ 
را وه وتان 
r‏ وم ٥‏ بر 2٩‏ 7 
ے7 71 ٤۔‏ 2 4 ۰ 1 ا 
خلاق تاعث مَزو الابدان 


م 7 71 7 7 رو ٩‏ و 7۵ ۱ 
ستعطیل تلك شهادة البطلانٍ 


عیسو ونیم 


لمعه عو ال خلاقے وَالرَحْمَنٍ . 


وای با حن) لا لکوت مغ“ لرحة اش وج فلولا رحا له ماقام هنا 


-٣ 


ول ما قَامَ قَط) يعني الدلیل. 


رو ع O GO‏ 050 
وغلوو من فوق ذِي الاکسوان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


)سس 
٩ q2 2 o‏ جم ۳ م7 2 ۰ 7 وت 
قوله: «قط عَلَ الِفَاءِ صِفَاتِهِ وَعُلْوٌوَا يعنى: لیس في القرآن ولا في السنة نفیُ 
صفاتِ اللہ بل الذي فيه نف الماثلة؛ کا قال تعالى: للش گیڈلو۔ و« 
[الشوری:۱۱] وکقوله تعالى: # وَلَمْ یکن لَه فوا اد € [لاحلاص:4] وکقوله 
72 و صر کر 2 2 
تعا ی: هل تَحَلمٌ له سما € [مریم:٦٦]‏ وهذا لا يدل على انتفاء الصفاتٍ وإنما يدل 
على کماله» وأنه لکاله لا یوجذ له مثیل. 
سر ص ۶« ب ره وا مسر 7 ۳2 ۳ 7 رام ۳ 1 ر 
۴ مو واجدي وضنه وعلوه ماللوری رب سوا؛‌نان 
5 بيرهت ەر م ول ه 2931 کی م٩‏ سه 
€ - تلاي مَعْتَى مج دون علوه وصنفاته بالفشر والهذیان؟ 
َوْلَهُ: دالَفشر؛ الكلام اللّعْو. 
َوْلّهُ: «الْهَدَيَانِ) الكلام الذي لا يقصدّه صاحبّه بل یأتی من کر أو نحوه. 
ے کرے۔ ۹۱ روگ وو 1 ک۱ ھک 
۵- هَذَاوَمَا المخذور الا آن تا لَ: نے الاله لک نان 
۲ و ١‏ 2ع 1 * ون 2 
وهذا هو الشَّركَء هذا هو الحذون آَمّا أن یقال: إن الله واحد مُتصفُ 
بالصفات اللائقة به فهذا لیس بمحذور المحذورٌ أن تجعل مع الله إا آخر. 
of of‏ ر ہے 7 و 2 2 o‏ 2 رو 2 
-۷٦‏ أو أن يَعطل عَنَ صفات كاله همان خدوران حظررانِ 
ےہ گو بر مهو ۳ مه 2 ۳ 7 و و 
قوله: «هذان محذورَانٍ حظوران» هما: الشرك والثاني: التعطيل. 
جو كو ے88 ۔ ۶ و ۰ و 
وقوله: «محذورَان» آي: يجب الحذر منھما. 
و 8 رو و۶ 5 ۳ سے ے ص ۳ 
وقوله: «حظوران» أي: عنوعان شرعاء بل وعقلا آیضا؛ فان العقل قد 
دل على أن الله -سبحانه وتعالی- متصفٌ بصفات الکال وأنه لا شريك له في 
ذلك. 
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ب 


1 ص ۶و ۔ ۶ 3 ۵ 7 ۳ 
۷- تالا ماقیسل: رن وَاحدٌ اوصّافه رن عل الحسبان 








وله دازت) یعنی: زادت. 

ول «على الحسبان» يعني ا حساب. 

إذا قيل: هو َب واحدٌ لکن صفاته لا تُحْص فان هذا لیس بمُنكر. 
۸" ۳۹ - وَمُو الْقَدِيمٌ فلم ب رل بصفاته مَحےابَل دانم م الا حسَانِ 

ول وهو القَدِيمٌ» أي : وهو القديم وصمًا ولیس اس فان (القدیم) لیس 
من أسماء الله؛ لأ ذلك لم یذ لا في القرآنِ ولا في لس ولکن يُوصَف بأنه قدیمٌ 
والقدّم عندهم لیس هو القدَع في اللغة العربيق الْقِدَمُ في اللغة العربية: سبق الغير 
ولو کان ادا کیا في قول تعال: افدر رح 7ت ليده ١‏ 
لا نْسَمّى ي الله به ان كان معناه صحيكاء لکا لا تی ي الله به؛ لذن الأ 

و 


وقد ذکر أهل العلم أنه ني عنه (الأوّل) الذي جاءت به النصوصٌ» وفيه 
دلالةً صریةً على آله لم بسبقه أحد و يقارنه أحدٌ في وجوده عر وجل ون 
الأمور توول إليه؛ لذن (الأوّل) قد يكون مشتقًا من (الگوّل) أيضًا. 


نیا قول المؤلف: «وهو القديم» هذا من باب الوصف لا الاسم. 
7 ہےر # 0 
-٦٥۹‏ أي برع نیتم دوف سَم: لیس دا قط في الامکان؟ 


الاستفهامٌ هنا للنفي والتحدي» يعني: أي برهان ينفي ذلك وآله لا یمکن 
أن یتصف بالصفات؟ إن كان فأتوا به. 
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سس | ۰۷۵ | سس 


۷۰ قَلَن رَحَضم له تفص فلا بت فان 5 سن لُفْصان 
يعني: لو قلتم: ننفي ثبوت الصفات له؛ لأنّه یقتضی آن یکون مرک من 
ذاتِ وصفات وهذا نقصٌّء ماذا نقول؟ نقول: هذا كذبٌ وتء فا نقص يكون 
في انُصاف الله عر وج بالصفات الكاملة» النقص في الحقيقة بسلب الصفاتِ 
عنه؛ ولهذا قال: 
۷- الق فی مر رین: لب کاله 
ول سَلب که بدل. 
النقص في آمرین: ما سلب كاله كما زعم هل التعطیلء وإمّا الإشراك به 
کیا زعم آهل التمثيل» فان أهلّ التمثيل يثبتون لله المثيل» وهذا شرك كما قال تعالی: 
انلا جم لوا ی آندادا سم مور [البقرة:7؟] دن فالنقص فيمن غلا في 
الإثبات فمثلء آو غلا في اي فعطل. .. 
¥4 - نون أَوْضَافٌ الْكَمَالٍ نَقِيصة نقصۃة في آي عَقل داك أ 
7 ارات لا تكون» لا بدلالة العقل» ولا بدلالة السّمع الذي آشار إليه 
الولف بقوله: (أم قرآن). 
۷- ان اكا بکشرة لضاف لا في لها دا راضخ اسان 
وقول : «إنَّ اكا بكرو لوصا فی سَلیهّا» (سلبها) أي: نفیها. 
وهذا صحیحٌء فالكال بكثرة الأوصاف» يعني الکاملة وکا کرت 
آوصاف الكال كر الکمال» وكُلَّا قَلَّتْ قَل الكال؛ ولذلك نجد الرجل يكون 
أكمل إذا كان عنده علمٌ في التفسير» والحديثء والعقيدق والفقهء والحساب» 


سے 
أ 


وْسِرْكَةبالَْاجِدِالرَّحَنِ 


1 








فصل في أحكام هذه التراكيب الستة 
[ ۷۷ ]سس 
وغير ذلك. فیکون أكمل ما ليس عنده الا علم فنّ واحد» فكلا کثرت الأوصافٌ 
صار ذلك أکمل في الوصوف. 
0یب <0 9 02 2 4 ره َه غوی۔ و 
- ا الق عبر السب حَسْبٌ وکل ل ص صله دا وَاضِحٌ الَبَانِ 
78 8 72 ۳ 1 ع ۶8 ۳ 
يقول: النقص -حقيقة - هو السلب» وکل نقص فاصله المّلب يعنى 
النفي؛ لأن النفيّ عدم فإذا نَمَيْتَ سَلَبْتَ النفي عنه صفة الکال» وهذا نقص؛ 
وهذا قال - رحمه الله - ممثلا: 
به o‏ ره ماه ل ور سې ر o‏ ر 9ر ° روه 
۱۵- فالجَهل سَلبّ العلم وَهْوَ نَقيصّة والظلم سلب العدل وَالإحْسَانِ 
إذا قلنا: إن الله لا يُوصَففٌ بالعلم لزم أن يُوصَففَ بالجهلء وإذا قلنا: له 
ر e‏ ۶ 7 2 3 
لا وف باه عدل لزم أن یکونْ ظالًا ولا بد 
-٦‏ مق الرّ من سالب وَضفه حقاتعال ال عن نقصضان 


EN 


1 


وه «متتقّضُ رن ساب وضفه» (ئُتقٌص) خبر نم و(سَاِبُ 
وَضْفِو) مبتداً مخ يعني: سالبٌ وصفی الرحمن هو المتنقّصٌ له» ولیس الثبت 
۷-۔ وکا اشاء علنه وکر صِنَاتِهِ وال ند وَالتٌَنُجیے کل وان 

كَوْلَهُ: «وَكَذًَا الم عَلَيْها أي: الثناء على الله. 

إذا قال: یی على الله يعني : كرّر أوصاقه الحميدةً کا يدل لذلك الحديث: 
(إِذَا قَالَ العَبْدٌ: امد لله رَبّ العَالِنَ قال الله تعالى: كيني عَبْدِي, فَإِذَا قَالَ: 


کچ 


الرَحن الرحیم قال الله تعا ی: آنتی 12 عَبُدی؛''. 


می" 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الصلاة» باب وجوب قراءة الفاتحة في كل رکعة رقم .)۳۹٤٣(‏ 
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سے 


Co )— 

+ ول عم لته آذراشم بصسانہ من جاء بالقرآن 
أعلمٌ خلقه آدراهم بصفایّه وهو الذي جاء بالقرآن يعني بذلك محمّدًا 

-علیه الصلاة والسلام-. 

۵۹ - ول صِنَاتٌ لَيْسَ نُخْصِيهَا سِوَا ملاك تولا ان 
إن الله عرٌ وجل یفتخ على ال لا صفاتٍ لا تخصيها أحدٌ سوی الرسول 

-عليه الصلاة والمّلام- وذلك في يوم القيامة؛ وطذا قال: 

۸۰- وَلِدًاك يني فی الْقيَامَة سَاجدًا ‏ لَك يراه ال صطفی بيان 
يعني: إذا رأى الله عر وجل يوم القيامة عند طلب الشّفاعة للعباد سجد 

فأثنى علیه "» لکن باذا؟ قال -رحه الله -: 

١‏ بتاء ملم بن فی زوالذ یبا لتخصه مکی الْأَرْمَانٍ 

۲۸۷ و تتاژه بصفاته 1 بالسلو ب کےا يَقُولُ الْعَادِمُ الْعرْقَان 
محامدٌ عظيمة یفتحها الله عليه في ذلك الوقت لا يساويها شي من الحامد 

ولم يكن يعرفها في الدنيا. 

5 وَالْعَقْلُ دل عل ایام نزن وو إل رب عفیم الشسان 
وهذا كالبيت الذي سبق أن کل الکون يعودٌ إلى الله ابتداءً وانتھاء کا 


شع 


قال الله تعالی: کی الله رن جع امور 4 [البقرة:۲۱۰]. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب تفس القرآن» باب: دة من متا مع نوج لته کامت عَبَدَا شکور که 
[الاسراء:۳]» رقم (1۳0 4)» ومسلم: کتاب الإيهان» باب أدنى آهل ا جنة منزلة فيهاء رقم (۱۹6). 





فصل في أحكام هذه التراكيب الستة 


ل ل 


4 وَبْوث أوؤصاف کال لاه لايفتضسي انطال دا ان 
یعنی أن أوصافٌ الکال لا تقتضی ابطال هذا الرهان» وهو أنه موصوف 
بالحامد» وکل الأشياء ترجغ إليه. 


ص وس ه ے٠‏ ص 21 04 7 4 0 2 ۵ سر و سر 
6 وَالْكوْنَ یهد آن خالشه تا ل دوالك ل وَدَائم الملطانِ 
2 ع TT 6. r‏ 
الکون يشهدٌ شهادة قوليّة فيمن ينطق وفعليّة فيمن لا ينطق» يشهد بأن الله 

2 8 8 2 مس مه ر مج وو ہو م هر مس 

-سبحانه وتعالی- خالقه» قال الله تعالى: ألر تر أت اله سجد له من فی الْسَّملواتِ 

رس ,72 ری تم سم م سس و ہےر مر سرح + سر ل رص بيه و سر رہ 2 اسر ممه 
ومن فى آلارض والس والغمر والتجوم وبال والشجر والدواث وڪي من الا 


سے 2 ہی سي 


ور ی يد داب 4 1الحج:۱۸]. 


= 


ہس eh‏ رھ چا وو هر بو 4 کُوھ ره وم بے سے 
۷- وک دا یس هد انه سبخانه فوق الوجود وفوق کل مان 

الکو یشهد أنه فوق الوجود أمّا بالنسبة للعقلاء فنعم یشهدون بذلك» 
ما الجمادات فلا نعلعٌ في هذا شيئًا يدل على اگہا تشھد بأن الله مَوْقَ الکون» ولَعلّ 
الولف اطّلع على آشیاء أو على أحاديتٌ أو آثار تدل على هذا. 

۸۷- وَكَذَاكَ یش هد أنه شبعانة ال مَعَْيُودُ لا ىمن الأکسوان 
رك € مره لع هه و ہے ۶ o‏ ہے وم 
۸- وکا یهد آن+شبحانه ذُوحِكْمَ ةن غاي ةالائقان 

يشهدٌ الکونْ أيضًا بلسان الحال أو بلسان المقال» فإذا تديّرَ الإنسان هذه 
الخلوقات وما فيها من الإبداع والانتظام عَلِمَ أن الذي خلقها ذو حكمة في غاية 
الاتقان. 


ےل ک٢‏ ہے ٥‏ رو ۶ م وہر ہے 7 3 
۵۹۔-۔ وک داك بش هدآنةهة ذو قدرة حي علیم دایم الاحسّان 
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مر الى 9 رھ چا و یی ۶ ر 2 ۹ ۔ 9 نہ م 
-۹٥٠۰‏ وکذاك یشید أنه الفعال حف قاكل بوم بای شان 
۳ 
یشهد أنه هو الفكّال؛ وذلك لان الکونَ کم نشاهده یتجدد شيئًا فشيئاء هذا 
ول ومذایموت وهذا يمْرَضُء وهذا يشفى» وهكذاء ولا يقومٌ هذا إلا بالله. 
لك ےر و رو هلله 0 وسو . 9ر ر 0 3 
- کال یهد آنه الْمُخْتارُفي آفعاله حقابلانخران 


فان الله لا مره له» بل یفعل الشیء باختیاره. 

ری ام رع پچ ٥‏ ر 7 ر 9 ۲ ۵ م 
۲- وَکَلَلِكَ یهد آنه ال خی الذنی ماللمعات عَلَيْو من شلطان 

ہے را ره رف چا و وه 7 7 6 چە ل 
۲- وک ذال یش هد آنے الومقا عبتفیسه ونیم ذِي الاخُوان 

أتى الولف -رحه الله- في تفسير (القَیوم) على العنیین: أنه القائم بنفسه 
واه القائمٌ به غيرُه؛ وطذا قال: (القَيُومُ قاع بتفیه وَمُقيمٌ ذِي الأَكْوَانٍ) يعني: هو 
الذي آقام الأكوانَ وبه تقوم وهو الذي قام بنفسه. والنتيجة أنه لا بجتاحٌ إلى آحده 
وأن کل آحد تاح إليه. 

مر سىس 9 مھ له + رف سإ سر ی مر رال مه اس سے 
-٥٤‏ وَكَذَاكَ بشۓد آنه ذو ره وازادة وب ةوَحَنان 

رس ره رو ھە 79 كه ر 04 
۹0 - و کال سهد آنه سےحاتهة مستکلم بس‌الوخي وَالقرآن 

و 


ہے ک> ےہ ع # و و و مہ هر و ۳۹ 07 
٦۔‏ وكذاك یهد أنه شبحانه ال خلاق باعث مو الابےانِ 


والعتی في هذا واضح. 
۷- لَافَْعَلُوه شامدّا بالزور وال تَعْطِيل تلك مهاده البطلان 
َوْلَهُ: «ا تجُعَلُوُ» أي: لا تجعلوا الکونَ (صَاهِدًا بالژور والتَعطيل)ء واخطاب 
في قوله: (لا تَجْعَلُوهُ) هؤلاء المعطّلة الذين آنکروا ما شهد الکون بثبوته لله. 
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ر 
وم 


۸۔ وا 1 امت ازج و رَأَيَْهُ 
۹- بش‌ها اة لباب عقتا ناما 
٭۹٭- و کال دسل الله شاهدة به 
1 - و کال < کب الله شاهدة به 
ےھ ماس 4 لھ لی ° 
۲- وکذلك الفطر التی ما غہئرت 
سے کے ٥و۶‏ و ٩‏ ووس واه 
٭٣۰٣٥٣-‏ و کذا العقول السمستنرات التى 


اس ود 


4 - ارون اکا تاركو دا کله 


و مسن ور 


0 - هي الشُهُودُ فان طلبتم شاهدا 
-٥٠٦‏ إِذْ يلي هَذَا الْعسَاد ر یهد ال 


کے سر مر 


- ت لاتم 5او فلتم: نے 
۸- إِنْ فلت: لَاعَفْلَ وَلَاسَمْعَ لَكُمْ 
4 - عَل يُجِعَلٌ ال لزم عن الم ال 
۴۰~ كَالنّيْء لیس لک ب تسه يني لَدی 
فة رعا مو 
1- قلتع: :نمياو ۵ 
۲- لو گان موضوفا لَكَانَ مُرَكَبَا 


۴ او كَانَ قوق اعرش كَانَ مرک 


() في نسخ الظاهرية والتيمورية والسفارينية: «فالعرش). 


۷9۱ ]سب 


سر و 


1 ان لم تکن من زفر رة الْمْمْمَان 


له لاب تےَائو ال ران 
ا عَنْهُمْ عَلِيم رَمَانِ 
دا كم القران 
اشر یر 
فیها تصابیخ الْهُدَى الرباني 
لِشَهَادَةٍ ال جهمی وَالْيُونانِي؟! 
مِنْغَبْرِهَاسَيْقومبَمْدَ رَمَانِ 
عق امین مُقَاهَدًا بان 
روم تزکیب فَمَنْ بلحاني 
رت فسم بتکم بادا 
سمفی؟ هَذَابَينُ 7 ين البطلان 
عقل تسلیم با ذوي الیزفان 
من خشية عشےة یه الر کیب والامکٌسان 
لضف وكيب تاو 


o 


تالفوق ۷ وَالتكِيبُ قان 





بت | ۷۱۲ 
-٤‏ َتفَیْتُمْ کیب بالت کیب مَعْ 


2 20 کے 
۵- بل صَورَةٌ مان أ بح شکلها 
و گا 


ره و 


- ن موصو 


-۷ 


۸- جَْنَا إلى الْمَعْنَى فَخَلصتءُ ما 
۹- 
1 وَاللَّمْظ بالتَوْحِيدٍ حبد نَجْعَلُةُمَكَا 


سے ی 


۷0- وَاللَفْ بِالنَوْحِيِدٍ أَوْلَ بالصّنًا 


-٣۲ 


-۵٥۹‏ بشَهَادةٍ الا ات حقا قاتا 


إذا تأكَ الوجود رأيته -إِن لم 


فَالَكَانَ كَذَاكَ و 
الم لَفظَّةٌ ال کیب بال 


لته من 


الشرح 
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< ہے ہہ 0 ۴ 
تغيير إحدى اللفظتان يشان 
شکلا عق ے لیس دابرهان 
و گر سس هم مر و 5و ۳ 
صوفا وهذا خاصل البز‌هان 
مَعْتى الم حیح مار الْبُطْلَانٍ 
ا وَاطرخْت ها اطرَاح مُهَانٍ 
موه میا سار 
للظ بل کیب فی التَبيَانٍ 
۳ وھ و > و ئہ 
ت وب العلو لسمن نله آذنان 
2۹ 3 99۶ 
اصخاب > شیعَة | مسر آن 
2 لکشران 


و ماس 


من رمْرَةِ الْعْمْيَانِ 


لله لاب هد لمم رَانِ 


گن من زمره العْمْيّاِء يعني أعمى- 


بشهادة الإثبات حقًا قاتا يعني - : قاجا بشهادة اثبات الصفات لله فمثلا: : وجوة 
التعم التي لا نی على الخلق يدل على الرحته ودفع م الثم كذلك يدل على 
الرحمة» وإتقان الخلوقات والشّرائع يدل على الحكمة» ودد الأشياء يدل عل 


الخلقء وهلمٌ جرًا. 
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۴ | سس 


فاذا تأَمَلْتَ الوجود رأيته قات بشهادة الاثبات: إلا أن تکون من العمیان 
فالأعمى لا يَبَصر ا لشم ۰ 
- وکا سل الله شامدابه ‏ آنضافسل عَنَهم عَلِيم زان 
۰۱- وَكَدَاكَ كنب الله سَاهِدَةٌ بے آنشسانهدا کم لزان 
۲- وَكَذَلِكٌ الْفِطَرُ اي مَأ رت عَنْ أضل خلقتهابآفر 
ور و و ہے ہے۔۔ ۲ 7 11 
-٣‏ وكذا العقول الْمُسْتَدِرَاتٌ ِي فیها تصابیحٌ الهدی الرّبّانی 
َوْلْهُ: «سَاهدَةٌ به» أی: بالاثبات. 
۾ اس که 
فالأدلة الآن خمسة: 
الأول: الجس» وهذا سبق في قوله: (وإذا تأملت الوجوة رأيته بشهادة 
الإثبات حقًا قاتا)» الثاني: الرسل» الثالث: الكتب» الرابع: الفطّرء الخامس: 
العقولء فکُلّھا تشهدٌ بإثبات الصفات لله تعال حقًا. 
4 رون أقَانَاركُودًا که لِدَيَامة الْجَهْدِيَ وَاليُونَانِي؟! 
اكُوَابٔ: لاء فلا یمک أن تُثْرَكَ هذه الأدلة والبراهينٌ القاطعة من أجْلٍ هذه 
2 
الشبهة التي أوردها الیو ای أو الجهوي. 
0- هَذِي الشهود ان طََبْتُمْ َاهِدَا مِْغَيْرِهَاسَيَقُومبَمْدَزَمَانِ 
- لذ جلي هَذَا لا را سک امین ماغدا بيان 


َو «مذی الشهود» أي: في الدنیا. 
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:ین طلم شاد ین عبرا سوم بعد رَمان» متی يقوم؟ اللحوابُ: 
یوم لات حن تشهد علیهم آلسنتهم وآیدییم وآرجلهم ۳ كانوا يعملون» 
وحين لا يتمگنون من التَّمَلْصٍ مما هد به علیهم. 
۷- سادا نف نیتم دا وة فلتم: نے مَلْرُومُ م تر كيب كيب فم يَلْحَانِي 

و ۶2۵ ھ۶ ہک۔۹ ہے۔ سر همم سے سے ١‏ #ھ , سم 2و 4 

۳۷۰۸- إِنْ قلت: لا عَقل ولا سَمع کم رت بضع كز بار 
-۸٠٥۹‏ كل تلفغ ع اللا اذ سمنیی؟ مدا بين اسبطلان 
۰ - لت 4 یس لفو يتفي لَدَى عقل سَلِيميَاذَوِي الیزفان 

ول «قَإِدًا د ميتم ذَا) المشار إليه يعنى: هذا الإثبات» وهو إثبات الصفات 
وقلتم: إنه ملزومٌ التركيب. 

َولَهُ: «قَمَنْ يَلْحَانِي» يعني: مَن يلومني إن قلتٌ: ِلّه لیس عندكم عقل 
ولا سمع. 

ول «وَصَرَخث فيا کم دا يعني : : باعلام نکم ليبس عندكم سمع 
ولاعقل. 

ول هَل عل الْمَلْرُومُ مين اللازم؟؛ ال حواب: لا وهم جعلوا اللزوم 
عينَ اللازم» فقالوا: إثبات الصفاتِ تركيبٌ» وهو يستلزم ال زکیب. 

سبحان الله! كيف تقولون: ترکیب يستلزم الترکیب. وكُل العقلاء یقولون: 
إن اللازم غیژ الملزوم؟! ما أن تجعلوا اللازم هو عينَ اللزوم؛ وتقولوا: إثباتُ 
الصفات تركيبٌ وهو مستلزمٌ للترکیب» فهذا باطل. 

ول «قَالنَىْءُ لیس لته ی" يعني: ليس ينفي نفسّه. 
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َوْلَهُ: «يَا دوي ارفا" فيه مك بہؤلاء الذين يدعو أئہم أصحابٌ 
المعرفة» فیقول: : أين معرفتکم؟ كيف تجعلون اللازع عينَ الملزوم» وهذا خالف لما 
عليه العقلاء ء کم ؟! 

فحقيقةٌ قوهم: أنَّ اللازمَ هو عينٌ الملزوم» أليس الذين قالوا: لد له بذاته في 
کل مكانء قلنا لهم: يلزمكم أن يکو في الحشوش والقاذورات» وبطون 
الکلاب. وبطون الحمير» وما أشبه ذلك؟ هم لا يقولون بهذاء لو قالوا بهذا 
کفرھم العالله ورموهم با حجارق که لازم قوهم» فلا يلزمٌ أن يكو لازم القول 
قو لا لقائله. 

ونحن ذکرنا فيها سبق في کتاب: (القواعد الْْل)( هل لازمٌ القول قول أو 
لا؟ وقلنا: انّه إذا كان القول قول الله ورسوله فلازمه حقٌ؛ لأنَّ الله -سبحانه 
وتعالى- یعلم ما تب على قولو من اللوازم» ما البشر فلازمٌ قوله إِمّا أن ينفيه 
ويصرّح بنفيه فهذا لا یسب یسب إليه» وا أن يسكت عنه ولو در به لرجع عن قوله» 
وتا أن يسكت عنه ولو دک به لأجاب؛ فالانسان قد یقول القول وهو لا يشعدُ 
بلوازمه. فإذا کرت له لوازثہ نا أن يجيت عنهاء أو يلتزمها وهي باطللّ أو 
يقول: هذه ليست بلازمة فینکرها. 

فنحن نقول وگل لاس یقولون: | :إن الصفاتٍ ليست مع الذات تركيّا أبن 
۱- فلستم: تَقَينَاوَضمَهُ مه وا وه من حَشية حشية ار کیب وَالْإِمْكَانٍ 
-٣۲‏ لو گان مَوضوفا لک ان مرک لضف وَالتیِسبُ مُنْحدان 


-٣‏ أو کان قوق الْمَرْشٍ كَانَ مرکا الوق کیت ميقا 


(۱) انظر: القواعد اللمثلى للشارح (ص:۱۳). 





5 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
س | ۹ سے 


کس کو 


4 - تیم دعب لت کیب مَعْ تغیر اخی اللّمْظْكَيْنِ شان 
َوْلْهُ: داَتقينمْ لیب بالرکیب» يعني: نفيتم الترکیب؛ لاه یستلزم 

الترکیت» فصار ال هو عي الدلول. 

-۵٥‏ بل صُورَةٌ مان أضْبَّحَ كلها شکلاععیا لیس ذابرهان 
لأنَّ العروف في الأدلة العقليّة الرتبة أن يكو اللازمُ غير اللزوم ّا أن 

یکون اللازمُ هو الملزوم» فتقول: إثباث الصفاتِ تركيبٌ یلزمُ منه التركيبٌ» فهذا 

لا شك أله غیث صحيح» وشکل القضية أو الاستدلال على هذا ليس بشيء. 

5- لو کان مَوْضُوًا لَكَانَ كَذَاكَ مَوْ صُونًاوَهَدًَا حَاصِل الْيدمَانِ 
هذا حاصلٌ دلیلكء لو كان متّصِمًا بالصفات لكان متَّصمًا بالصفات. لو 

كان مركيًا لكان مرک 

۷- فاد جَعلْتُم َة النّكِيِبٍ بال مَعْنَى الصٌحبح أَمَارَةَ الْيُطْلَانِ 

۸- جکتا إلى الْمَعْتى فَحَلَصضْنَه ِنہ هَاوَاطَرَحْتَامَا اطراح مهان 
ول 7 جعم لظ الريب بالَعْتى الصجيح مَارةالبطلان جتنا إل 


الْمَعْنَى فحَلضتا فحَلَسْنَء منها» فنقول: ركيب بين الوصوف والصفة غیژ عتچ» ولیس 
هناك ریت بین ‏ شيئين متبايټن؛ لان الصفةً لازمةً للموصوف» وما من 

موصوف إلا وله مت ی خلش هذه اب رل إن الصفةً بالنسبة 
للموصوف لا د تحت ترکیبّاء ولا يُعتبر هذا تعدّدا؛ لگا من ماهيّة الوصوف. مثلما 


قلنا: ِن وجود الشيء هو عین ماهيته. 


فصل في أحكام هذه التراكيب الستة 
اج 


ل کہ کپ ٹھ لا Eh‏ روو ر ٭ى 2 2 ور 
-۹٥۹‏ هي لفظة تمقبوح بدعِيّة مَذْمُومَۓ یت بکل سان 
ول ١هي‏ لفْظه مَبوعة حَة بذعي الضميد (هي) یعودُ على لفظة التركيب. 

۰ - وال بلج حِبِد نَجْعَلُهُمَكَا واللفظ بال کيب فی الب ان 

ro 1 3 ۳‏ 7 24 0 ۳ 4 ھ 
١‏ والظ بالتحبد أَوْلَ بالصَفًا ت وب امن لے نان 
5 خَذَا هُوَ التَوْحِيدٌ عِنْدَ ال لا َضْحَابٍ جَهسم شِيعَةٍ شيعَة الْكُنْرَان 

یعنی: بدل أن نقول: (التركيب) نقول: (التوحيد)» فنقولٌ: إثباتٌ الصفاتِ لله 
تعالى ليس بتركيب ولکته توحيدٌ» ولا يمكنٌ قیامُ ذاتٍ بدون صفةٍ إطلاقّاء فإذا 
قلنا: إِنَّ الله -سبحانه وتعالى- مُنَصفٌ بالصفات اللائقة به من غير تمثيل» فهذا 
توحيدٌ ولیس بتركيب. 

والحاصل أنَّ المؤلف -رحه الله- أبطل دليلّهم الذي اعتمدوا عليه وهو أن 
إثبات الصفاتِ يستلزمٌ الترکیب» والترکیب متم وین أن الترکیب سن أنو نواعء 
ومنه: تركيبٌ الصفة مع موصوفها عندهم. 

ونحن نقول: عن ذلك جوابان: 

الجوابٌ الأوّل: أن نمنع كوه تركيبًا. 

الجوابُ الثاني: أن نقول: هو تركيبٌ باصطلاحكم» لکن أين الدليلٌ على بطلانه؟ 

بفضل الله تعا لی وتوفيقه تم الجلد الثاني 
ویلیه بمشيئة الله تعا ی المحلد الثالث 
f‏ 
وأوله: فصل ني أَفسَام التَوْحِيدِء البیت رقم (۳۱۲۳) 








چ 
ع 


7 1 
میں شی ھی لی 
کی این لازو یی 


۱۷۷۷ ۱۸۷۱۷۷۸۷ . 1110 2۸۷ 3 ۲۱۲۰ COM 


رفن 
جى ی ری 
کم جس پروی 


فهرس الایات 
98 


۳-۰ 
ینتم من فی التماو که YTV asses‏ 
506 ود 

بت اکر مس السَمَلِ ال رض 4 چکّی‪یمظمدْصٹاة 


ملظ سکس و 


9 َال کڈ ولا 2 © 7ص صص۔ہہ ضقاااال ہہ 1 


سے ار اسر کا مر ری روديو 


سھگ 2 ہے ے چ 
« ولیت ینود من دون الو لا ون یا وهم مخلقوت ا آئوٹ 


عير لياو که NV‏ 

« إنك میت ولنم نون ٦0۸ ٣۱۸ ss‏ 
ف 

لاوس کان ما قح 4 Assesses‏ 

«لا خوت سیا رهم لفوت (ع) اموت عير تخر وما تروت 

ان ممکرے ۳۱۷۰۸ 


آیان سعثورت سرت وو قو ةفو م قوفو قن تسس تسس سس سس سر یر و رہ 


وول عل ال ای لا بثرٹ که ۲۸ 
مر الْسَمْبُوبٍ عَلَهز یلا الال PY‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








وَفَوْلهم إا لتا لیم جیمی أن مر سول الو 4 assesses.‏ ۰۳ ۲۳۷ 
نا مهیکواآمل هزو ره إن ها کارا طلیبت 4 ....... ٠٤‏ 


طوگ ین كَرَيَةَ آمککها> ۰۶ت 3000+ 


َر مك مر 4 ۸۰ 6٩‏ 
اسع انم الكل 4 6 
اد تهنا رت وق اکر ونر اه EV‏ 
ويله المع ال 4 6ب بب 6۷ 
یو ريم ين قهز 4 یف 
#ذى المصارج ل تمر الملتيحكة رالروخ له 4 ٦٦٦٦٦ esses:‏ 
٦٦٦٢٣٢٣۳٣۷٣ ٣٣۰٤‏ 


5 0 لي روم نها ادن رهم # DO...‏ 


وس سور ےہ ۳ سم > A‏ چ ۳ _ ہو کے سے کچھ ے 
۾ پدیرآلامریت الما إلى الارض تو يعرم یه في يوم كان یقداره: آلف 
د سم مر 
س ما تعدونَ که VITO‏ 
٣ء ٦٦‏ 
سس سس م مر مر ہ6 صر سے سے و سے 
00 رک ہوما عند ريك کلف نو مما ورت ۹6 و ٦۹ 0٦٦‏ 


مر سے ت ب ماسم ع . 
وتو می ها اوعد إن کٹم صَّدِقِينَ» ۷009" 
۳ 


ا ر مر ب 
ی رالماك صَفَا صما Ve‏ 


فهرس الآيات 


مھ مت مه و وم 
« رل اميك والروح فا 4 بب ۷٩‏ 

ہے۔ حص سه سے سپ سه سح ا سے ہو سط جاح الام ما ےم ہے سر 
فڑوتری الم که حاويرت من حول العزش سیحونَ مد ريهم وی بيهم 
بلق ويل امد ل ر لمن که VV esses‏ 


۳2 


ل یو نطری الصا كمي الل لک 4 مس VV‏ 
«إتجرى میاه Assesses‏ 
الما لقث کی 111111933320 ۸٩٩‏ 


لوس وجه ریک ذو ال ولوار 4 فلم بب بب یئ ۱۱۱۰۸ 


= 2 


2 ۶ ووم ے۱ - سے ىر اليم 


سر عام د ہہ کو م رگ ی 
تار الى زل الفرقان عل عبدوء کون للعدلميت نرا 4 لم 


1ے سے سے 7 2 2 ۲ .۰ مع دوم کم سے ہے نے سے ین سر 
# هر رمان آلزی آنزل فبه الْمَرْءَانٌ هی کاس بش من 
م2 ۵و 7 ر 
الهدى والفرقان 4 AV sess‏ 


عسو ی ےک مور ے ۶ر ےے۔ ہو سے مر نيا 
َه لحيو الدنيا والْبِقِيتٌ الصَلِحَتٌ خير عند ريك 
سم موق 6 کر 
ٹواہا وخیر آملا ڳه | 


سس ہے سے يم ۷ سے سے سے ار 2 عه 
فڈالمال وال ون رة 


لوت ر وح ساح رط ست 
فلن فرءان الج ر کات مسہودا 4 AO sss‏ 
عن امین وعن‌السال فد ۲ت ۲۷۰۰۰۰۰ 
رم عرص ١س‏ م۱ ورم مس ہہ فد سر و 
#سبحَن ألَذِئ آنری بعبده. لبلا مر الم جد الحرم إلى المسّجد 


ولجم ادا موی (0) ما صل صاحبکر وما غویٰ 4 YAY AV ss‏ 
11۳ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
-ے | ۷۷۲ ےس ٹس 


المت 


7 عم ميس 5 ۳ 7 ہرہہپ کے ر ور حر سو 
1۳ قال | الله یلعسوع في متوفویلت ورافعك ال مهرد مرت ان 
توا باعل الین لوگ رق از کت 4 ا 
لاس 9 Yn‏ 
اما تدم هم لل ال إذا هم شرن 4 Yee‏ 


پر سر 


لاحر ا( ازيل بن الکن الم :)كنب فصت ءار ..... ٩5‏ 


1۰ 
U‏ ان ءامو لا دموا بين يدي الله ورسُولے۔ که As‏ 
«ا اتا ناما هل ال کے عل تر تر شی تک ین لاپ ألم 4 اسم ۹۹ 
يمون باه ورسولو 4 ۲چ ٹ ‏ ےےٰ 44 
لرَفِيعٌ لح ذو الْعَرْشٍ یھی الروح بن آتروہ عل من بک ین 


عباده 4 737+-صی,ہ بل 77777777777 ۱۲۰۰۰۱۰۰۰۰۱۰۱۰۹۰ 


۶ ان أَحْسَئوا لس وَزِياد؟ 4 ٢ون‏ پ>پت>5صص مسر ۵ ۱۱ 
طوَلَمِدُرا لَهُم تا اسکطعشم من قرو 4 Oss‏ 


فهرس الآيات 
۔ےسےےےےسے ۳ے ے 


5 ہر کی سر سج ہہ کرک 
ومن عنده, لا يستكيرون عن عبادته 4 ns‏ ۱۱۰ 


لن لسن عند یلک لا سکرو عن عبادتو وس ود ول وت 4 .. ۱۱۰ 


«ولو کا ال ما الوا ولك الہ یفعل ما رید سب ۱۱۲ 
ور مه ریک َعَل الئاس مه رده ولا مرلو مخيلفيت» سس ۱۱۳ 
اهو الأول والآيز ویر وان وشو یکل ی عل 4 Ts‏ 
وک الدَار الكخرة لهى الَحواِنُ 4 مم یتوم ۱۱۸ 


# لا تد رکه الابصدر وهو يدرك الا بص رہ میم ۱۴۱۰۵۱۱۸ 


مس کی ۶ رظ 
وجوه ونر اضر للا إل ریا ناظرة # 0 7ئ 
ہو ے>_ کے ہم۔ ‏ ہم و رعرع اک مجرے 
© آلاخلاء دومن بَعَضَهُم ا - عدو[ متفر ٭ سے VTE‏ 
ہے مےقرء _ تر اسم ہب 2“ عي عو سا رمع مک رو 
لقال اَدَخَلواً فى امم هد خلت من فلکم ین الجن والاض فى آلتار كلما 
عم سر کر و جر کے سے و یج سے 
دخلت امه مت أخا» 7۶۶صص 2+ 0 ,1 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


م 1 چم ان کے7 تک VEN‏ 


۱۷۲ ۱۵۹ #الرحمن عل المرش آستویٰ ۹ بب بت‎ 
TYE ٦۵۷٢۸ ء۳۸٣٤‎ Tol o TEI ٣٥٣ ۳٣ 


#وهو ممکر این ماک 4 e‏ 
7 بیع کم Teese E‏ 


1 


لمکا ووا زاشکفی ات وا عو حي 4 ss‏ 


لذن هم عن صَلاتِمَ سَاهُونَ 4 ATs‏ 

ورن لأطئة بے الکنیین 4 ل 

اطع لک کہ موی ونی لان بے اَلْکكَزیینَ 4 ATs‏ 
7 پ ےگ سھ 


وَعَعَلَكهُمْ يمد غوت إل الكاز ربوم یمد لا مروت 4 . ۱۸۷ 
1 ۳ مرس 1 ہے اس تر و 4 7 

لا منوت نت حقٌ ٤م‏ مول یما سج سجر دنهم ثم لا 

تج دواق اسهم حرجا ما فضّیّت وَمْسَلِمواً لينا 4 سس ۱۹۶۲ 








ا سم و 54 روغ م مي رماس ۶ و و سے مي سے ہج 

لوان رع في شیم فردوه ال الو والرسول إن كم ونوت باه وال 

لن » قو ممم م ممم بت وی و دم یئ ٦۲٢١٢ MAY‏ 
وما نوا مه منم لا أن ا باه الم نز لمیر 4 موب ۱۹۷ 


.0 2 أ مٍَ وان ا عم ج ءاتلرهم توت 4 Vf scenes‏ 
GA‏ کو سد هل الرد4 ١ Oe‏ 


وی ا والازش وما تما فى سَِةٍ أَيَار 4 ...... ۲۱۹ء٢١۲‏ 
لی که کی es‏ ۲۱۵۲۱ 
۷٥٣ ٦۸۹ «o00 «OFA TEY‏ 
سر صظ 3 ہے ے حر 2 2 
0 امد یکر الى کر بخ ولد ور ی له شَرِيكُ في اماب ول یکن له 
افو ر ر م مت هو 
و مِن الڈل وکره تھا 4 NV cesses‏ 
وما هم فیهما من شرك وما لن متهم بن هیر 07ت یییپ۶۰ًٌ 
سے سب 1 ۳ رام ماش 
ولھ یکن له ول مِنَ اذل 4 موم 1 پٹ 
ال إت ریا الو ل ولا ھب ے2 
اہک إلياء خوف عليه ولا هم روت تع ۲١٢‏ 
من دا ای یم عنده« الا یدنه ممم یئ 


« وم یک له کم کوا که * sss‏ ۲۱ 
گڑوھو يطهم ولا يطعم 4 موی ۱۳ 


«لایضل رق ولا ينی * 22۲ص2222 2 0 ۲۱۳ 
ولا بظلم رك ادا که 7 یی یں IT‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ے | ۰۷ ۷ |۱ سس _ کے 


3 


وما نا الکو والأرض وما : 
7 ما کات الد لک ره من تيو في َلسَّموتٍ ولا فى الْدرض 4 VIE...‏ 
¥ وا اهود شر سا يع له وس مص ری لْمَسِيعٌ اٹ 


مر مایم 4 00 0بںپییی 1 
له يضحد الکلر الب وَالْمَمَلُ انیم رسمه مسبت )۴۱٢‏ ۲۳۷ 
« اه ال مق ألكتب لین واه ۲۱۰۰۰۰۰ 

وهو ماهر توق عادو وهو الک ابر 4 مس ۱ 89 TE...‏ 
وهو القاهر وق عساوو ورل عي حَقَظَة 4 sss‏ ۲۳6 
« افون رم من فوقهتر * 7700 378 


وهو الملل امم 4 7ص 9 9 3 0 93 ٘ دج 


و مس 


#وهر الْعَلْ الْكِيرٌ 4 ورن 
3 عب یب رالد اکر انل * sss‏ ۲۳۵ 


۷۳۵ ۶:۲۲ - چپ._یوی_-ٹپ-_ے-ے_ے-_-‎ ٦ ٦ 10127200 


« إن لین عند رلک لا يست کرو عن عادیو.» 7 یتیب FA‏ 
ومن عنده ا عبادته. ۲ سرون 4 YT...‏ 
Eb‏ جا أتكالا رپ ۳۲ز تج ا07۱۰ ۰,7- ۱ہمح ۱ری 


إو الیب عند رلت لا ْتَكْرُودَ عن ديو ووه ولد دوت 


2 
7 
8 
۹ 
5 
2 
٢ 
سا‎ 
N 
(۰ 
۱ 
یج‎ 


و بک اليل کک کے ك والمال صَفًا صا ..... ۲٤۳‏ 


حل يرون الا أن یر المكيكة أو ياق ریک أذ اف بش ءزکب 
ریک یرم یی ب بعش ء ایت ری # ٣یٹث-041‏ ۹ 6# ” 


ہے سط رر کا کے سے اف عم ہے 4 
وتات جملا لکل نی عدوا کین آلاض وال يوي بَعَضّهُمْ إلا 
سر“ ووم رھ سم ر ہہ 
بعضٍ خرف القول عورا ولو شا ریک ما فصاو درشم و ما برو € ... ۲۵۲ 
سر ۱ 5 - ۳ صا مود 
وَكُذالِكَ جعلتا : ل نی چس و مين 4 ۲۵٢۲ ees‏ 


سے 


ول للْمُطفَفنَ .7 ن ذا کا 54 َل یں یوون ا دا الوم أو 


در ۶م عم و 5 


وزنوهم سرون 


طل فک کج وب اش ولایتعاد له ع ل سل فى سَز ياي ... 





زگ ریک الله ای حى آلتکوت وَالْارْضَ 4 
ط آقر الصو اوه امس رل عَسَي ال ه 


سر مه 


سن 


وال معده یداه ص 


ھ ہرم ری 3114 ۳ 
الك جعلتا لکل تی عدوا من ا 


و مت 


سول الله 


و 


عد ر از 


سجدا یبتخونَ فصلا من لَه ورضونا ه دمم سم "000 
#والسّيفوت اَلاولونَ من الجن والاتصار والب أتَبَعُوهُم بإحسن 
يض الله عَم وَوَضُوأ عن n‏ 
َد زک آله عو مک ذ للك 2 تالمج که 5 
للا یسوی م من أنققَ من قبل القن ول ی أعَظَم دَرَجَةٌ من 
ینوا من بعد ولا ولا ومد امه نس 4 0 
فافض ما أَنتَ قاض ما قى هذه اوه الد 5 077۲ 1 0:نذ> 
دا اء نصر ال ولف ںا ورا س بڑ ہلوت فى 
وین الله توب © یم يحَمْد ریک وا که ۳ كان تسا 


7 کے هذا ول رءینی من بل 4 
یٹ آعد عش گیا اکس ونر و 


ھھ 


تأويله, 


ت 


07 × ويه يوم اق تا 


سد سر شم 


وجاء ريك 


اکا اید ودک آزارا الاب »* 
« فکاین ین تریغ آھککھا وهو 


ما نص شتا والڑہے کیٹ ی رو الا 


4 


لد * 


شرح الكافية الشافية في الا نتصار للفرقة الناجية 


دح و ر ا و مح چ < صر ہر 


وبوم يقوم الاشهند 


و رعسو عط سس رم 


حماء بينم 


الکتار و 


روم نَم لي 3 ریت » 090337 


ہے 


وا و و م و و و و" ۱ موه 


سے 


43 . 
ن وک غ رلک هَادِيا وَسصِيرًا 4 ۲۷۱۰ 
هم گا 


۳۷۰ 


فهرس الآيات 
8 





ایوا لا برق إلا سک 4 PNY sss‏ 
ا مَهْْكُوا هل هنزو سید 4 sees‏ ۳۱ 
کيب کم ایام > PVT‏ 


مر کک وی مکی مهم سے کہ وم ہر که ہے میهد 
ونقلبٌ ایدم وَأبصدرهج كما لا ونوا ہے ول رو ونذرهم يي 
در م اسح را 
طغیننهم يعمهون 4 ۲ 9 ص29َ 8412 :7ئ 


سے سر 


¥ استحف فومۂ فاطاغوه که ۳۴٣٣ sese‏ 
#إنَّ أله مر 4 .222 0020 92 0 0ی ضس 
ادوا اباب سيدا که ۰۳ .پ38 700 ج تت٤ PPA‏ 


ہے ۶ ۰2 


وفولوا حط 4 م ممم رتجہسم ‏ م ممم عع ل ۳6٩‏ 


ناف آن بل وڪم أو أن يظهر في الارض الْفَسَاد که ۳۵ 
لن" َك ور لع می کف ند (۸40 ول کت لد ن م ار ریئم 

عبس ور ا نم ار وتک ) فقال إن هذا ولا بر بزتر ا رن دا ال 

قول ره ٣‏ 0099 3 .0 پپیپییتی0 + PEV‏ 


و و سر مر 


« وان تيل ار من ف الارض بض لو عن سیل آکہ 4 سب ۳٣۸‏ 


ولا بلغ آشده: واستوی 4 ۰ص 9ے .ے .ں یئتیب+بكفبب ۰۰۰۰۰۰ PON‏ 
« کین من ری آملکتها و ظَلِمَةٌ 4 ۳۲ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








رت تھے ی مر ہے حر هر لب مر هم 
واخفض لهما جناح الدل من الرحمة # 5000پبء 


وسل الْصَرَيَةَ ۹ سی :-ش۔پٹیپی۰ئ 
لعل بعد لك زیر 4 موم ممم یئ یت ۳۷۲ 


2 
لاقل بی ورن ه .طط 4 4 4 00" 
لثم استویٰ عل العرش ارم مَل بو حا 4 PVs‏ 
رو ریا ر ر در ر ا وه اسع 
کاڈ ہل را عَلَ لوهم ما کازا یکیو 4 OTT‏ 


لیات هذا تأودل رَُيىَ من یل 4 FAA ss‏ 


ایک اویل ما ل تلع َي صر 4 PA‏ 
للك اویل ما ز سطع مه صر * sss‏ ۳۹۸ 
اك حير واحسن تاویلا ٭4 PAA sess‏ 
هو زیر یک الکتب مه ايت محکلت هن أَمُ الککب 4 سس ۳۹۸ 
کتک مآ أَقَّ ال من لهم من رَسول لا الوا ما نون 4 Qs.‏ 
طحن الَِى ری بیو یلا مر الد الکرو إل السَچد 

43113 esses 4 اَن‎ 


ore‏ مره 
۱ 


ما راع اضر وما طٰ اا لد رای من ءایتِ ريد الک 4 AR‏ 
«عَلن لکوت وَالْأّرْضٍ 4 CNV‏ 


بل قف بال عل البتطل یدمع دا هو رَاهِقٌ 4 ا 


روص فص 


اضرا وق التاق وَضْرِوا من ڪل بتان که O ss‏ 
,لول سول کیم ا وما هو بقولِ ساعر € ns‏ 4۲۳ ۵0۳ 
ااانه قول رسول وف ال ذى فو ند ذی المرش مكين 4 sss.‏ ۲۳ ۵۵۳ 


کہ و 


فهرس الآيات 
سے اا( 


لاعس > ملق ہے بجو۔ ۳ ۳ 7 ےو ہے مم ہر ماه 
وان أحد من الم کے استجارك2 اجره حق سمح کلام بک # ”257 
س حر سو مصے ہم ۶ لے کچد یر دير روم سس موه سر“ ۳ 

«وقالب الهود ید أله معلوله غلت ايديم ولینوا ما الوا بل يداه مبسوطتان 


فی کیت کا EYA sess‏ 


سے 
یہ سم و 


ےرس 1 ص1 مہ ہگ سرھر_ E‏ ۰ 2 4 ۰ 
#ونقلب أَفِدهم وابصرھم كما ل ونوا يوه او مر وندرهم في 


ا 


CEO sese طعِْدنھم يَعْمَهُونَ‎ 


هی بما کر فيد تلو 4 COA sss‏ 


سک مم ہک وہ ہصح ےہ ر کی سم وام 
و یجرمتکم شکان فور اہ ألا یلوا اعد هو 


۳ س کپ ۴ ۸ و پھر کت سروسہ کے ہے ر 
دهم رما آل أتبكما عن ينگا الشَجرۃ واقل لک إِنَّ امین لھا 
عدو مین ل الا ریا طاتا شس 4 موم بین 8۹۷ 


مج پمیر علا رڈ )ا مها مره 7 یةربت وو Ve‏ 
لمل لت ياوا ره 2 لج وها تل لحار 4 سس EAE‏ 
وین کات یتال کر من خردل سا بھا وگ بتا كيبييت4 .. ٦۸٤‏ 
#ومَا دروا الله حى درب والازش جمیکا فص يوم الْقيلَمَةَ 
وَالتَموث مطوکت میجو۔ ۹ میتی EAT‏ 


اس وص ہے مو سے سس 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| ۷۸۲ 


6 1 چم 


#تطوى اک اه كن نجل کی کتابدانا اَل کل يده 
دا تاک فتُعإيركت 4 EAT sess‏ 


وکا اللہ یک کی يا 4 sss‏ ۴۸۷ 
:۰ج مها تن پو بین الم وروجوء 4 دی ٦۹۳‏ 
من أَنفسِكم أزويمًا لها عل بتڪم موه 
۳ ممم ممم ممم مم ممم مم ممم م EAT‏ 
لاوما نتم إل أن منوا ائّهالمزیز ید 4 مس AY‏ 
سنوی کب التار واب اند اک الْجَنَّدَ هم المابزوع . ٠٠٠‏ 
OAs 520‏ 
2 ٭- لکا ین الوحت ٭ sess‏ 6186 
ولا نیوا ات یعون من دون الله مِيَسَيُوأ له عدوا بغر عل ...۱ 
جا ور کر ومن من هه ss‏ ۵۴۹ 


( ال کا رین 06 میا کے یقن ف کی 4 می ON‏ 
لدا تل عو ءایشا قا اط ال وليرت 4 OV‏ 
ساضلد مقر ل وم درد ما سقر ایا لا بی ولا رکه ء-ءی,ء,-, , ۵۵۲ 

ولقد يسَركا فان لام مهل من مُذکر 4 سی 689 
لا من شید ِأَلْحَيّ وهم يَعَلَمُونَ ٭ ملم م ممم م بن ۵۷ 

عون ہی صح ۷ 102077 پءً/۰ 
لاوک کالم بل هم َل 4 سم بی OAV‏ 


فهرس الآيات 
وم كن بست لقع إ6 بو بن دیق لیر لیئر ما 


لكل موثوأ کمن الله عل دات الشذور 4 sss‏ 0۲ 


مہ ہر 


کي 2 طرش م 


للا بزعورت م لَه للها ءاخر ولا يِمَمْلُونَ آلشش الق حرم الله 31 
اق و٩‏ رک وین ينمل کل باق کا () يدف مئان 
وم اَمَو ولد ہے مها () إل من تاب وا وَعَمل کم 
لحا ٠‏ 999 0 [-._ 20ب ۶۰۰۰ 4۳ ۵ 
ومن عند لا دستکیروت عن عبادته. # Tees‏ 
عند ذى امرش من 4 ٩ 2 4 4 ۶۰۴٤‏ 
لن مدا مرل لته ٩۱‏ 
وڪم نها دفء وفع وَمٹھا تاک ون 4 0007 VO‏ 
الین امنا وَل يليوا إيسنتهم بط کیک َم اکن وشم تُهِنَدُونَ» . ٠١‏ 

یه ا لى ريك گدعا فملقيد» ss‏ ع ٦٢۹‏ 


مکنا ڪر مه طف الطَيْرٌ أو تهوی به اج فی مکان 
سق # sees‏ ۱۲۵ 
وک له وی تحكييمًا 4 7ص ٩‏ 


ده من کپ اوران ون ا چ4 YT‏ 
«وتادنهما رما از یک عن لها لس 4 ٩۲‏ 


ہب إل فرعون نہ ط4 وبا بی ٩۲۷‏ 


۷۸ | 


ربا جنا ينها ان عد لا یٹک 4 سس ۹۳۷۳ 
٤ل‏ نذا فیا وله کمن 4 ٩۱۳‏ 


« لا رت الان سید بالل که ES sss‏ 
ندرک تم پأتر را موا لا برا الا مک € ...... سس 16 
#وما کا ذبن حى بعک رَمُولا 4 EVs‏ 


وراد اتسوا یکنا که د ‏ 0 ص702 .۰۰.9 


کا الرت منوا فرادتهم یمن 4 ٩6 sss‏ 


3 
و سای 3 


وی منک 6 تن آنفق من بلي الج وقتل آزليك عَطُمُْ در ین 
م سوه من دير 


ال نموأ ا بنذ راا ود ولا وعَد الد لی 4 ۳۲ یبآ 
ويعلمون أ ن الله هو الق لین که لا 0000 


رج قرو وي دقرم 


غ بل تقذف ياي عل الباطل مغ فاذا هو راحق * بی ٦٤۹‏ 


کر سے و وم 2 ا ۳۹ ۳ ۳ 
#حسبة الظمعان مَك حي لد جا لر جده شيا ووجد الله ندم 


سس کے ور ۳ 
فوفله کاڈ 777 7 "ً۶ 


وان کارت رل مر کل أو مرا تایح Ve‏ 
که و سی فى کل 4 “یتب بے ٦۷ ٤‏ 


دا هم یام بترو و VY‏ 
«فَصَق من فى لسوت ومن في الْأَرْضٍ الا من کا> الہ 4 سس ٦٦۷٢٣‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وک ی ات فان سیل له 36 بل یه عند رهم دود 4 ۰۱۷۷۰ 1۸۲ 


گے 


لاوما کات لمکم أن نوذواً رسو ألو 4 ٦۸۹ VV eee‏ 


رص A22‏ ۳ کے ۶> هرس ہہ 
#ولا نقولوا لمن بفتل فى سبيل اللہ مات بل ايا AY es‏ 
إا عَرَضَا الذماتة على اموت والارض والجبال فا أن يت 


عسسم کے لے > بے سر سے ا صر گر 7 
فعا ليرب آمیٹی واسرخکن مرا ميلا 4 ٦بی AY‏ 


کپ ام و کک ر ےم مور دي >> سہیہ ne GG‏ ہہ کحم 
¥ لا یل اك النساء من بعد ولا أن بَدَلَ به من أذوج ولو اَعَد 


امو أن یا لك ود کا ربق ینم يَنمَعْونَ کلم ال 

ثم رفوه من بد ما عَقَلوہ یمم بی ۷6۰ 
لن نم لک حقی ری اله جَهرء» ... ۰ Vos‏ 
ل وم یک لم سوا لم 4 7ت3-0-وٗمٌٰیممیسا ۷۵6 
#هل تعلر له, سےا 4 .۰3ات.- ,.--_ھ :۰۳ ٰییییییی و ۷۵6 
# والقمرقدرته متازل حی عاد لبون امد 4ھ سم ۷۵۵ 
کک لوا یکر آنداه وا لورت مم ۱۷۵5 

7 
فا ار تر ات الہ مسجد لم من فی لسوت ومن في الْأنْض 4 سمش ۷۵۹ 


بد 2 عد 


۳ 
۳ 


تح 
جر یی لئ 
(سکس 23 <یزوں ےی 
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سں 9ے جي 
سکس دی زو ںی 
فهرس الأحاديث والآثار cor‏ شش 
۸۷ | سس 
فهرس الأحاديث والاثار 
الحدیث الصفحة 
کا ن مه بقول في شجوده: (سبحا ن ري الأخْل) esses‏ 
«وََنمْ اون عَني فع نتم قَايلُونَ...اللّهُمَ اشهد الم 
اشُهد) ۶۹۰۰ وم ِٗ۵۸ ۹ی ۱ 
«أخیقها قاتا مومتة؛ بو و۰۲۰۰ ١١‏ 
«وَالَّذِي فيي بیده» لوش كن أن ينْزِلَ فِيكُمْ اب مریم حك 
مُقَِطا' یویب یئ TEE‏ 
(حکری اهْمَذَاننٌ» EQ‏ 
اَی ال٢۷‏ 020207 2200002 27 ۰ئ۸ 
٦1٤ ٥ ۵٥‏ 
«مَا فعل مَك خی خْيَيٌ الذي جاء به من الضیر؟» ممیت 6۸ 
«أَمَا کَعَرٌتَ َعَرْتَ أ الرَجُل صنو یه OA es‏ 
«فَيَصْعَدُونَ اقلا یمرو چا عَلَ مَاؤ من الْمَلائكَةِ الا الوا 
مَا هَذَا الژُوحٌ؛ O ss‏ 
«ما ین اجب دَعّب ولا فِضَّةٍ لا يردي ينها حَفَهَاا ٩‏ 
«مَنْ تَصَدَّقٌ بعَدل عَرَةِ من کشب طیّب» ٤٣٣٣‏ ۸6 
ون الله طَبّب لاقل إل طا AE esses‏ 


ےھ | ۷۸۸ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سر سر 7 ہے“ د ج7 7 ے2 کی 

«يَتََاقبُونَ فيكم مَلَاْكَة باللْل وَمَلائكة بالنهار» AE sss.‏ 
5 ۶ ۔ رك .91 2 +م ہے 1 ر ھ ۔ ے7 1 

ثم عرج بي حَتى ظهرت لستوی آسمع صریف الاقلام م 
ر e‏ 1 سے لر ۰ 1 5 رل 

رای چبریل لم یرہ في صورته إلا مَرنین: م۰۰۰۰ ۸۸ 
ما زال یردد بينَ موسى وبين اللہ حتی صارت حمسا في 
الفعل وخسین في الیزان 0 
«مَنْ أَحَبٌ لِقَاءَ الله أَحَبّ الله لِقَاءَهُ) ns‏ ۹۷۳۷ 
ی دعو ٤‏ الوم اه ته ليس بیٹھا ون اللہ حجاب) ......... ۹۷ 


ee AV sss «ینزل 7 بنا إلى السَماءِ الدئیا»‎ 
۵۲۳ ٦٦٦٤٢٤٤ ۲۸۸ ٥۸ ۷ ٤٣ 


«إنَّ الي تَدْعُوّن قرب إِلَ أَحَدِكُمْ من عي رَاجلیٍہ؛ مسبت ۹۸ 
(الزیاد هی التَّظَرُ إلى وَجْهَ الله) وش ۹۹۵١‏ 


2 ت سے و 1 و و 0 

:و a o»‏ ساسا پوه وت ا ےوہ 
«خير ا س فرب الْذِينَ يلوتم ثم الذي يلوتم .0000.0 ۱۹ 
إن الله کتب کتانا فهو عنده فوق العرش: إن رَحمتى سبقت 


اَل بَلَغْتُ؟ له اشهذ» VE‏ 
«آنت الظاهر فليس فوقك سي :1 
«أَنْتَ البَاطِنٌ فَلَیْس د ونك شي Tess‏ 
نک سرون وَبَكُمْ کا 7 َرَوْنَ القَمَرَ یه لد لا تُضَامُونَظ ... ١٤ء ٠٥٥‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


١کت‏ رو السَّمْسَ صَخوَا لَيْسَ دوا سَحات» OT ء۱٢٣١ es‏ 


«أَنْ تَعْبْدَ الله كَأَنْكَ ترا فان م تک تراه له یرال سس YY‏ 
ره من أَمْلِ النَارِ» ٣۶ص‏ 0 YO‏ 
١مَنْ‏ یل في سَبيل الله او مات فهو شَّهِيدٌ) ت۴ ے‫-‫ِ‫ YO‏ 
«أنَّ الرَّجُلَئْن م اجران أَحَدهُما: هجر ة إل الله رش وله 
والثان: < هجرتة لذن ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم یئ ۱۲۵ 
«أَعْلَمُ پاسلامك فَإِنْ نین کا تقول َالله زیت بِذَلِكَء قَأَمَا 
ظاهرا منك فکان عَلِیْتا؛ Yess‏ 
ان في عاءا Tn‏ 
این الله»؟ فقالت: في الساء. فافرها TAs‏ 
ام رَيّكَ) ٦٦٢ ٣۱٣١ esses‏ 
الس لَك سك سَاتَكَ سا گم؛ 7 ص "یئ 
دمن ا مر لا يذل اة EE‏ 
«الإسْيِوَاءُ غَيْدُ جهُ ول وَالْكَيْف غَيْرُ مَعْقَول» وَاللایعان به 
واج وَالسّوَالُ عَنْهُ بدْعَة وَمَا اك ب یدحا سس ۹۵۹ 
(خلافة أبي بكر حق قضاها الله في سائه» es‏ ۱۲ 
«إنَكُنَّ صَوَاحِبُ يُوْسُفء مُرُوا ابا بر فَلَبَصَل پالناس» سس ۱۸۱ 
لو کت مُنَجْذا من امي خللا ات ابا بر مس ۹۸۱ 


(إنَّ من لاس عل في ماله وَصُحْبَيِه ته أبُو بَكْرٍ) AN:‏ 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


| ۷۹۰ 
کل جس ا گور 
(مَا ظنك بائتین الله ثالثه|» سول 
«لا تحزن إن الله مَعَتَا) مس تبیہ AY‏ 


ر و 


را لل عل أذ املد یس ین المْلاء وَأنَّهُ لا وراد 


VV EE 
۷۴۳۲ sss (مفتاخ امه لا إل الله»‎ 
YET إن ريي سَبَقَتْ غَضَبِي)‎ 
YEN دعل بل الم انهد»‎ 
۲۸۷ درب الله الذي في السََّاءِ دس اسْمُكَ» شی‎ 
۲6۸ دن السّمواتٍ اسب یت يها مَسِيرَةٌ كَذَا وَكَذَا) سم‎ 
YEA sss. «مَنْ تعد وَغْيتِكَ ک وَرَهْيَتِكَ؟ فاعبد الذي في السََّاء)‎ 
YON «إنَا تفع بكَ عَلَ الله وَتَسْتَشْفِعْ بالله عَلَيْكَ) شی‎ 
YO دوَيَكَ ان لا يُسْتَشْفَعُ بالله عَلَ أَحَدِ من عَلَقه؛‎ 
مام ِن رَجُلٍ ملم یم یوم على جتازته ون رجا لا‎ 

بش کون بال يتا لا مهم اه فيي 29-99٠‏ 
أن عبد الله بن رواحة عنده جاریڈ فدخلت عليه امرآئه» 
فأخذت المّكَینَ؛ لأنها غارت. كيف تجامع ال جحاریة؟! اسنا ۲٢٢‏ 
اویل وي افو زین للم ممم مما “یئ ۲٢٢‏ 

0000 
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1 


دوَالَذْ يي يڍو ما ین رَجُلٍ يدعو امْرَأَتَهُإِلَ فِرَاشِهًا ہم 


سے 


عليه | كَانَ الذي في الما سَاحطا عَلَيْهَا حتی ری عَنْهَاه . ٥‏ 
اتا آها ا لے في د نعیمهم نَعِيمِهِمْ إِذْ سط هم و ر فَرفْعُوارُؤوسَهُمْ» 


فاذا ارب قد آشرف علهم من فزقهی فا : السلام علیکم 


لخ 
يا هل الجَنة...۷ 07 میبپچ ,"و 
ألا تون نا مین مَنْ في السّمّاءِ) asas‏ ۲۷ 
ان من القام الحمود أن الله -سبحانه وتعالى يجلس نبیه 


دای ده فا عَلَيِْكَ تي وَصدیق وَسَهِيدَانِ) es‏ ۲۸۶ 
۷ لا أن ترا گفرا با عِنْدَكُمْ فيه من اللہ بُزمَان سس ۲۸۱ 
«سَبْحَانَكَ الله وب وَبِحَمْدِكَ ال اغْفِر بي ل 
«سْبْحَائَكَ الم تا وَبِحَمْدِكَ يأرل القزآن؛ مس ۷۹۷ 
(کْمُل من الدج ل کي وَلَمْ يكم من النّسَاءِ إلا « 31 
«اللْهب َّهْهُ في الدّينِء وَعَلَمْه التأوِيلَ» ses‏ ۲۹۸ 
«گان التي يكل بكر ان قول في ركُوعِهِ وَسجوده «سبحَاتك 

الله رَبنا وبحَمدل...» یتاول القَرآنَ PVs‏ 


۷۵۲ [| 


«إنَّ ول أهل انفويض من شر آقوالی أهل البدع والاماد» ... ۳۱۰ 


افبَدّلُوا وقالُوا حنطة حبة في شَعْرَة PTA sss‏ 
نا من الرَّاسِخِنَ في الیلم الّذِينَيَْلَمُونَ تويلا ss.‏ ۳۹۹ 
«إِنْ كَانَ قد ال ذَلِكَ قَقَدْ صَدَقّ» Ve e‏ 
دنک م سرون رَبَكُمْ عِیاتًا کیا رون الشّمْسَ صخوا لیس دُوْعها 

سَحَابٌء وکا تَرَوْنَ الم لَيْلَة البدر» مم بت CTY‏ 
مرون من الاشلام گا ری سهم من الرَّميّة) سم EO‏ 
«اعیل یا محمد نك لَمْ تَعْدِل) ٩ sees‏ 6 
يقو الله تَحَالى: :يَاآدَمُ! فيقول: : لك وسعديك فیتادي 

زب شرج بن کرک بت إل ار EV cs...‏ 
امَنْ سم ب بالدجال قينا مه رن الرّجُْلَ يَأتِيهِ وهو مسب أَنَّهُ 

موم فلا یرال بولا مَعَهُ مَعَهُ من اليه تی عة ...... سس VY‏ 
الا تمنو مرا لِقَاءَ العَدُوٌء واسْأَلُوا الله العافيدً) ۳۰ت و 
دمن تَكَلَمَ يَومَ جُمُعَة وَالإمام بطب َو كمل ا لجار کل 

أَسْفَارا) EAE assesses‏ 
رل عَلَ قَذرِ تصك» ---+ ,-+,-ٰ ھ7 
«مَنْ عَادَى لي ولا فقد ده با حژب» 0٣‏ پیتیتیئٹء 
يئس آخو الْعَشِيرَةِ» ٠س‏ ممع ةم ۵ ۵۲۵ 
«ذاك رَجُل با السَبْطَان في أذ OTA sss‏ 
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2 8 مو بر عم 9 
«کل مَوْلُودٍ يُولَدُ عَلَ الفْطِرَةِ؛ موی( ۵۳۷٢‏ 


مَن جَرّب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي» کٹببی‪ثِٗ OFA‏ 
ری الشَّمْسَ؟1. قال: َعم قال: «عَل مفلها قَاشْهّد از دغ ...... ٦٦۷‏ 
«ما ريا مثل قرَائَنَا مولاء أَرعب بطونا» sss‏ ۵۷۹ 


«كل واحد من فريقي التعطیل والتمثيل فهو جامع بین 
التعطیل والتمئیل» OAV wse‏ 


«الاتَعْجَيُونَ یف رَد يضرف الله عي 0 شنم قرش وَلَعْنَهُمْ 
یشْيِمول مدعا ویلعٹون مُذھا وأا محمد OQ‏ 
کی كوك هام ہم 6 ثۓ زره مع.راه 

الا تزال طائفة من أمَتّي ظاهرین على احق. لا يضر من 
حَذَلهم حتی يت أَمْر الله وَهُمْ کذلك» OQ ss‏ 
«رآیث تُورّا» ۲ات عیكصئتمكمیم چیّی‪ییییی یی 
«نورٌ آئی أَرَاهُ) Wess‏ 
رأى ية ربه نی ا منام Ese‏ 
«مَا ری من اقصَات عقل وَدِينٍ أَذْهَبَ لِلْبّ الرَّجْلٍ ا حا 

من اخداکنٌ» 3 
ایا الناش ضحوا تفیل الله ضحايا ؛ نائی مُضَحٌ بالجعد ابن 
درهم» م۹ 2200000 2000 2000000 0 ۰9000 
(الدينُ النصیحة قلن: لِعَن؟ قال: االله...) می 1۵6 
سح ح۔ و 
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3 و 2 واه و 0 
«اللهمّ ان آصہحت أ 


‫َ سس >> سم‎ 2 2 ٥ 
٦٥۸ ....... ی اصبحت شهدك اشهد حملة عرشك....»‎ 


ع م 


فوالله ما هو إلا أن رأیت الله قد سر صدر أبي بكر للقتال» 


ود عمرٌ لته أن قد كان عنده عهد من الرسول ياء في أمور 
ثلائة: ال وَالكَلَالَة وَسََىْءِ من بوّاب الڑبا ٤یت‏ # ۱۷ 
«بضع وَسَبْعُون باب" الربا 30٠٦‏ *“- 00ت و5ٹ‪پٰ۸+, 


ولا نکم من عبر هذا البَلي لأَوْجَعْتَكُمْ صَرْيًا مت VE‏ 


ور کی ےپ ہہ ر مس سر ںہ کس سے 
o le. 01‏ 7 ےم Os‏ 
«اللهم إنا كنا نتوسّل إليك بنبينا فتسقینا» موم و موم موه ۷٢‏ 


رای للا مُوسَى قائِما بل في قر مسبت ٦۹۳ OVA‏ 


إن الرسول مَنْ سَلَّم عليه رد عليه السّلام سیٹٹھ.۸ 
إذا دُفْنَ الانسان وتولی عنه أصحابه يَسْمَعٌ فرع نِعَاهِمْ سب ٦۷۹|‏ 


(الكبياء أَحْيَاءٌ في مُبُورِهِمْ) esses‏ ۷۷۸۹۲۹۷۹ 
يوم 5 4 مع أيام المسيح الدجال وم ۱ 1A۸‏ 


عرض الال على الرَسْولٍ لايم الاين ويم ا ويس .... ٠۸٠‏ 
نیال تُعْرَضُ على الله یمان وَيَوْمَ اليس سس ٦۸٦‏ 
مر بالا کثار عليه من الصلاة 77 - 9 - - - - - 96 0ه 9 ....... ٦۸٢‏ 
إن اله حرم على الأؤض أن تال جما ای ........... 1۸4 


«لا عَلَیْكِ ألا جل حتی تَستامری أبَوَيكِ) بی AN‏ 
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۵ 
إن سَوْدَةٌ بنتٌ رَمْعَةَ وَهَبّتْ يومها لعائشة مم ٦۹۷‏ 
2 لالب بالنیّات» با َُیٹجچھ ‏ ص)) 
«إنَّ الْمَيِّتَ ت یسمل نایم ین وه مُذبرينَا .... ٦۹۸‏ 
للم إِنْ كُنْتَ أَعْطَيْتَ أَحَدًا الصّلاة في قرو فَأَعْطِنِي الصَّلَاةٌ 
في قري 2-2-0 0 Vee‏ 
«جملّت ره عَيْنِي في الصا 7 گج ٹ.. طی۵َپب/ 
إن الرسول ب إذا سَلم حد عليه رَد الله عليه روحه فردٌ عليه 
السّلام Ves‏ 
ما من أَحَدِ مر بقَرْ ۴ خي الم كَانَيَْرِفهُ في الّنيا سل له 
ريات Ves‏ 
إن الوم یت لَهُبَابٌ إلى اة (وهو في قبره) VV‏ 
«قدمُوني قَدَمُوني) موم موی ۰۰۰ ۷۰۷۷ 
عرض أعمالٍ العباد على الرّسول ب۷۰۷۷ 
«إنَ لت يُعَذَبُ في قرو پیگاء اهلو علي سب ۷۹۹ 
«ٳِن الت يُعَذَّبُ في قرو بها نيح عَلَيْهِ) ss‏ ۷۰۱۹ 
نآ اکم تُعْرَض على مَوْتَاكُمْ یرون وَیْسَاءُون) سس ۷۱۹۰۴ 
للم لفق الاغلا ۷۱۳۰۰ 
«نُّ أعَلَم نك حجر لا ضر ولا تَنمَعْ) VVE‏ 
را مات انْقَطَمَ عَمَلَهإِلَا من لاک VVE:‏ 





۳ اس ع س 2 ص 7 س22 تلغة و و 1 و و کی ے 

«مَاأنت بمخدتث قوسا حدیثا لا تبلغه عقول هم الا گان 

لبعضهم فتنة) VT‏ 
۹ 71 ور ب 6و سم > 2 ہم و فه 

7 3 رن وَأَرْبَعِينٌ وا بعین ارسشل الله له ملکا ف فيه 


3 
2 
بی 
1 
1 
سے 
2 
2 
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چں يي فی 
چے جو سے 
فهرس ا موضوعات والفوائد 
۷ ا 
فھرس الموضوعات والغوائد 
الموضوع الصفحة 


قولٰم: ليس الله فوق العش 0 


هل يَرَى الب خارجًا عن ذاتهء أو بَرَى البَريّةَ في ذاته؟ 7 
هل البرية هي عين الله؟ 0 
ماذا إِنْ م تقُل: إن الله فوق کل شيءِ N‏ 
قول الجَهُميّة المعطلة يعو دی قول الاتَحَادِية 7 ۸ 
هذا القول حالف للوَخین e‏ 
تطابق الأدلة على علو الله عرٌ وجل e ٠‏ 
لازم قوم هو وصف الله عر وجل بالعدم ۰ ۱۲ 
نف دخول الله وخروجه معًا لا يَصدُقان الا على عدم مسبت ۱۲ 
هل يصح أن نقول: عندنا ذاتان: ذاتٌ الخالِق وذاتٌ الخلوق؟... ۱۳ 
هل يَصِحٌ آن نقول على جدار: إنه لا يظلمُ؟ E‏ 
مناقشة قوهم: إن الله ليس بداخل العام ولا خارجه O sss‏ 
نقي الظلم عن الله sss‏ ۱۵ 


۔-۔ |۷۹۸ 

نفي النوم والسّبٍَ عن الله ۲ی س,ت. 9 .- ۰۲ ۱٩‏ 

الشیء يبت فیما لا يقبله» ویننی عن لا یله بص القرآن سس ۱۷ 

باتفا العَقَلاءِ لا بد من آن یکون إِمَّا موجودًا وإِمًا معدومًا ...... ۱۹ 

الق بين الصدَيْنِ والنقیضیْن 7ص ہل ۱۹ 

ما الكّقیضین: A‏ 

متا الضدين Ass‏ 

۴٩ sss الخلافان‎ 

الترادفات 7 ص4092 ص- 22 0 

لازم قوم هو أن يكون مستحيلا Yn‏ 

تکلف آهل الکلام وتنطعھم 0880 - YY‏ 

الشيءُ الذي یقوم بتفیه جس والذي يقوم ره عرض YE...‏ 

قوطم: إن الله مره عن الأجسام والاعراض YE‏ 

کیب أنْ یکو ن ما قاتا بتقسه» وإمًا قاتا ره YO ss‏ 

اله تعالى في مکانِء وهو قوق کل َيْءِ e‏ 
مناقشة إِمّا آن الله يكون داخعل العالّمء أو خارج العالّمء أو هو 

العام بِعَيْيه assesses‏ ۱۲۷ 

تَصْلٌ: نی سياق َد الدَلِيلٍ عَل وَجُو آحَرَ e‏ 

هل الله عر وجل خارج الأذھانِ؟ یب --ب3 1 


هل هو نفس الخلوق أو غیژہ؟ PW sss‏ 
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فهرس الموضوعات والفوائد 55 
كيف يُعظُّم النصارى الصلیب وقد صّلِبَ عليه نبِيّهه؟! سا 
عقیدشا في السیح عیسی این مریم 3ك -- - ۳6 
قوهم: إن الله هو کلم PO sss‏ 
نسأهم: هل قام بتفیه أو قام بغره؟ 100۰۳ سٹك یی 
نسأھم: هل ہما مثلان أو ضِدَانٍ أو غَيان؟ مس شش ۳۷ 
المْحَطّلةٌ یفتحون الابواب لاهل وَحْدۃ الوّجُودِ سس ۳۸ 

قَصِلّ: :في وچ مر لت لاله عَل أَنَّ الله تعا ی کَوْقَ ساوانه 
عل عر ره 7پٌسٌ-مُمےئافڈ 2:0009 


ةلل دسا Ee‏ 
البیان ما أنْ یکونَ فی نفس ال أو من سیاتی آخرٌ ر یب Oss.‏ 
عادة العرب في الحذف Ess‏ 


حم 
و 
1 
3 
33 
- 
E‏ 
کے 
ا 


کس ےہ ہے e‏ ۰ د ك 

اد رَجُلانِ نی منی في يوم العید في علو الله الذاتي سیت ٦۸‏ 

قصة أبي جَعْمَر امن مع آي الا ا ويي Ens‏ 
u o 5-7 2‏ 7 ارس اله و 

ما الفرق بين قول مَن يقول: إن الله عز وجل فوق في مكانٍ» وبين 

8 رو .ا بير گے سے" ٠.‏ 

قول مَنْ يقول: إن الله فوق لا في مکانٍ؟ 7ی ء۶ 6٩‏ 








= 
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نهايةٌ نات التشكيك والتّخمیش 7 700 OV‏ 
الشی اللوم هل یمک آن تُبْطِلَه ابا ؟ پم OY‏ 
شبات هل يمكنٌ أن تُبَطِلَ ما یلم بالبدَامَة؟ ما 6 
ما الا التي قطر الله العِبَاد علیها؟ ۰ص0999 


ابل التأويل ۶۶۴۶۴۰ ۰ 
السیاق» والاحوال ورات الأصواتِ تدل على العنی اناد .... ١۷‏ 
شَوَاهد الأحْوَالِ -أحيانًا- تکون کالصریح دم OV‏ 
ضرورة النظر إلى السیاق موم مس من ب 


الفوق وصفٌ ثابثٌ بالذاتِ من كل الوجُوه ا e‏ 
الوق ثلاثة أنْوَاع 3۰ ییمبٹمپلشال  ٩‏ 


النوع الرابع من الْأَولَةِ على عُلُو الله ss‏ 48 
عروج العمل والملائكة 0 
الدة التي يستغرقها العمل في العروج esen‏ 
مرويات ابن عباس في سمك السموات وما بينهن 00 
الاختلاف في تفسير قوله تعالى: لف يوکن مقدازه حمسن لت 


A َِ-- 7 ستو‎ 


فهرس الوضوعات والفواند 





۸۰۱ 

بت أن الملاتكة کنر من السّماء Vs‏ 

ا جمع بين النصوص المقدرة ليوم القيامة تقدیرات ختلفة ss...‏ ۷۸ 

ورع علماء آهل السنة VQ sees‏ 
قصل فی: َ 0 +ب٢ب‏ یمسر آڑ٥ہ‏ ہہ ین ۸٩۲‏ 
من أَِلّةِ العُلْوٌ صعودٌ الاشیاء إلى الله عرٌ وجل ا 
صعود الكلم الطِيّبُ والعمل الصالح ا AY‏ 
معراجٌ الرسول إلى الله عر وجل Asses‏ 

هل رأى النبي لا ربه عر وجل ليلة الاسراء؟ AV assesses‏ 
فرض الصلاة ليلة الا سر اء بر 

رفع عیسی عليه السلام یووم یوم ویو ٩۶‏ 
حديث: امَنْ اح لِقَاءَ الله أَحَبٌ الله لماع ل 
صعود الأرواح ٣٣‏ پیژ بب بج 
دعاء الوم يَضْعَدٌ إلى الله 7 صصصص-,صي ,می۰ 

من أحکام الخاصمة والقضاء 3٣‏ ی :۲ ٩۳‏ 
فصل ٢ط‏ --ص-ص- 01001000000000 ٘۰ QO‏ 
من أله علو الله -جلٌ وعلا- النزول والتنزيلٌ Us‏ 
سل لِلْقرَآن) QT‏ 
النزول Us‏ 
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نزول الله عر وجل لا لزغ ألا يکود عاليًا قوق ای A...‏ 

كيف یکو فوق کل قَیْءٍ وهو نازل إلى السّماء الدنیا؟! ا......... ۹۸ 

قوهم: علو الله هو عُلُوالقذر والقَھْر؛ والئزول هو نزول الأمر 

والرحمة اا Va‏ 
ہے 8 


من أَدِلَّةَ عُلُو الله عر وجل بعض أسائه وصفاته Ys.‏ 
رفي أَلدَّمَحَدتِ 4 [غافر:ه۱] میتی بب بب ١۶۹١‏ 
أحسن التفسير تفسیر القرآنِ بالق رآن E‏ 
من تفسير القرآن بالسنة 700 0700000 
تفسير القرآن بقول الصحابي 7س ".می۳ 
هل يجوز التفسير بقول التابعي؟ ۳ 
قاعدة مهم :کّا کان الناش أقربٌ إلى رن البوة کانوا أقرب إلى 
الصواب فی تعلق بالعقائد والعبادات ns‏ 


ماذا ینم مُنکرو العْلُوْ؟ پبپ-1ووواا ۱۱۸ 


حال الذي رد علو الله وق كل ىء eens‏ تی ۱۶۸۹ 
رد الق أسبابه ثلاثة: قصون وتقصیت وسوء قصل ونية سس ۱۷۰۸ 
قصل n‏ 


3 0 وري 


من أَدِلَة علو الله -سبحاته وتعالی- أن الله تعالى ذكَرٌ عن بعض 
خلوقاته أنه عند الله Veen‏ 


فهرس اٹوضوعات والفوائد 


ول ومن عنده, لا سکرو عنْ عبادتد. 4 [الأنبياء: ۱۹] یی ۱١١۶‏ 
قَوْلَهُ: ان لت عند رلک لایستکروت عَن عباتو [الأعراف: ٠٦‏ ۰ ۱۱۰ 
قوغٰم: الحبة هي الإرادةٌ ۱ئ 
ما ا مراد بالعنديّة 772 - 
ا لحب غير المشيئة NY sss‏ 
هل العِنْدٌ قرب أو تَکُویںٌ؟ Poe‏ 


قصل sss‏ 18 
من أَوِلّة غُلوْ الله عرٌ وجل ما يستفادٌ من اسوه (الظّاهرِ) سس ۹٦١‏ 
قصل مه ممم قبماا ‏ ری 
من أَولَة عُلُو الله عرٌ وجل أنه آخبر بأننا نراه في جنّة يوان ...... ۱۱۸ 
وجه هذا الاستدلال esses‏ ۱۱۸ 
إثبات رؤية الله في الجنة في الکتاب والسنة e‏ 
مناقشة أقوال منكري الرؤية ل 
قوهم: الا بالرؤية رؤية العلّم والیقین ا 
خاصمة أخلاء الشر يوم القيامة مم YE‏ 


هل هؤلاء یرون إن كانوا مرن أو لا؟ 000 011714 
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۸:٤([- 
۱۲۵ نومن أن گل مؤمن في ات لکن لا نشهد لعین سی‎ 
1 َي للانسان ألا خد العاطفةٌ في اكم‎ 
مه ممم ۸ -بج-جچرچرچککیکیمٹیکیکیٹکیککیٹٹٹٹ۷‎ ٤٦ فَصْلّ‎ 


وس 


من أَدِلَّة عر الله -سبحانه وتعالى- إقراژُ سائله بلفظ ال(أين) ... ۱۲۹ 


قولهم: حرام آن تقول: أين الله؟ ار 
قصل ۶۱7 ممه ممه ممه 4 4 0 2 2 ۹000 
من أدلة عل الله إجماعٌ الرُسلِ على إثاتِه Ys‏ 
فائدة: إعراب العدد الضاف Us‏ 
کلام عبد القادرِ الجيلانيّ Vs‏ 
کلام ابن رشد سور( 
اتہام البدعة لابن تيمية بعدم الفحولة Ve‏ 
إثبات قضاء اللہ مات ۱۳۹ 
قولهم: لو ثبت النزول بالذات انتفی العلو؟ Ee‏ 
لا یوجَدُ شَيْءٌ من الشريعة ص بشخص لعَیْنه Oss‏ 
حکم التضحية بالعناق 731 سیسلکککپپئٰ), 
من قال: ِن ابن الم مق لان لم یذکر الایمان بالقدر؟........ ۱6۳ 
أصولٌ المعتزلة خمسة 1--07١‏ :س3000 
التوحيد عند العتزلة VET cesses‏ 


فهرس الوضوعات والفوائد 


5 
ما معنى: المنزلة بين مْرّ؟ 7 ت060 ۱6٩‏ 
الرد على نفي العتزلة للشفاعة ٣‏ :یتیب 
المعتزلة عَکَمُواعل الله بالشريعة» والذي نکم بالشريعة هو الله..... ۱٤١۷‏ 


۳ 


من اة علو الله تعالى الإجماعٌ م ۱۵۴ 
إذا اختلّف الصحابة على قولیّن تم التابعون على أحَدهما.... ۱٥١‏ 
التفاسيرٌ التي تُذْكَرٌ السَّندَ ۷۶۲۰ی ٹٗم-ص- o‏ 
تفسيرهم الاستواء بالاستيلاء ٹیب بب بی 185 


تفسيئ (استوى) ب(استولى) هو قول المعتزلة والحهمكة 0 


قصة الامام مالك مع من سأله عن كيفية الاستواء سی ۱8٥۹‏ 


حكم من ادع أن الله في الأرض 1:91:77 سس ا 
الإمامٌ أبو حَيفة -رَحمَهُ الله- صرح بأن مَنْ لم یر بعلم الله 


سَعة اطلاع ابن القیم 200۳ سی ۱۹۸ 
آمل الم والباطل کانوا يرمون ا حنابلةً بالمجسّمَة سس ۱۷۰ 
من ادعی أنَّ مذهب السَّلف الإیمان باللفظ یی ۱۷ 
فائدة: قوضم: «حتی یشیب الغراب» وما شامهه sees.‏ ۱۷۳ 
الغالت بعد الْقَرونِ الثلاثة أن الحكَامَ قلیو البضاعة من العلّم ... ۱۷۵ 


۸۰٦ 


وسائل أهل البدع في التلبیس على السلاطين والوشاية عندهم ... ۱۷۷ 
قوضم: إن ظاهر النصوص یقتضی التجسيم ece‏ ۱۷۸ 
أخذ آهل البدع عن معتقدات الروافض sss‏ ۱۷۹ 


إساءتهم لأبي بكر وعمر مها مم ۹۸۷ 
فضائل أبي بكر عة AV sess‏ 
sess‏ ۱۸6 
من أدلة عُلُوٌ الله» قوله تعالى: اوقد لي هس عَلَ الین مأبتكل 

و صا لس اع إل له وى >4 می ۱۸۵ 
هم بن صفوان وفرعون كلاهما ينر التكليم AN wees.‏ 
وجوب تحكيم الوحيين esses‏ ۱۹ 
لا بد من آمور ثلائة: التحكيمٌء والرضى والانشراخ والكسلیم 

لام 00٣‏ ص -_ - -- :_-'م_|] ‏ >تیممٹٌَسبسییٹٹٹ۹/) 
كيف يشهد رسول الله وهو مَیّتٌ؟ 1 ۱۹۹۰۰۰ 
استهانة أهل البدع بالعلماء 7 .٤ہ‏ ۱۹۹ 
حرمة الكتاب والشُنَة 02۲ 0س + ٤+‏ 2.2.2 ۹۹ 
ما الذي أَوْصَى به الأئمة؟ و میں 


الجهل البسیط والجهل ا مرکب مب بین ۳۳۱ 
استكبار أهل البدع على تلقي العلم من مصادره e sss‏ 
أهل البدع یقلدون العلماء في الظاهر فقط 0۲ E‏ 
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فهرس الموضوعات والفوائد 


لا فرقی بين المقَلّد والبهيمة 0 0ب 
أجمع العلماءٌ على أنَّالمقََّدَ لا يُعَدُ من العلماء 0 
نَصْلّ sss‏ 
من أدلة عُلُوٌ الله عر وجل أنه ره نفته عن كل نقص وعیب 5 
لد في النقاقص عن الله يذل على ثبوت علوء 7 
نفي النقائصء منه نفي نقائص قیلتء ونفي نقائص ل تُقل ل 
من آوجه کفر النصاری eee‏ 


الدلیل العشرون هو مجموع الأدلة كلها es‏ 
الأصلان اللذان قام عليهما الإسلام والایمان 00 


هل الکلام یکرهون کل نص بخالفُ بدعتَھم 099. 


من أدلة غُلُو الله عرٌ وجل مجیثه للفصل بين عباده يوم القيامة 7 
قَصْلٌ: فى الاِشارة ال دلگ مِنَ الس ٦‏ >ءےلولمیافة 


NM $ 
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[ ۸۰۸ 
أحادیثٌ متعددة تدل على علوه -سبحانه وتعالی- YET assess.‏ 
كلمة (حَيّر) م ترذ لا في الْقَرْآن ولا نی السُنَّة ٤۶٣یک YEQ‏ 


قول الجوس: ان ا لخر ییخلئّه انور وال تخلقه الظلمة سس ۲۵٢‏ 


کلام ابن القيم عن ابن اسحاق "ػ۶ :۰ ۷۵6 
حدیث الأطيط 7 3ذ3 َ‪‫ٗ‪‪یَیىیىً0 0 YO‏ 
حديث النزول والاختلاف فيه ۲ YOV‏ 
هل إذا نزل ينتفي عنه العلو؟ n‏ سی ۲۵۹ 
حديث معراج الب پل Wess‏ 
حديث حکم سعد في بني قريظة sss‏ ۱۷۹۸۷۳ 


من أدلة العلو ذكر ا مقام الحمود سمش۱ YA‏ 
قَصْلٌّ: في تاي لول على ما جاء به الرَّسُولُ وَالقرْق ین الَرْدُودِمِْهُ 


تفریق الامة ۲مفِ و7  -‏ ۸ 
مقتل عثمان اعد جیب یی بب ۰۰۰۰۰۰ ۲۱۷۵ 


فهرس الموضوعات والفوائد 


ظهور الروانض یئ VA‏ 
حرمة الامام وعدم تكفيره YA sess‏ 
غلو القدرية والمعتزلة YAY sss‏ 
محنة الإمام أحمد في مسألة خلق القرآن esses‏ ۲۸6 
انقسمت الحهمية إل قسمين: YAO ss es‏ 
إنكارهم صفات الکمال بالتأويل sess‏ ۷۸۳ 
قول الجهميّةُ: إن آفعالً الله ليس ها استمراژ أزلٌ م۰ !۷۸۷۳ 
اعتماد آهل الکلام على أقوال الفلاسفة والملاحدة لع ۲۸۸ 
إنكارهم البعث 07 )۸)۸ 
القرامطة أصلّهم شیع روافض سمش ۷۹۳ 
تحريفهم للعقائد والعبادات مم :بت ییتٹ۸) 
وجه تسمیة التفسير تأويلًا م م ٹگڈپ_ِپ.پ.پ.و_و وچ3چھ3‪ YAO‏ 
قصل عَايِكَة عَلَ النسَاءِ sss‏ ۷۹۷ 
فضل ابن عباس تلا 0099۶۶ صص9 A‏ 
قوم: إن لتأویل صرفٌ عن الرجُْحان؟ ل ۳٣۴‏ 
: فيا يَْرمُمُذّعِيَ لول سح دوه 7جٹ پ ی۹ٌ۹٘ ۳۶ 
محاذیر صرف اللفظ عن ظاهره 77 م ۳۰۵ 
قراءة الألفاظ دون التعرّض لمعناها خيرٌ من تحریفها سس ۳٣۸‏ 
التحريف هو تأويل الكلام عن ظاهره لم ممعم ۳٣۹‏ 
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۸۰ 
زعمهم أن طریقة ال خلف أسلم وأحكم من طريقة سم ۳٣٣‏ 
رانا اسا مىم سان ده ۳۱۳۰۰۰ 
ہی ان يتا وَدَوِیه ِن الَلَاحِدَنی الیل م۰۰ ۳۱۳ 
سینا والرد على آرائه esses‏ :مر 

ل لہ بلاط جا کے نے باب قير 
والتقریب للأذهان +1 99 8-08-8-9-.بب بب-0 4-00 پ پ 9پ مسبت IT‏ 
قوله: إِنَّ مَذِهِ التصوص لا يراد بها حقائقُها POT‏ 
اق بين طريقة ابن سينا وبين طريقة غيره سمش ۳۱۷ 
لهم بالتحريف والبهتان من أجل القواعد التي أَصّلوها..... ۳۱۸ 
أيهم كل نش يل عل امار فم موی موم بت ۳۱۹ 
قولهم: إن القيامةً لا حقيقةً ه”ەَ٘ك۷8اآ٣۳ٹ"ه"٭ئ‪ً"",٘‏ ۳۱۹ 
باز لین وا عن لاض بی ۳۲۵ 
قو مم في اليد 77 ںے-بی ۷ پٰ) ۳۲ 
التأويلٌ يكون بالنسبة للنصوصء والتعطیل بالنسبة للصفات.... ۳۲۸ 
قیغم: تقد انس 77 -. رسس ۳۳۶ 

قَصْلٌ: فی شب حرف للنصٌوص بالیهود ولثم التخريف ينهي 
وَبَرَاءَةٍ وَأَهْلٍ التبا معا رَمَوْهُمْ به من هَذْهِ 11 was.‏ ۳۳۳ 
لحف رت من الیھود ی ۱۳۴۳ 


هل البهود یتکلّمون باللغة العربیة؟ ss‏ ۳۳۹ 


فهرس ال موضوعات والفوائد 
فا 


مشابهة آهل التأويل للیھود في تحريف الكلم ns‏ ١٤ا٣‏ 
قَصلٌّ: في بیان با نی تیه الات پفزعزت زیم لد تال 
العو عَنْهُ أَحَدّوهَاء وا موق بفِرْعَوْنَ وَهُمْ باه سس ۳۲ 
وجه مشابهتهم لفرعون وخالفتھم له PEY 0 ٤‏ 
هل أهل الستة أولى بفرعون أم هؤلاء المعطّلة؟ 7 یی 
فضل: في بیان تذلیسهم تلهم ام بالبَاطِلٍ سمل ۳۴۹ 
عودة لتعريف التجسيم والمجسم POV‏ 
کل الأنبیاءِ جاؤوا بان الله اشتوّی عَل العرش اس ۳۵۴ 
تشكيك المعطلة فی العرش» وفی الاستواء sss‏ ۳۵۵ 
التفريق بین (على) و(إلى) .999999 0*0 
نَصْلٌ في ياس عَلَطهِم في الا وام علب باخال عِدَةِ 
مَعَان؛ > حتی أَسْقَطُو ا الاسْیْذلَالَ با تٗومبببببببب اب تئئت ۱۳۲٩‏ 
قوٰم: اللفظ قد حتمل معتّی في سیاق وغيره في سیاق آخر ...... PY‏ 
قوهم: الکلامُ نص في سياقه ٣‏ یبپمںپیٹ PY‏ 
هل هذا الاختلاف اختلاف لفظِیٌ فقط؟ sss‏ ۳۹6 
الكلامُ ثلاث أقسام: 07 ----7- م۰۰۲۲ ۳ 
الناسٌ باعتبار دی ثلاثة آقسام ۰۰۰۰۰ ۳۹۷ 
در ع لدي عل الي ب را اد PW sss‏ 


کر سم سے ضر 
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= [۸۱۲ 
قوشم: إن دلالة الْقرآن طني م مم مه ۰۰۰۰۰ ۳۷ 
القاعدةٌ عندهم: أن الأدلة الشرعية لا تفي اليقينَ ين 


تدلیس آهل ال لتعطيل وتلبیسهم 37٣‏ ٹپ PAE‏ 


تجريد اللفظ عن سياقه كتجريد العين عن صفته لل ا 


منطق الإنسان. أو المنطق اليونانى ens‏ ۳۸۷ 
المعانى كَل إذا طابقت أفرادّها له ل AR‏ 


2 را م 


المعاني الكلية كلية في الأذهان لا نی الخارج سی ۳۸۸ 

حکمهم بالفروضات الذھنیة على الموجودات العينيّة sss.‏ ۳۹۲ 

تجریڈ الكلمات من الترکیب مستحيلٌ مب ۳۹۶ 
تل :نی بيان تفه زیم عن لزق نما مب وله تال 


و 


۳0 


التحریف سَمَوْه تأویلا ل ۳۹۵ 


من العلم ما لا یعلم تأويله إلا الله می ۳۹۷ 
تفریقھم بین الظاهر والباطن وو 6۱ 





قهرس الموضوعات والفوائد 


دعواهم أن الرسل آتوا بعلمین ظاهر وباطن 000009 
قولهم: لا توجد جنه ولا ناژ 0217 
احتجاج آهل السنة على أهل البدعة من کلامهم 89000 
عروج الأنبياء -علیهم الصلاة والسلام- 19111 -:ۃ 


و سے و 
الرسول ويا عرج ببدنه 7ك ص۰طظيئٰٰٰ 0" 
معاداة المعطلة لأهل السنة 7 4 4 0 


قوغم: إِنَّ رؤيتنا لله عن المحال ءءءء 90ہ 
فوطم: مستحیل أنَّ له -سبحانه وتعالى- یتکلَم بکلام يُسْمَعٌ ٠‏ 


م یفرق الکتاب ولا السنة بین کلام يؤول وکلام لا يؤول ۹ 
الاشاعرة أثبتوا صفات لان العقل دل علیها 0000 
قوهم: المع والبصر والإرادةٌ والقدرة لها في الاجسام 7 
ليس في الْقَرآن ولا في السّنَّة إثبات أو نفي أن الله جسة ۰ 
عمدتهم في إثبات الصفّات أو نفيها عن الله العقل 9 
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ا٤ک‎ 


ينبغي نفي النقص عن الله عرٌ وجل 00۴ 4۳۵ 
التناقض في كلام العطلة 9۶۲ 86 
(الصٌفات السبع» التي آثبتها الأشاعرة ۳ص یي7 
هل إذا انتفاء الدَلِيلٌ انتفاء للمدلول؟ کھہتتس٭-ں۔دکبینیکی ا 
قَصل: في بیان الم طریقهم لِطریق أَمْلِ الاسْیقَامَةِ فلا ولا سس EE‏ 
رَد النصوصء» والاحتجاج بقول شیوخهم هپو.ٹٌْ 64۳ 
ان القیٔم -رحه الله- يَدِينٌ الله عر وجل بعداوة أهل البدع ...... ٥٤٥٤‏ 
نحن لا ندعو على أحد ولا نلعن أحدًا 0009٠‏ سیف CEA‏ 
من أبطلوا النصوص آشد من الخوارج EE‏ 
فضل: في بیان كذييم وَرَهِمْ آغل الق بای بء اكَوَارج وبَانٍ 
يم الق با رارج ٹک 0 0 0 ب7۱4 
دعوی العطلة أن آهل السنة شاہہوا الخوارج في آمور سیت Of‏ 
تکفیرهم لأصحاب السّنَة ہو _ ْ ی08 6۵۵ 
الخوارج تمسّكوا بظواهر النصوص OTs‏ 
ا حکم بين الخلائق يوم القيامة بالعدل وا میزان ل م۰۰ CON‏ 
الواجبُ أن یقبل الانسان الحنَّ من أي إنسانٍ سی OQ‏ 
تأويل الجهمية لأحاديث النزول و1111 EU‏ 
الفطرة السليمة تثبت العلو OY sss‏ 





فهرس الوضوعات والفوائد 
سسس ]س 


الفرق بين لسان ا حال ولسان القال E ees‏ 
كراهة آهل البدع للحديث وأهله 6۱۷٩ sss‏ 
تدليس أهل البدع واستخدامهم معسول الكلام لاع 
التنبيه على اعتزال تفسير الزخشري EVN‏ 
كان ابن القیم صوفيًا في بدایاته 6۷٩ sss‏ 
فضل ابن تيمية على ابن القی EVV cesses‏ 


قضل: في تلهم آغل ال باه بیان تن آزل بالوَضف الوم 
ین هلب له وَذِکر َو من لَقَبَ به آفل الست ِنْ 


AY wse مل البدّع‎ 

تعريف الحشوية یوبن AY‏ 

ابن عبَيّد العتزل یی ٦۸۷۷‏ 
قَصْلٌّ: في بیان ن غذواین نی تیب آغل القرآن ن وَاخَدِيثِ بِالْجَمْمَةِ وبیَان 

م زی بکل لقب حَبِيثٍ حَبِيثِ لمم مط ا e‏ 

أهل السنة مأخوذون بالوحيين سس GY‏ 

نفي التجسيم عن أهل السنة موی EAE‏ 

الجاز والحقيقة 2 
قضل: نان ؤرد أل لتيل وش وا بالط عَنْ زرد 

اسل 00ص2229 س۷۳ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


تاه 


کم ہے ر ۵ یرم 0 2 س مو و 02 2 0 
فضل: في بیان یه لقاع الاشلام والایمان بعَرْهِمْ نضوص السَنَةٍ 


وَالقَرْآن ی وی و میم ۵۱۷ 
ذكر المؤلف للسنة قبل القرآن في عدة مواضع می ۵۰۸ 
فائدة ضرب ال ثال ولو كان غريبًا ۶۰ یی "0> 


أهل التعطيل یسبون أهل ا حدیث ONA sss‏ 
ذم المبتدع لاهل السنة لا قيمة له OYY sss‏ 
اتفاق الفطرة والعقل والنقل ٠ڑ‏ ج- - بب چللًُل ۵۳ 
هل العقل یعارض النقلّ ؟ جوت_._._.۰._.ااآ OFF‏ 
ماذا نعمل إذا تعارضا؟ لم م م O‏ 
إذا تعارض عقلٌ ونقل في نظر الرًائي فلا خلو من حالین 0 
العطل مُكَذَّبٌ لجميع الرّسل sss‏ ۵۳۷ 
قَضْلٌ: في بُطلَانِ قَْلٍ الملْحِدِينَ: إِنَّ الاشتذلال بکلام الله وَرَسُولِهِ لا فيد 
العِلمَ وَاليَقِينَ ٣0ھ‏ 22 7ص 700808099999 


النقل اما آحادٌ وإما متواتر 3-۳۳ 
أهل التعطيل والإ حاد عزلوا القرآنَ عن إفادة العلم واليقين ..... ٠٤٥‏ 
الأراذل منهم صاروا مقلّدین لابن سينا OAs‏ 


فھرس الموضوعات والفوائد 


۷ ا سس 
استخدامهم المباحث البلاغية لاثبات عقائدهم الفاسدة 6٥٤64 es‏ 
قوضم: إن ألفاظ الکتاب والست لسن طنية لا تفید القن sss‏ 68۸ 
اللغة العربية وقدرتها على البيان ٠ر۳ Oe‏ 
نل :في ؤي أل ايت یت م الاب اليكو الوق 
معطَّلةٌ رَمَوَا هل السَة با هم اول به م۰ 0۹/9۹ 


وور لور 


العطل مثل OAY sss‏ 
قضل: في نُكْمَة بيع بل مِيرَاتٌ لسن لقن من الم ركن 


وَالْوَحدِينَ ONO sss‏ 
العطل نکر الصفات ویکفر بها ORA‏ 
تسمية اش رک ی كل مدع 9۶۰ 0۸4 
قَضل: في بیان | یضّاء النّجَهُم را لحر وّالازجَاء ِلْخْرُوج عن يع 
دياتاتِ اليا 00پ ے .ے-ے[|ی٣ی‏ ٣تیب‏ 048 
الجهم وا والارجاء یقت يقتضي الخروجّ من جميع دیانات الأنبياء. ۰ 0۹۸ 
قول غلاة الجبرية ية: إن فعلّ العبد فعل الله Tee ens‏ 
جعلوا العاصي طاعاتِ Ys‏ 


أل لح لهم عندهم بیل العظی مت OA‏ 
َصْلّ: في جَوَابٍ ارب یار وَتَعَالَ- د یوم القِيَامَة 2 إذا اما افطل 
والثبت عن ول کل واجد ینم ململ ممم ممم ةم ممما ا یتین ٦٦٦‏ 


0 


مسألة نی قوله: ١لا‏ ری في َو كی سب ٩۱۳‏ 


۳ 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
حار ۸۱۸ ۱ے ےا 


آحادیث نفي الرؤية ليلة الاسراء مب ٦٦۳‏ 


وأا قوله تصال في سورة النجم : لم دنا ندل ا کان قاب 
سین دق 4 [النجم:4-۸] فا مراد به جبريلٌ على القول الراجح 


رؤية الله في النام ۰« 
مسألة في قوله: «وّلا يَوْمَ اناد الثاني» VE esses‏ 
النزول إلى السّهاء الدنیا متی یکون؟ 0 6 
فَضْل ۲ سو "0 
قَوْلّهُ: «آر وم أَحَدَاتُ) ٠ sss‏ 
فَصْلٌ: في ويل أَهْلٍ الإِنْبَاتٍ لِلْمُعَطَلِنَ شاد دی عِنْدَ رت العَاليِنَ..... 1۲۲ 
مسائل في حديث الإسراء وا معراج س99 -9--..وت_..‪..: YE‏ 
قول الله ورسوله نص فيد علم الیقین بین YQ‏ 
التعطيلٌ والتمثيل طرفان e ssn‏ 
الاییان باسم الله لا بد فيه من ثلاثة أركان e‏ 
إن الأسماء * هُ أقسام تتتمائ PY‏ 
هل دل الاسمُ على ما اشتتی منه؟ ×للسے111000[ 
مسألةٌ العذر بالجهل بب 1 1 ), 
قَضْل: فی هد المع رب العَالِينَ 0-7 .,ٌ2ی, 
لاب أن ضير العداء لكل عدو لله عر وجل تحص ٩۵۲‏ 


قصة خالد القسري وتضحیته باحعد OE assesses‏ 





فهرس الوضوعات والفوائد 


تَضْلٌ: في شَمَاتَوأَعْلِ الإثبَاتٍ عل آغل الط أنه یس في السّمَاءِ | 


ور و تا ےھ س ۰ 0 ۶ 
نعل عبد ولا لله ب یتنا كلام و في القبر رَسول ٦٦۷ scenes‏ 


َصْل: في الگلام نی حَياة الأََِّاءِنی فُبُورِمِمْ ٦‏ یسیئ, 
لو كانت حياته في قبره كحياته في الدنيا ما كان تحت الأرض ..... ٦٦٦‏ 
خلاف الصحابة بعد وفاة النبي دليل أنه لا يلجأ إليه ميتا سس ٦٦۷۸‏ 
الصحابة أعلمٌ بالله وبرسوله وبحقائقٍ الایمان منكم Ve sss.‏ 
حدیث الاستسقاء بالعباس VE sees‏ 

تَضصْلٌ: فا احْتَجُوا به عَلّى حا الوْسل في القبُورِ Vs‏ 
وهل یسمع الس في قبره مطلفًا؟ VQ esses‏ 
مسألة عرض الأعمال على الرسول گلا ٦۸۶9 sees‏ 

قَصْلٌّ: في اَوَاب ڪا احْتَجُوا به في هَذِه السا AV ee‏ 


قوم : حياةٌ الأنبياء فرع عن حياة الشهداء AT es‏ 
مسألة تسريح زوجات النبي پل ٦۸۷۷ asas‏ 
هر زوجائه في الدنيا وزوجائه في الآخرة ٦۹۶۹ sees‏ 
أحكام المرأة الْمجدَّة e‏ 


إذا تعارض الرَفْعٌ والوقف وکلا الرّاوِیین ثقَة ۲ی ,-, ۹40 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سب[ ۸۲۰ 
دعاء ثابت البناني ِ9 ومو صص ‏ ست-99,) 
صلاة موسی في قبرہ موم موم م موم موم ۷۲ 
رد روح اللبي عليه ليرد على من سلم عليه سی ۷۱۲ 
الحياةٌ المرزخيّة رات ۱۷۹۱۷ 
عرض آعمال العباد على الرّسول -علیه الصلاة والسلام- سس ۷۰۷۷ 
استدلال العطلة با ورد من أن الأعمال تعرض على النبي سم ۷۹۶ 
روح الي يك في أعلى لین ss‏ ۱۷۱۳ 
آرواخ الشهداء في أجواف طبور خضر سمش ۱۷۱۵ 
متى تلق الأرواح؟ ٤‏ مم" 

فص في کنم الَنْجَيقٍ الذي نَصَبَُ أل التَمْطِيلٍ على حاقل الإيمَانِ 
وخضُونه چيا بعد جیل بی و نیت ۷۱۹۹ 
لولا أن الله تدارك ديته باهل لسن خرف الدين سمش ۷۲۴ 
هل یلزمُ أن یون الإنسان بهذا التركيب متعددًا؟ سم ۷۴۵ 
الفلاسفة يقولون: الجسم مركّبٌ من الیو والصورة لف 
لعل ا تکلُمین والفلاسفة في مسالة ا خلق سس VA‏ 
تركيبٌ الذات مع الأوصاف یئ ۷۳ 
الاهيهَ هي و جرد الشي» میں یت ۷۳۸۱ 
هل ذائه هي عين وجودہ أو ہما شيئان؟ VEY sss‏ 


04 0 + پر‎ ek + o 
VET قَصل: في أحكام هَذِه المٌاکیب الست‎ 


فهرس الوضوعات والفوائد 


جعلوا اتّصاف الله بالصفات من باب التركيب . 
الكونٌ كله مفتقدٌ إلى الله عر وجل 0800 
النقص یکون في أمرین es‏ 
آعلم خلقه آدراهم بصفاته می 
الوجود قائمٌ يشهد على وجود الله وصفاته یی 
في الأدلة العقليّة المرئّبة یکون اللازمٌ غير الملزوم 
فهرس الآيات ns‏ 
فهرس الأحاديث والآثار es‏ 
فهرس الوضوعات والفوائد 0 
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مؤسسة الشیخ محمد بن صالح العثيمين الخیریةء ١٤٢٤ھ‏ 

فهرسة مکتبة الملك فهد الوطنیة أثناء النشر 
العثيمين » محمد بن صالح 

شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية لابن فیّم الجوزية. / 
محمد بن صالح العثیمین - الریاض» ١٤٢٠ھ‏ 

٤مج‏ ؛ (سلسلة مؤلفات الشیخ ابن عثیمین؛ ۱۲۳) 

ردمك : ٤‏ - 1۲ ۸۰۳۹۰ ۲۰۰۳ ۹۷۸ (مجموعة) 

٠٦ ۵‏ ۔ ۸۰۳٦‏ ۔ ۰۰۳ ۹۷۸ (ج۳) 

۱ - العقیدة الإسلامية ‏ ۲ - التوحید ۳۔ آهل الستة 
أ.العنوان ب.السلسلة 

۱۳ ۱ ۷ ۲٤ ديوي‎ 


لمؤسسة الشیخ محمد بن صالح العثيمين الخيرية 
إلا لمن أراد طبع الکتاب لتوزیعه خيرياً بعد مراجعة المؤسسة 


الطبعة الأولى 


يطلب الكتاب من: 
مؤسسة الشيخ محمد بن صالح العثيمين الخيرية 
المملكة العربية السعودية 
القصيم ‏ عنيزة ‏ ۵۱۹۷ ص. ب: ۱۹۲۹ 
هاتف: ۰۱٦/٦٦٦٤١١۷‏ - ناسوخ: ۰۱۱/۳۱۸۲۰۰۹ 

جوّال: ۰۵۵۳78۲۱۰۷ 

www.ibnothaimeen.com 

info @binothaimeen.com 





مک و 
ہے 

ا ۱ ۱ 5 

۱ و GY a‏ لے لہ 
نا سح ل مچ را ال ونم ده مل 
ق الات رة التاجية 


لاعازظ میں 


د مین ۶ ص هه ود کے صا ٥د‏ مس مرح ير د 
شم لون ادعب دراه ری ایک ان یماج کے 


سے کل 
ےم و له ام ماے ہے ہرک خر سر 
سی م اللہ بواسع ره روا وا شلنہ و ايه 


مضه الي الصلامه 
ہے سا م 9 
7 مین 
مله که ولوالديّه ولس لمن 
2۵ 
ملد اَل 


من اصّدارات 
عوسسة ال کی رش الا مشیربا تة 








فصل في أقسام التوحيد والفرق بين توحيد الرسلین وتوحيد النفاة المعطلين 


قم 
سس سے یئ 
(سکس ون ارو ئی 


ww. MOSWarat اجب‎ 
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ع م2 9 م وم و مرو مس مرو مهم مر مر رو 2 رم 
في آفسام انتوجید''' والفرق بين توجيد المرسلين وتوجيد النفاة المعطلين 


هه ر 


ان فَاسْمَعْ! إذن آنواعه هي مس 
4- لوجي نام ان سبتا هو مذ 
ما لاه ندیم مامت 
۹- مَسْلُوبُ أَوْصَافٍ الْكَمَالٍ يوا 
۷- تَا إِنْ لَه دات وی تفس الوْجُو 
۸- قَلِذَاكَ لاسَمْعٌ ولا بصن ولا 
۹- ولد الوا لَيْسَ تم میا 
۳۳۰- بل تلك از 4 بالات لَمْ 
1م مَا اخْتَارَ سيا تََيَنْعَلُهُ ولا 
۷۲- وَيَنَوَا عَلَ هَذَا اسْتِحَالَةَ حرق ذِي ال 


وا لبر بعلم أ ق 


4 


۲- ولد الو 


تدخضتن آنسا 
شوب لار نطو ی وتان 
عَيْدْ الْوْجُودِ الْمُطلَق الْوَحْدَان 

ین وُجُودٌ حب لَيْسَ بِمَانِ 
و الْمُطْلَقٍ الْمَسِلُوبٍ کل مَعَانِ 
ءلم ولا ول يِنَالرَّحْمَنِ 
وَِرَادَةوجوو ذِي | لَأَكْرَانٍ 
تنل عَنه 7 فيا أرما 


نَسَامُهَا بیان 


۳ 


ها له ابا بزي انا 


٠ُ 


۳ 


آف ال يزم قيا ۆة ان 


اما من الْمَوْجُودٍ في الاغیان 


(۱) هذا التفسیر بسطه الناظم -رحه الله- في الصواعق الرسلة على الجهمية والعطلة (۳/ ۹۲۹ 


وانظر: ختصر الصواعق (۱۰۲۱/۱). 
(۲) في نسخة الافتاء والسفارینية: (وکذالك». 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


]| 
ره 2 ٤ےہ‏ ص سے >> 2 4 سر ۵ سر ۱ 
1 دتم انا كم انت وَكَذَا النجخوم وَدانِكَ الْقَمَرَانِ 
0- بلس يَسْمَعُ صَوْتَ كُلَمُصَوٌت؟ كَلاوَلَيْسَ يراي عبان 
-٦‏ بل لیس يَعْلَمُ حَالَة الإِنْسَانِ تف یلام الطاعات وَالْعِضْيَانِ 
۷- كَلَاوَلاعذع له یس افط ال أَوْرَافِ او بمتاست اسان 
۸۔ علا عل النَفْصِيلٍ مَذَا عِنْدَهُمْ عَننْ السمحال ولاز الانکان 
۹- بل تفس آدَمَ عِنْدَهُمْ عَبْنُ الما ل وَلَمْيَكُنْ ني سالفب الْأزْمَانِ 
۵۰- ما وال تَوْعٌ الاس مَوَجُودا ولا يَفْتَى كَذَاكَ الذَّهْرُ وَاْمَلَوَانِ 
الشرح 

رمت ع د ۳ ع 2 و۶ 2 

سَبَقَ أن بينا في الفصل السَّابِقٍ أن خلاصة برهانهم یدوژ على معنى لا يرضى 
به عاقلٌ» وهو أئہم يقولون: إِنَّ هذا تركيبٌ یسرم اتیب وهذا لا معنى له 
عند العمّلای وذكرنا أن اب القیٔم -رجمه الله- قال: إِنْ ثم ٍلا هذه اللفظةً فان 
نخْلضها» ونقول: إن الله تعالى بذاته وصفاته» ونستبدل کلمةً (ترکیب) بكلمة 
(توحيد)» فنقول: هو واحا في ذاته وصفانہ ونطرخ هذه اللفظة الود عيّةَ المرفوضة 
طرح مها ونقول: لا نُسَلَُمُ مها ولا د قر بها. ثم استطرة لوف ح رحمه الله- إلى 
کر أنواع التوحيدء الا بلك انو ع التوحيد عند البشر حيعًاء لا عند هل 

EHO ۶‏ ر 9 7 3 
م فامع إِدَنْ واه هی َة قدخصن آنتانها بيان 


)١(‏ في نسخة الافتاء: (وکذا ابن آدم لیس یسمع صوته». 


فصل في أقسام التوحيد والفرق بین توحيد الرسلین وتوحيد النفاة المعطلين 


َو «قَاسْمَعْ | إِذّن)؛ أي ي: في هذه ا حال. 
وله «آنواعه»؛ ر يعني: آنواع التّوحید» والانواع والأقسامٌ بمعنی واحد عند 
آهل العلم؛ فأحيانًا یقال: خسة ة آنواع وأحيانًا يُقَالُّ: خسة ة آقسام. 
ما 5 الاصطلاحات الكلاميّة فام یفرّقون بين الا نواع وبين الأقسامء 


الع فر بالشبة لجنس والواحدٌ فر بالشسبة للتوع» فإذا قالوا مت (حَبّ 
وب زه وجنطة)» فالال: : جنس» والثانی: جنس باعتبار ما تحته» ونوعٌ باعتبار ما 


سی 2 6 ی سم ر 7 o‏ و 6و م 
-٤٣‏ توجید آتباع ابن سیت وَهُوَمَنہ سوب لآرِسطومِنَّالْيُونَانٍ 
- مَالِإْإلولَدَبهِمُ ماه غ الْوْجُودِ المُطلق الوَخدَان 

يقولون: إن اللہ تعا ی هو الوجودٌ وجودًا مطلقاء ومعنى (وجودًا مطلقًا) أنه 
لا د يبت له صفاتٌ» ولا یی عنه صفاتء فلا يُوصَفٌ بنفي ولا إثباتٍ» بل هو 
الوجود المطلَقٌ بشرط الإطلاق, فلا يَصِحّ أن ت تقول: إل سم ولا إِنَّهِ صب ولا 
موجودٌ ولا غیژ موجود. هذا هو الإِلهُ عندهم» وسيأتي یم فزوا من الإثباتِ أو 
اي خوفا من کیب والنّجسيم كما سيأتي -ان شاء الله- في کلام الولفی. 

وهذا قول لا یستطیع الانسان أَنْ يتصوّرّہ فضلا عن أن يَعتقدّه برب كيف 
یکون رب ليس له ماهيّةُ؟! ولیس له وجودٌ إلا الوجود بشرط الاطلاق» ومعنی 
شرط الاطلاق ألا یف بصفة لا سلبيّة ولا ثبوتيّة؛ ولحذا قال: 

ر کے ۰ گے ۳ ۳ 8 2 ے‫ 52 
۹ - ملوب أَوْصَافٍ الْكَمَالٍ يها 0 

7 و 
ول «لَكِنْ وَجُودٌ حسب»؛ أي: فقط» وجودٌ بلا أي صفة : آوصاف 
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سلو 
الک‌ال مسلوبٌ إيّاهاء بل وأوصافٌ التقصء لکن لا نقول: أوصاف التّقص؛ 
لاگہم لا يثبتون لله نقصًا. 
ره و 0 o‏ وہ 2 0م 
وقوله: الْكِنْ جود حَسْبُ) يعني: فل: هو موجود وجودا مُطلقا. 
وله «لَيْسَ بفان»؛ يعنى: ور 
و وم مه 0 0 0 8 و 3 
۷- ما إِنْ له دات وى تفس الوَجو «الْمُطْلَقٍ الْمَسلوب کل مَعَانِ 
له ما إِنْ لَهُ ذاتٌ؛ (إِنْ) هنا زائدگٌ والتّقدير: (مَا له ذات). 
ول «یوی تفس الوجُوده» وهل الوجود ذاتٌ أو معنی؟ 
8 ^ م2 د 
ال وابُ: هو معنى» ومع ذلك یقول: الرّبّ هو الوجودٌ الطلق. 
کر کے کہ 7 0 مرو سم 2 1 Ir‏ ۳ سے 2 6 
۳۱۲۸" فلذاك لا سَمع ولا بصن وَلا علم ولا قول من السرمن 
0ت 9 وه 
کل هذه منتفية عن اللہ فليس له سممٌ» ولا بص ولا علدٌ» ولا قول. 
06- وَلِذَاكَ قََالُوا لیس نم مه وارادة وود زي الْأكْوَانٍ 
هذه الأکوان الموجودةٌ هل وُجدّت بمشيئة الله وارادته؟ الجوابٌ: لاه لم 
ُوجد بمشيئة الله وارادته؛ لأنّ لو قلت: إِگہا وجدّت بمشیتیه وارادته لأَنْبَتَّ له 
صفة وهي الوجودٌ بشرط الاطلافی, لا صفة له. 
-٣۰‏ َل تلك لَازِمَةٌ له بِالذَاتِ تم َنْقَكعَئْدُقَط 5 الْأزمَسانِ 
يعني: هذه الأكوان لازمةٌ له لزوع الذاتِ» ليست منفصلةً بائنةً مراد بل 
1 5 ہے ے 2 
هي كا لو قلنا بالحياق والعلم والقدرة وما أشبههاء وهم لا يَرَوْنَ هذا کل 
يعني: لا يصفون الله بعلم» ولا قدرة» ولا سمع. 


فصل في أقسام التوحيد والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة المعطلين CT‏ 


- کا اخْتَارَ شا قط بَنْعَلّہ ولا مَدَالَةٌَدَابذِىإنكَان 


٠ا‎ 


سبحان الله! کل ما يحدث في الكون فهو بغبر (رادة الله وبغير مشيئته؛ لاه 
لا تار شین یفعله» فليس له راد ولا اختيارٌ. 


سس 
سر 0 س رٹ 


٣۲٢‏ وَبَنَوَا عَلَ مَذَا اسْتِحَالَةَ عرق ذي ال آف لاد ی يوم يا ة ادان 
يقولون: إن الأفلاكَ لا يمكنٌ أن تتغيّ؛ لاگہا عظيمة ومن يستطيعٌ أن 
بُھُٹڑھا؟ ا حوابُ: لا آحد؛ لأگہا لا تدم تتفته إلا باراد ومشيتف والله عندهم ليس له 
إرادةٌ ولا مشیئڈ؛ ولهذا أنكروا أن الله يطوي السَّماواتِ بیمینه ویقبض الأرض. 
0 تخي الأفلاك وین م أنكر بعش الب السلمین أن يكود القمرٌ 
نشق آية للتبی يك وقالوا: إن الأفلاك لا يمك أن ت یل وهم -أعني : الذين 
ون دم انا اس لاك ان کمن لظام اه تا 
القمر من التواتر عن ال عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ. 
٢٣۔‏ وَلِذَاكَ َانُوا: لیس يَْلَمُ قط َب اما مِنَ الْمَوْجُودِ في لان 
ماذا قالوا ذلك؟ للقاعدة: أنه هو الوجودٌ ا مطلَقء فلا يَعْلَمُ شيئًا من الوجود 
فى الأعيان. 


بی 314 


کیره ہے صمح و ام رس کر سے ہے 
4- لایعلم اوه ی انتا وَكَذَا النجوم وَذانِك القَمَرَانِ 
٥-۔‏ بل لیس يَسْمَعُ صَوْتَ کل مُضَوّتب کلاولیس ياه رأي عبان 
۹- بل لیس عم حَالَة ۳۹ تف صیلامن الطاعات وَالْعِضْيَانِ 


ت ره 1 ۳ 2 و 7 
۷- كلا ولا علم له بتساقط ال 
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۸- علا على التفصیل مَدَاعِنْدَهُمْ عَبْنْالْمُحَالِوَاَ ازم الانگان 
يعنى: أن لله لا یعلم کل هذاء مع أنَّ الله يقول: ما سقط من وَرَقَةَ 
إلا يمَلَمُهَا 4 [الأنعام:04]» أا هم فيقولون: لاء فلا یعلمُ بتساقط الأوراق» 
۳۳۹- بل نفس دم م عِنْدَهُمْ عَبْنُ الْمُحَا لِ وَلَمْ ین في ال الْأَزْمَانٍ 
5 .>۔ ۹ م و و 
يقول: إن آدع لم یل من تراب ثم صار بشرّا» بل النوغ الانسان لم يزل 
موجودًا. 


-٤۰‏ ما رَالَ نَوْعٌ الاس مَوْجُودَاوَلَا يَفْنَى كَذَاكَ الدَّهْرُ وَالےلوَانِ 


:هثل في الغالب على اللیل والٹھار۔ 
يعني: أنَّ نوع الانسان ما وال هكذا منذ الأزلِء ولا یزال هكذا أيضًا إلى 
الأبد. 


و سر 


- ا مشل ابن سينا وَالنْصِيرٍ الثاني 
مر و 01 ۳ ر 7 سر وگ ۰ 0 2 

۲- قالوا والجانا ول دا حَشية الت رکیب والتخسیم ذي البطلان 

٢۲۔‏ وَلِذَاكَ فلا ما4 مه سم ولا بَصَرٌ ولا ءلم نَكَبْفَيَدَانِ؟! 


4- وَكَذَاكَ فلا یس قَوْقَّ الْمَزش إِذٌ ‏ لالسمستحیل وَلَيْسَ دا نان 


ہے 


ہو ور ما 1 1 و رو ےہ و رس ۶ ۲ ہے 9 
1 د جسم كلا الحسمين مح سدودیکون. کِلاما صنوان 
جسم على جسم حسمن يكو صنوان 


فصل في تسام التوحيد والفرق بین توحيد الرسلین وتوحيد النفاة العطلین ٦‏ 


- بدا حَقَاصَرٌ حواني کنبهم وم الفحول أَيِمَة الک لكفرانٍ 
۷- لیْمُوا 7 لود لايل ال سکفران ناروا رلا الإيَانٍ 
۸- والشزك عندمم تُبُوتُ الذّاتِ وال آوصاف یی هُنَاكَ اتان 


2 


1 غير ۱ قَِدَاتَفَيْمَاائهَ تسین بِالْمَسان 


30 قَيالوَجُود لا بش اف له نَيْ ره فص ارنکان 
الشرح 

قال المؤلّف -رجه الله- میا توحید الفلاسفة» وأنَّ حقیقةً توحيدهم أنه 

ليس هناك ما يُسَمّى إها؛ لاتم يقولون: هو الوجود المطلّقٌ» وهو في ا حقیقةِ لیس 


بموجود؛ لن الوجوة ا مطلق على وجه الإطلاق لا حقیقةً له» بل هو * شية یله 


2 


الُهنُ بدون أن یکونَ له حقيقة. 
و 5 و ۳ 
يقول المؤلف سر هه اللہ -: 
مس ۹ o‏ 4 م هب4 مه 9 ۷ ۰ سے“ 3 
ا- هَذاهُو التؤجيدعندفريقهم مثل ابن یسیتا وَالنصِير الثاني 
ےر جو دنه 7 و نے 7 لے ع .ا ور 
قوله: (ابن سینا) ابن سینا هو رجل معروف لي الطب؛؟ وهذا یم‌جده 
القوميُون العرب. ويَرَوْنَ أنه هو العالِمُ» ییون ؤكراه بنسبة بعض المنشآتٍ إليه 
سر ۵ 4 . ۳ ۲ و ١‏ 
وهو كا تزون من أكفر عباد الله والعیاذ بالله. 
ت و 
كو ۳۳ ۲ ر ےو 1 3 Sy‏ 
قوله: «النصیر الثاني» الذي يسَمّى نص الدين الطوميّ» وهو في الحقيقة 
2 بو 
مَل الدین» ولیس نصررًا للدین. 
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س( ۱۲ ) 
۷۲- الوا والسحانا إل ذا عَشْيَة الف کیب وَالتَجْیسیم زي الْبُطْلَانٍ 

هذه شبهتهی یم منوا إلى قول هذا الاله الفروض ذهتاء العدوم واقعًا؛ 
لأئہم حون من ال کیب والتجسيم. ۱ 

۲۔ ولد فلا تال سنع ولا بَصَروَلَا عِمٌ نَكَيْفَيَدَانِ؟! 
فقوا الصّفاتٍ المعنويّة» وقالوا: افكَیْفَ يَدَانِ؟!)؛ يعني: الصفاتِ الخبريّة 
وا جميعَ الاب لله عر وجل. بل حقيقةٌ الأمر أئهم نَمَو وجوده؛ لانْ ما 

يذكرون أنه الله انا هو موجودٌ في الذَّهِنِ فقط. 
4- وَكَدَاكَ لا یس وق الْعَرش رد لا الْمُسْتَحِيلٌ وَلَيْسَ دا پِنکا 
أيضًا ليس فوق العرش إِلهُ؛ لأنّه هو الموجودٌ المطلق بشرط لإطلاقي که 


0۵ - جسم على جسم 1/5 مین تح سدودذیک ون کلاها ۳ صنوان 
يعني . : لو قلنا: (إِنَّ على العرش إ) لاد جسّا على جسم» وكلاهما 
حدود فيكونان صِنْوَيْنِ؛ ؟ يعني . : يكونان سَبِِهَيْنِ. 


2 


وكلمة (الحڈ) بالسبة للب عر وجل کلم رذ لا نفيًا ولا باه لا في 
القرآنٍ ولا في السّنَدَهِ ولهذا كان القول فيها آن يُقَالَ: لو قال لنا قائل: هل الله 
محدود؟ فنقول: ماذا تَعْنِي بالحدٌ؟ إِنْ أَرَدْتَ أله ممحد بَائْنٌ من خلقه فهو بهذا 
العنی محدودٌ وان آرذت بکلمة (محدود) أَنَّ له حدًا ينتهي ليه وثحیط به شيءٌ من 
غلوقاته فهذا ممتيعٌ؛ وهذا وَرَدَ في كلام السَّلَفٍ نَفَيُ الحدٌ وإثبات الحدّء وهذا 
الاختلاف ينبني على التفصيل الذي ذكرنا. 


فصل في أقسام التوحید والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة المعطلين (۱۳] 


فَمَن نمی الحد أرَادَ الحد الذي ححص ا حالی عز وجل» ومن أثيته أَرَادَ احد 
الذي یه عن خلقه ويجعلّه بائنًا منهم. 
۴- فاك عق صَرنحواف کنبهم وه مع حول یه مه الکفران 
وبئس الفحوليّةُ! هم الفحول ولکن فحول شر؛ لأگہم أئمّةُ كفر. 
۶۷- لَيْسُوا تخانیت الوجُود قلا ان -کفران ينح اروا ولا الایتان 
َوْلَهُ: «لَيْسُوا خانیت» الخانیث رید بهم مَنْ لیسوا ذكورًا ولا إناناء وهو ما 
یعرف عند الفقهاء با نی 
وَكَوْلهُ: الّیْشُوا تخانیت الوَجُود» كأنّه یشیژ إلى ما سيأتينا من توحبد الجهميّة 
الذين ادوا من هنا ومذا؛ وصاروا مذبذيين» لا إلى الکفران ينحازواء ولا إلى 
. مرح ل ج ہے و ع و ۰ 
الاییان» وهنا حذف النون في (يَنحَارٌوا)» وأصلها: (ینحازون) من أجل ضرورة 


ۓِ 


الشعر. 


۸- والشزك عِنْدَهُمْ تبُوثُ الذّاتِ وا آوصافِ لد یی متا نان 
يعني: إذا أثبتنا ذانًا وصفاتٍ صارا اثنين» فیکون ذلك شرگا؛ لأنَّ عندهم 
أن الله هو الوجود الطلَق بشرط الاطلاق وإذا قلت: (ذاتٌ ووجوذ). فهذا شرك 
لانه ائنان. 
> هو 1 کے ہے کب I‏ و که وش 58 
۹- غار الوجود فصّارنم لائة اف ذانفیتا النین بالیزه ان 
َوْلَهُ: «َید» لعلّها: «۳. 


)١(‏ في نسخ السفارينية والظاهرية والتيمورية: «فکذا»» وفي بقية النسخ ال خطیة كا في الأصل: 
«فلذا». 
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کل ۱4 


0 7 1 ےم ب عي ,ھ2‎ ٠ o hes 
قوله: «غَيْرٌ الوجود) سے یرون أنه هو الله» وحینگذ يكون الجميع ثلاثة؛‎ 
سے مرس رال سم کر کہم‎ 


ولذا قال: «فُصَارَ رَ ثم ثلاثة فلذا تفي تن بالمَانِ) 


َوْلَهُ: این هما الا اسان 


-٥۰‏ بَقي الْوّجُودُ تَا يضاف إو تي عه تیذا إنكان 
له «مَيَصِيْر دا إمْكَانا؛ أي: يصيرٌ مکنا. 
فعندهم الآن: الا منفية والصّفاتٌ منفية والوجود ثابت وهو الله 
عندهم» وهو الوجود الطلق بشرط الاطلاق. 
حقيقة الأمر أنّنا إذا تأمّلنا کلامهم وَجَدْنَا آنه لیس هناك رَبّ» فلا يثبتون لله 
ذانًا ولا صفاتء بل هو الوجوه بشرط الاطلاقِء فإذا یت الذّاتَ وَتَمَيْتَ 
لفات يبقى من الثلاثة واحذٌء وهو الوجود. 
والخلاصة مب يقولون: إِنَّ التوحید هو با الوجود الطلتی» هذا هو الله 
وجودٌ مطلقٌ ما دا ولا صفاث» ولا سمخ ولا بص ولا کون باختهاره؛ 
الکو صَارَ هکذا معلولا لعّة فاعلق وال زا یت بت العلول؛ وغذا منعوا 
حدوث البشرء وقالوا: 3 الإنسان قديم مالع ولیس هناك شی يُقَالُ له: آدم خلق 
من تراب» وكذلك الله لا یعلمٌ سقوط لاور من الأشجار وقتات الأغصانِء 
گل ما لا یعلشہ لا مو الوجوڈ الط نا نْب شيئًا من الصّفاتِ للہ أو 


3 


قيقةٌ حقيقة الامر 1 : آن مذهبّهم لا يمكنٌ للانسان أن يتصوّره» فيعجز عن تصوره؛ 


لاله ۹ من أبطل البطلان. 


فصل في النوغ الثاني من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد 





۵۱- هد 


-۳۲ 


- ۳ 


- 0€ 


-0 


-- ۹ 


-(٣۷٥ 


۷٥۵۸‏ -۔ 


- ۹ 


-۰ 


- ۱ 


-۹۶٣٢ 


في النُوع الثاني من أنواع التوجيد لاف الإنسَاد'" 


اوَنَانبهَا قَتَوْحِيِدٌ ان سب 
کل انسحاوي سب عِنْدَهُ 
۔حس وو 
تَوْحِيدَهُمْ م أن لاله هو الوجو 
هُوَعَيْتَْا لا عُلڑھَا مَاعَامُتا 


کی کین عرس وخ ےا صر,. * 
فلذاك حکمه) عَلیّْے نَافِذ 


مم ال و نم م خَيَالَهُ 


قَإذًا یه علمه ع حة 
اد جرد ع عن حسم 
۶ و م 


رده 


بل حرق الخجب الْكَیِفَةً كُلّهَا 


عَن فتبه اکسا فان 


فالوفم نے وحشه واه 
ج حُجُبٌ عل دا الشان ارفا و 
هذا وَأَكْتَفْهًا حجاب اجس وا 


(۱) في نسخ السفارينية: «الاتحاد». 


و ٠‏ 
سين وشسیعته أولي البهتان 
معن ےد مَط وة الحقاني 
ال مُطلَقٌ اأعبثوث فى الْأَعْيَان 


زر © سمه ۵ ےم" 


رب وعبد كيف به یفترقان؟! 
في ذي المظاهر دَائے لجان 
اب الطَيمَةٍ ظَاهِرٌ النقضان 
هبل نم جرب دان 
نَالْعَقْلَ لا بُذنیه من ةا اسان 
وَمْمَاوَحِسا نم عَفْلَّ وا 
للم وَالْمَعْفُولُ في مان 
لا کنت حو با عَن اعرد فان 


۳۷ مَعْفَولٍ دنك صَاحِبٌ الْفُزْمَانِ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


= 


۳- نهتاك صرت مُوَحُدًا خقاتری مدا الوجو د حقيقة الديّان 


Ll 


4- والشزك عدهم تنويح" الْوْجُو ‏ دوتولت ال الوْجُودالتَانِ 
0۵ - وَاختَج یوما بالکتاب عَلَيْهِمْ شخ کَغَالوا اسرد ني القَرآن 
o 32 0‏ مس ۹ھ ۳ 4 3 8 00 
-٦‏ لک اجب عند الئل س بالاناد قَهُمْ آولو الْعِرْمَانٍ 
۷- رب وَعَبْدٌ کف دا وان اڵ سموجود دامن نَان 
الشرح 

هذا أيضًا توحيد من نوع آخرّء وهو توحید هل وُحدة الوجود الذين 
یقولون: 32 الوجود شی واحلذء فالعبدٌ هو الاب والب هو العبد نسأل الله 
العافية؛ يعني: لايُوجَدُ رب ولا عبد بن أحدّهما عن الآخر؛ بل الک وب وني 
نفس الوقت الكل عبد ما هناك شيئان. 

ہے ےی مس 9-4 0 ره 2 2 4 0 

-١‏ هذاو نیا وجي د ان سب سین وشيعته أولي البهتان 
۲ - كل ان حادي يث عِنْدَهُ مض ےو دٴهُمَوْط وء اللحقان 

و «اتحَادِي)؛ يعني: مَنْ يقول ل باتحاد اخالق والخلوق» وأا شيءَ 
واحد. 

وشیحان الله لعظیم! هم يجدون أن زيدًا غي عمروء وأن الب غير لاب 
هذا اس والواقع» لكنّهم یقولون: لاء لا تمتَعُل اس في الموجودات. إِنِ 
اسْتَعْمَلْتَ الس أو الوهم أو الخيال أو العقل فإك لن تصلّ إلى ا حقیقة؛ لأن 


> 


(۱) في نسخ السفارينية والظاهرية والتیموریة: افتقسم). 


فصل في النوع الثاني من أنواع التوحيد لاهل الا لحاد 


هذه الأربعة كُلّها حَُجُبٌ تَحَجْبّك عن الوصول إلى الحقيقة» ترذ من العقلء والوهم 
والحسٌ» والخيالء فضلا عن الشُرع+ وحینتل یبن لك التّوحيدُ أعوذ بالله؛ یعنی: 
صر مجنونا حتّی تكونَ مود 

ول «عِنْدَهُ موه مَوْطُوْهُ اشَقّانی)؛ يعني: هو یط زوجتّه ویری اتا ر 


5 
3 4 
4 Cı 


بف 

نس الله العافيةء ويذبح شائه ویری اگہا ربه» ویرکب جماره ویرّی أنه ربه» ویز جر 
کلبه ویری أَلَه ربه وهكذا فالسّیء شی# واّّد؛ وغذا یقول: 
۲ تحت أن لاله مُوَالوْجُو المُطلق الْمَبُْوتُ ني الأغیان 

هذا هو الفصل بین توحيدهم وتوحید الفلاسفة السَابق؛ لأن الفلاسفة لا 
يقولون: إن الوب هو للربوب بل يقولون: هو الب وحدّه لکنه هو الوجود 
الذي لا ذات له ولا صفات. 

وهولاء یقولون: الرَّبّ هو الربوبٌ» فهما شی واحدٌ موجود فاختلاف 
لاس واختلاف الا نواع من الحيوان» ومن الأشجار» ومن ال جمبالِء ومن الأنبا 
اختلافٌ مَظاهرِء کیا يبدو الانسان وهو غضبان على وجه» وهو مسرورٌ على وجو 
آخرّ والا فان الكل شی واحد. 


ر مر ولاس كو »موم ۳ سر و ر مس رو ۵ رو وه مركي که 
-۵٤‏ هو عینهالاغنرهاماهاهنا زب وعبد كيف يفئرقان؟! 


کم ل ۔وائصم یم کیو۔ ص 71 رق ت 7 مرن قاس f‏ و 
قوله: «هو عَبْنها لا غيرّهَا» «هو)؛ اي: الله عز وجلء واعیتھاا؛ أي: عين 
الموجودات لا غيرّها. 
8# لوطل سی 


َوْلَهُ: «ما ماهتا رَبْ وَعَبْدٌ كف يَفْتَرقَانِ؟!» عرفتم الآن هذا الذمب 
فهؤلاء يقولون: إن الرَبّ هو عينٌ العبده والعبد عينٌ الرَّبّء ولا يمكنٌ أن یکون 
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سل 
د" لک وم الْعَبِْدِثُمٌ یاه في ذي ال مظاهر دائ یلجان 
ول َلِجَان)؛ آي: يتداخلان. 
الوهم ثم ا یال یتداخلان. 
-٦‏ فَلِذَاكَ خُکْمُھ عَلَيْے نان قفاب الطِيعَة اهر النقضان 
۷- فا جرد عِلْشّهُعَنْ حشه وحبال وبسل نم تجریسدان 
۸ - تري له عن عقله ه بان نَ لعَشل لا يدنه ین دا الشان 
و هم م MG‏ 7 و مر وه 
یقول: إن الإنسان يتوهم التعددّ» فأنا مثلا -على زعوهم - بعقلي أتوهم 
زيدًا غَیْد: تم بعد ذلك بتخیل, نم بُذرك با جس أن الاب غير الاب وان الخشبٌ 
غير الحديد» ثم العقل أيضًا يذرك أ أنَّ الُخْدَتَ لا بد له من میت وأنَّ لت 


أن 


شيءَ ۶ والحدت شيءَ ۶آخر. 


2ے 


فكل هذه الأربعق وهي: الوهش ؟ م الخيانُ» نم امش نم العقل, كلها 
وجب التَعددَ لكن هم يقولون: هذا التَّعدَّدُ إشراك وإذا آردت أن تصلّ إلى 
رسد فاكير گل هذه المواجز ی تصق بل التق 

ول ا العَقلّ ۷ يديه من ۳ الشان»؛ أي : من هذا التّوحید -فالمقصود 
بالشان: التّوحيد- لاذا؟ الجوابٌ: لأن العقلّ يقضي حت بان المُحْدَتَ غيد 
الُحْدِثِء ون الأعيانَ أنفسّها متباپنڈ وليست شيئًا واحداء ف(محمّدٌ) لیس 
(زیدا)ء و(زيدٌ) ليس (ِعَمْرًا) لکن هم يقولون: هذا كله شی واحدٌ. 

فالعقل لا يُدْنِيه من ذا النَّأنِ؛ لألّه معلومٌ أله يحكمٌ بأنَّ الأعیانَ متباين 
متغايرةٌ» وأن الخدت لا بد له من محخدث وهكذا. 


فصل في النوع الثاني من آنواع التوحيد لاهل الإلحاد 


4 - بل رق الخجب الْكَيفة كله وش اوح انم عقل وَانٍ 
معناہ: أنه يبُ أن برق هذه الحُجُبَ التي هي: الوهم والخيال» واحشء 
والعقلء حتّی تن له الحقيقة. 
۰- قَالْوَهُمُ مه وجشه وله وََلْيِل وَالْسَمٹول فی الأَذْمَانِ 
۱- حب على ذا الشان قاخرفها و لا كنت محجوبا عَنِ الْيزْفَانِ 
وله «اخرقها»؛ يعني: مَرفهاء وکاگہا لا شيء. 
يعني: لا تزجع إلى حسٌ» ولا وهمء ولا خیالِء ولا عقل» ححّی تدك الحقيقة. 
5- هَذًَا وَأَكْتَفْهَا حجاب اجس وال مغقول دنك صَاحِبُ فان 
وذلك لا اش لا یمک ابر والعقل كذلك لا یمک نا نگ لکن 
در باس ماد يُدْرَكُ بالأعيان؛ أي: بعين البصرء والمذرك بالعقل دراه 
بعینِ البصبرة. 
فا والعقل ہما أكثقها؛ لأتّي) الأقوى دلال. أمّا ا حیالُ والوهمُ فهذا 
سهل؛ لأن الإنسانَ را وم أشياء غیژ معقولة وآشياء لا یمک أن توج في 
احسّ. ۱ 
لکن امس هو المشكلةٌ؛ كيف يكون الحسٌ؟ اس يُذْرِكُ أن الشَّاةَ غيد 
البعير» وأنَّ الولدَ غیژ الوالدء وآن الحَجَرَ غيدُ ا حدیدِء فهذا یماد بالحسٌ. 
العقل كذلك يُذْرِكُ آن الصنوع غير الصانع» وان الْمحْدَتَ غر الخدت» 
وهکذا؛ لهذا كانت دلالڈ ا جس والعقلِ على امتناع ما ذهب إليه هولاء أمرًا 
واضحًا جدّا فصارت هي أَكْتَقَها عندهم. 
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= 
-٣‏ هك صرت مُوَحَدَا حَقَا ترّی مدا او خود حَقِيقَةَ الد ن 


يعنى: إذا کسرت هذه اجب فهناك صرت موخْدّا حقاء ترى هذا الوجوة 
حقیقةً له نسال الله العافية؛ يعني: حینلِ تکون موخّدًا حقيقت ترى أن هذا 


ہے 


الوجوة هو حقيقة الدَمَانِ (الله) عر وجل. 
٤-۔‏ وال 4 عِنْدَهُمْ قنور يع الوُجُو وک لقا إن الْوْجُود اتان 


د وقولنا 

هذا السرك إِذَنْ 6 عندهم جَخْل الخالق والخلوق واحدّاء والشّرك 
۵- وَاحْمَجَ یا بالك اب عَلَبْهِمُ شَخْصٌ فَالوا اسر في الْقَرْآنٍ 

و «بالکتاب»؛ أي: بالقرآن. 

قال: القرآن یمق بین ا خالق والخلوق. قال تعال: ییا الاش اعَبُڈوا 
ری 4 [البقر::۰]۲۱ فهناك عابدٌ ومعبود» وهناك خالق وخلوقٌ فکان جوامهم: 
القرآن كله شرك كل القرآن شرك أعود بالله. 

فالقرآن يدعو إلى التُوحیدِء ویأمژُ بقتال الشرکین؛ قال -سبحانه وتعالى-: 
«وکیلوا المترحبت ئة كما لونک كانه > (اتریة:٦٣اء‏ هم 
یقولون: القرآن كله شركٌ 

وأنا لا اظ شيئًا أكمّهُ من هذاء نسأل اللہ العافية 
الكفر؟! 
۹لا حبذ ند الئل ن بالاتحاو د نهم م ور الْعِرْمَانِ 


ا 


۲ یف أي كفر أعظمٌ من هذا 


فصل في النوع الثاني من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد 


رڈ 


۷- رت وَعَبْدٌ کف دا وَإِنَءَا ال سمَوجودٌ فردما له من نان 








هذا خلاصة الیو حید عند آهل الاتحایه والفرق بینهم وبين سلفهم 
الفلاسفة: اَن الفلاسفة يَرَوْنَ أنّ الب شی والربوب شيء آخرُ لکن الوب 
حقیقةً عندهم لا وجود له ابم يقولون: هو الوجود الق وهؤلاء يقولون: 
الوب والعبد شیء واحدٌ فَمَنْ بت اثنين فقد أَشْرَك. 


جار جع 


شرح الكافية الشافية في الانتصار الفرقة الناجية 





في النُوعٍ لا من التوجيد لأهل اناد 


۸- مداوالا هو التَوجب دعن دَالْجَهْم تنطبل بلا إيانٍ 
1 نفي الصفات مه ع ان كاك تف سي کلایے بالْوَخي وَالْقَرْآنٍ 
- قَالْعَرْشُ لیس له تیه لكِنَهخِلوٌّمنَالرَّحمَنٍ 
۸۱- تاقوقء رت يُطَا يُطاع و لالب هللوری‌من خالق رمن 
۷۲- بَلْ حَظ عرش ي الوب ند فريقهم 2 بے کک كحظً الَْسَمَلٍ امَخَا 

- همطل عَنْ نوت كاله 7۲ اكلام وَعَنْ يع کان 
4- وانظر رل ما قذ حکیتا عَنْهُفي مدا لق ید جكاية بان 
۷۵- هَذَا هُوَ التوحبد عند فَرِيِقِهِمْ لو الول مقَذيي لْهَا" 


-والشرك عِنْدَهُمُ قَإِنبَاتُ الصّنًا ت لر اواية جَهَالْكُفْرَانِ 
ك روه و حر ٠‏ 


۷- ان گان یز گا دا فكل الژُشل تقد جَاؤوابويَاحَيةالإنسان 


هذا اوح ال من أنواع التو حیدِہ وهو توحيدٌ الجهمة وتوحيدٌ الج 


()في نسخة السفارينية: «(ديان)» وی التيمورية: «ربان». 
)۲( في نسخ السفارينية والتيمورية: اسبحانك اللهم ذا السبحان». 


فصل في النوع الثالث من التوحيد لاهل الإلحاد 


إفرادُ لا عن الصَّفَاتِء قالوا: لا إثباتَ الضّفاتِ إن كانت صفاتٍ قديمة رم 
تعدّدُ القدمای وهذا شرك وان أَثِتٌ صفاتٍ حادثة لَزمَ قِيَامُ ال حوادثِ به 
والحادثُ لا يقومٌ الا بحادث» لذلك نتفي عنه الصّفاتٍ الذَاتيَةَ والفعليّة؛ لان 
ال إذا أثبنّها فهي قديمةٌ» فير تعدّدُ القدمای فالله قدي علمه قدي عرَّنه 
قديمة» حکمته قديمةٌ وهكذاء فيلزم أن یکونٌ هناك قُدماء متعدّدون» وهذا 
عندهم اعظم من شرل التّصارى؛ لاد النّصارى قالوا: لد الله ثالث ثلاثةء وأنت 
إذا یت له الصّفاتِ القديمة جَعَلْتَهُ واحدًا من آلافيء فلذلك هْمنَمْ تعدد 
الصّفاتِ القديمة. أمّا الضّفابُ الحادثة ٿه التي هي الصَّفاتٌ الفعلیّڈ فقالوا: إذا 
ها آرم یام ا حوادثِ به» واحوادث لا تقوم لا بحادثٍء إِذَنْ فالتٌوحیدُ عند 
الجهميّة هو إفرادٌ الذَّاتِ عن الصَفات. 

۸- هدا ولا هو التَوْحِيدٌ ون ے الْجَهُم تَعْطِِلٌ بلا إيعانِ 


ہے سر 9 


۸۶- نف الصَّمَاتٍِ مَع العو كَذَاك تف سي كلاو بالوخي والقرآن 
لاتم ینکرون علو اللہ ویتکرون صفاته ويتكرون کلامه» ویقولون: إن 

۲ 2 ور FR‏ هو ره اه * .۰ کر 2 4 

هذا الكلام السموع صوت لوق حَلَقَهُ الله عز وجل في اموای فسَیعهٌ جبریل 

خن والقاہ ال و سل ال علیہ سم 

۷۰- قَالْمَرْشُ ليس له يت اکن لوت ال هن 
َوْلَهُ: قالش لیس عا َلَيْهِ يع بت 4؛ يعني : قطعًاء لكته جلو من الرمن. 

۷۔ انشا رب بطاغ ولاعلب . ول وى ينح الق خن 


لام ینکرون العل» ومن باب أولى يُنكرون الاستواء. 
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1 
يمه 


1 بل َظ عَرْشٍ ارب قریقهم ينه کحسظ الْأَسَْفَلٍ التَحْتَانی 
يقول: آسفل الارض والعرش عند الله على حَدٌَ سواء» وعلی هذا تبطّل 

النّصوصٌ الدَالَةُ على الفوقيّة والدَالَةٌ على العنديّة ارين عند رلک 4 [الأعراف:٠٠۲]»‏ 

یقول: كل الاس عند اللہ لا فرق بین الأعلى والاسفل؛ لیم لا يَرَوْنَ أن الله 

فوق کل شيءِ. 

۷۲- فَهُوَ الْمُعَطَلُ عَنْ نموت که وَعن الْكَلام وَعَنْ بجی مان 

- وَالظز ل ما قَذ حَكَيْنَاعَنْهُ في عبدا القصید جكاية الان 


7 بر ۰ 807 7 ۲ 

وقد سَبَّقّ هذا مبسوطا في كلام ا ملف رحمه الله. 

02 ۳ ۳4 و س 4 ما ٥ہ‏ 0 مر 95 ١‏ 22707 كوه م 
۷۵- داهو التَوْجِيدٌ عِنْد فریقهم تلو الفخول مُقَدمِي البهتان 


2 0 سح و م سے 0 0 
ول «ټلو الفحُول مُقدمی البهتان»؛ يعني: أَئُہم فحول» لکنهم فحول 
بهتانٍ وکذب. 
- وال كُ عندهم نات الصا ت را وا الکران 


سر إثباث الصا فکل من یت لله صفةً فهو عندهم مشرك. 
يقولٌ الموَلّفُ: 
۷۷- ِن گان نشکا دا تخل الرّسْلٍ كذ جَاؤُوا بدِيَاحَيْبَةًالْإِنْمَانٍ 
العنی: أن كَل الرسل قد جاژوا بإثباتٍ الصفات لله. فان کان هذا شِركًا فیا 
خيبة الانسان. ۱ 


فصل في النوع الرابع من آنواعه 











في لوغ الرابع من أثواعه 


۸۔ هذا و فتوحید لَدَى 
۹۔ اعد مت 
۸۰- وال اعل فِعْلِنَا مِنْ طَاعَة 
۸۔ هي فخل رب الْعَالَمِینَ حَقِيقَةً 
۷۲- فَالْعَْدُ مت وضو بور على 
۸۲- وم وَهُوَالْمَلُومُ على فعال ال هه 
وه سکن مَظْلُومٌيْرَى 
0 - لین نو باه هو اة 
۹۔ هَدَاهُوَ التَوْحِيدٌ عِنْدَ ترقهم 
۷۔ و ال عند لام طَاعَاکؤا 


۸۸- و وال 9۳ 


۸۶۔- یا 


دهم اماك نالا 


)۱( في نسخه الا فتاء: (حر کاته کا جسما. 
)۲( في نسخه برلین والافتاء والتيمورية: «جانی». 


کین ما ری هُو ففل ذِي السّلْطَانٍ 
ون وق سار لیض ان 
لٹ بفضل قط للانست ان 
آفعابه کاس میت" في الا 

فيو وَداخل جاحم البرّان 
3 تسه ادا ء7 مع لخن 
ین كل جر 


ي حبيثِ جتان 


شرح الكافية الشافية في الاتتصار للفرفة الناجية 


سل 
۸۹- انظ إل التَوحِبد عند القَوْممَا چج ہی 


۰- ماعن دهم وال شَىْءٌ غَيْرهُ یسك کنبهم کل مکان 
1 أَترَى اجهل وَشِيعَهُ راز یم ایکا زی اک وا 


۲ - م كلهم جنا افوا 473 هوو وده الاق لانمان؟ 


۳۲- لدا دعَیتم أن مَذَاعَايَةًالئ حیدِ صَارَ الشرك 8 بُطلان 


سن ر 


4- تالاش کل وا أنه خُوَوَحمۂ ال حلاق ی الان 
۵- 1 لوس اه الوا بان و شالت 4 نان 
الشسرح 
۸۔ َا وراب اتوج لَدَى ‏ جيم هوَعَايَةَالْعِرْمَانٍ 
۹ - تب له يفل ول كِنْ ما تری هُو فغل ذِي السلْطَانِ 

وله (العبد مَيْت)؛ آي: لا ئا َنْسَبُ ح ركاه إليهء فكما أن المیت لا يت ك 
ا لا براك ركان مغرو إل فإذا رَفَعْتَ يدك إلى فيك فهي كا لو رَفع 
الفاسل ید الميتِ یت ليت إلى فمه» ولا فرق. 

کو َوْلَّهُ: اوَلَكِنْ ما تری هُوَ فعل ذ ذِي السَّلْطَانِ»؛ ذو السُلطان هو الله عر وجل. 


ي 
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هذا هو الد را من أنواع التّوحيد ده وهو: إفراڈ الله تعالی بالأفعال؛ فأي 
فع كان فال تعالى مر ب قَمَنْ شاف فعلا لغبرِ الله فهو مشرك هذا هو 
التوحید عند الجبريّة. 





النوع الرابع من آنواعه 
فصل في النوع الرابع من أذوا 


يقولون: إن فعلّ ال هو نفس قعل ارب فحرکانا حرکاث اللہ والمعصية 
الواقعة من الانسان معصبه ةٌ واقعة من ٠‏ اللہ الطاعۃُ من ن الانسان طاعة من اللّه. 

قال هم: اليس يُقَالُ: إن الرجل ظلَمَ نفسه؟ قالوا: بل یال لکن هذا 
تأدب مع اللہ ولا فان الظَالمَ حقيقة هو الله. 

فانظر -والعيادٌ بالله- إلى هذا القول الخبيث» * تم هّ جاءت الْغْلاةٌ منهم وقالوا: 
نا نخرجخ من هذا ونتخلّصٌء فتقول: جميمٌ الافعال طاع فالزّنا طاعة والسرقة 
طاعة وشربُ الخمر طاعلّء وقتل الس طاعةٌ؛ وذلك لان هذه الأفعال إن خرجت 
عن الإرادة الشرعيّة فهي واقعةٌ بالإرادة الكونيّة؛ وهذا يقولون : کل مراد لله فهو 
محبوتب لہ والکون ڪل مراد فیکون الكون کل ۳ فيه من طاعات ومعاص 
حبوبًا لله؟ وغذا لیس عندهم معصیةء فمن استكبر عن الأمر الُرعیٌ فهو خاضع 
لم لكوي وحيت لا یکوڈ عاص 
۰- وال قاعل فع ان طَاعَةٍ وین امشوق وَسَائْر الیضیان 
۸۱- هي فشل رب الْعَالَمینٌَ حَقِبقَةً ‏ لین بفضسل قط لأانسان 
۲ - اعد میت وه وضو جوز عل آفعاب ان میت نی الْأَكْمَانٍ 

سُہحان اللہ! آنا أتعجّبٌ كيف یستقیم قد دم قَدَمُ الإنسانِ على هذا القول أن يجعل 
فا بمنزلة حركات الت ؟! وهذا ی العقول والحسوس, لکن را 
را ارح ار ۳ 1 
لا تر قلویتا؟* [آل عمران:۸]. 

2 ۳ 1 7 سس کک وس 1 ۰ سے سے و ت - 
۸۲۳- و 7 الملوم على فعال هه فیووداخل جاجم النران 
له «وَهُوَ المَلُومُ على فِعَالٍ إِلَهِدا اله يفعل والملومٌ العبدٌ؛ لاد فعلّ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س 

الإنسانٍ عندهم هو فعل الله حقيقة وهذا لا شك نك إذا تأمّلته وجدئه فرعًا من 

قول أهل وحدة الوجود؛ لأنَّ القائلین بوحدة الوجود یقولون: إِنَّ الإنسانَ هو الله 

وفعلّه فعل الله» هؤلاء لا يقولون بذلك» ولکن یقولون: فعل العبدِ هو فعل الله. 
و «وَداخل جاحم لترّان»» وهذا غريبٌ» الفعل فعل غيره والكَذّبُ 

هو!! 

4- يا وَيحَهُ سكن مَظْلُومٌمُرَى في صُورَةٍالْمَبْدِ الظلُوم اجان 


۸۵- لین تقول بان هو فایم في تنس دامع لسن 


0 
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فهم يقولون: إن الّنت ضيف إليهم تما مع اللہ وإلا فالنبٌ ذنب الله 
عر وجل والعياد بالله! يقولٌ قائلّهم: 

هن الم مکتوفا وال له: سا ا آن تل بات اء(ا 

فلو أن | إنسانًا آلقی شخصًا مَكتوفا في الاء وقال: آنا آلقيتك بالبحر لکن 
لا تبتلّ بالای فهل هذا یمکر؟ 

الجوابُ: لا يمك إِذَنْ يقولون: لا بد أن یکون الله ظالًا. 

فالحقيقة أن الظالم -على زعوهم- هو الله عرٌ وجل» یفعل الفعل ویب 
ال غبره» 4 دب غیژہ فيدخل جاحم الثبران. 


س 0 کرے برس و ۳ ۳ 
اي واش ام خبثاء ا لجتان» وال جتان هو القلبء وسْمُي به لانه مستت 


)١(‏ البیت في نفح الطيب (۵/ ۲۹۲) بلا نسبة. 











فصل في النوع الرابع من آنواعه 

وأصلٌ هذه المادة (ا حم والنون) من الاستتار؛ ولذلك تجد جمیع مواردها تحوم 

حول الاستتار. 

۷ - لکل ند فلاو م شا مَانَمَ ف التَحْقِيقٍ من عضیان 
وهذا یت کل ما نفعله طاعةٌِ فالرّنا طاعةٌ والنكا بالعقد الضحیح 

طاعت وقتل تفس بغير حق طاعت وقتل الجاني قصاصًا طاعة كلها طاعات؛ 

وذلك ان القاعدة عندهم أن کل مراد الرَّبّ ب له والکون کله رات 

فيكون الکون كله محبوبًا لله طاعة ویو أيضًا إذا | ستکبر عن الأمر الشَّرعيٌ 

فقد خَضَع للأمر الكونٌ» فهو مطيع. 

۳۸۸- و وَالشُرُ ك عندهم اعْتِقَادُكَ فاعلا ضمر لاه اعالك | لنَيَّانِ 
ارك آذ تن هناك فاعلا سوی اه فإذا عق عُتَقَدتَ أن الإنسانَ فاعل 

فهذا شرك؛ ولذلك قلنا: إن التَّوحِيدَ عند هولاء افراه الله "۳ فعال أيّا کانت. 

کر 4 32 8ص و و 

8- فانظر إلى التوجیدِ عند القوم مَا ومح الإِشْرَ راك وَالْكَفُرَانِ 
یعنی: شال ماس اه 

۰- مان دمم واله ی + يره تيك كنسبهم بل مَکسان 
يعني: وم نکب علیھم: نکم موجودڈویہ ویصر حون بذلك. 

-١‏ أَترَى ابا جهل شبن روا من خالق ان لزي الا وان 

۲-۔ آم كلهم جن اق وان مووخده ال خلاق لآنسان؟ 


وا حوابُ: كلهم أقرُوا بأنَ الله هو التالق» حتّی آبو جهل اللعون الذي یل 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
4 د 6 را کر ۱ 
في بدر» هو يقر بان الله له وحده هو الخلاق» لکن يُقِدٌ بأن فعلّه غير فعل الله 


۴۳- فا انَعَبتَم أَنََّهَدًا عَايَةٌ الف َوْحِيدٍ صَارَالشَّرْكَ دابُطلان 
إذا ادّعيتم أنَّ هذا غاية التوحیدِ وهو توحيدٌ الله بالأفعالٍ صار الشَّركُ ذا 
بطلان» فلم يُوَجَدْ شرل؛ لاد الكل فعل الله. 

کیک و وو <f o‏ م ات وداه سور مه كومس و ۰ 

4 - فالناس كلهم آفروا نے هوَوَحَْدَهَالخَلاقَ لیس اثنان 
وه >> 0 e‏ مر & 8 1 ۹ 

۵- الا لْمَجُوسَ ریم تالوابان نَالشرَخَالِقِةَإِلَةثَان 
و فد ۳ 

الجوس یقولون: العام له صانعان: نو ول فیا فيه من فهو 

لو من اوه وما فيه من شر فهو مخلوقٌ من للم ومع هذا فإئہم لا یرون 

ان هذين الإلمين سواء بل بقولون: إن او خی من الظّلمٍء ویقولون أيضًا: إن 

لور قدیم؛ يعني: ليس بحادث والظّلمةٌ حادثة وبعضهم يقول: اما قديمةٌ 
فلذلك لم يُوجَدْ أحدٌ من الخلت یقول: إن العالَم له صانعان متکافتان أبدًا. 


6 436 ہے 


فصل في بیان توحيد الأنبياء والمرسلين, ومغالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلين 


رقم 
جں 3ے اج ی 
سکس وج ؛ ارو یی 











o 009‏ مه م رھ هوس نے ق ملس o‏ ہے ےر ل ۔ 
في بیان توحید نبا وئس لته لويد اللأحدَةوَاممَطلِن 


كيو ره ٥>‏ 2ه ے‫ 3 رد 2 
۹ - فاسمع ادن توحید رشل الله نم 


رز مر مرچ 3 2 2,۰ 2 
۷- مع موا نواع وانظر یا ۱ 


oo و‎ ۶ 


۸۔- توحیدهم توعان توي وف 
4-- فالاول امَو 21 ذو نوعن أب 
٭٥٠٭٣-‏ ناما سلب ودا و مد بُ 
بص وَالْعْبُوبٍ ییا 

۲- سلب ےتیل یر ۴ 
٭٣-‏ سَلَْبُ لشرد يك م مَعالظهر مَعَ م الب 
4- وَكَذَّاكَ سَلْبُ اروج وَالْوَلَدِ ۳ 


-٠٥٠‏ سلب الَا 


مر 
قرو ه ۳ ٥‏ 
الکفء أَيضا وَالَوَ 


3 
سے 


۳ 8 ک۶ 2 و هر ۳ ٥‏ 
٦٠۔‏ والأول التنزیه لے من عَنْ 


۵ کت 


َ اجه د ال کفة ان یزان 
وق" لَدَى الْمِيرَانٍ بالرُّجْحَانِ 
يل ی لاتوعیه يوذو برع ان 
ضَاني كاب الله موجودان 
ضافي كاب الله مَذْكُورَانِ 


ےہ اوھ 


عنه ها توعان" مَعْقَو لان 


32 


توعان مَعْرُوفانِ كا الثاني 
ع بدون إِذْن السخَالق اللَبانِ 
نَسَبُوا له عاب دو الصَّلْبَانِ 
ي لا سوّی الرَّحْمَنِ ي الْعْفُرَانٍ 
وَضْفِ الْعْيُوبِ وکل زي نُفْضَانٍ 


: في نسخ برلین والسفارينية والظاهرية والافتاء والتیموریة: «أو».‎ )١( 


(۲) في نسخة السفارینیة: «سلبان». 


سب[ ۲۲ | 

۷- كَالْمَوْتٍ والوغیاء الم الذي 
۸- وَالنَوْمُ وَالمَنةُ التي هي أَصْلَهُ 
۹۔-۔ وَكَدَلِكَ الْعَبّثٌ الِّي تلفیه جک 
۰- وَكَذَاكَ َر اکن افمالاشّی 
-۱١‏ گلا وَلا ان وَلا تَبْیٌ علب 
۲- وکا طلم عباده وَهُوَ و لْعَي 
- وَكَذَاكَ عَفْلمَهُ تعال وضو عل 
1 
۵- وال عاجَشه إل طُعْم ور 
5- هذا وَنَانی نوعي السَلب الَنِي 
۷- تیه أَوْضَافٍ الال لَه عن الت 
۸۔-۔ لسستانشبےے وم صفه بصفاینا 


4- كَلَاوَكَانحييِهٍ 0 من اوْصَافہ 


ہت و مس 


- من مَتَل الله العظیم بح ه 
۷- أَوْعَطَّلَ ال رن من أَوْضَافِهِ 


وک لك النُسيَانٌ جل رها 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ينفِي اقْقِدَارَ الْخَالِقٍ الدَيّانِ 
وَمُرُوب دی عنهق الْأَكُوَانٍ 
اعون ۳1 مَعَادٍ ان 
سهم من له قادر تیان 
ي ع 4 وانظنم ملاسان 
لام الوب قظاهر البطلان 
ق وُو راق بلا حجان 
همع أو الأّرَاع ني الاوران 
تبيه لنویل وَالنَكُرَانِ 
إن لم ابد وتا 

إن المعطل عاب ان 
هو لیب مش رل رانا 


جع لا ۹ےھ مه وس اه 
فهوالكفور وَلَيْسَ دا يتان 


فصل في بيان توحيد الأنبياء والرسلین. ومخالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلين 


الشرح 
ذکر -رجه الله- أربعة أنواع للتّوحيدٍ بالشسبة لاهل التعطیل والملاحدة 
وغبرهم» وأا الخامسٌ فهو توحيدٌ الأنبياءِ والمرصلین المخالفُ لتوحيلٍ اللاحدة 
والمعطَّلِين وذكره -رحمه الله- هنا. 
واعلم أن النََّحِيدَ مصدر (وَحَدَ يُوَحُدُ)؛ بمعنى: جَعَل الكّيءَ واحدًا عقيدة 
أو عملا. 
قسَّمّه العْلَاءٌ -رحمهم الله- إلى ثَلاثةٍ ق أقسام: توحيد الرَّبوبيّة» وتوحيد 
لته وتوحيد الأساء والشفات ودلیڈھم في ذلك قرل ان -تبارك وتعای-: 


کر ار 


ارب السَموتٍ والازض وما تما فأغبذة واضطیر لسدزو۔ هل دعام لَه سما € [مریم:1۵]. 
فتوحیڈ الرّبوبيّة في قوله: ##رّبٌ لسوت والارض وما با 4 (مریم:٦٦].‏ 
وتوحیڈ الألوهيّة في قوله: عبد وضو مت۔4 آمریم:» وهذا يُسَمى 

توحيد الألوهيّة بالنّسبة لله عر وجل ويُسَمَّى توحیڈ العبادة بالنّسبة للعبدِ أله لا 

یبد غیر الله. 
وتوحيدٌ الأسماء والصّفاتِ في قوله تعالى: هل تعلو له سيا 4 [مريم:50]؛ 

لأنّ الاستفهام في قوله: لكل َع سي ۹ الاستفھام بمعنى الثفي؛ يعني: لا تجد 

له مُضاهيًا وتماثلا في جمیع صفاته وهذا هو توحید الأأسماءِ والصَّفاتِ. 
وهناك توحيدٌ ضَمَهُ بعض الّاس وقال: (توحيدٌ الحاكميّة)» وهذا سم 

باطلٌ؛ لاله مت فلم يكن مم که اسف الالح ولو كان صحيحًا لقلنا: 

لا مشاحة َه في الاصطلاح: لک غر صحیح؛ أن توحية دای بدخل ضعي 

توحيدٍ الرّبوبِيّة باعتباره حًا نله وفي توحیدِ الألوهة باعتبار أن العبد معد 
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وک 
ومروس عليه لد سا إلى أن نجع تسيا برآي درگب عل کرد 
قسّا برأسه أشياءٌ مخالفة شرع ومنها: الوم بتكفير ا حکامء فیقولون: إ 
حالف في مسألة واحدة -قد تحتملٌ التَأویل- یقولون: هذا کافژ؛ لأنه ۳ 
بل حیدٍ؛ لذلك وضعوا هذا القسم الرابع 

وقال بعضهم: نزید أيضًا قسًا خامسّاء وهو: توحيد التابعة للرّسول كَل 
ومذا غلطٌ أيصًا؛ لأنَّ العبادة لا تتجٌ لا بالمتابعة» فما دمنا نقول: توحيدٌ الألوهيّة 
هو العبادة فنستغني به عن توحیدِ التابعق ثُمٌ توحيدٌ التابعة لیس كتوحيدٍ ارب 
عر وجلْ؛ لأن توحید الب بالقصی. وتوحيد المتابعة بای به. 

فعليك يا أخي بالعتيق» عليك بالعتیق» عليك بالعتیق» واحذر الْحْدَتات؛ 
فاگ قد تکون سا ني سَم. 
أنواع : أوّنُها: توحيدٌ الرّبوبيّة» والثاني: توحیڈ الألوهية 
والثّالتُ: رح لأسو الا وا تدای من بني آم 
-فيها نعلم- إلا على وجو المكابرة أو الصلال مه كا فعل الجوش ال 
الذين يقولون: ان للحوادثِ حََالِفَْنِ: ظلمة ونورّاء فیا کان من شر فهو من ربوب 
الظّلمقِ وما كان من خير فهو من ربوبيّة الور لكنّهم 1 روا على هذا. 

اما ت توحيدٌ الألوهيّة فهو الذي حصّلت فيه المعارك الكلاميّة والقتاليّة بين 
الرّسِلٍ وأعدائهم؛ فمثلا المشركون الذين بت فيهم الرَّسولٌ -عليه الضَّلاةٌ 
ولا واستکل دماةهم وأمواهم ونساءهم وذدَيَاهم لا ینکرون الژبوبیگ 

یرون بأن الله واحدٌ في ربوبیّه» قال تعال: وین سألتهم من خلق لسوت 

الي قوس الک 4 [لتبان:ه؟]» وإذا سُْلُوا: من يدير الامر؟ یقولون: الله عر وجل» 


سه 6ن و و 
إذن التوحيد ثلا ثلاثة 
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م 


أمّا في الألوهيّة ية فلا فيقولون في حق الرّسولٍ عليه الصا والسلام: ل 
لها ونیا ک4 [ص:٥]ء‏ وهذا انکاژ 4 رسوا هذا الانکار بقوضم: ك هدا شي 
ا ۹ء وعجَابٌ بمعنى: عجیب» لکن فيه نوع من المبالغة» والحقيقة أن العجَابَ 
قوهُم بتعدد الالهة. 

وأمّا توحید الاسیاء والصّفاتِ فقد خالّت فيه من يدينون بالاسلام مَنْ 
الَف بين الغالي في الإثباتٍ وا لجاني الغالي في الاثبات: له ال فلز و 
إثبات صفات الله ع وجل حتی آشر كوا مپذا الغلق كيف ذلك؟ قالوا: إ 
صفات الله مثل صفات المخلوق: الوجه» واليد» والعين كلها من صفات 
المخلوق» فجعلوا مع الله لها آخرّ مائلا له. 

والقسم الثَّاني: جَقَوْاء وأنكروا الصّفاتِ وهؤلاء أشركوا بالله عر وجل» 
حيث شبّھوا الله تعا ی بالعدوم وبالناقص؛ وهذا نوعٌ من الشّركٌ. 

فالحاصل: أن توحید الرّبوبيّة م ینکر ہ المشركون الذین قاتلهم الرّسول كل 
ان توح الألوهيّة أنكروه» لکن لم ینکرہ ہ من یتسپ للإسلام لا مَنْ دخل 
عليهم الشَّركُ في القبور» وما آشبه ذلك» یعون أہم شفعاء. 

وأگا توحیذ الأساء والصّفات فهو الذي حَصَل فيه الخلاف بين آهل 
القبلةء فبعد أن ظهرت الکتبٍ اليونانيةُ والرُومانيّة» وعرّبَتْء وانتشرت في زمن 
المأمونء صارت محنةٌ عظيمة على أهل السّنَّهَ والجماعة» لکنهم صبروا وصابرواء 
فكانت العاقبة للمتّقين» ولل ا حمڈ. 

ولعلکم تعلمون ما جَرَى للإمام هد ح رحمه الله - في محنته كيف كان آمره 
وصبرّه حّی جعل الله العاقبةً له ولله الحمثٌ وهكذا نی كَل عصرٍ وفي کل ضر 


00 
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= 


يظهرٌ أعداءٌ للدّينِ من وجوو ختلفة؛ فعلینا نحن -معشر المسلمين- طلبة العلم 
المتمسّكين بالستة واباع الملف؛ علينا أن نعرف گوامن هؤلاء وندرسها تماما 
حتّی یکوں لردُنا اثر ؛ ولذلك نجدٌ أن عُلَاءنا -رحمهم الله- الذين تَصَدَوْا لردٌ 
آهل التعطيلء وأهلٍ النطتی والكلام قرؤوا هذه التب وقرژوا هذه الاراء 
وعرفوهاء لکن متى يكون؟ الجوابٌ: إذا كان عند الانسان حصيلة جيّدةٌ تحص 
بها من سم كتب هؤلاءء گا طالبٌ العلم المبتدئ فهذا قد یغتر بكلامهم. 

یقول ابن القیٔم سرحه الله-: 
5- فَاسْمَعْ ادن تَوْحِيدَ ژشل الله ثم ماجْعَلة داخل كِمَّةَالْمِيرَانٍ 
۷- مع ه نو الوا وَالْظُز ايا أَوْلَلَدَى السویرّان بالرجحان 

بعني: زن الأشيء ب لیا رما جاءت به شرف قال اله جرد 
وتعالى-: إن الد يَأْمُرٌ یام وَاَلاحَسن 4 [النحل: ۰ء وقال الله تعالى: # الہ 
ای اَرَّلَ التب 9 وََلْمِينَانَ 4 [الشورى:17]» فلا بد من الموازنة» فإذا جعلنا 
توحيد الرس -عليهم الصَّلاةٌ والمّلام- وتوحيد مَنْ سَبَق وِکْژھم في كِمَةٍ 
الیزان قال ابر القيّم -رحمه الله-: انظر آنا ول لدى الیزان بالرّجحان؟ وهذا 
لا شك أله من العدل والانصاف؛ كا قال الله عر وجل: لفل اهَل الکتب 
الوا 01 کلمتر سوام مستا وک که [آل عمران:74]» فمن العدل ان توازن بين 
الأقوال وبين الأحوال أيضًاء وتنظرٌ یا اأرجحُء لکن ما هو الأرجح؟ ال حوابُ: 
لا شك آئه توحيدٌ الرْسُل؛ لاله مُطابق تمامًا لصرہ يح العقول وصحيح المنقول» 
فالعقلٌ السَّلِيمُ لا یمک أن یک توس اسل أبن بل بش هرذ 
ویطمئن إليه 





فصل في بيان توحید الأنبياء والمرسلين, ومعالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلين 


لت 


رہ قشم الولف هذا التّوحيدَ إلى آقسام کثیرء لکن مع ال سوف تتيكلٌ» 
قال رح ال 


۹۶۸- تَوْحِيِدَُهُمْ لَوَعَانِ قَوْلٌ وَفِفْ ل كِلَانَوْعَيْهِ يوذو رمان 


ع8 


ذكر -رجمه الله- أنَّ التوحيدَ نوعان: قول وفعلٌء کل منهما له برهانٌ؛ أي 
دلیل واضحٌ قاطعٌ. 

فالتّوحيد نوعان: قول وفعلِيٌ فالقولٌ يكون باللسانٍ وبالقلب. والفعلٌ 
یکو بالجوارح وبالقلب» فالتَّوحِيدٌ بالقلب أن يقول القائل مثلا: (لا إل إلا ال 
هذا توحيدٌ بالقول» وبالقلب أن بر بن الله وحدّه هو الا 

لوح بالفعل: لیف أحدًا في فعلء فلا یسجدُ لصنمء ولا لاح من 
المخلوقين. 

اوح الفعلنٌ بالقلب هو وک على اللہ والاعتمادٌ عليه» وما آشبه 
ذلكہ کل سرف في كلام الوب إن شاء اه 


۵۹- الول القَوْيُدْ ذو نوعن أل سضانی کتاب الله موجودان 
۷۰۰- إِخْة اما سَلْبٌ ود توعان أب ضَاني تاب الله عدکوران 


چە 


--٠٢٥٢‏ سَلْبُ النقَاؤ تص وَالْعْيُوبٍ کیییھَا عَنه همانوعان مَعْقُولَانِ 
-٠٠٣‏ نتب متیر تفص ما نوعَان مَعْروفَانِ ی0 
القولٌ نوعان: آحدهما: سلت. والسَّلتٌ يعني : التَفيّ» دن الثاني: ثبوت؛ 
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کل ۲۸ 
إن التوحید القولٌ ینقسمُ إلى قسمین: القسم الاوّل: سلبىٌء القسم الثاني: 
5 كن 


وکثر ال -رجه الله تعالى- النویع» فذكر أن السَّلبَ نوعان أيضّاء 
وهذا التّقسيمُ يُرَادُ به تقريبٌ الأشياءٍ للمخاطب؛ وهي واضحدء فكأ ئضت 
في كون الله -سبحانه وتعالى- واحدًا في جميع صفاته منتفيًا عنه جيم التّقائص 
والعيوب. 

والسلب الذي هو ال نوعان أيضًاء وهما: متّصلٌ ومنفصل. 

تا الثاني وهو المتفصل فهو سلبُ الريك فالشَّرِيكُ منفصل عن الخالق 
عر وجل لکن سلب الوب -وهو: للع - متَصلء وسيأتي إن شاء الله. 
أگا عن السلب المنفصل فقال: 





+ سلب الريك مع الظّهير مع في عد بژون اذن الْحَالِقٍ اللَيَانِ 


1 8 


۵- وَكَدَاكَ باروج الود ۲ َم بوا یه عاب دو الصلَانِ 


قَوْلَهُ: «سَلْتُ الشريك»؛ وذلك كما في مثل قوله تعالى: الا سَرِيكَ له 


[الأنعام:”157]» فالله تعالى لا شريك له في ربوبيّته» ولا ألوهيّته» ولا آس‌ائه وصفاته 
وعلى هذا يتتفي التَّمثیلُ في الصّفاتِء ويتتفي الشاك في الخلق» والْمَارِكُ في 
ع 

4 مع مع له + يعني ي : لين وذلك كا في قوله تعالى: وبا لَه 
کرد [سبا: .]۲٢‏ 
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نروت یتال روف اشک ولا في آلازض وما نم فيهسًا يمن شرك وما 
لَه منم م تن ھر (2) ولا تم اسف عند 6 إلا لین ایک له 6 [سباً:؟ لق أربعة 
أشي گرا لی هذه ای وه سلب لفصل 

وله «وَكَدّاكَ سَلْبُ ازج نفى الله تعال آن يكونَ له زوجة فی قوله 
تعالى: #ولر کی له صله مگ € [الانعام:۱۰۱]» ونفى الولد فقال عرٌ وجل: لم 


َه رک € االإخلاص: 17 ونفی الروجة ونفیُ الول في قوله تعالى: واه 


سے مه صر میم کر مر 


جد ربا ما اتد له ولا ولد [الجن:۳]. 


۲ 


7 


1 


7 


سے 


۲۳ 
ہے 
1 


سس 


َوْلَهُ. «الَّذِي ‏ سبوا یه ابو الصُلََانِ؛ و | إِلبْهِ عَابدُوا فيها شذودٌ 
لغوي» وهو: امع ين هس افع الاس الا وی عند ری 
لغة نه اگلون را فهنا لو أردنا از أن بی لبیٹ على الل الشهورة لقلنا 
ال دا اھت للشّرورة. 

وَكَولهُ: «عَابدُو الصّلْبَانَ» هم النّصارى الذين قالوا: إن عيسى ابن الله. 
0 وَكَدَاكَ تفي الْكُفْءٍ أَيْضَا ولو ي لتا سوی الرَّحْمَنِ ي الغشران 

َولهُ: «وَكَدَاكَ نی الكُفْءٍ أَيْضًا وَالوَیا؛ نفي ای وذلك في قوله 
تعا ی: « وم یک لَه کی فراع 4 [الإخلاص:4]. 

وأَمًا نفي الول فکما نفي قوله تعالى: له ول الذیک عءامَنوا 4 [البقر::۲۲۵۷) 


مر رد 


وکقوله تعالى: ما لهم من د دوزے۔ من من وَج ولا سرك فى حکیبہ دا € [لکین:۲۲۹] 


ا 
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سب[ .4 | 
وهذا أيضًا سلتٌ منفصل» قال الله تعالى: ور یکن لہ ول من الل 4 ۳ ۱۱ 
يعني: لا أحد بدا ینصژ الله عر وجل لوصفه بالذَّلُه فالوقٌ الَاصرٌ من ال 
يعني: أنَّ الله ذلیلُ تاج إلى ناصر» وهذا لا يمكنٌ» بل هو ول عباده کم 
.م َال زب لِلرَّحْمَنِ عَنْ وص لْعيُوبٍ وکل ذي نقضان 

َوْلَهُ: «الأَوَلَ)؛ يعني: سلب التقص الممتصلء وهو التنزية من عن وصفب 
العيوب؛ يعني: لا يُوصَففُ بعيب (وكُلٌ ذي نقصان)؛ يعني : أن صفةً الکمال لا 
يلحقها نقصٌ. 

فهذان نوعان: 

الا أن نی عنه گل عيب. 

ثاتیا: أن ی عنه کل نقص في صفة کاله. 

مثلا: (السّمِعٌ) صفةٌ کمالِء هل يفوت الله شىء من السموع؟ الجوابٌ: لا. 

هل يمكنٌ أن يعتريّه الضَّمِمُ؟ ا حوابُ: لا ۱ 

(الکلام) صفة کمال» هل يمكن أن يلح الله تعا لی شيءٌ من العِيّ؟ 
الجوابٌ: لاء وهل یمکن أن يكونَ خرس لا يتكلّم؟ ا حوابُ: لا 

إِدنْ: كل صفة کیال فيها تقض فهذه منوع 
۷- كَالْمَوْتٍ والاغیاء وَالتَتب الّذِي ‏ يَنْقِي افیتار اسخالق الان 

قَوْلَُ دالَدِي يفي افیدار ا الق الدّيّاناء وفي نسخة: (الََان). 

فا موت ممتنعٌ عن اللء قال الله تعالى: ب220 ای الى لا یوت 4 


سے 
سے 


(الفرقان:۸٥]ء‏ والاعیاءُ آیضّا قال الله تعال: اور روا أن الله الى حل لسوت 


\ 
۱! 
۷ 8 








فصل في بيان توحيد الأنبياء والرسلین , ومخالفته لتوحيد ا ملاحدة والعطلین 


مم کے د سک لورلا سم 1 3 2 ۰ 5 2 7 
والازض ولم بعى بخلتهنَ # [الحماق:۳۳]» والتعتك کذلك. قال الله تعالى: ۶ وَلْمد 
ص4 # سے سے ہر لام کے سر سر رمسو رر ے ۳ 1 سار ا ر ص 7 
تا السملوتِ والارض وما بنتهما فى ستة ابار وما مسا من لوب ٭4 [ق:۳۸؛ 
اي: من تعب. 

ےرگ وی ہے ی تھے کہ رو و 75 ۳ ره و کہ ر 
1 وَالنَومٌ وَالسّتة التي هي اصله وَعُزوب شِيْءٍ عَنْهُفي الأكُوَانٍ 

چ وک ا om,‏ 5 0ج0 22390017 

قوله: «النوم والسْنة»؛ يعني: نفي النوم عن الله والسنة التي هي أصل النوم» 

r 445و‎ 


قال الله تعا ی: فلا تاأخذه, سِنَة ولا وم [البترة:۲۰۵]. 


فالس أصل التوم؛ لأتھا النعاس» والنعاس هو الدَّرجِة الأول من الوم 


وتأمّل قولّه تعالل: الا مَأْحْدُمْ هک [البقرة:ه؟]؟ يعني: لن تغلبّه لسن التي 
تخلب غیره» فان الإنسانَ إذا سهر طویلا غلبه الوم حتّی له يكلم الاس وهو 


سے 


نائ ويصعد الدّوَجَ وهو نائم» ویتزل وهو نائم» وهذا شيءٌ مُشَامَت أن الله عر 


عرو ہف سپ بعاوو 


وجل فاته 3 قحد نة ولا دوم € [البقرة:۲۵۵]. 


کہ و ر وھ ۰ ے 8ھ 7 3 ۰ ہے مب ل م ۰ کی کہ 
َوَلَهُ: «وعزوب شَيْءِ عَنْهُ في الاکوان» کیا في قول اللہ تعالی: لا يَعَرْبُ 
عَنْهُ مِتْقال در في سوت ولا فى الأرض 4 [سبا:۳]» والعزوبٌ بمعنى الغيبّة؛ 
٠.‏ و 
ےھ رز و ۲ سك ٥‏ الو سا مرو اه ۹ 
۹٥۔‏ وَكَذَلِكَ الْعَبّث الذی تفه جك مود اله ذی الانقا 


سے مو سیر سم 


ان 5 


۲ ۶۶ ۶ ٠ o 4 سے کک سے رو‎ o 
قوْلُّ «وَكَذَّلِكَ العبث الّذی تنْفيه حکُمَته»» يعنى: تأباه الحكمة» قال الله‎ 
تعالى: # وما خلقنا السّماء والارش وما بنا لسن 4 [الانیاء:-۱]» وقال تعالى: وا‎ 


ا ر۔ ہم ر کے سر ہے سرب | ۰ 2 ۰ ج 37 4 
قتا الما وَالْدرض وما بَینہُمَا بطلا ٭ [ص:۲۷]ء فا حکمة تنفی أن يكون ذلك باطلاه 
کے سے 


أو أن یکون عبتا أو أن بخلق الله العبد سُدَّى؛ لقوله تعال: ‏ افستثر أَنَّمَا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س( 


تک با واک إلا لا حصو 4 [الوسون:۱۱۰] لماذا؟ لکمالِ الحكمة؛ لأن 
ما سَفِيقٌ لا حكمةً عنده» فإذا تن الله عن نفسه العبت فذلك لحكمته 


و4 سر سره ۰ ا و ۰ ۰ 1 
قوْلَهُ: «وَعَمْدٌ الله ذي الانقا تان» حد الله هو وصفه بالک‌ال» وهذا ینانی العبتٌ 


۰- وکا ترك الْحَلْق مالاشدی ‏ لایبعش ون ال تعسارنسان 
- ک لاولا أن رولا عَلبْے سهم‌ ین | ا اه ه قایر دب ان 


كذلك أيضًا لا یمکنْ أن ترك الق شدّی؛ ب يعني: هملا» ليس هم مرجم 
وليس عليهم حسابٌء فلو کان هذا الق يُوجَدُ ثم یی ولا یعود لَكَانَ هذا من 
أعبّث العیّثِ بلا شك؛ وغذا قال الله -سبحانه وتعالی-: لہ أن پر 
سی 8 [القيامة:٠۳]»‏ وقوله: آ2 س ؛ ؟ يعني : : لا حست؛ يعني : : لا یو مر ولا بنهی 
ولا یکت ث ولا اسب وهذا تفس لقوله: سد دی ؟ يعني : هل یمکن أن يخلقهم 
ویترگهم ولا يأمرهم ولا ينهاهم ولا یعثهم ولا بجازہم؟ الجوابٌ: لا يمكن؛ 
لاله لو كان كذلك لكان عبئّاء وهذا تأباه حكمة الله وده وکل هذا من السّلب 
التصل. 
۲- وَكَذَاكَ ظَلْمْ عبادو هو ال ي فا له وا طلم لاون ان 

وكذلك يُسْلَبُ عنه عرٌ وجل الم لأنّه خني ٠‏ فیا له وللظلم! قال الله 
تعالی: ولا یظلم ری آحدا 4 [الکهف:10 للم لاب پرتکبه الا م مَنْ کان متاجا 
یلم بخ أو یظلم لک ما عليه وات عر رج غي وهذا ملاع 








فصل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين, ومخالفته لتوحيد الملاحدة وا لعطلین 


عم 


امتناع الم عن اللہ وهو اله خی كيف یظلم؟ فهو لا تاج إلى شيء حتّى يظلمَ 

العباد؛ ولهذا قال: ملاظم للإنْسَانٍ؟!» وهذا نف صل. 

٢٣۔‏ وکا غفلته تعال وضو عل لام لوب قظاهر الْبطْلان 
الغفلة نفاها الله عن نفسه فقال تمال: ہت له پکنل عََمَا مون * 

[البقرة:۸0]» وقال سبحانه: ۶ ولا سیر غللا عَمًا يعمل اشرت 4 

[إبراهيم: 47]. 

114 وَكَدَلِكَ ليان جل ها لا ٹر رے تسط من نشسیان 


و 


الشیان أيضًاء قال الله عر وجل: لاف کتب لا یضل رف ولا نی 4 


ا[طه:۲ ۵ ]. 

ولکن قد یقول قائلٌ: كيف نجممٌ بین هذه وبين قوله تعالى: نوا الله 
€ يم 4 [التوبة:۷٦]؟‏ ال حمع أن نقول: سوا الله فل تم 4 من باب نسيان الّكِ؛ 
يعني: تر کوا الله وتركوا آوامره فتركهم الله عر وجلُء کا قال عر وجل: َو 
یما یہ لِفَاء َوَمکُم هدا إلا كم 4 [السّجدة:؛ .]١‏ 

رص مس رز ره واس 2و اه سه ر ى 
۵- رَكذاك حاجته إلى طعم وَرز ق وُو رزاق لا خسان 

أيضًا من الب التصلٍ حاجثه إلى طعم ورزقي؛ لقول الله تعا ی: 4 
خلعت لِلن والانی الا لا دون ا ا ارد ينيم من لق وما رید أن مُطعِمُون ل 
7 أ الس :دو بخ بلق ولا ہل حا وال 


وهو یم ولا َعَم 4 [الأنعام:14]؟ لاله َي بذایه عن جميع خلوقاته» ولا 
-سبحانه وتعالی- أحد صمل لا تاج إلى طعام ولا إلى شراب» إِذَّنْ لا حتاج 


لطعام ولا شراب لكمالٍ غناہہ فهو غنيٌ بذاته عن جمیم خلوقاہ هذا الو الثاني 

رذن المسلوبٌ عن الله عر وجل متصل ومتفصل. فالمنفصل مثل: الولد 
والشريكِ والمعينٍ والشفيع» وما أشبه ذلك» والمتصل مثل: التعب» والنسیان 
والظلم» والخفلة» وأشیاء كثيرة. 

وعندنا قاعدةٌ في صفاتِ التَّمَىء وهی: أنَّ ما فاه الله عن نفیه یراد به 
شيئان: الاوّل: نفیُ هذاء والاني: إثباتُ ضده على الکال» فاذا قیل: ولا یب 
ريك اعدا 4 [الكيف:؛] فهل المرادُ انتِفاءً الظلم فقط أو إثباتُ العدل الذي 
لا ظلم فيه؟ الجوابُ: اي هذا هو المراڈ؛ لالہ لا يمكنٌ أن تقول: لا یظلم لاله 
یمچز عن أن یلم لاء لاہ لو شَاءَ لَظَلَمَ » لکنّه حرم الل على نفی» كذلك 

لا تقول: لا یظلم لأنّه ينتفي عنه الظلم فقط» دون ثبوت العدل؛ لان اتف 

الحض عَدَمٌ محضٌء والعدم المحضّ لیس كالاء بل ليس بشيءٍ فضلا عن أن 
یکو کالا. 

إِذَنْ کل صفةٍ معا الله عن نفسه فليس المرادُ جرد التفي» بل ا راد ثبوثٌ 
ضِدَّها على الکمالِء فلكال عدله لا يَظلِمْ. 

فإذا قيل: علّل؟ فقُل: لا نفي الظلم المجرّدِ عدم يعني: لا ظلم» فهذا 
عدم والعَدَمٌ ليس بشي»» العدوغ غير موجود ولیس بشيء» وما ليس بشيء 
فلیس مدا ولا كالا؛ لاله لا شي انا لولم نقل بذلك؛ آي لو م نقل بان نفي 
صق الل بات لمدل على لكاي لوم قل هذا لا صتملا أن يكون نفي 











فصل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين, ومخالفته لتوحيد اللاحدة والمعطلين 


فان قال قائلٌ: توا لنا شاهدًا يدل على أن تفي الظَلم للعجز عن الظّلم 
قلنا: هو في قول الشاعر: 
یل لاف یژون بش وَلَايَظلِمُونَالنَسَ حَبَّةَ رل( 
لاذا؟ لأئہم عاجزون» فهم یه ولیسوا بش و فلا يغدرون بذک إذا 
عاهدواء ولا یظلمون التاس حب خردل؛ ہم عاجزون. 
وكذلك قول الحمامیٔ: 
لك قويي وَإِنْ گائوا دوي عَدّوِ ‏ لیشواین الشّرّ في مَيٴء وَإِنْ مَانَا 
ون ون شم أل الم مره وَمْنْإِسَاءٍ أل الشوء خا" 
يعني: بدل الظلم تجزون مغفرةء وبدل الاساءة يجزون إحساتاء لاذا؟ 
الجواب: لعجزهم وغذا قال: 
یت مت از رکش وا شنواالاارة بان وفزت" 
لذلك نقول : نی الم لا بد أن بع ١‏ يتضمّنَ كال أيضًا إذا قلنا: نف الظّلم 
را هبات العدل على وه کال لم تقل بهذا لكان احتمال أذ يكو في 


لظم لعدم قابليته و للظّلم؛ لأنّك یمکن أن تقول: (الجدارٌ لا بَظلِم). فهل تكون 
إذا قلت: (الجدار لا بظلم) مادخا للجدار؟ ا جواب: لاء لعدم قابلیّه رذن حل 


(۱) البيت قاله النجاشي في رهط تمیم بن مقبل» انظر: العقد الفرید (۲/ ۳۳۲). 

(۲) الأبيات لشاعر من بني العنير» كما في العقد الفرید (۲/ ۳۳۲). 

)۳( ذكر ضمن أبيات غير منسوبة في شرح الحماسة للتبريزي (۱/ ۱۰ وخزانة الأدب 
(۳۳۲/۳). وذکر منسوبًا لقريط بن أنيف العنبري في الحماسة لأبي تمام (۵۸/۱)ء والجنى 
الدانی (۱۰۵). 





شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
سس[ 41 ] شرح الحاقي بيه في رللفرا جي 
هذه القاعدة المغيدة: كلا رَأَيْتَ صفة تَمَاهَا الله عن نفسه فا لمرادُ مها ثبات ضد‌ها 
على وجه الکال. 

وكذلك نفی الله عر وجل عن نفیمه التّعبَ والاعیای فيكونُ المقصودٌ بذلك 
إثبات القدرةٍ على وجه الکمال. 

الآن إذا قلت: (فلان صادق) فھنا وَصَفْتَهُ بالصشدق: لكن 3 تحتمل أن 
یکذب؟ يحتمل» لکن إذا قلت: (فلانٌ صادق لا يكذبٌ) جاء هذا ای مُعَرُوًا 
صِدْقّه على وجه الکمالِء وأنَّه لا یمکنْ أن یکذب. 


ار سپ 
و۶ ےھ ِ ےم م 


َو الانواع في الأوْرَانِ 


کہ 1 الگا کا 8 :۰ ال 7 N‏ ال ۳۳ ١‏ یہ 5 اس ود 
فوله. ای وران»؛ يعني: في النظم؛ ن النظمَ کلام موزون مقفی» 
و ۳1 ۰ 0 
والولف -رجه الله- جعل ذلك غير مرتب. یقول: 
س گر مب اس کچھ ہ۔ 3 ون یپ ره 
-٣۷‏ تنزية آوصَاف ال كال له عن الت تشبيه وَالتمیل والنكران 


ok کے اس سر و‎ 7 ٥ مس رام عو سے‎ o 
لستا نشسبه وصفه بصفاتتا إنالمشبة عاإبدالاأؤثان‎ -۸ 


۰ 
۳۳ 


٦۔-‏ هذا وَنَانٍ نوعی الملب الذي 


0-6 


0 


4- گلا وَلَا نَخْلے من أَوْضَافِهِ 3 سمل ابد الْبَهْعَانٍ 
"١‏ أَوْ عَطَّلَ ال رن من أَوْضَافِهِ هواک ور ویس ذا إن 

ول «التَسِيثُ)؛ يعني : الاثل له؛ لن السب يقرب الاس بعضهم لبعضء 
فهو یلق على القریب. لکن ا مرا به هنا له 


3 ,2 0 32 2 5 ۰ 
آوصاف كاله عز وجل کعلمه وقدرټه» وسمعه وبصره ووجهه وغير 


فصل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلينء ومخالفته لتوحيد الملاحدة والعطلین 


ذلك» التَلبُ فيها تنزيثه عن شیئین: التّمثيل ومئلّه الب واللکران؛ يعنى 
ا ححد والتعطيل. 

فأوصافٌ كاله مُتَرّهةٌ عن هذین الشيئين» وهما: التَمثِيلُ والتّعطيل؛ آي: 
(التُكران). 

واعلم أن أكثر ما تجدہ في كتب الکلام وغيرها نف له ؛ قبعَالُ: (بلا 
تشبید) أو لا ب يالك وما أشبة ذلك رلک اب ال له لا هذا هو 
الذي عبر الله به عن تفه فقال: ليس کشم سی € لانهرری:۱۱] ول يقل: 
لبس ینم فهر ره المي اھر ولا ات سار عضي لامر 
بمعنی إثبات الصفات» ویقولون: من نيت ت الصفات فهو مسبةء» ويرمون آهل 
اشن الذين یثبتون الصّفَاتٍ بأئہم مب فاذا قلت: (بلا تشبیه) تخاطبٌ مَنْ قرا 
أنَّ التّشبية (ثباث الصفاتِ» صار العنی عنده: (التعطيل)» لکن (بلا تمثیل) هو 

أيضًا: (بلا تشیه) إن أَرَادَ نفی اتبيه الطْلَق؛ يعني: المشابهة من کل وجي 
فهذا لا حاجة إليه؛ لاه | يقل أحدٌ من ا خلق: إنَّ الله مشابة للمخلوقاتٍ من کل 
وجه وإذا لم يقل به أحدٌ فنفيّه عبت لا فائدةً منه» فهو كقول القائل: 

کلک وَللٌ٤یسن‏ یف وم جُل وس حول هت 

ما هذه الفائدةٌ العظيمة؟! حتّی إِنَّ بعض النَّحْوِيّين قال: مثل هذا لت کیب 
لا ید كلامًا في اللّخةٍ العربية؛ لاله لم ِد فاد وکقول القائل: (السٌماء فوقنا 
والأرض تحتنا). 


(۱) البيت في الکشکول (۱/ )۲٦٢٦‏ بلا نسبة. 











شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


a 

فإذا قال: آنا آریڈ بنفي التّشبيه اتبيه المطلق» قلنا: هذا غلط ولا حاجة إلى 
أن تنفيّه؛ لأنّه لم يقل به آحد. 

وان أَرَادَ نفي من التَْبيهِ فهذا غلط أيضًاء لأنّهِ لاد من مُطْلَقٍ المشابهة» 
فمثلا: سَمْعُ الله -سبحانه وتعالى- يشترك مع سَمْع الخلوق في إدراكٍ الأصواتِ 
لکن ختلف اختلافا عظي). 

وحياة الله عر وجل تشتركُ مع حباة الخلوق في أصل ابا لکن تختلفُ في 
كيفيّة الحياق» وهلمّ جرًا. 

فصار نف امه فيه مُوْاحَذَاتٌ» لکن إذا قلت: (بلا تمثيل)» لا یقول لك 
أحدٌ شيا ۱ 

فنفي التّمثیل اول هذه الوجوه: 
أوّلَا: آنه التَعبِيدُ الق رآ 

ثانیا: أن التّشبية صار عند كثير من النّاسِ هو إثباتَ الصّفاتِ. 

وٹالڈا: آله إن أراد بذلك نفي التشبيه الط فهو کلام لخو لا فائدة منهء وإن 
راد نفي مُطْلَقٍ التَّشبيهِ فهذا خطاً؛ لألّه ما من شیئین اشتركا في صفة لا وبیٹھما 
مشاب ة نی أصلها. 

بقي عندنا (التُكران)؛ د : یعني: التعطيلٌ» ره صفاث الله عن شيئين: : عن 
الكّمثیلِ وعن التعطيل. 

وهل وقع أحد من يدعي الإسلام في المئیل؟ ا وابُٔ: نعم یوجذ ناش 
له وهل وقع أحد من ينتسبٌ إلى الإسلام في التعطیل؟ نع نعم» وهو كثير. 


فصل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين؛ ومخالفته لتوحيد الملاحدة وا لعطلین 

واعلَمْ آن کل تمل معطلء وان کل مُعطل عثل وهذا ضابط کل فځل 

مل معطّل؛ لاله عط الله تعالى من كاله الواجب؛ وجه ذلك آله هبل قص» 
وتیل الکامل ی بالتاقص يجعلّه ناقصّا؛ وهذا قال الشاعۃً: 

آلم ترآ لیف ی نقض قَدْرُهُ ذاقل رن سیف آنضی من الصا 

انیا: أن المُمَثْل عَطَّلَ حي التصوص التي تنفي الماثلةء فطل قوله 

کے سر وو ۴ م گے کے < 

-سبحانه وتعالى -: نی َو شی 4 اشُوری:۱۱]» وعَطل قوله تعالی: ۷ 

يحَمَل له من بل سَيئًا 4 [مریم:۷ وعَطل قوله تعال: وکم يك لَه کنر 

اح # [الاخلاص:4]. 


وگل معط مت فمثلا: الذي ینکر استواء الله على عرشه» أو يُنكرٌ نزو 
للسّماءِ الڈُنیاء أو ینکر أن يكو له یڈ نقولٌ: أنت مُثْل من وجهين: 


الوجه الأوّل: لأنّه نیا عطّل پناء على على أن إثباتَ الصا يَستلزمٌ التَمئيلَ 
ميل الا وعَطَلٌ ناه فصار کل سل لا 

الو جه ان أنه إذا عَطَّلَ الله ع وجل عن صفاته مناه بالمعدوم أو 
بالاقص فإذا قال: لايفعل الق باختياره» ولا یشاء آفعال العبایه ولا ینزل إلى 
السَّاءِ الدُنياء فلا شك أنه مثلٌ؛ لاه ذا انتفت صفاتٌ الکمالِ لزم ثبوث ضدھا 
فیکون متا لله تعالى بها هو ناقصٌ» وهنا نقول: الافضل أن يُقَالَ: 

لَسْنَا نْمَثْل وم صفة بصفايا رش عابة وناز 


شهھا 


3 ۲ 


إذا مَل الله بخلقه صار واه مثل: اللات والعرّی وِعَنَاة وهُبّل وما 


() البیت فی السحر ا حلال (ص:۷۳) بلا نسبة. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
فيكون الممثل عابتا للأصنام. أا المعطّل فلم یت وجوة إله؛ لاله لا انتفت عنہ 
الصّفَاتَ بَقَىَ معدومّا» فیکون عابد البهتان؛ يعني: عابد الکذب. يعني: لا پوجَد 
رب عب فلم ی رہ لاله إذا سَلْبَةُ أوصاقه صار عَدَمّاء وهذا من أحسن ما 
یکو مما شه المؤلّفْ رحمه الله. 

فالممثل یعبڈ الصَنم والعطلٌ عبد عَدمّاء فهو كذبٌ, وأمًا الوخد فیعبد له 
الأرض والسّاء سبحانه وتعالى. 

ِن ابن القیٔم -رحمه الله- يرى أن للمثل مُشرك وأنَّ المعطّل اف لکن 
هذا على سبيل الإجمالء أمّا عند التفصیل یم على کل واحدٍ منھما ہیا يقتضيه 
مثيه أو تعطيله. ۱ 


با کو د 
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في اللو لاني من النّوع الأول وهو لبون( 
صضاف الْكَمَالٍ بنا ال رن 
تلع بل قوّق کل مَكَانٍ 


۲- ما وین تدهم بات أو 
-٣۲‏ کف وش باه وق السعا 
6 - لهو الیل بداو شسبحانه 
هُوَالَدِي حَقَا عَلَ امش 
۷- حي مرس[ قاوز کلم 


۷۔ هو ول مه آخه همه اه 


۵- و ی اشتوی 


۸۔ ماله نه شَيْءٌ كَذَاوَمَابَمْدَ ده 


۵۹- ما فوقے ٹر شَيْءٌ کذاماذونه 


۴4 - انظ ال تروب تبر 


2 


ل 


م 


5 ۰ 


-٣٣‏ وَانْظرْ إِلَ ما ف يوين آنواع مم 


الشسرح 


دو رت 2 وَإِرَادةٍ وَحَنَانٍ 


عو سس یھ رم مس یئ ۳ 
هَوَبَاطِنَ هي اربع بوزان 
کو وم ص وو و ۵ م 

شئء تال اش ذو السلطان 


وه یروئت | ال ععانِ 
ےک بو الَْظیم الشان 


سبق الکلامٌ على الٌوحیدِ السَلبی» وأنَّ التوحيد المَّلبىٌ متٌصل ومنفصلء 


)١(‏ في الأصول الخطية: «الثبوتي». 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
فامتصل: ما لا يعدو ذات اللہ ع وجل مثل: سلب الوت» والئوم» والسّئة 
وال والغفلت وما أَمْمَ ذلك» والمنفصل: ما کان خارججا عنہء مثل: الروجة» 
والولد» والكّفْءِء والتظی وما أَشْبَه ذلك وسبق لنا أيضًا أن ا صل نوعان؛ 


الأوّل: نف العيوب كُلّهاء والثاني: : نف الَمثیلِء وکذلك التّعطیلء والتکران؛ 
فا هذا من التّوحيدٍ لس 
والحقيقة أن نفي انیل يرع إلى نفي التّقص؛ لأن الیل نقض؛ فا فان 


2 


ا حاق الکامل بالتاقصٍ يجعله ناقصّاء أما الثاني فهو الثبوق» والثبون هو افراذ الله 
-سیبحانه وتعایل- وتوحیده بها مجب له من الأسماءِ والصّفات قال: 


۲- هذا ومن تو یریم ابا أو صاف الكل لِرَبََا الرَّحْمَنِ 


و سب ار مه هود 


فكل آوصاف الکیال ثابتةٌ له» ودليلٌ ذلك قوله تعا ی: طول ال اك في 
السو رض € [الزُوم:۲۷]) فقو له: لالمتَلُ اَل #؛ یعنی: الوصف الأکمل من 
کل وجه وفي الأساء قال الله تعالى: وت الاساء 1 لی € [الأعراف: 4100 ولهذا 
لا تدٌ اسا من آسیاء الله يتضمّنُ نقصًا بوج من الوجووء ولا صفة من صفاتِ 
الله تتضمَنُ نقصًا بوجه من الوجوی ولذلك تد أنَّ بعص الصّفاتِ مثل: الکید 
وا حداعء لا تقال له على وجو الاطلاق. 
الیو لد نبا آوصافِ الکمال لله عر وجل ولكن لا بد أن يُضَافَ 
إلبها ني آحل, وهو مع نفي الماثلة؛ ان الإثباتَ بدون نفي اللي ليس بتوحید؛ 
فا اليد يقومٌ على التي والإثبات» مثالٌ على ذلك یَضخ به القال: إذا قلت: 
نلا کیت هذا رات لابرد ارڈ كال نكن مل ماع ا 
الجوابٌُ: لاء لاله قد یکون هو جيّدَا وآخر جيّدَا أيضَاء فإذا قلت: (لا جَیّد 


te 
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0 


إلا فلانْ» أو (إِنَّ) ا لحد فلانٌ) فحینعذ ودته بالجود. 


72 و ۳۹ 


فقول الولّف: یات آوصاف الکَمَالِ لِرَبَتَا) بحتاج إلى إضافة» وهي: (مَع 
كفي ال + حبَّى يت لوح 

إِذّنْ من توحيد الرُسل: إثباتُ أوصاف الکمال التي تتضمّنها آسیاژه؛ لان 
کل اسم من آسماء الله متضمّنٌ لصفة که وقد يكون الاسمٌ متضتنا لصفتین أو 
أكثر «لاق) من آساء اللّه» ولا علق 1 بعلم وقدرق وعل هذا فیکون 
(الخلّاق) دالا على ال خلقء ودالّا على العلم ودالّا على القدرة. 

وطذا نقول في هذا الباب: القاعدة في الأسماء أنه إذا كان الاسم لازمًا لم یتم 
الإیم‌ان به الا بإثباته اس لله عر وجل وباثبات ما دل عليه من الصّفةء هذا إذا كان 
لازماء فالواجث إثباتٌ الشيئين: الاس وما دل عليه من الصفة. 

وان کان متعدّيًا ل يتم الإیمان به إلا بإثباتِ الاسمء وما َل عليه من الصف 
وما یترتّبُ على تلك الصَفة من یتعدّی إلى غيره» فمثلا: (الحیٌ) اسم من آسیاء ال 
لكنّه لازم غي معد وهذا اي فعلّه (حَی َي)ء ولیس فعله (أخيا)» ولا يتم لان 
به حتّی ثبت أنَّ الحیٌ من آسیاء اللہ والثَاني: تبت ما دَلَّ عليه من الصُفق وهي 

و 

الحياة. 


(الشميع) من آسماء ال وا يتم الإيهان به حتّی يته اسا من آسماو اللہ 
وثثبتَ : ثرت المع الذي 58 علیه» ولثبت ت السموع الذي پسمعه اه يعني : أن الله 
يسمع كل صوته لو قلت: نا أت (السميع) اس من آسماء اف وات المع 
صفةً له لکن لا أت أله یسم ٭ فھل تکون منت بالاسم؟ لاء لا بد أن ثبت إذا 
کان متعدیًا ما يتعدّى إليه الاسمء وهذه قاعدة مهمّة 


فکُل اسم من آسماء الله لا یتم الإيهان به إلا بإثباتِ الاسمء والطَفة وما دَل 

عليه هذا الاسم إذا كان مُتعدّيّك وإن کان لازمًا فتثبت الاسم والصّفة. 
و 

من ذلك يقول: 

ےم وگ دږ وس وير FT‏ همه رون ۳ وص ےر SS‏ وبي 2 59 
۲ کعل وه شاه توق الس وَاتِ الْعُى بل فوق کل مَکَانِ 
0 - للع دیهش بحَانٌ إِذْيَنْتَحِيلٌ جلاف ذابیّان 

من توحيدٍ الرٌسل -عليهم الصَّلاةٌ والسّلامٌ- [ثبات علو الله؛ ووجه ذلك 
23 0 0 ہے 2 : 1 ع2 و .1 
أن العلو صفة کیال فَوَجَبَ ثبوثه لله» ووجة آخر: أن ضدّ العلو السّغْلُ» والمُفل 
نقصٌء والله تعالى منرّهٌ عن التقص. 

۳ و ر ل مرقع. ر لے NTs‏ لأعا ). 

وقد جاء اسم (العي) و(الاعلی) (الجلی): صفه مشبهة لازمت و(الاعلی): 

وی مس 1 ۳ وم ۲ 2 

اسم تفضيل» وذكرٌ (الأعلى) غير مقيِّدِ؛ يعني: لم یقل: (آغلل من كذا)» بل جيل 
وصفا لازمًا. 

فتبین بهذا إثباثٌ العلو وأنّه على من كَل شی وہ هذا العلرٌ یقول رحمه الله: 
fh ^ 0101 Ror‏ ہمہ و رس ۰ ۹ 3 و 
«فوق السَّاوَاتِ العلى بل فوق كل مَكَانِ). والذي فوق السٌماواتِ: العرش 
والكرسيٌ» والله تعا ی فوق العرش وفوق الكرسي. 

ول «بذانه» ۳ نص على هذا؛ لا من آهل القبلة الذين ينتسبون 
للاسلام مَنْ بقول: له عم بصفاته لا بذاته» سبحان الله! الولف -رحه الله- 

۾ ہے 

يقول: (بذاته). 

7 7 020 ۰ 2 5 9 4 مر لر 77ھ ودار 

قد یقول قائل: لاذا جاء اه) والله عر وجل یقول: وهو لمیر 
[البقرة:۲۵۰]» و یقل: (بذاته)؟ وکذلك اس ليس فیها لفظ (بذانه)؟ 
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اع 
نقول: أتى بها لسبیین: 
e‏ ع ۵ ےل 2 ى ۲ 5 یر 
أوّلا: أن کل ما ضیف إلى الله من الصّفاتٍ فهو متعلّقٌ بذاته» فاذا قيل: 
لق ہکرس سی هو نفشہہ وال اه مِنَ لسع ٭ [البقرۃ:١٤١١]؛‏ 


يعني: هو نفسّه» و لاسو مر 4 [الاعراف:04]؛ يعني : هو نفشہ؛ لاه فعل 
مضاف إلى فاعله. 
انیا رد على الذين يقولون: إن الله لیس عليًا بذایه ويجعلون العلوّ علو 


إق شلف اضطژوا مل أن ترا کدی من أجل الرَّدٌ على أولئك 
القوم الذين يقولون: إن الله ليس عاليًا بذاته» لکن علوه علو صفة. 

ّم انقسم هؤلاء المبطلون -وأعني بالمبطلين: الذين أنكروا علوٌ الا إلى 
قسمین: 

* قسم قال: لد الله -سبحانه وتعالى- في کل مكانٍ. 

٭ قسم آخر قال: لا جور ژ أن لت أن الله في مكانٍء لا فو ولا تحت 

ولا یمین ولایسا. 

وکلا القولین باطلٌ؛ باطل بالسٌمع والعقل والفطرق وسنذگر -إن شاء الله- 
الأدلّةَ على هذا. 

الذين قالوا: إِلَه في کل مان لا شك أئہم لم ينرّهوه عن الأقذار والانتانی 
فهو في الراحیض -والعياذٌ بالله- في المساجدء في الأسواق» في کل مکانِء وهؤلاء 
يلزمُهم هذا لام ولا بد أو أنْ يتراجعوا عن قويهم» هذه واحدة أئہم م يترّهوه 
عن الأقذارٍ والآنتانٍ والرّوائح الكريهة. 
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ركف 

انیا أن نقول هم: إذا كان عرٌ وجل بذایه في کل مكانٍ فالذين في السجد 
فهو عندهم» وكذلك عند الذين في السوق» والذين في البحر والذين في او كم 
یکول من إله؟ الجوابُ: لا یی أو يلزمُهم أن يقولوا: بتجزئه سبحانه وتعالى» 
جزءٌ منه هناء وجزهٌ هناء وجزءٌ هناك یلزمُھم هذا ولا ید 

والذين قالوا: إِنّه ليس له مكان» ولا يمكنٌ أن نقولٌ: فوق» ولا تحت. 
ولا یمین ولا یسار» هؤلاء وصفوه بالعدم؛ ولهذا لْرَمَ الأمیژ المظف محمود بن 
سبکتکین الكلاميّ المنطقیٌ محمد بن فورك وقال له: صف لنا ربّك. فقال: لیس 


فوق ولا تحت... إلى آخره» قال له: لك وَصَفْتَ ربّك بالعدم. آلزمه بهذا. 

فصار كلا القولین باطلاء لکن ما هو الصٌحیحُ؟ 

الصَحیخ أن يكون عالیّه بل یستحیل ایکون عالیا؛ لأنَّ ضدّ العو السّفْلُ» 
وهذا نقصٌء واذا قلنا: هو الشُفْلء فإمًا أن يكونَ حالا في الخلوقاتِ وإمًا أن 
يكونَ عينَ الخلوقات. وكلاهما باطل» فهذا حلولٌ وَاتّحَافٌ نسأل الله العافية. 

إِذّنْ يستحيلٌ الا يكونّ عاليًا بذاته؛ لا إذا م نقل: (عَالِيًا بذاقه) رم أن 
یکون في کل مكانء وا الا کون له مکانء وكلاهما مستحيلٌء وغذا قال: 
(ذ يَسْتَحِيلٌ خلاف دا أي : خلاف علوه بذاتہ ویبقی علوه بذاته ثابتا بمقتضى 
العقل. 

ملد لو الله عر وجل بذاته دلت عليه أنواغ الأدلّةِ الخمسة: القرآن 
والستةء والاجماع والعقلء والفطرة. 

آا القُرآنُ فمملوءٌ من ذكر علو الله عر وجل بعباراتِ مُتترّعةٍ؛ كما قال 


1 سر رو ار و 
سے 


عر وجل: ماه هم ين هم 4 1شل: مل وقال: له بسح الک ایب 
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وديم مع رم 


وَالْعَمَلُ الضلم ترقعة, 4 [فاطر:١٠]»‏ وقال: # يدير الامر ور 
مرج لي 4 [السّجدة :٥]ء‏ والأمثلة على هذا كثيرةٌ لا تُحصَى. 


وأا السّنَةٌ فجاءت بأنواعها الثلاثة: القول» والفعلء والإقرار؛ ما القول 
فان الى پا لاك - أله أخبر بان الله تعالى في السّماءِ فقال: «رَينَا الله الِّي في 
السَمَاءِ تَقَدَّسَ اث وکان یقول في صلاته: «سْبحان رب الآ“ 

وأما الفعل اة کل نی أكبر شم للمسلمين في عهده؛ ففي خطبته ( 
حجَّ 2 الوداع وهو ِعَرَفَةَ قال لأصحايه: «الاهل بَلْفْت؟» قَالُوا دنم ال دالا 
اشَهَذا. یرفع ایک إلى السَّماِ ویرڈھا إلى الاس ثلات مرّاتٍء وهو یقول: 
الله اشْهَدذا''ء هذا إثبات له بالفعل» وهو الإشارة. 

وأمّا الاقراژ ففي حديثِ معاوية بن اگم وه حين أتى بجاریته التي 
صکھا وأراد أن يُعْتِقَهاء فدعا بها اي -صّل الله عليه وعلى آله وسلم- - فجاءت» 
ال ها: «أَيْنَ ع الله؟» قَالَتُ: في السَّمَاء . قَالَ: «أَغْيَقَهَا؛ قا 7 

فثبت في لسن بأنواعها اللائة: القوليّة» والفعليّة» والإقراريّة ولا أعظمَ 
من أدلَةٍ تجتمعٌ على معنی واحد. 

نا الإجماعٌ فإجماعٌ السَّلفء لم يقل أحدٌ من الصَّحابة: إن الله ليس في السّماي 


۷ 
١ 

٠ 
4 
سے‎ 
سم‎ 
م‎ 
۴ 
8 
نف‎ 
حسم‎ 
: 


تب 0 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب السلام» باب الطب والرض والرقی» رقم (۲۱۸۲). 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین؛ باب استحباب تطویل القراءة في صلاة اللیل؛ رقم 
(۷۷۲). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الحج» باب ا خطبة في منی» رقم (۰)۱۷۱ مسلم: کتاب ا حج؛ باب 
حجة النبي ی رقم (۱۲۱۸). 

.)۵۳۷( آخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاةء باب تحریم الکلام في الصلاق رقم‎ )٤( 
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س ۸ 
ولا الابعين ولا الأئمّة من بعدهم» ما قالوا با :ِا ليس في السّماء» وسکوٹہم 
وهم يتلون كتاب الله ویسمعون سُنَة الرَسولٍ -عليه الصَّلاةٌ والسّلامْ- عن إثبات 
معبّى بخالفُ ظاهرها يدل على إجماعهم على ظاهرها. 

ما دلالة العقل على علو الله بذاته فأن نتساءل: هل العلوٌ من صفاتِ الکمال 
أو صفات النَّصِ؟ الجواث: من صفاتِ الكمالٍ عقلاء ولا أحدَّ ینکر هذاء وإذا 
كان من صفاتِ الکمالِ لزع أن يکود الله متصفا به؛ إذ نا لو وصفناه بالسّفل - 
وحاشاه من ذلك- لزع أن یکو إا مع الخلق وا تحت الخلق؛ نأل الله العافية» 
وکل هذا مستحيلٌ. 

وأا الفطرةٌ: فكُلٌ إنسانٍ مفطوژ على أنَّ أن الله ني السّماءِ؛ يعني : الذي لم يدرس 
کلام التکلّمین والمناطقة لا یطرا على بالِه بدا أنَّ اللہ تعالى لیس فوق السّماواتِ. 

لو تأي إلى العجوز التي ۸ تقر أبدّاء وتقول: أين الله؟ لقالت: في السّماىء ثم 
نَل اسان يدعو الله عر وجل فا جد من نفيمه ضرورة بطلب العلق فأنت 
عندما ترید أن تدعو الله ترفعٌ يديك» هل توجُهها یمینا أو يسارًا أو أسفل؟ 
ا حوابُ: لاء لكك تُوجَهُها إلى فوق» فطرة تغلبّك على أن تتجه إلى السَّماءِ؛ وغذا 
ما كان أبو المعالي الجُوَيْنِيٌ -رحمه الله وعفا عنه- يتكلّمُ عن الاستواء يريد أن 
یقول: إنَّ الله لم يستو على العرش» قال له أبو العلاء ادن رجه الله: يا آستاف 
تا من ذکر العرش والاستواء على العرش» لکن با عن هذه الشَّرورةٍ التي 
نجڈھا في نفوسناء ما قال عارفٌ قط: (يا الله) الا وَجَدَ من قلبه ضرورةً بطلب 
العلق فجعل يضربُ على رأسه قائلًا: حبر ني» حبرني حبّر. لاله لا يستطيعٌ أن 
ينفيّ الفطرة بدا 


اٹ 
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فالحاصل: أن من عقیدتنا التي تین الله بها -ونسأل الله أن یتوفانا علیها- 
أن اله تعالى تفہ في السّماءِ فوق کل شيي» وما السّماواتُ اليح والأَرَضُون اسع 
في کل الا كخردلة في کت أحيناء وکا هو معلومٌ أن الخردلة بالتسبة للید 
لا نُساوي شیاه فک المخلوقاتٍ ليست بشيءٍ عند الوب عر وجل فله العلر 
المطلق. 

وهنا الو رجه الله- ذکر ال باه وم يذكر العلرٌ را 
عليه بين الا وهو العلو بصفاتہ؛ له 2 يريد رَد على أهلٍ التعطيل؛ وهذا 
نقول: لد علرٌ الله عر وجل نوعان: علو ذا وعلوٌ وصفيٌ. وهو علو الصّفةِ 
وهذا من عليه بين أهل الل الإسلا میق ول جوز أحدٌ منهم أن يُوصَفَ الله تعالى 
بالتّقصء ولكن ما ميزانٌ النصِ والکمالی؟ هذا هو اللحط ارب 

آهل البدع , رن ايزا هو العقل؛ فا اقتضى العقل أله كيال یو وما 
قتضی أنه نقص تفز وما لا يقتضي هذا ولا هذا فمنهم منت فيه ومنھم 
من تما ولكن نقول: إن مرجع الوصفب صف -أي: ما يُوصَتَ الله به من الک - هو 


ع 


الكتات والشّف والعقل بہتديی إلى أن الله تعال موصوف بالکال على سبیل 
العموم. أمّا على سبيل التفصيل فلا. 

يتفز نقول: العلو ينقسم إلى قسمین: علو صفة: وهو متَّفقٌ عليه بین فرق 
الم لکن يبقى الخلافٌ ما هو العلوٌ في الصّفاتِ؟ 

والثاني: علوٌ الا وهذا تنکره حيع الطَّوائف إلا السّلف الصّالح ون 
كان على منهجهم 

ل ذَكَرَ الولف -رجه الله- العلق والعلوٌ کیا سبق دلیله سمعيٌ وعقلٌ 


5 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سس و4 سے ٍ_ سس .و __ کے 


وفطری دَکَرَ الاستواء فقال: 
-٥‏ وَھُوَالَدِي حَقَاعَل عرش اتی قدقاع بات ذیر لِلْأكُوَانٍ 

وله ۳ هو الَدِي حَقَا عَلّ العش ں اسْتَوَى) «حَقًا: صفةٌ محذوفِ, والّقدیه: 
(استواء عقا). 

ره «عل العزشی» العرش لوف عظيمٌ له اله عر وجل وین لنا 
ال بي عظمته وآخبر الرسول بل أنَّ السٌماواتِ الب والأرضين السّبِعَ 
بالبة للکرمیٔ كَحَلْمَة ألْقِيَثْ في قَلَاةٍ من الارضص" فَحَلْقَة تقر بالْسبة للفلاة 
ليست بشي وآخبر نف العرش على الكرمييٌ کفضل الَاة على هذه ال 
لد لا نستطیم أن نتصوّر عظمةً الكرمييٌ ولا عظمةً العرش. 

ثم هل لنا أن نسأل عن مادة العرش؛ هل هي من خشب» من حدیده من 
ذهب. من فضقء من زمردٍ... إلخ؟ 

الحوابُ: لیس لنا أن نسال عن هذاء بل لو الا لدخلنا في قول الرّسول 
الا.: دمَلَكَ عون لان قادتّنا حقیقةً وهم الصحابة ما سألوا اي یا عن 
ذلك. ولا یه الرسول ية بدون سوال» فليس لنا أن نسأل لکن نقول: هو 
خلوق عظیم لا یذ قدرہ لا له عر وجل کا جاء عن ابن عباس أن الکزیي 
مَوْضِعٌ قَدمَي الرّحمن عر وج وأنَّ العرش لا يقدُرٌ قدرّه الا الله -تبارك 
وتعالی-. 
)١(‏ آخرجه ابن حبان (۲/ ۷۷ء رقم ۳۲۱). 
(۲) آخرجه مسلم: : کتاب العلم» باب هلك المتنطعون؛ رقم ( ۲۷۰ 


(۲) يعني قوله: «الْكْرْسِيٌ مَوْضِعْ الْقَدَمَئِْه وَالْعَرْش لا يقدر كَذْرُهُ) . أخرجه ابن خزيمة في التوحید 
(۲۶۸/۱). 








ول «اشتوی)؛ بمعنی: : علا وارتفع» وبعضهم أضاف: (1: سْتَقَرٌ) إلى هذا 
العنی؛ يعني : قال: إن اللغة تقتضي بقویك: 7 شتی على گا العلو والاستقرا 


مس ر نے سے سے دترم ي 4 


ودَّكَدوا لهذا أمثلةٌ» منها قول الله تعالى: #َإدَا سويت أف وم مک عل التق 
[الؤمنون:۲۸]» وقوله تعالى: #وجعل لک من الم O E‏ توا عل 
ظهورم. ثم تذکوا همه مه ریک إا سوم یه 4 [الزخرف:١٠-١٠]؛‏ يعني: علوتم 
واستقورتم علی» وهذا الع الذي اختعش به العرش عل خا لیس هو العا 
على جمیع المخلوقاتء بل علوٌ ختض بالعرش» ولا یال إلا للعرش» فلا جوز أن 
تقولٌ: (اسْتَوَى الله على الأرض)» ولا (اسْتَوَى الله على السَّماءِ). 

فان قال قائلٌ: هو عالٍ على كل شيءِ؟ قلنا: نعم» هو عالِ على کل شيء» لکن 
الاستواءً على العرش علوٌّ خاصٌ بالعرش؛ أرأيت لو أنَّ شخصًا فوق السّطح على 
الکرمیخ» فهو عالٍ على السّطح وعل مَنْ تحته» لكنّه مستو على الكرمييٌ خاصّت 
فالاستواۂ خاص بالعرش کاستواء الإنسانٍ على الكرسيّ فوق الج فهو عال 
على الكرميٌ وعلى من تحته» لك الاستواء خاص بالکرمي ٤‏ لذن علوه على العرش 
أو استواؤہ على العرش علو خاص,» وليس هو العلو سامل لكل اللخلوقاتِ. 

وهذا دليله سمعیٌء لا مجال للعقل فیه» ولا للفطرة؛ لأنَّ العقلّ لا يدري 
هل لی الله عرشا آم لا؟ ولا يدري هل استوی عليه لما حَلََهُ أم لا؟ وكذلك 
الفطرة. 

هي عندنا الیل المع وقد ذكره اللهُ عر وجل في القرآن الكريم في 
سبعة مواضع: لعل امش اوی 4 [طه:ه أو سکیل عل أل 4 [الأعراف:٤ ٠‏ 

...ويكفي في إثباقہ والإیان به والجزم به موضمٌ واحدٌ» فكيف وهو في سبعة 

مواضع من كتاب الله عر وجل؟! وما جاء في القرآن فالسّةُ مئبتةٌ له» كيف ذلك؟ 
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كك 


لأنَّ ای يقرأ القرآنَ ويؤمنٌ با فيه ویقرُہ بلا شلك وما جاء في القرآن 
فالصّحابةٌ مجوعون عليه؛ لأنّه م يرذ أبدًا عن السَحابة ولا حرف واحدٌ أئہم 
قالوا: إن الله م یستو على العرش» وحيئئذٍ يمكنٌ أن نقول: استواءٌ الله على العرش 
القرآن وش وإجاع الصّحابة. 


7 


ووجه کونه ثابنًا في الس 2 لني لكان رق وہ موم به مقا هو بت 
عنه حرف واحدٌ بنفيه ولا بتحریفه» لد مذهبٌ السّلِ وأهل السُّنَةٍ الإيهان بأ 
قد استوى على عرشه» ولكن لا يعلمون كيف استوى؟ إِذَنْ يعلمون أنه استوى 
عليه؛ أي: علا عليه» لکن لا يعلمون كيف استوىء ولا يحاولون أن يعلموا كيف 
استوى» ولیس وال عن كيف الاستواء من واجب دينهم؛ ولا من گم دنهم 
وما أَحْسَنَ ٤‏ ما قال الإمامُ مالك سرحمه الله - حين سأله رجلٌ فقال: ا ا 
من عل الْمَوْشٍ اَسْتَوَیٰ 4 [طه:ه] كيف استوی؟ فأطرق مالك -رحمه الله- برأسه 
حتّی علاه الرّحَضَاءُ؛ يعني: العرق» وجعل یتصبًٔبُ عرقًا من شدَّة وقع السّوَالٍ على 
قلبه. به. ومع الاسف یمر بنا هذا وال واه ما برد على جس محموم» لا نحس 
به لکن الذي ودره يعرفون مدی خطورة هذا الثم 
رأسّه وقال: يا هذا: «الاستواء غير مجھول؛ والکیف غب معقولٍ» والایان به 


بل 


واجبٌ» والسُوالُ عنه بدعلہ وما ارا إلا تداع مر به فارج من مسج 
ای يار ؛ لان هذا ساع في الارضی فساداء وأقل ما بَا تل السّاعي في الارض 
فسادًا أن یی من الأرضء فنفاه مالك -رجه الله- من مسجد التب صل الله 
+ عليه وعلى آله وسلم- لكلا يفسدٌ الفلق. 


(۱) ذکره البيهقي في الأسماء والصفات (۵۱۵» عن الامام مالك باسناد جوّده ا حافظ في الفتح 
(۱۳/ 4۰۷). 


إن نقول: (الاستواء معلومٌ) وهو العلرٌ والاستفرال (والکیف مجهولٌ)؛ 
أي: عقوا تجهله. وم يرذ في القرآن والسْة ؤِكرُه قَبَحِبُ علينا أن نُعْرص عنه 
(والإيهان بالاستواء واجب)؛ أي : پالاستواء على الوصفب السَابقی وهو علم 
معناه وجهل كيفيّته فالإیمن به واجبٌء (والسُال عنه -أي: عن كيفيّته- بدعۃً)ء 
لا تسأل عنه. وتا كان بدعة لوجهين: 

الوجه الاوّل: أن الصحابة -وهم أحرصٌ متا على العلم- لم يسألوا عن 

الو جه ان أنه من دیدن آهل البدع؛ أي: من دأهم وشأنهم» فأهل البدع 
دائًا يسألون عن كيفيّة الصّفاتٍ لتعجیز أهل الحنٌّ من أجل أن یقولوا: آنتم لا 
تعرفون شيئًا. 

ول : (وَمَا رل 1 مبتدعًا)؛ هذه فراسة من الإمام مالك رهه اللہ حيث 
7 بهذا المہُؤالِ على أن رجل تب فَحَكمّ على الرجل بظاهر حاله من 
سواله. 


دن هذا مذهبّهم؛ نوم بالله عر وجل أله مستو على عرشه استواء لام 


وهنا مسألةٌ: هل يجورٌ أن تأخدّ العلم عن رجل مبتدع؟ 

الجوابٌ: هذا فيه تفصيل: إن كان عندالانسان علمٌ يدفع به ما يدسِّه هذا 
اند في تعلييه؛ هذا شرطء وم يكن بحضوره إلى حلّقاتِ هذا البتدع فا یف 
بذلك التاسء ويقولون: هذا رجل يحضده ه فلا وفلان وفلان» فهو على حقٌ» هذا 
الط الثاني 
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لثالٹ: وم يتعرّض لتثبيتٍ بدعته في لاه فهذا لا بأ به» فهذه شروط 
ثلاث لا بد منهاء وا فاجتنبه؛ ان بعص البتدعة ذكيٌ كما قال شيخ الإسلام 
رحمه الله: دإ ھولاء التكلمين أوتوا ذکاء وم يؤتوا زكاة»» فهو كي يستطيع أن 
یدخل عليك البدعة من حيث لا ت* تشعرُ حتّی الق -رجه الله- قال: إِئی 
استخرجتٌ شيئًا من تفسیر الکشافی للزخشریٔ من اعتزالیايہ بالمناقيش» 
والَخشریٌ إمام الفشرین في الحقيقة فیا يتعلّقُ بالغة العربيّة والفصاحةه لک 
معتل ولذلك لما جاء إلى قول الله تعالى: لقن مرح عن ألكار ول الجكة 
هَمَدَ فَارَ * [آل عمران:٥۱۸]ء‏ فقال: أي فوز آعظم من النجاة من الثار ودخول 
ان ؟! فقال: : أي فوز أعظغ؟! الذي يقرأ هذا يقول: هذا صحيحٌ» ء لکن أراد أن 
ينفيّ ما هو أعظمٌ من هذا وهو رؤية لله عر وجل؛ لا رؤية لله أعظمُ عند أهلٍ 
ان من حلول سكنى انه ويا هذا المبتدعٌ الذي تدرس عنده في للع 
بُمَثل لك بان الضاف إليه یوم مقا المضافٍ عند حذفه» ويقول: مثال ذلك 
قول الله تعا ی: ۲ وبا ریک 4 [الفجر:؟؟]. 

لو قال قائلٌ: آنا آقول: إن الله استوى على عرشه استواء یلیب بجلاله هل 
يكفي هذا؟ 

الجوابٌ: لا يكفي؛ لأنّنا نقول: ما معنی الاستواء عندك؟ أمّا أن تقول: 
استوی استواءً يليق بجلاله دون معرفة العنی» فهذا لا يكفي» فحتی الاستبلاء 
على العرش یلیق بجلاله» الآن لم نفهم هل أنت على طريقة السَّلفِ أو على طريقة 
الخلفي؟ لا بد أن تقول: (استوى) بمعنى علا علوًا يليقٌ بجلاله. 
(۱) الکشاف للزخشري عند تفسير قوله تعالى: من من عن ألكار وَأَدِيْل البكة کڈ کر 4 

[آل عمران: ۲۱۸ (۱/ 4٩‏ 5). 


فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهو الثبوت 


وقد لت في ذلك آهل التٌحریف والتعطيل الذين يسمُون أنفسّهم أهل 
وی ترما و تقَريا تقربا إلى العامّة؛ لاثم لو وصَفوا أنفسّهم بحقيقة أمرهم -وهي 
التٌحریفٌ- لنفر الاس عنهم و یقبلوه» لكن يقولون: أهل التأويلء وهذه 
العبارةٌ أهون بلا شكُ» ویقولون: إن ارس ول -علیه الصَّلاةٌ والمّلامٌ- قال لابن 
عباس رتتبتن8: ١عَلَّمْهُ‏ الأول“ ونحن أهل التأويل. 

المشكلة أن أهل التأویل يُسمُون أهل الشنَِّ أهلّ الویضِء فهم يقولون: 
أهلٌ اشن لا يعرفون المعاني» لو تسأله معنى (استوى) قال: لا أدري» معنی: 
(ینزل إلى السّماءٍ الدّنيا)؟ قال: لا أدري, معنى (الوجه)؟ قال: لا أدري. فیشبّھون 
على العامّت يقولون: هؤلاء جهَالُ لا يعرفون» والعلمُ عندناء ا مرادُ بكذا: كذا 
وكذا. 

أهل التتحریف قالوا: #أسْتوئ عل الم 4 [الأعراف:04]؟ يعنى: استولى 
عليه» والحقيقةٌ أن قوم هذا باطلٌ من وجوو: 

أوَلَا: أنه ال لظاهر النّصٌّء لا القرآنَ نزل باللّسانٍ العربي» واللخة 
العربيّةٌ لا يمكنٌ أن تم (استوى) بمعنى (استولى) أبدّاء فهو مخالفٌ لظاهر 

ثانيًا: خالفٌ لإجاع السَّلفِء إذ لد السّلفَ يعون على أن استواء الله على 
عرشه هو العنی اللّغويٌ» ۸ یرد عنه تحريفٌ في ذلك. 

الا : أنه يلزمُ على هذا التفسير لوازمٌ باطلة منها أن يكو العرش قبل 
استواء الله عليه لغير اللہ فحصلت مصارعة بين الله وبين الا خره ثُمّ استولى عليه الله 


(۱) أخرجه أحمد (۱/ ۲۹۹ رقم ٢٢٢۲)۔‏ 
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عر وجل وهذا لازمٌ باطلّ بلا شك مَنْ مَلَكَ العرش قبل الله حتّی يستوي ال 
عليه من بعد؟! لا أحت نم لو قال قائل: لا نلتزمٌ بذلكء نقول: إِذَنْ لکن مُنْكُ 
العرش قبل استیلاءِ الله عليه؟ يعني: لو قال: لو ألرّمتّمونا لا نلتز نقول: لد 
لکن كان ملگه؟ إذا کتم تقو لون: ثم استوى على العرش» فقبل ذلك لمن؟ 

ومن اللوازم الباطلة أنه یلم على كلامهم أن یصحٌ قول القائل: إن الله 
استوى على الأرض؛ لأنّ المعنى (استولى) يشملل الأرض وحيمَ ملك اش وهذا 
لاشكٌ أله معبّى باطل. 

فصار الصَّوابُ سوهو الواجبُ اعتقادہ- أنَّ استواء الله على العرش؛ يعني : 
علوّه علیه» فان قال قائل: أليس قد جاء في النّم قول القائل: 

َدِاسْتَوَى پر عَل الهِرَاقٍ ‏ من غنر سیف او تم هراق" 

و(اسْتَوَى عَلَ العراق) ليس معناه: علا على العراق» بل معناه: استولى 
عليه؟ فيقال: سبحان الله! كيف یل بہذہ الک على الخ العربيّة الفصحى؟! 
من قال هذا البیت؟ 

الجوابُ: غیژ معروفِء وإذا كان غير معروفِ فكيف يُسْتَدَل به على اللّة 
العربية أمٌ اللّاتِ ولغة القرآن؟! ثم نقول: یشم أن يكونَ (استوی على العراق) 
معنی: علا عليه علا شیا ين هذا أن لا یمک في الق 

النًا: نقول: (استوى على العراق) استواءً معنویّا+ يعني: علوّا معنويًا وهو 
الاستيلاء» وحينئذٍ يكون (استوى على العراق) بمعناها الحقيقيٌ» لکّه استواء 
سنوی 


() الأزمنة والأمكنة لأبي علي الأصفهاني .)۳٣/۱(‏ 
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إِذَنْ الله تعالى مستو على عرشه -حقیقةً- استواءً يليقٌ بجلاله وعظميه 
والاستواء بمعنى العلوٌ والاستقرار كما تفیه الله العرييةٌ التي جاء بها القرآن 
قال الله -تبارك وتعالى-: نا جَمَلْئَهُ هرانا عَرَبِيّا 4 [الزحرف:۳]؛ يعني: صيّرناه 
باللغة العريية يه الک 4 [ابتر:۱۳» أي: تفهّمون معناہہ وا أن الذين 
فسّروه ب(استولى) ضالون» وأَتہم ارتكبوا جنايتين» َكل مقس النصوص بغير 
ظاهرها فقد ارتكب خطيئينٍ عظيمي: 


2 


الأولى: أنه صرف النصوصٌ عن مُرا الله بہاء وهذا عُدوان سلبي» وهذه 
جناية لا شكٌ. 

لثّائية: هت ها معتّی غير مراد فقد صلل وأخطأ في السّلبٍ والایجاب؛ 
في السَلب حيث نفى ظاهرّها ا مرا وفي الإيجاب حيث بت لها معتّی غير مراد 
وهذا عدوان إيحابيٌ. 

إِذَنْ عقیدثنا التي َد اللہ بها ونسأل الله أن نموت عليها ن الله جل 
وعلا- استوى على عرشه حقیقةً استواء یلیئی بجلاله. ون الاستواء هو العلوٌ 
والاستقراث» والجهول لنا من ذلك هو الكيفيّه. 

ولکتي أقول: إن اهو يغوي ویب الانسان إذا اعتقد الي ودب 
يستدل عاول أن يلوي أعناقٌ النصوص إلى ما يعتقد» وهذه وَصمةٌ عار في 
الواقعء ليست على النکلمین في العقائدٍ فقط بل وحتى المتكلّمين في لفق تج 
الواحدّ منهم إذا كان على مذهب حول أن يلوي أعناقٌ النصوص إلى مذهيه 
وهذا -والعیاد بالله- عم ؛ لا الواجبّ أن يكو الإنسان تابعًا للتصوص ولیس 
متبوعًا هاء ولهذا قيل: استدل ثم احگُعْء ولا کم ثم تستدل؛ لائك إن حَكَمْتَ 


بو یم 


الا نم استذلت فإك ره تخطیم. 
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ريت 
إِذَّنْ نقول: سنوی عل الْعرّشٍ € [الأعراف:٥٥]؛‏ أي: علا عليه» واستقرٌ عليه 

علوا واستقرارًا پلیق بجلال الله عر وجل. 
کس وھ 


ور ے و 8 ۰ 8 ۲٦ےے‏ کے هي رس 1 09 م7 
وما قوله تعا لی في سورة فصلت: ۸۳ اس وی إلى المل وهی دحان 


[فصلت:۱۱] وقوله تعالى في سورة البقرة: لهو ۳ نے 
جیا ثم آستو و اک آلتماء 4 [لبتره:۲۹]» فهاتان الایتان من علّاء السّنَّةَ مَنْ قال: 


(إلى) بمعنى (على)» لکن هذا لا يستقيمٌ» ومنهم مَنْ قال: إن عل بايا تب 
الغایق وهذا أيضًا لا يستقيم؛ ؛ لأنّنا إذا قلنا: (استوى إلى السَّماء) بمعنی: : ارتفع 
إليهاء صار في الأوّل نازلاء وهذا لا یستقیم؛ ؛ وهذا كان القول الرّاجِحَ 1 
(استوى) بمعنى (قصَدَ) وليس هذا من باب التحریفی؛ لأنّ تعلّقَ الجرور الذي 
بعده یفیڈ هذا؛ ف(إلى) للغاية» وليست للاستعلای فالعلماءٌ -رجھم الله- اختلفوا 
في هذاء والصَّوابُ أنه بمعنى (قَصَدَ)؛ يعنى: أراد -سبحانه وتعالى- إرادةً تامّة 
کاملةً خلق السّاء وأنَّ القصد لت استواء ۲ الواقع كما قال الله تعالى: وم بل 
أده سرب € [القصص :4۲۱ أي: کَمُل. ۱ 

فإن قال قاتل: هل يَلزْمٌ من استواء الله على العرش أنه لو زال العرش يُعْدَمُ 
علو الله عر وجلٌ؟ امحواب: لا؛ لان استواء الله على العرش لا حاجته للعرش؛ 
لان العرش وغیره تاج إلى الله عر وجل» بخلاف استواء الإنسانِ على المریر أو 
على البَعیر؛ فإِلّه إذا زال السّريرٌ سقط وإذا عثر البعیژ سقط؛ لأنَّ الانسان تاج 
لذلكء لکن استواءٌ الله على العرش لیس استواءً حاجق ولكنّه استواء کال 
فلکمالِ السّلطانٍ والعظمة استوى على العرش» وحيتئلٍ يون الوب جل وعلا- 
غير محتاج إلى العرش. 


__ فصل في الع الثاني »نالف بیس[ ۲۹۹ 


وهنا إذا قلنا: إن الله مُستو على العرش هل يلزمٌ منه أن یکودَ العرش حیطا 
هه وهنا مستحيل وفاسڈ ولازم الفاسد فاس؟ 

الجوابٌ أن نقول: هذا في حقٌّ المخلوق» مع آنه في حق الخلوق أيضًا 
يكون» فقد تستوي على عتبة صغيرة أقل منك فإذا صارت ثابتةً يمكنٌ أن 
تجلس عليها مُستقِرٌاء ولو كنت أكبرَ منهاء المهجٌ أنَّ هذا لا یلم في حى المخلو 
وإذا قُدّرَ آنه لازم في حنٌّ الخلوق فليس لازما في حقٌ الخالق؛ لأن الله لا یا 


کر 


3 


¢ 


3 6: 


َوْلَهُ: : قد ام ابر ِاذَكُوَان؛ آشار -رحه الله- بقوله: (قَد قام بالتدبيرٍ 
للاکُوان) بعد ذكر استوائه على العرش إلى أن هذا من كال عظمته وشلطانه 
أنّه استوى على عرش الك فيكون هذا من كمال العظمة والسُّلطانِء وفيه إشارةٌ 
إلى رڈ قول مَنْ قال: إن (استوى) بمعنى (استولى وملك وقهر)» فيشي؛ الولف 
سرجه الله- إلى أن ملگه وقهرّه واستیلاعه على - جميع الأكوان» ما الاستواء فهو 


خاص بالعرش 
7 1 ہب ے1 5 مهم جو ےر ہے یس مه 
-٦‏ حي مُريد فادز مستکلم دور وارادة وحن ن 
3 


ول «حيٌ»؛ أي: من الحياة؛ يعني: من أسمائه عر وجل (الحيٌ)» فيجبُ 
علينا أن بت (الحيّ) اس من أسرائه» ون نثبتَ صفة الحياة له؛ إذ لا یمن حي باد 
حياة» وحياةٌ لا يُوصَففٌ من انَّصفَ بها بالحيّ لا نکن أيضّاء فهو حيٌ ذو حياةٍ كاملةٍ 
آزلا وید وحيالّه لم يسبقها عدمٌ ولا يلحقها زوال» بخلاف حياتناء فحیائنا 
مسبوقة بلتم قال لح وجل: مَل آق عل آلإ مب هر لم يكن کی 
مَْکوڑا € [الإنسان:۱]» فالإنسان قبل أن يكون في بطن ان لیس بشیع والٹھایڈ الْعَدمٌ 
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کا قال -سبحانه وتعالی-: کل من عا ان (5) وب وه ری دو الکن اورا 4 
[الرّحن:77-77] لكنّه ليس عدمًا محضاء لا اوح تبقى» فالرّوحٌ من الاشیاء التي 
خلقها الل للبقاء فالرُوحٌ تبقى وأا ا لجس فا أن يبقى وإمًا ألا يبقى» فمثلًا 
أجسادٌ الأنبياء باقيةٌ لا شكٌَ؛ لا الله رم على الأرض أن تأکل أجساة الأنبياي 
فهي باقیف وا يوم القيامةء ما لب عر وجل فاته م يزل ولا یزال موجودًا؛ 
ولهذا قال عر وجل : وول عل لح ای لا یمن 4 [الفرقان:۸٥]ء‏ فهو لا يموت 
لکمال حياته» وهي أيضًا حياةٌ كاملة الأوصافِء ليس فيها نقصل بوجو من الوجوه؛ 
فهي كاملةٌ من التاحيتين: من ناحية الکمال الذَّاي» ومن ناحیة الكمال الزَّمنيّ؛ فحياةٌ 

الخلوقین ناقصة من ناحية الکمال الزَّمِنِيّ ومن ناحية الكمال الا 

فحياةٌ الخلوقین مَسبوقة بِعَدَم وملحوقةٌ بزوال» وهذا نقص زماني أيضًا 
حياةٌ المخلوق ليست كاملةٌ بل يلحقّها الَقّصُ؛ فيمرض الإنسان» ويو 
ویعطشرء ويدخله لبر وی اط بخلاف حي ارت عر وجل فهي كاملا 

وقد ذكر الله تعالى (الحيٗ القیومَ) في ثلاثة مواضع: 

-١‏ في آية الكرسيٌّ من سورة البقرة» حيث قال تعالى: ؤال ا له إل 
ال یوم * [البقرة:۲۵۵]. 

۲- وني سورة آل عمران» حيث قال تعال: الم 2 له که لا هو ال 
موم 4 [آل عمران:۲-۱]. 

۳- وني سورة (طه) حيث قال تعالی: وت الوبجوه لی الیو # [طه:۱۱۱]. 


سے 


he 


وهذان الاسمان حَمَعَا کل صفات الله عرٌ وجل الذاتیّ والفعليّة؛ لآن (الحیٌ) 
هو مَن اضف بالحياق» و(القيّوم) من انّصَفَ بالقيُوميّ فهو فَاؤِمٌ بنفیه قَاوْمٌ على 
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غيره» وهذه تضمّنت جیع الصَّفاتِ؛ ولهذا كان هذان الاسمان هما الاسم الأعظم 
الذي إذا دُعِيَ الله به أَجَابَ» وإذا سُیْل به أغطى. 

و ۳ یی و 

فوله: «مرید»؛ یعنی: له الارادة. 

فهو مُرِيدٌ لکل ما في الکون من أفعاله وآفعال عباده فک ما في الکون فهو 
مراد اللہ عر وجل بالارادة الكونيّة, أفعاله -لا شكٌ- ها صادرةٌ عن إرادة؛ إذ لا 
أحد یرم ولا آحد مره عز وجل وأفعال العباد أيضًا عن لرادته؛ لقوله 


میں سے و 


تعا ی: #وما تشون تله أن یا ال € [الانسان:۳۰]. 


ُمٌ اعلم أن الإرادة نوعان: إرادةٌ کونیڈ وإرادةٌ شرعيّةٌ الإرادةٌ الكونية هي 
التي بمعنی المشيئة» والإرادةٌ اي هي التي بمعنى المحبّة» والفرق بینهیا من 
وجهين. 


وع 


الوجه الأوّل: أَنْ المراد کون لاب أن يقمَ بخلاف ا مرادِ شرعًا. 


الوجه الثاني: أن المراد كونًا يكون مرا مه الله وما لا يحمّه الل والمراد شرعا 
لا یکول الا فی يحبّه الله 

وهذا باب مهم جدّاء فنطلبٌ وّلَا الدَيلَ على تقسيم الارادق الدَّلِيلُ في 
القرآنء قال الله -تبارك وتعالى-: واه رید أن یب ہے [الشاء:۲۷] هذه 
الإرادةٌ ره لاه لو كانت كونيةً لاب اله على جميع التاس» وقال الله تعالى: 
ائیڈ أنه بت لک ودیک شن ارين من یس بے ع 4 
0ا٦٢‏ وهذه اراد شرع ومنها أيضًا قولّه تعالى: بريد یڈ أله يكم سر 


ولا رید يكم لس € [البقرۃ:٥۱۸])ء‏ وهذه إرادة شرعيّة. 
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وأا الإرادة في قول الله عر وجل: ولو مك آل ما الوا وک اه يَْعَلُ 
ص ۰ e‏ گے 
ما وید € [البترة:۲۰۳] فهى إرادة كونية؛ لان الله لا پریڈ شرعا الاقتتال» ولا يريد 
هام ےہ ل م ی لا ہے نے 2 
الکفر وفی قول الله تعالى: فَعَل لما یڈ [البروج:١]‏ كونية أيضًا. 


بعد أن عرفنا ذلك نقول: الإرادةٌ الشّرعيّةُ قد يقعٌ الراٌ فيها وقد لا یقع؛ 
ان ما یی اله عر وجل قد یقع وقد لا يق أليس ال يريد من أن نکون صالحین؟ 
الجوابُ: بلی» ومع ذلك يصلحٌ بعص متا وبعض لا يصلحٌ, إِذَنْ هذه الإرادةٌ 
شرعیڈ ولا یمک أن نقول: إن لله يري الكفرٌ, بمعنى الإرادة الشُرعیٰة؛ لا يمكن 
ذلك؛ لأنَّ الکفر مكروةٌ إلى الله عرٌ وجل. 


الإرادة الكونيه لد فها من وقوع المراد؛ لا لله يقول: ط6 4 
وج:۱7 ويقول: : وت آراد له قوم سوا فلا مر € [الآعد:١١]‏ وطذا قال الله 
عر وجلّ: تما مره دا آ اراد شیا أن يَقُولٌ لَه کن کوت 4 [يس: ۷۰ اذا أراد 
شيئًا بالإرادة الكونية. 

انا تن أيضًا با حب وما لا بحب فلو قال قائل: هل أراد اله عر وجل 
الل أو لا؟ الجوابٌ: بالارادة الشَّرعيّة: لا وبالارادة الكونيّة: نعم؛ لأن کل ما 
وفع فان بإرادته؛ وهذا نقول: كيف یکول الم مرادًا لله كونًا؟ نقول: نعم؛ لاله 
لکال سلطانه قد یریڈ الشٌٌیءَ وهو لا مه لکن حکمة بالغة أَرَادَ ذلك» مثلا: هل 
یرید الله ۔عرٌ و جلّ- آن یدب عباده بالکوراث السَّماويّةَ والأرضيّة أو لا يريد؟ 
احوات: كونًا یریڈ لكنّه لا بحب ذلك إِنَّا هو أراده لصلحة عظيمة بيّنها الله تعالى 
بقوله: # ظھر اناد في لر وآیخر یما کت لی الاس € [الرُوم:١4]‏ هذا اسب 


ر 
0 


۰ 2 مم 5 0 1 رز کرو کے ۳1 ۳1 ۰ ۰ ۸ ۶ 
والغاية: یه بعش لی ۶ عیلوا هم بت عون © [الرّوم:4۱]» وهله غایة هیدة. 
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وأضربٌ لکم مثلا: رجل عنده ان يحبه عب شدیدت فمرض الاب وطلب 
له الطَّبِيبٌ» فقاٌر الب أن يوي هذا الابن» وقال: لا بد أن یکوی والا فا 
ی فهل الوالڈ يحب أن يحترق شية من جسم طفله هذا أو لا؟ الجوابٌ: لاء 
لکن إذا تر تب عليه اشفا أحبّه لغیرہ فهو مراد محبوبٌ لغیره هكذا أيضًا ما 
يفعله الله عرٌ وجل معا لا يتلاءَمٌ وطبيعة البشر» نا يفعلّه -تبارك وتعالى - لحكمة 
بالغق وكم من إنسانٍ اهتدى لمصيبة حصلت له» أو لمرض حصل له! نُحَدَّتْ عن 
هذا کٹا أن من الأبناء مَنْ هو زات بمعنى الکلمةه یقول لي أحدٌ النّآس: لا 
مات أبوه وخرج مع التاس في جنازته ورجع -سبحان الله!- تاب الله عليه 
واهتدی بہذہ المصيبة» فالصائت قد تكون عواقبُھا حميدةً إلى أبعدٍ الحدود. 

ہق بَتِيَ علينا هل (المريدٌ) من آسیاء الله؟ أو (الرید) ما بخ به عن الله؟ 
الحواث: التي وذلك لأنّ الاراد دة تقسخ فأمًا الأسماء فلها شتی لیس فيها 
انقسامٌء وا الإرادة فتنقسم إلى ارادة خير وإرادة شر ولا أساء الله وَصَفَهَا الله 
تعالى بأنّها حُسْتى في ثلاث مواضع من القرآن: في سورة الأعراف. وفي سورة 


(طه)» وفي سورة الحشرء قال جل وعلا في سورۃالأعراف 2 وم الأسمة للق 
فأدعوم پا © [الأعراف: 4+۰ وقال في سورة (طه): اه 5 لا ہم 7 الا 


و د 


له | 
اَی 4 [طہ:۸]ء وقال فی سورة ا حشر: هر الہ آلی لا ال الا هو [الحشر:۲۲]» 
إلى أن قال: له الم الْحْمَقَّ4 [الحشر:؛ 1]» ولا یمک أن یکون فی أسمائہ احتمال 
افص بای وجه؛ ولذلك لم يكن (المريدٌ) من آسیانه لکن من صفاته» وال 
أوسمٌ من الاسم الصّفةٌ بر الله بها عن الله ولكن لا یسَمّی بمدلويها مريدًا. 
ول «قَاوِرٌا هذا اسم من آسیاء الله» والقدرةٌ هي فعل الفعل» أو هي وصفٌ 
یقوم بالفاعل بلا عجزٍ» وقد وَصَف الله نفسه باه قادنٌ وبأنّه قدین وبأنّه مقتدل 
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س( 


وک هذا يعو د إلى معنی واحدٍِ وهو فعل الفعل بلا عجز قال الله -تبارك وتعالی-: 
لوا کات ال اتج من کیو فی الصَمواتٍ ولا فى الک زک كات عَليمًا ییا 
[فاطر:٤٤]ء‏ والعجرٌ قد يكو للجهل» لو قلت لواحدٍ لا یعرف الهندسة: أصلح لي 
المسجلء وهو قادرٌ لکته لا یعلی هل يمكنٌ أن یفعل؟ الجوابُ: لا يمكنٌ» ولو 
قلت لهندس لکنّه اشل: أصلح لي السجل؟ هل یمک أن یفعل؟ الجوابٌ: لا؛ 
ولهذا قال: «ِتَه, کات علیما یر 4 [فاطر:؛4]» فلعلوه وقدرته لا بَعَُجرّہ شيءَ في 
الساوات ولا نی الارض سبحانه وتعالى ! 

وهل في القرآنٍ ما يدل على أنَّ الله قاد على کل شيء؟ الجواث: نعمء في 
آیاتِ کثیرق قال الله تعالى : اي مث آلتکوات وال وما یی و عل كل نو يرا 4 
[الاندة:۱۲۰]) نگل شيءِ فالله قادرٌ عليهء إعدامًا للموجود وامجادا للمعدوم 
ولا تَستئن. 

لو قال قائلٌُ: إِنَّ اله -سبحانه وتعالی- قال للرّجل الذي یکون آخرٌ أهل 
اجن دخولا: «ولکنی عَلَ ما أَشَاءُ قاو" وقال الله تعال في القرآن: اوهو عل 
مهم ادا ت2 ره 4 [الشوری:۲۹]ء أفلا دل هذا عل أن القدرة مقرونة بالشیئة؛ 
يعني: أنه قادرٌ على ما یشا وما لا يشاء لیس قادرًا علیه؟ 

الجواث: لاء لکن نقول: المشيئة عاتدةٌ إلى الفعل لا إلى القدرة؛ ولذا قال: 
لوشو َل ممه ادا یآ یب [الشررى:74]؟ أي : إذا یشاء جمعهم َير 4 لا 
يمتنع عليه» فالقيدٌ هنا للجمع» إذا شاءٌ الله هم وإذا شاء لم يجمعْهمء ولیس 
عائدًا على القدرة. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب صفة الجنة والتان رقم »)57١7(‏ ومسلم: كتاب الایمان» 
باب آخر أهل النار خروجاء رقم (۱۸۷). 
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وکذلك في قصّةٍ الرٌجلِ الذي قال الله له: كي على ما تا اور» يعني: 
ِنْ قد شعت وأنا قادرٌ عليه ولا فالقدرةٌ عم في کل شيءِ وہذا نعرف خطاً مَنْ 
يختمون کلامَھم أحيانًا فيقولون: (له على ما يشاءٌ قدي)؛ لان مفهومه خطدٌ من 
جهة العقيدة؛ ففي قوطّم: (عَلَ ما يَسَّاءُ) قّم المعمول فاقتضی الحصرٌ واه لیس 
قادرا لا على ما يشاءٌء وهذا غلط بل نقول: هو على كَل شيء قدير كما قال الله عر 
وجلء ونقول لمن قال: (إلّه على ما يشاءٌ قدیرٌ): لا تستعمل هذه العبارةً. 

فإذا قال قائلٌ: يب علينا أن نوم بالقّدرة» ويإيواننا بها نحتررٌ من الذنوب؛ 
لگا نم أن الله قادرٌ على عقوبتناء لو قال قائل: يونس -عليه الصَّلاةٌ والمَّلام- 
قال الله تعالى فیه: ‏ ودا نون إذ ذهب مُعَنْضِبًا فظن أن آن تیر عَلَيِهِ 4 [الانبیاء:۸۷] 
هل یمکن أن ن يَنٌ اح الأنبياء والرُسلِ الكرام أن الله لا يقدرُ عليه؟ ا حوابُ: لا 
یمک لکن نقول: القدرةٌ هنا بمعنی التضييق؛ کقوله تعالی؛ #یبسط الرزق لِمَن 
معا وشدر 4 [الشورى:؟١]»‏ و کقوله: امن مدر عه رزفه. کہ [انطّلاق: 4۲۷ يعني : 
8 نی بتا 474 َه [الطلدقف:۷]؛ يعني: ظر أنَّ الله یعفو عنه ولا يضق 
عليهء وم يظنّ أن الله لا یستطیعٌ أن يُذْركٌه. 

فإذا قال قائلٌ: أليس الرسولُ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- قال: ١كَانَ‏ رَجُلٌ 
شرف َل نفسو نلیا حَضَرَهُ ارت ال تیه إا آنا شت َأَخرقُونی نم انوي 
تم ون یج توا ین قد َل رن نيا له خن امات 
یل به ذَلِكَء فَامَر ر ا الازض تقال: اَي ما فيك منه. سح مس 

نقول: 


و 


عا 


0 


۶ 
۳ 
. 0 1 


فقال: ما لَك عَلَ ما صَبَعْتَ؟ قال: يارب خشیتك. فَعَدَ هذا 


(١)‏ آخرجه البخاري: كتاب أحاديث الأنبیای باب حديث الخار» رفم ( ۶۷ ۰۳ ومسلم: کتاب 
التوبة» باب في سعة رمة الله تعایی» رقم (۲۷۵۹). 
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نه 


الرّجلُ متأوّل» ولا فلا شك أنه يعلمُ أنَّ الله قادرٌ على أن یعاقیه لكنّه تأوّل 


فأخطأء فَعَقَرَ الله له. 


ول َل الم هذا وصف: وليس باسم؛ لان الكلام یسم إلى لخوء وان 
وخیں والله عز وجل لا يتكلم 1 بالخير» ولذلك نقولٌ: هو وصفٌ» ولیس 
3 

رل 4 تكلم هذا أيضًا من الصفات التي خاض فيها الا حَحَوْضًا 
53 فأين الدّلیل على أن الله متكلة؟ الدليل في القرآن الکريم قال الله تعالى: 

وم الہ موس لیا 4 [الساء:ع۱1] فَأَكدَ الفعل بالصدر؛ وهذا يسمي 

النْحاةٌ نلیا 4 مصدرًا موکدّا» وقال الله عر وجل: وکنا جا وی لیبقینا 
وکَمَه رب [الاعراف:۱:۳]» هذا الکلام الذي وقع من الله ع وجل هل وقع 
بصوتٍ یِسمَع وحرفی مرب أو لا؟ احواب: نعم» وقع هکذا بصوتِ یسْمَمٌ» 
وحروف مرب قال الله -تبارك وتعالى-: رت من جیپ آلطو ان 4+ آي: 
البعيد. وره ييا [مریم:۰۲] جعل الله عر وجل یناجیه وقرّبه. فوصف كلامّه 
-تبارك وتعای- بأمرين: داب ومناجاق وهذا وصفٌ لسوت الحرف فكل 
ما کلمه الله به فهو حروف مر بعد بعض. 

هذا کلام الله عر وجل نحن نوم به» ونومن بأن ربّنا عزّ وجل يتكلّمْ متی 
شاء زمئاء وبا شاء؛ أي: في أيّ موضوع يُرِيدٌه؛ وكيف شاء؛ أي: على أي كيفيّة؛ 
إن شاء مناد وإن شاء مناج نوم ذاه وهو عقيدا التي نرجو الله أن نموت 
علیها وال یزیغنا عنهاء وهل وَصف الله بهذا الوصفي یعتبر نصا 2 حقه؟ 
ا حوابُ: لاء والله هو کمالْ» لأنَّ ضدٌ الکلام هو الخرسٌء والرس نقصٌء فالكلامُ 
کمالی. 


فصل في النوغ الثاني من النوع الأول وهو الثبوت 


والنَّاسُ اختلفوا في كلام الله على سبعة أقوالٍ أو ثانية ذكرها في (مختصر 
الصواعق ا مرسلة) لکن المشته منها ثلائڈ: 

الأوّل: مذهبٌ الملفي أهل لسن والجماعة 1 الله تعالى يتكلّمُ كلامًا حقیقیًا حقيقيًا 
مر نان وراج صرب نام وباي لغ شام رس کا 

الثاني مذهبٌ الجهميّة يقولون: لد کلام الله حق» لکنّه ليس من أوصافه 
بل هو من أفعاله» فهو لوق من الخلوقات فکما عَلَقَ الم والقمر والنجوم 
والأرضّ والسّاء حَلَقَ الكلام» وال تعالى على کل شيء قديرٌ فال جو ملق الله فيه 
گلامًا بسمغه مَنْ یکلہ الله ولا تستغرب» الآن يقولون: إن الجر ملو من 
أصواتٍ التاس» حتّی حدّثنا شیخنا عبد الرحمن بن سعدي -رجمه اللہ المتوقٌ عام 
(۱۳۷ھ)- آم الآن ُاولون أن يَرْجِعوا كلا لاس المخزون في الحو حتى 
يُسْمَعَ؛ ويعني هذا: أنه يمكنٌ أن نسمع كلام سول كل بین أصحابه ولا 
فرب فالآن الانّصالات ینت لنا آشياء عظيمة في هذا الكونء وفي أنَّ بين 
السّماواتِ والأرضي آشياء عجيبة عجيبة عجيبة اقتضت أن مجعل الله ما بين 
السَّماواتِ والأرض قسيًا للسَّماواتٍ والارض #حلق سوت والارض وما ماه 
[الفرقان:۹٥].‏ 

فالمهمٌ أن مولاء الجهميّة يقولون: کلام الله خلوق کسائر ال مخلوقاتِء ی 
الله في هذا ابو أصوانًاء ونسبها إليه تشريقًا وتكرياء انا هو نفشه فلا يتكلّم. 

الثالث: مذهبٌ الأشاعرة الذي عليه كثي من النّاسِء ولا سيا المتكلّمون 
في أصول الفقه حتى من هو على مذهب أهل اه يخطئون في هذا خطا عظيًا؛ 
يقولون: ان له تعالى يتكلم وکلامه من صفاته» لكلّهِ لا يتكلّمٌ بصوت ولا يتكلّمُ 
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بحرفي» كلامه هو المعنى الام نفیه» فهو شيء في نفیه ملق عر وجل 
أصوانًا مسموعةً وحروفّا مر تدل على ما في نفیہ. 
حقيقة الأمر أ م تقو لکلاع کیا قال بعص الحققین المنصفين منهم قال: 

(إنّه لیس با وین اه فر نا شقن عل اماي لصحض ليس كام 
لله لکن نحن نقول: إِنه لوق وأنتم تقولون: إِلّه عبارةٌ عن كلام الله ولیس 
کلام الله». 

هذان مذهبان» ولا شك في بطلایما؛ لأنَّ الله يقول: وکلم اک مو 
تحکلیما € [النساء:154]» ولا حرّف بعضهم هذه الآية وقال: إِنَّ صوابها (وَكَلم 
الله موی َء قال ذلك حتَّى ینقلب المعنى» فيكون الم موسی, فقال له 
بعص علماء المٌلف: وماذا تقول في قوله تعالى: #وَلَمَا جا مُومئ لمیقیتا وم 
ی [الأعراف:15]؟ بت الرّجِلُ» وما استطاع أن یجیبَ؛ لأنّهِ لا أحدَ يدعي أنَّ 
الحاء في (کلّمه) فاعلٌ» لا يمكن أن یقول ذلك أحدٌ. 

فالحاصل أن هؤلاء حرّفواء وإذا سَأَلتَهُم: ما معنی ره اللہ موس که 
[النّساء:175]؟ قالوا: للم في اللّة: الجرح. 

اقرا قول الي تا «لا یکلم أَحَدٌ في سبیل الله -وَاللهُ أعلَمُ +س 
ہیل - لا جَاءَ یوم م القِيَامَةِ وج خه يَنْعَبُ تما اون لَوْنُ دې وَالريح 
اد + ومعنی یکلم : حم قال: وأمّا قولّه: طول 2 ون سر 
فاستعارةٌ ف(كَلَمَہ)؛ آي: جر حه بمخالب الحكمة» سبحان الله ! ما معنی جَرّحَهِ؟ 
معقولٌ هذا؟ لکن نس الله لنا ولکم الحداية» ومن زاغ الله قلبه رأى الباطل حمًا. 


.)۵۵۳۳( أخرجه البخاري: كتاب الذبائح والصید. باب السك رقم‎ )١( 


فصل في النوع الثاني من النوع الأول وھوالثبوت سب 


فتقول: إن الله کلم موسی؛ وکلّم حمّدًا يك وكلّم دم یکلم مَنْ شا 
هذه عقيدثنا في کلام الله عر وجل ؛ ولذلك قال المؤلّف: (مُتَكَلّةٌ). 

وهل الكلامٌ یلق بمشیتیه؟ نقولٌ: آگا على مذهب الجهميّة والمعتزلة ول 
لسن فإلّه يتعلّقٌ بمشيئته» وأمّا على مذهب الأشعريّة فلا يتعلّقّ بمشيئته؛ لاله 
معنّى فام نفمه كقيام العلم بہاء لا یتعلَق بمشيئته. 

له + يعني: صاحب رهق وواضحٌ أن هذا وصفء ورحمة الله 
عر وجل نوعان: عات وخاصّة فبالعامةرَحِمَ جيعاخلي حتّى ار الفاق 
والفَجّانَ رَحمهم الله برحمته العامة والخاصّة صة رجحم بها المؤمنين» کا قال عر وجل: 
#وركان بِالْمَؤْمِنِينَ رحبما 4 [الأحزاب:٤٤].‏ 

َوْلهُ: «وَإرَادةِ سبقت الإرادةٌ في قوله: (مُرَية). 

َوْلهُ: «وَحَنَانِ) ال نان هو العطففُ والرَّأفةٌ والاشفاق فهو -جلّ وعلا- ذو 
حنان» ولكن هل يُوصَتْ باه (حنَانٌ)؟ هذا لم يثبت عن ال وی وأا ما نسم 
في دعاء بعض الناس: (يا خان يا مَنَانُ) فلا أصل له أمَا (متان) تبت لا شك 
فيها. 
۷- وال هوَآخِرمْوَظَاهِرٌ مُوَبَاطِنٌَمِيَأَرْبَعٌبِورَانِ 

وهذه مذكورة في قوله تعالى في سورة الحدید: هر الأول وَالآِرَ اهر 
لاط 4 (اخدید:٣‏ وهذا من أسماءِ الله عرٌ وجل الزدوجة الاسمان الأرّلان 


i 


(۱) كما في حدیث أنس بن مالك قال: مر ول الله يك باي عياش ند ن صامت الْرَقِي وَهُوَ 
يُصَل وهو يمول : الهم | اي سالك أن لک الْحَمْدَ لا رل لا آنت» یا متا ی ابع م السَّمَوَاتٍ 


و 


ررض یا دا الجَكال ی والارام» قال ر سول الله كله : : «لقد دعا الله باشوه ۾ الأغظّم » الَنِي دا 
دُعِيَ به أَجَابَ» وَإِذَا سيل به آخطی» . أخرجہ أحمد (۳/ ٢٦۲ء‏ رقم 6 ۱۳۸۳). 
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+۸۰ 
آحاطا بالزَّمانِء والاسمان الآخران أحاطا بالمكانِ» فهو -سبحانه وتعا ی- حيط 
2 ۳ 2 ۳ مرو 3 ہے 7 2 
بکل شیء زمتا وبکل شیء مکائاه و(الأوّل) ضده (الآخرٌ)ء و(الظاهرٌ) ضده 
(الاطِنُ) واقرأ ترما قال: 
۸ مَاتَبْلَُئَيْء كَدَاوَمَابَمْدَةُ تی* تال ال ذو الهلطان 
قول له: «ما قبل سي هذا تفه الیل الیل ليس قبله شي۶. 
وله «كَذَا مَا بعده ی ۶ وهذا تفس" ل(الآخر). 
َوْلَهُ: «تَعَالَ الله دو اسْْطان» (تَعَالَ الله)؛ آي: تَرَهَمَ عن كَل نقصء 
و(تَعَالَ) قد تکونْ أبلعَ من (علا)؛ لأن التّعَاي 5 فهو -سبحانه وتعالی- 
- ماكز تيء كنا ما دوك شىء ودا تفر ذي الْبدَِسانِ 
َوْلْهُ: «ما قَوْقَهُ شي هذا تفس" ل (الظاهر). 


0 


:گا ما دوه کي ما معنى ما دونه شيء؟ أي: إلّه عر وجل لا يحول 
ينه وبين سلطاڼه وعليه وقُدره وبصره وسمیه شي + فكل شیء عنده معلومٌ 
مرئي ن مبصَر حاط به من کل ناحية 

قول ال ماع دوك شيا (دوناك)» + دون علیك وانرد 
وما أشبة ذلك» ولیس معنی (ما دونه) فی الصْخرِ کا یقول بعش آهل التحریفی» 
(ما دونه؛ أي أنه لا ُرّی؛ لأنّه لطیفت خی أعودٌ باللہ فهذا لم ره سول 
ولا یمک أن يراد إذا كانت السّهماواثُ والارض في كنف الرّحنٍ كخردلة» فکیف 
ال ِنَّه لام يُرَى؟! نسأل الله العافية. ۱ 


فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهوالشبوت لے 


رذن هو الباطن (لَيْسَ دوه مَيْء)؛ أي: لہ خبط بكل شيء» ولا يخفى عليه 
شيء» ۶ ولا د بعجزه شيع ۶ ولیس معنی الباطن اخفي؛ 5 الخفاء بضاده الظَھوٹ 
فهو -سبحانه وتعالى- أبين الأشیای وأوضحٌ الأشياءء كيف وفي کل شيء له آي 

. 7 3 ےہ 3 رگ 0 : كع ا 

لکن معنی الباطن أنه حيط بكل شیء لا خفی عليه ثي۶ فليس دونه؛ أي: لیس 
دون علمه» ولا قدرتف ولا سلطانه» ولا سمعه ولا بصره» ولا جميع صفاته. 
لیس دوته شيء. 

َو : ودا فير ذي الركان)؛ ب يعني: الرّ سول -علیه الصلاة ×- 
۳- فانظر إل تفیسیره کار صر وتعقسل لا 


ول «قانْظ رت تفیبروا؛ آي: تفسیر اي يلك وقد فسّرها الب پل ع 
بنفسه» وهو أعلمٌ الخلق ی یکلام الله عر وجل فقال عليه سوام «أَنتَ 
الال فیس قَبْلكَ میب وَأَنْتَ الاخز فلس بَعْدَكَ تیم نت الظَاهمٌ یس 
فك ی وَأَنْتَ لباطن لیس دُونَكَ کین َي" 'ء هذا هو العنی الذي لا یمکن 
سواه؛ لأنّه (تَفِِْءُ ذِي الرُدْهَانِ) کما قال لوف رحمه الله. 

۳ اِتدبرا وهذا محل القلت. 

ول وبع تَر َنَعَل لِعَعَانٍ؛ء هذا عله العقل. 

یعنی: انظر بعين البصيرة متدرا متعم للمعاني حى یت لك عم هذه 
الاسیاء الأربعةء فانظر إلى تفسيره تجد أنه أعظم التَّمَاسيرٍ وأبيئها وأوضحُها؛ وطذا 
يقول: 

۷- ول ھا نیو ین آنوام معن توالت لت اسان 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الذکر والدعاء باب ما پقول عند النوم وأخذ الضجع» رقم (۲۷۱۳). 
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س( 
فإن هذه الأسماءَ الأربعة تتضمَنُ الإحاطة العامة زمانًا ومکائاه زمائا فی 
(الأوّل) و(الآخر)ء ومكانًا نی (الظاهر) و(البَاطن). 
۳ ۳ سا 3 مرو 3 3 ۳ ۶ و ت ص مر و 5 
-٢‏ وَهُوَالعَلٌ فكل آنواع العلو وه اة بلانكران 
ل عرس ا عوك رمء 0 6 اہم o‏ 

٣۲‏ - وَهُوَ العَظِيم بكل مَعْنى بُوجب الت تَعْظِيمْ لاُصیہ من إِنْسَانٍ 
رورم ھ سوہ ور 2 2 راس انه 0 
4- وهو الجليل فكل أَوْصَافٍ الجلا ا لے محققءب لابطلان 

روم ه 2۶ 7 ہے سکھےے “ ہے اس بر 4 ۳ ۳ ۰ ۶ 0-0 
-٣۵‏ وهو ا حمیل على الحقيقة كيف لا وال سَائر هَذهٍ الأکوان 
oro‏ له 0 کے رم .> روم 6 مه 4 
٦‏ - مِنْ بَعْض آثار الجميل قرا آول وَأَجْدَرُ عِنْدَ ذِي" العِرْمَانٍ 
چ مو سے ۹ سے ۰ سے 41 سے 014 سے 
۷ - فَجََالهُ بالذاتٍ وّالأوصاف وال آنکال والاشعء بال‌قان 
۸ہ لاي ءيش به ذاه وَصانہ ‏ سُبْعَاتة عن اف ذي بان 


رودم )هم و > وو عم ۔ ,ديه ۰ مغو م۵ ۶ و ,4 7 
-٣٥۹‏ وهو المجيد صفاته آوصاف تع سظیم فشان الوصفي اعظم شان 


۲- وضو الح كل آنواع العُلْنْ و له تاب بسلا نکر ان 

وله «العِلنُ» سبق لنا أنه عر وجل علعٌ وذکرنا الأدلّةَ على هذا مثل قوله: 
وهو العلل الْعظِيمَ 4 [البتر::۲۵۰]» وقوله: میم اس ریک لح 4 تالاعل:۱]» وذکرنا 
أله العلو الخمسة. 


(۱) في نسخة الافتاء ایا ذوي». 





فصل في النوع الثاني من النوع الأول وھوالثبوت 


َولَهُ: له امكل نوا العو له تاب با رنه كل أنواع العلرٌ ثابتةٌ له بلا نكران» 
وذكرنا فیا سب علو لب وعلوٌ اص وهذا سیم الذي ذکرناء حيط بل 
شیم من أنواع العلوٌ لكنّ بعضّهم قال: إِنَّ له علوٌ الا وعلوٌ القدرء وعلوٌ 
القھر؛ فعلرٌ الذّاتِ؛ يعني: أنه بذاټه فوق كل شيء وعلو القهر؛ يعني: أله قاهرٌ 
کل شيء غالبٌ له وعارٌ القدر؛ يعني: ان ذه فوق کل قدرء لا ينال أحدٌ في 
قدره» لکن ما ذكرناه أولى؛ لأنّهِ آشمل وأعجٌ أن له علو الذّاتِ وعلرٌ لفات 
وهذا أخصرٌء فیشمل جي الصّفاتِء فهو عالٍ في سمیہہ عالٍ في بصره» عالٍ في 
جميع صفاته. 

-٣‏ وَهُوالعَظيمُ بل مَمْی وج الت تَمْظِيمٌ لا خصیه به من اسان 


ول (وهو هو العظيم کل مَعتّی) فهو ۴ وجل عظیم ف ذاتی عظیم ف 
صفاته عظيم في آفعاله قال الله تعال: ب جادی أن آنا الْعَفُور سم ایا 
وان عَدَاق هو الْعَذَابُ لیم [الحجر: ۹٤-٥٥]ء‏ وقال تعال: # آعلموا اک الله 


چ س و 


شدید الاب ون الله فور تحب 4 [الائدة:۹۸ ]۰ 


ف«العظیم» من أساء اللہ وقد تکرر في القرآن الکریم کثبراء ویجمع الله بینه 
وبين (العِيٌ؛؛ ما في العلو من الکمالِ الاي والوصفي؛ ولا في «العظيم' من 
العظمة ؛ فكل أوصافي التّعظيم ذ فهي ثابتة لله عرَّ وجل والعظمة تکونْ لله وتکون 
لغیره» لكنّ العظمة لله لا یشبھُھا شی قال له تعالى عن المدھدِ: رتاک بن 
ساب یقن © [النمل ۰ وقال عن عرش بلقیس: لوا عرش عَظِيمٌ € [التّمل :117 
وقال عن العرش: لورت امرش العتليم * [المؤمنون:87]» فھذا الْعِظّم يكون لله 
ولغیره» لكنّ العظمةً ا حاصّةً بالله عظمة لا تساويها عظمة. 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سل ۸4 


فهو عظيمٌ بل معنی يُوجِبُ التَعظيمَ» هذا الظٌ يوجبٌ للانسان كت 
الاجتھاد نی الطّلب والاجتهاد في المرب كيف ذلك؟ الاجتهادٌ في الطّلب أن 
الانسا لظم ريه يلجأ إلبه ويه عر وجل ویعلم آله لا أحد أعظم منه» وني 
اهرب يخاف منه؛ لالہ عظيمٌ فیتجنب مخالفلّه سبحانه وتعال» ويبتعد عن خالفته؛ 
لاله أعظمٌ من کل شيء؛ ولهذا قال: «بکُل مَعْتّى يُوحِبُ التَمْظِيم»» فكل معنّى 
یوجبُ التعظیم فالله -سبحانه وتعالی- مُتَصفٌ به. 

د2 

قوله 


شاملٌ عامٌ 
4 وَهَوَّ الیل کل أَؤْضَافٍ الحلا ل له َة بلا بطلان 


: «لا بصيو مِنْ إِنْسَان)؛ يعني: لا أحدّ بحصي تعظيم الله عز وجل؛ لأنّه 


اسر چیو 


ول لهُ: «الیل؛ یعنی :ال لم وهٰذا یقول الا فلان اجله؛ يعني: عم 
اب ہمعنی التعظيم» ولکن هل من آساء الله «الجليل»؟ 

بحثت فلم أجد یا" ولكن فوق کل ذي علم علیہ نَا الذي جاء نی 
القرآن والسَّنّةِ هو ذو الجلالِء قال اله تعالى: جرب وب ریق طر الک وکرو > 
[حن:۲۷]» وقال تعا ی: تر انم ریق زی کل راکمه اٴحن:۷۸]ء وهنا نسأل: 
اذا قال فى الأول: ر اكل € وف ی ی کل 46 الجواث: أن ا و6 
الاول صفةٌ للوجيء و#إذى» الثانية صفة للرّبٌ وليس للاسم. 

وهل يجورٌ أن نقول: ١جَلَّ‏ فلانٌ» أو دس فلانٌ»؟ الوابُ: آمّا «جَلَّ 
فلانٌ» فيصحٌ؛ لا «جَلَّ)؛ أي: صار ذا جلال فهذا مک فتقول: «فلانٌ جليلٌ». 
فهذا يُوصَفَ به غبژ الخالق. 


(۱) انظر: القاعدة السادسة من قواعد الأسماء من كتاب القواعد المثلى للشّارِح رحمه الله. 


فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهو الثبوت 


ہک 
گ 


نا ظَفَدُس فلان) فلا يصحٌ؛ لانْ «تَقَدّسَ) ما يُوصَففُ بها إلا الله؛ و 
التقدس معناه اهر من کل عیبء وهذا لا يلي إلا بالله. 

إِذَنْ هو -سبحانه وتعالی- - ذو الجلال؛ أي : الستحق للتّعظيمٍ غایة لظي 
وال لال هو كال المُلطانِ فالجلالٌ کله اب لله عر وجل وإذا آمنت بذلك 
رمك أن تخشی اللہ وتخاقه؛ لأنّه جلیل. 

وم 4 له معنیان: إكرامُ الطائعين من عباده؛ وإکرامٌ عبایه له» فهو ذو 
كرم على عباده» وعباڈہ مكرمون له عر وجلء قال الله تعالى: بل عا 
رورت 4 لانیه::1] يکرشهم الله وقال عر وجل ورب یکم لوطي © 
کرام کیت [الانقطار:١٠‏ -۱۱]» وهو -سبحانه وتعالی- مكرمٌ لمن یست يستحق الا کرام 
من عباوہ فكل أوصافِ ا ملالِ له بل بطلان. 


سے حر 


ور هم 0 کی سی سن > سے سے می 2 سا ع 4 
-٣٥‏ وهو الیل على الحَقِيقَة کف لا وال سار هَذْوالِأَهُوَانِ 
-۷٦‏ من بَعض آنار الجويل را أوْلَوَأَجَدَرُ عند ذِي العرنان 

ول اوَهُوَ امِیل) الجميل من أسماء الہ وصفت اطم لا نت الي 
لا عن الکِئر «قَالَ رَجُل: إن الرجل ٤‏ مت اَن کون بوبه حسنا وََعْلَهُ حَسَنَدًا 
وھذا صحیحٌء فالصحابة بون أن تكون ثيائهم حسنةً ونعامم حسنةً وبعض 
لاد والتصوفة یقول: البس ایا والضُّوفَ» لا تكن ثیابِك حسنةً ولا نعلّك 
حسنة» وأمّها آهدی؟ امحوات: الصّحابةٌ بلا شك قال ای صل الله عليه وعلى 
آله وسلّم- جوابًا لسؤالهم: إِنَّ الله کیبل تب حال“ يعني: يحب أن يتجمّل 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الایمان باب تحريم الكبر وبيانه» رقم (۹۱). 
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الإنسان فتجگّلوا بثیابکم ونعالکم وسیاراتکم» وکل ما يتّصلُ بکم فان الله 
حميلٌ يحب الحمالء لکن لا تصلوا إلى حدٌ الاسرافی. 

ادن «احمیل» من أساء اش واال وصف محمودٌ مطلوث کل يبتغي 
بل حى في الصنوعاه فكل مب أن یک معه ساعةٌ جيل قلمٌ جيل 
كتابٌ جیل فا جال مراد حى في الرکوبات: الابل» والبقر» والغنم فالناش 
يميلون إلى الجميل حبَّى الأشجار بعضها جيل وبعضها غیژ جيل. 

َوْلَهُ: (کَیْف لا وال سار َو الأَکُوَانِ من بَعْض آثَّارٍ لجَميل»؟ أي: كيف 
لا یکون یلاہ وجال سائرٍ هذه الأکوان من بعض آثار الجميل؟! كَل جمالٍ في 
الکون فهو من آثار جال الله عر وجل لكنّه ليس هو جال اللہ بل هو جال في 
خلوق» لكنّه من آثار الجميل عر وجل . 

فهو عر وجل جیلء ولكنَ جماله ليس کج الخلوقین» بل هو عم 
شية لا یدوژ با خیالء ولا یمک أن يدركه الفكرٌ وهذا تجد نع ما یکون لام 
ل أن ينظروا إلى وجو الله عر وجل هذا يفو لیم الذي كانوا فيه» وهم في 
نعیم» قال الله تعالی عنه: « فلا تلم کا لح هم بن فد ان [السّجدة ۷ 
وقال في الحديث القدمي: «أَعْدَدْتٌ لعبّادي الصَالحی ما لا عَبْنٌّ رت ول 3 
سَِحَتْء ولا خطر عَل قلب بشر »0 

َوْلَهُ: 7 را َو وََجْنَُ عند ذي العرفان»؛ يعني: معطي ا حمیل أولى 
بالجمال» هذا معنى كلام الولف رحمه الله؛ ولذلك لا ترى أهل الجن جعلني ال 
)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق» باب ما جاء في صفة الجنة وأنها خلوقة» رقم (۳۰۷۷۲) 

ومسلم: كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها (4 ۲۸۲). 
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وإيّاكم منهم- لا ترى عندهم ألذ من رؤية الله عر وجل؛ لئ ہم يَرَوْنَ أحبّ 
الأشياء إليهم وأجملّ الاأشیاءِ وأعظم الأشياء» وهل يمكنٌ أن يتصوّرَ الانسان 
حال الله عر وجل؟ لا يمكنٌ أبدًاء ولا یمکر أن حیط به؛ لأنَّ الله تعالى بقول: 
۲ یمر ما بی ےم وما حَلْفَهُمْ ولا حيطوت ہو۔ عِلْمَا 4 [طه:۱۱۰]. 

يقول شیخُنا عبد الرحمن السّعديٌ رحه اللہ: إِنَّ الولف -رحه الله تعالى- 
جع بين «الجميل» و«الحليل»؛ لان «الجميل» يستلزمٌ الطّلبَ والوصول إليه 
عز وجل و«اخلیل»؛ یعنی : المعظمء وهذا یستلزم الخوف منه وال هرب من 
معاصيه» وصل هذا آنٌالشرائم كُلّها مَيْيةُ على ال خوفِ والرّجای العمل الصَالم 
یفعله الانسان؛ لیصل إلى الله عر وجل والعاصی «النهیات» يتركها؛ خوقًا من الله 
عز وجل. 
-٣۷‏ تج بالات وَالأَوْضَافٍ وال أفعال اء بالسان 

لہ : «فَحَالهُ بالذًاتِ؛؛ يعني : أن الله ع وجل هيل بذائه؛ لا ال نا 

۳۳ الال إلى اش والاصل أن الوصفت الضاف إلى الوصوف يكون متعلّقًا 
بذاته» فجاله بالذْات. 

وله «الأَوْصَافِ» کل أوصافه حُستّی: وخسن الأوصافٍ حافاء فهو عرٌٗ 
و جل جميلٌ بصفاته کا قال تعالی: ول کل ال 4 (الروم:۲۷]ء فجال الصّفَاتِ 
ما صفاتٌ كاملة لا نقص فيها بوجه من الوجوه. 

ول «الأَفُعَالٍ», وكذلك اأفعاله فکل آفعاله جيل ليبس فيها شي مکروٹ 
لیس فیها شی مُبْحَض؛ لن أفعال الله عز وجل دائرةٌ بین أمرين لا ثالت ھیا: 
العدل» والاحسان العدل والاحسانٌ هل فیها قبیخ؟ ا حوابُ: لا إِمَا عدل 
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س( 


بلا ظلمء ون إحسان وإفضالٌ وهذا ليس فيه شی من القبح» هذا هو جال 
الفعلِء وأفعالّه كلها حميدةٌ كلها حكمة وغاية. 


2 


َوْلَهُ: انا أيضًا أساؤه کلها حیلت ولهذا وَصَفَهَا الله تعالى بالششتی في 
أربعةٍ مواضع و«الحشتى» مؤلٹ: (أحسن) واأَحْمَنُا: صيغة اسم ےد بل؛ 
اد ذل ما تصور من حن في سا فأسماء اللہ فوقه» له الاساء اش قال 
تعالى: وه الاسعاه للسی ادعوم يها 4 [الأعراف:۱۸۰]ء فهو جيل في هذه الأمور 
الأربعة: لت والأوصاف والافعال والاساء. 
۸- لا شىء شب داتة وصفاته ‏ شُبْحَائَةُعَنْإفك ِذي مان 

َوْلَهُ: دا سىء بشبه اه وصفَاته» «۷: نافية للجنسء واسمها عم 
الأساء وهو کلمت :». 

7 24 3 ى۔ 7 7 

يقول رحمه الله: لا شيءَ من : من المخلوقاتٍ كلها يبه ذائه بالنسبة للذوات 
وصفاته بالنّسبة لفات فک ما نی الکون من ذواتٍ لا يمكنٌ أن ية تشبه الخالقٌ» 
وگُل ما في الکون من صفاتٍ لا يمكرٌ أن تب صفاتِ الخالق. 

َوْلهُ: «سُبْحَاَهُ عَنْ فك ذي البُْتَانِ)؛ أي: تنریكا له عن إفكِ ذي البْهتَانِ 

س و و وا 2 ۹4 یو مر ارس ٠‏ مر تہ 00 
وهم المْتَبَّةٌ والمعطلة أيضًاء حى المعطّلة يُسَبّهُونَ الله اذا عَطَل العطلةً صفات 
اللہ ا حوابُ: إن شبّهوا ألا حيث اعتقدوا أن الاثبات يستلزمٌ الاّشبیة وعطلوا 
ثانيّاء إِذَنْ الله منرَّهٌ عن تعطيل المعطّلِين» وعن تمثيل الممثلين. 
-٥۹‏ وَھُوَ الُجید صفانه 2 آصاف کف خیم ن لوصف صف أغظم شان 


من أسرائه عر وجل الجیك قال الله تعالی: ذو العش اَلَچیدگہ [لبروج:۱۵]» 


فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهوالثبوت 


ولد بالرّفع صفةٌ ل«ذو)؛ يعنى: 5 الله من أسمائه «المحيد»ء والمجد هو 
العظمة والشلطان؛ وطذا تجدون في سورة «البروج» أنه ذَكَرَ «الجید» من أسماءِ 
اله ودگر وضف القرآن بآنه ید؛ لان القام يقتضي کر ما فيه العظمة الط 
حتی لا يتقدّم أحدٌ بمثل ما تقدم ب به مَنْ نگلوا بأصحاب الأخدود. فالسورة كلها 


تدلُ على عظمة وعلو وارتفاعء قال الله تعالى: #واساء ذَاتِ بروج © [الروج:۱) أي: 
العالية» وامش مع السورة تجد أا كُلّها تُوجب قوَّةَ عظمة الله تعالی وسلطانه. 
و«الجید» هو كامل القوٌة والشلطان واقرأ الحديثٌ الصَّحِيحَ في سورة 
الفاتحة: «. .ا قال العَبْدٌ: امد لله رَبَ الٰعَالَمِینَ, قال الله تَعَالَ: كيني عَبْدِي 
وَِذَا قال: ان لام ا الله َال لی عل عَبْدِي ودا قال: مَالِكِ 2 
لین ال من عَبْدِي... '"؛ لا العظمة والسْلطانَ لرب العالمين» وتکون في 


و تا ایز یل یت وج تلم وج لوم شم رون لفق عل 


7 مهم لمن الماك ] ام یکر الد اتہر 4 آغافر:٦١]ء‏ امّلك وأدنى واحدِ من 
اشن أو ناسین لمع واحد لا يخفى على اسهم شوہ 
ويقول الہ عر وج من مك الم » لا مجیبه أحدٌء ليس هناك ملكء فيجيب 

نفسه: يد الور اهار #. 

فتائل قوله: «مَالِكِ یوم م این قال: ادن عَبّد يا فهر قَوّةٌُ العظمة 
والشُلطانِء فهو عزَّ وجل مجید له قو ره العظمة والسّلطان؛ وفذا قال الوْلّفُ: 
«صفَانه َوْصَافُ تنظیم فا لوصف ضف أغظم شان»؛ وطذا نقول: آساء ۶ اللہ کل 
دل على أوصافه» لیس فیها اسمٌ جامد بل هي مشتملةً على أوصافٍ عظيمة یت 


ہا کال الرّبّ جل وعلا- بخلاف آس‌اتنا؛ فأساؤنا آسا۶ جامدت أو مشتقة 


.)۳۹4( آحرجه مسلم: كتاب الصلاة؛ باب وجوب قراءة الفاتحة في كل رکعة رقم‎ )١( 





لا تدل على معناهاء مت مَنْ یی «خالّا» وهل مد لاه وم مَنْ يُسَنَّى 
ک2 ۶ 

«محمّدًا»» وقد يكون مذماء وم مَنْ سی «عبد الله»» وقد يكون أكفرَ عباد الله 
فالمهمٌ أن أسماء الله تعالى متضمِّنةٌ لأوصافه ا لحليلة العظيمة» ليس فيها اسح جامد 
أہداء ولا اسم لم یتحقق معناه الذي ول عليه بخلاف أسماء غيره. 

وغذا قال المؤلّف: «تَشَأَنُّ الوَصْفِ أَعْظَمُ شان»؛ يعني: إِيّاك أن تثبت أسیاء 
بلا آوصاف. لولا ما تحمله هذه الاساء من العاني والأوصاف لعانت آساء 
جامد لا تدل لا على الذَّاتِ فقط. 

اجعل قولّه: «قَشَأن الوَضْفيِ أَعْظَمُ) اجعله قاعدتّ أن من بل ما یکون ٤‏ 
أسماء الله اشتِالًا على الأو صاف العظيمة. 


سے مع كل 


۰- وَھُو السمِيمٌ يَرَى وَيَسْمَعٌ گل في الكَوْنِ من یڑ وین إِعَلان'' 
- وک صَوْتٍ مِنْهُسَمْعٌ حار قالسّرٌوَالإِضْلان" ميان 
5- وَالسَّمْعٌ مه اسح الأَضْوَاتٍ لا نیقی علي و بَصِدُهَا والاني 
۲- وَهُوَ لیر يَرَى ديب ال ال سَودَاءِ تحت الصََخْرَة الصُوَانِ 
4- وَيرَى تجاري القوتِ في أَعْضَابِهًا وَیری اط عزوق" بیان 
0 وَبَرَى خْيَانَاتِ المْبُونِ ها وَيَرَى كاك تقب الأَجْمَانٍ 
(۱) في نسخة الافتاء انی الكون عالي مع التحتاني» 


(0ي نسخة السفارينية والتيمورية «فالجهر والإسرار). 
(۲) في نسخة السفارينية والتيمورية والافتاء اعروق نياطها». 


فصل في النوغ الثاني من النوع الأول وهو الثبوت 
الشرح 
٤‏ هذه الأبياتٍ ذَكَرَ ترجه الله- اسمین من آسماءِ الله وهما: «السميع ٠‏ 
و( البصیر)ء وما أكثر ما يقترن هذان الاسیان في کتاب الله عر وجلّ؛ أن 
ب«السّميع» إدراك المسموعاتِ» و e‏ » إدراك المر ات 
-٤‏ وَهُوَ السّمِيعٌ يَرَى وَيَسْمَعٌ کل في الکون من یڑ وَمِنْ اغلان 
َولَهُ: اوَمُوَ شویغ» كم م قال بعد ذلك: «وَهُوَ البصِير»» وان قَدُمَ المولّف: 
«يَرَى) وهي متعلقة بالبصر؛ إِمّا لضیق النظم أو لغير ذلك» الهم نه عز وجل 
سميعٌ یسم بسمع» و«يسمعٌ» هذا هو الحكم» والاثر التاتج عن انصافه بالسّمع. 
وسَمْعْ الله عر وجل ثابثٌ في القرآن والمَنَة وإجماع الک وما آکتر ما نقراً 
في القرآنِ قولّه تعالى: وهو اَلكہی الملیمر6 البتر::۱۳۷) وقوله: إن ريي آسییم 
آلدعلو * [إبراهيم:9*]» وقوله: قد سيع له 2 ول لی تک نی دَوَجِها که [المجادلة:1]» 
والنبی ی يُكَرّرُ في کل صلاة قول: :سمح الله لِمَنْ كيده . 
واعلم أن سمع الله عرٌ وجل ينقسمٌ إلى قسمین: آحدهما: مادکره المؤلّفٌ - 
رحمه الله- وهو إدراك المسموعاتء والثاني: إجابةٌ الدُعواتِ: فهو سميعٌ بمعنی 
مجیب الذّعواتِء أمّا السَّمعٌ الذي هو إدراك السموعاتِ فإنَّه ينقسمٌ إلى ثلاث 
اقسام: 
قسم یراد به النّمه والتابیك وقسم يراد به التّهدید والوعیك وقسم یراد به 
بیان ن إحاطة الله -تبارك وتعال - بگُل مسموع من خير وشرٌ. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب استحباب تطویل القراءة في صلاة الليلء 
رقم (۷۷۲). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


) ٩۲ 

القسم الأوّل: يُرَادُ به الصرُ والتأييدء ومنه قول الله -تبارك وتعالى- لوسی 
وهارون: فلا فا انی معکما ۲ اسح ورف € (طه:41]» قال سم که السُمع 
هنا یراد به النّصِرْ والتایید فليس الله تعالی مخبرهما أنه یسمع بمجڑّدِ أن یعلم 
بذلك لکن لیطمثنًا ویعلما أن الله سوف ینصرٌ ما ويؤيدُهما. 

الثاني: بالعكس» وهو ما یراد به الوعيدٌ والتَّهدِيدُ مثل قول اللہ -تبارك 
وتعالی-: از سبو آتا لا َع سرهم هم بل ورسلا لدم یہدبون 4 
[الزخرف:۸۰]ء ومثل قول الله -تبارك وتعالی-: للد س سيمع ع الله قول الک الوا إِنَّ 
ال فقي و آغنیاء تک ما قالوا 4 [آل عمران:۱۸۱]ء فقال: #صتَكدُب ما 
الوا 4 [آل عمران:۱۸۱] تهديدًا هم . 

وهذان القسمان متقابلان. 

القسم الثالث: ما یر به بیان إحاطة سمع الله تعالى کل شيء» ومنه قوله 
تعالى: فد سم له و ال یلک فی بَبْچھا مَتَنْتی إل الہ ره بتمع اوكا 
إن لَه سمي یر € [انجادلة:۱]ه هذه المرأةٌ جاءت تشتكي إلى الرسول يكل زوجها؛ 
له قد ار تھا بعد أن کرٹ سنْهاء والظّهارٌ في الجاهلية طلاق بای فجاءت 
تشتكي إلى لرسول -عليه الصّلاٌ والسّلام- ونحاوژء» تراجعه في الکلام» أين 
أذهب؟ كبرت سنها ور عيُهاء اذا : تصنغ؟ ذکر الفشرون الرُسول كل قال 
لما: ما أرَى روحك 1 ق طَلَّتَك) بناءٌ على العروف عند التاس؛ ان الألفاظ 
مل على العرفی» والَِي بيا م ينزل عليه في ذلك قرآث فأنزل الله هذه الآية'": 
و سي آله کول ای مک 4 1الجادلہ:١]‏ مصدّرةٌ بالتّحقيقٍ في قوله: دک 


(۱) آخرجه البيهقي (۱1۲۹/۷ء رقم 40 ۱۵۲). 


فمف الخ الثاني من الل لول رمیا ند __ے ‏ ےم [()__ 


سص یو سے ور 


م أكد هذا باه م يزل سن قال: وان سمح اؤہ [الجادلة ۰ تقول عائشة 


و اسن ۳۹ سر ان و قرو 


صَدَاَنَدْعَنْهَا: «الحمد لله لذي وسع سمعه الأصْرَاتَ» لَقَدُ جَاءَت الجادلة ِل 
ليله نكل کلم او انان ول یرل الله عر وَجَلَّ: ید 
ك في رَوْجِهًا که [انجادلة:١])'‏ " وهي جنھاء ولوب عر وجل 
فق سج سا لا مله دبا هذ لب ا ماو سیه 

وإِنّنا إذا اس بہذا -ونحن إِنْ شاء الله تعا ی مؤمنون به- إذا آمنًا بہذاء فان 
إیمائنا به يستلزمٌ أن نتب مع اه فلا نسم الله عز وجل ما یکرهه» بل 
لا نُسْمِعُه الا ما يَرْعَى به -تبارك وتعالى-» وهذا هو ثمرة الإيانِ بهذا الاسم 
وهذه الصفة. 

إِذَنْ سمع الادر الك ينقسم إلى ثلاثة أقسامء احذر أن يكونٌ ن سماع الله لك من 
لقسم الثاني» احذر هذا. 

آکا القسم الثاني من المع فهو سمخ الإجابق فيكون معنى «اسَمِعَ)؛ أي : 
اشتجات. ومنه قول الله -تبارك وتعا ی- عن إبراهيم عليه اللاة والسّلام: وه 


سر ی اص و ما 


ری الدع 4 [إبراهيم:9]» معنى «سميع»: مجیبٌ؛ لاه يرذ -عليه الصَّلاةٌ 
و لكلا أن الله یسم دعاءه فقط بل وس إلى الله بإجابته للدّعاءٍ لد ری 
7 الدع 4 [إبراهيم :۰ هذا سمع بمعنی الا جاب ومنه أيضًا قول المصلي: 
سمح الله لِمَنْ حمدّه»؛ یعنی: اسْتَجَابَ لِمَنْ خمده. 
ول «يَرَى» فهنا وی تأي بمعنى «الرّؤية) التي هي رؤية العینِء وتأتي 


(۱) آخرجه البخاري معلقا: کتاب التوحید» باب قول الله تعالى: وکام اله سیا بصا 4 
[الساء:) ۱۳]» وابن ماجه: کتاب القدمة باب فی| آنکرت ا حھمیة رقم (۱۸۸). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


بمعنى (العلم)ء فمثل قوله تعالى: ##يروته: بیدا © وترله ريب [العارج:٦-۷]‏ هذه 
بمعنى العلم؛ ان يوم الحساب لم يأتٍ بعد ولکته معلومٌ عند الله عر وجل» ومن 
اك قد شعر مرب قول لا 


وس ره ماو راک مه + و و 
17 درَآَتُ ا ہی 5 لانه لم یر ره فهذا فى اللّخٍ العربيّة 


رر ور 


ہے 7 8 و ۶ 
ومثل قوله تعالى: ار بنا بان الله 4 بر [العلق:٤١]ء‏ هذه رؤية للعلم ورؤية 
للبصر أيضًاء فهو يرى ويُسَاهِدٌ هؤلاء الذين یوذون الى لة. 
es 020...‏ . #8 ہے حر 
والرقية التي بمعنی إدراك الرئي منها عام ومنها خاص؛ يعني: يمتصي 
النّصرٌ والتَاییڈ مثل قوله تعالی: نی متا عم ویک 4 اطه:ه:» الراڈ 
بذلك الرّْية التي تقتضي النصر اتید 
.6 مه o‏ و مر Too‏ 1 رع هم 2 7 
وله ٠‏ يَسْمَعُ كل ماني الكوْنٍ ین یر وین إِْلَانِ» قال اه عر وجل: طز ا 
سس ون سسبو آتا 1 سم پر سه ہُم وودر [الز حرف ۸۰۰" إن کت بصوت سی 


سَیعَة ال بصوتٍ لا يسمه إلا جارك سَیعہ الله عر وجل ء بصوتِ تحت به 
فتك يسمه الل عر وجل وما حدّتُ به نفك من غير نطق یلها 
عر وجل. 
4 وَلِكُلَّ صَوْتٍ منه منم حَاضِرٌ فالشوّوّالاضلان منستویان 
َوْلهُ «وَلِكُلٌ صَوْتٍ یه سَمْعٌ حَاضِرٌ) کل صوتٍ فللَهِ منه سممٌ وهذه 
الكلمةٌ من ابن القيّم -رحمه الله- يحتملٌ أنَّ معناها لكل صوت سمم؛ يعني: 


.)۲۹/۲( البيت لخداش بن زهير في القاصد النحوية (۲/ ۳۷۱)ء وبلا نسبة في شرح ابن عقيل‎ )١( 


فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهوالثبوت 


3 


لا يخفى عليه أي صو گل صوتٍ فسمع الله حاضرٌ له» ويحتمل أ ل المعنى إل 
سمح الله -سبحانه وتعالی- إذا ند السموغ فهذا مع الذي سوه الله متجد متجد 
لکن أصلّ السّمع أي فلا صوث المتكلّم متی شوہ اللہ الجوابُ: حين 7 
بهه لم يسمعه من قبل بخلان العلمٍ فالعلم یل بالستقبل؛ لك المع 
لا يكونٌ إلا بعد حدوث السموع» فكلامه -رحمه الله- يحتمل هذا وهذاء يحتمل 


3 


أله أراد الشمول أن کل صوتٍ فسمغ الله حاضرٌ له» ويجتمل أن العنی: أن لکل 
صوت سمعًا خاصًا يكون عند حدوث ذلك الصَّوتِ والحدوث هنا للصَفة أو 
للمسموع؟ احوات: للمسموع؛ کا المع فلا یزال الله تعالى سمیعا. 


َوْلَهُ: «مَالسَمٌ والاطلان مُستویان» هذا يُوَيدُ أنّ العنی: أن کل صوتٍ سواء 
أكان سا آم إعلانًا فالله یسمخه. 


ھ۹١‎ 


1۸ ۶ 


۹3۹ 


۲- وَالسَمُم منه اسع م الأَضْرَاتِ لا ی عَلَيْه بعب ها وال داز 


اس 


3 ع 


3 


6 


.0 سوه و و مو ۳ و ۹4 «l7‏ 2 و 8 5 
قوله: «وا منه واسع الاصواتِ» «وایع» بمعنى شامل؛ يعني 
۳ و 

السّمعٌ پشمل کل الأصواتِ. 

َوْلَهُ: «لا ْفى عَلَيْهَا بَعْيدُهَا وَالدّانِ) الف ذکر في البيتٍ الاوّل نبرةً 
لسوت فإئا تکونْ سرّا و إعلاناء والثّاني قرت الصوتء فإنّه يكون قريب 

2 2 8 2 کات 5 ۳ مس لام 3 0 3 ند ےم 
ویکون بعيدّاء فصوت النبی ی حين شري به وَکَلْمَهُ ربه عز وجل فوق 
السّهاواتٍ المُل قریبٌ وصوت ذي النون في بطن ا حوتِ بعیدہ إن الولف 
- رحمه الله- ذكر أمرین: 

الأوّل: نبرةٌ الضّوتِ هل هی مد أو إعلان: فالله يعلمُها. 

الثاني: قرب الصّوتٍ وبعده كلاهما عند الله سواءً. 
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.ل و ۳ 7 7 0 5 
ثم انتقل المؤلف إلى الاسم الآخر وهو «البَصِيْر». وذكر المؤلف ح رحمه الله- 
معنىّ واحدًا للبصير كا آنه لم يذكر للسّمع الا معتى واحدًا وهو سمح الإدراك 
وی البصر -آیضا- ذكر بصرٌ الإدراكِ فقال: 
۴۲- وَهُوَ البصِيرُ يَرَى بيب اه لش سَوْدَاءٍ نت الصَّخْرَةٍ الصَّوَانٍ 
لله أكبر» نملةً صغيرةٌ سوداء في ظلمة الليل تحت الصَّخرةٍ يراها عر وجلء 
لا تخفى عليه فهذا من أخفى ما يكون» ومع ذلك فلا يَعْزّبُ عنه سبحانه وتعالى» 
۰ ۶ 1 
وهذا دلیل على عموم بصر الله -تبارك وتعالی-. 
4- وَيَرَى تجاري القوت نی أَعْضَائِهًا ‏ وَبَسری زتاط عُروقا بیان 
ول «وَيرَى تجاري ا القَوتِ ت» «تجاری). 5 أن یقول: ا حجاری) لکن 
لأجل التّطم سک لیا 
قَوْلَهُ: «وَيَرَى تخاري القُوتِ في أَعْضَائِهًا الله أكبر! أعضا اللَّملةِ دقيقةٌ 
جداء وهذه الاعضاء لها نصیبٌ من قُوتٍ التملق إذا أَكَلَتْ شيا لاب أن ينال 
أعضاءها شىءٌ من هذا القوتِء هذا القوت يجري في أعضائهاء والله عز وجل 
یراه» وفي هذا أيضًا قال الأَوَلُ: 
: ر ر رر له "1 7 2 
يَامَنْ يَرَى مد البَعوض جناحها في ظلےَة اللیْسل البهیم الالیل 
سام ہے رک شعي رج ہے f‏ ا u‏ ںہ 
وَیَرّی اط عروقهافی نحرها والخ ني تلك العظام النخل 


۳) 4 ۰ ۳2 / 2 + مره ۳ 7 م مه ۵24 و ۳ ۳ ب‎ ٥ 
امنن عل بتوبة غصو ہا ماکان مني في الزمان الاول‎ 


١ 


e 


)١(‏ في نسخة السفارينية والتيمورية والإفتاء اعروق نياطها». 
(۲) الأبيات في ا حماسة البصرية (۲/ 4۳۲) بلا نسبة. 


فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهو الثبوت 


وهذا توس إلى ايل 

وله «وَيَرَى نیاط عروفها بییان» نياط عروقها: تحرکها بِِيّانِ؛ لأنّه عز 
جل ام ار لاش عليه و 
-٤٥‏ ویرّی خیاناتِ العْبُون بِلَحْظِهَا ‏ وَيَرَى اقب اجان 

َوْلهُ: «وَيَرَى خیانات العیون بِلَحْظهَا) الانسان قد يخون فی اللظرٍء فینظر إلى 
امرأؤ والنَّاسُ لا يعلمون» فهذه خيانة؛ لأنّه م يُشْخِصُ بصره ويسلّطه على المرأة 
والتاس ينظرون» بل يخالسٌ الط فهو يرى خیاناتِ العیون فيا لو آشار أحذٌ بعينه 
إلى عدوانِ على شخص؛ وهذا میم نع الأنبياءٌ -عليهم | الصلاة والسَّلامُ- من اللُحظ 
بالعین والاشارة بالعین؛ لأنَّ 3 خیانڈ واللهُ عر وجل بعلم خائنةً الأعينء 
وواضح الأعينٍ من باب أولى» فایاك إيّاك أن تخون بعيزك وتنظر إلى ما لايل لك 
ار إليه» فإنَّه وان حََفِيَ ذلك على التاس لا یی على الله عر وجل . 

َل «وَيرَى كَذَاكَ تَقلبَ الأَجْفَانِ» فالأجفان تتقلَّبُ تفج أحيانء 
وئغمضها أحيانًاء فالله تعالى يَرَى ذلك کلّه. 

ال لت -رحه الله- اقتصر على معنى واحدٍ من معنى (البصیراء وهو البصرٌ 
في المحسوسات والمبصرات. 

إذا آمنت بذلك ما الذي يُوچبُ لك هذا الایمان؟ ألا تفعل فعلا لا يرضاه اله 
عر وجلّ؛ لاد إيماتك بأنَّ الله حیط بل شيء بصرًا إذا لم يكن له تأثية 7 على 
سلوكك ومنهجك فلا فائدة من هذا الایمان. 

ِن إذا منت بذلك لَزِمَ من هذا أن تراقب الله عر وجل فلا يراك حيث 
نهاك» ولا یفقدك حيث أمرك. 
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وهناك معنى آخر للبصر؛ وهو معنى معنوي وهو العلمٌ؛ فالبصبژ له 
معنيان: بصژ البصر «التّظر» في المحسوساتء وبصرّ العلم والله تعالى له هذا 
وهذاء فهو بصيدٌ با نعملٌ» لا يخفى عليه -سبحانه وتعالى- شيءٌ من أعمالنا؛ 
حرکاثنا معلومة آقوالنا معلومةٌ هواجشنا معلومة لله عر وجل قال اله تعالى: 
ومد لا لاضن وَبَعَلر مَا ما توش بوء ق ون أو ب ال ین حل الوريدٍ ید # [ق:17]» 
لکن من طفب الله أن افواجس في القلوبِ؛ لا عاقب عليها مها عظمت إذا م 
بطمتن الانسان إليهاء قال الب صل الله عليه وعلى آله وسلّم: «إنَّ الله جاور عَنْ 
مد مقي ما لت به أَنَفْسَهَا ما ا م تَعْمَلٌ أ ce‏ '' والا فد على القلب من 
شبات والُھواتِ ما لولا لط الله ملك الإنساد ولكن إذا أُحْسَسْتٌ بمثل 
هذه الأمور فعليك بشیئین أَرْسَدَ إليهما التي پل وهما: الاستعادةٌ بالله من 
الشيطانِ الرّجيم"» والانتھاۂ والاعراض والغفلةً عن هذا اللّيء فيزول؛ لاد 
الانتهاء عن السَّىء يُبْطِل أثره؛ يعني: التغافل عنه» لو أصابك جرخ في رجلك 
وهو يسيلٌء إذا غَمَلْتَ عنه لا تحس بأله ولا کالہ شي لکن لو در ته آخسست 
الم هكذا هواجس القلب اغفل عنهاء لا تلتفت إليهاء امش على ما آنت مأموژ 
به» ودَعْ عنك هذه الخیالاتِ فيذهبها ال عر وجل. 


8 


ا 


؛)۲٥٢۸( أخرجه البخاري: كتاب العتق» باب الخطإ والنسيان في العتاقة والطلاق ونحوه» رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الایمان» باب تجاوز الله عن حدیث النفس وا حواطر بالقلب» إذا لم تستقر؛ رقم‎ 
.)۱۳۷( 

(۲) ودلیله قوله کل ییالط کم ول مَنْ خَلَقَ که مَنْ حَلَقَ کَذَاء حتی يَقُولَ: من 


11ھ 


علق رَنَكَ؟ دا له فلت باه و أخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق» باب صفة 
إبليس وجنوده» رقم (۲ ۰ء ومسلم: کتاب الایمان» باب الوسوسة في الإیمان وما يقوله من 
وجدهاء رقم (۱۳4). 








إذَنْ (البصیژ) له معنيان هما: الاحاطة بالْصَمّات وهذا يتعلّقٌ بالمحسوس» 
والثاني: الإحاطةٌ بالعلومات وهذا لیس إدراگاء بل هو بص معنوی. 


1145 وَهُوَ العَلِيمٌ حاط عل بالذي . في الکونمن یرون إِشُلانِ 


7 سج ۔ وا ۳ ۶ لو سم ص 
۷- ویک[ َء لف ش باه كَهوَالْحِيطُوَلَيْسَ تازشیان 


۸- وَكَدَاكَ يعْلَممَايَكُونُعَنَاوَمَا قذ ان والوجودنی 5 الان 
44 وَكذَاك اَنر لغ يَكْنْ لو گان کبس سف کون لاسرد نان 


الشرح 

5- وَهُو العَلِيم حاط عِلع بائّذِي في الکون من سر من اغلان 

من اسار الله عر وجل (العليمٌاء واعَلَامُ الغیوب» و«العالیم» كا قال: 
وکا يكل کیو عم 4 [الأنیاء:1۸۱) والعلم قال الاس في تعريفه: إدراك 
الثّيء ء عل ما هو عليه على وجه ليس فيه شك ولا ظز أي : إدراك اللّيء ء إدراكًا 
جازمًا مطابقاء فمن م يدر فهو جاهل» ومن ل جم فليس بعال ؛ هو شاك أو 
ان ومن آدرکه على وجو غير مطابق فهو جاهل جهلا مرک وا جھل مركب 
أسوأ من الجهل البسیط؛ لان الجاهل جهلا رک جاهل بالأمر وجاهل آنه جهل؛ 
وهٰذا قال لقاع وهو رجل یکی اتوماء وق بالحكيمء وتي التاس بالعلم 
وباجهل» یقول الشاعر: 


سال از ال حکيم توقا و لصف الدَّهْدُ 
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يعني: ا لحار يركبٌ على صاحبه. 

لاني جَاهِلسِيطٌ ‏ وَصَاحِبِي ام[ رکب( 

على کل حال قوله: لو لصف ال هذا ما يقوله اعرا ولا راقو 
عليه» لکن الم أن هذا ا لحار صار عالًاء يقولٌ: له جاھل بسیط وصاحبّ 
جاهل مر كَبّء وأا أشدٌ؟ احواث: الاي فالجاهل المرب هو البلا یل 
ويُضلٌ. 

على کل حال الب عر وجل عليمٌ مُدْرِلكٌ للأمور على ما هي عليه إدراكًا 
تما جملةً وتفصيلاء وعله عر وجل من أوسع ما یکونْ من الصّفاتِ؛ لاله تعلق 
بالواجپ والممكنٍ والستحیل والدَّقيقٍ والجليل» فالعلمٌ من أوسع الأساء 
والصفات مُتعلَنَا فلنتظرہ گر الہ عر وجل آله كل شيء علیمٌ واه حاط بل 
شيءِ علاء والملائكة قالوا: را ویعت کل تیم كِحَسَدٌ وَعِلَمَا 4 [غانر :1۷ 
وهل هذا عام أو مفصَّل؟ هذا عام فهو بک شي: عليٌ؛ وطذا ار 
الفقه: لیس في القرآن عامٌ إلا آمکن تخصيضّه إلا هذه الاب وله کل ی 
لیم € [البقره:۲۸۲]) فهذا لا یمک تخصیصه؛ لأئہ متعلق متعلق بل شيء. 


وأخبَرٌ عر وجل أنه عليعٌ بالأشياء على وجه التفصيل في قوله -تبارك 
وتعالى-: «وينكة مَمَاتِحُ لیب لایعمها إلا هو و کا فى از وا وم 
فط من وَرَقَةٍ الا بَمَکٹھا 4 [الانعام:0۹] فا تسقط من ورقة من الأشجار 
لا يعلمُهاء فإذا كان عر وجل» یعلمٌ سقوط الورقة» فوجود الورقة من باب أولى؛ 
لأنَّ وجودها عَلَقٌء إِذّنْ وجودٌ الورقة حَلْقّ» وسقوطھا خلیء فهو عز وجل يعلمُ 


(۱) البيتان في نباية الأرب (۱۰۰/۱۰) بلا نسبة. 





فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهوالثبوت : كت 


الورقةً متى تسقط؟ وأين تسقط؟ وكيف تسقط؟ وم صسثظ من ترک إل 
مها ولا حَبََةَ في ظَلْمَتٍ الگ 4 (لانعام:٥ہ]ء‏ فأي حبَة كبيرة أو صغيرة في 
ظُلماتٍ الارض إلا يعلمُها عر وجل» وهل في الأرض ظلمةٌ واحدةٌ وظلماتٌ؟ 
نعم» فيه ظلمات الارض؛ لنفرض أن حبةٌ صغيرةٌ في قاع البحر في ليل مظلمة في 
سحاب متراكيء في وابلٍ هطَّالِء كم الظَلماتُ الآن؟ ست ظلات. أوَلَا: ظلمة 
البحر؛ یعنی: ظلمة الطَّْنِ الذي على اس ثانیا: ظلمة الای ثالّا: ظلمة الج 
رابعًا: ظلمة السحاب» خامسًا: ظلمة الط سادسًا: ظلمة اليل هذا الذي 
ندرکه» وقد وج ظلماتٌ أخرى؛ لکن هذا الذي أدركناه» ست ظلماتِ أَحَاطَتْ 
بحب صغيرة يعلمُها الله عر وجلّ. 

تم جاء آخر الآية: #ولا رطب ولا یاس ين الا في کلب میں # [الأنعام:هه]» کل 
الأشياء نا رطب وإمًا ابش سبحان الله! ول تب إلا بعد علم الله عر وج 
هذا من التفصيل. ۱ 

ومفاتحٌ الغیب مذكورةٌ في قوله تعلی:۳ نله عند ولم امه بنا 
میت ویتلر ما قی الما وما کذری شن مادا تکرب دا ١‏ ما تدری تس با اض 
مون 4 [لتیان:4 ۳] هذه مفاتح الغیب؛ لن المَاعةً ماح الآخرةء ونزول الغیثِ 
مِفتَاح حیاۃ الأرضء وما في الأرحام ماح حياة الحيوان» رما کدری ضس تاد 
تکرب غا مِفْتَاح العمل في المستقبلٍ» > وما تدری نشی بای أ رض تمو 4 ماح 
البرزخ» هذه مفاتح لا یعلٹھا إلا له عر وجل. 
دن علم الله یط بل شیم جملةً وتفصيلا» وذکرنا أن متعلّقَه گا واجث 


0 
ص 


أو مُكنٌ أو مستحیلُء فعلم الله تعالى بها له من الصَّفاتٍ والأسماء والأفعال علمٌ 
بواجب» فگُل ما آخبر الله به عن کبالاته فهو علمٌ بواجب؛ لأنَّ الله تعالى ثحب له 
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و e‏ ۰ ۳ ہے ت وا کے 
الكال الطلق» علمّه بأنَّه لو كان في السّماواتٍ والأرض آلمة إلا الله لَمَسَدَنَا 
بالمستحيل» ومع ذلك آخبر عر وجل أنه لو كان لفسدت السّماواتٌُ والأرض. 

وأمّا علمه بالمخلوقاتٍ فهو بالمکن؛ لأنٌ کل الخلوقات من قسم الممكن؛ 
لها كانت معدومة فَوّحِدَتْء فهي من قسم الممكن. 

۳ 0 سر 0 8 ۳ 2 و جو سر 2 
۷ وبل تیم عل4شبعَاَة فَهوالجیط وَلَيْسَ ذانسیان 

کس کو ۹ و ۶ >٥٥۔‏ 2 ؟ و 

قوله: «فهو الحیط» «فهو»؛ أي: العلم . 

ول «وَلَيْسَ دا نشیان»؛ یعنی: أن الله لا يَنْسَىء فعلمه تام لا يلحقه نسياث» 
وعلمه تام م یسبقه جهل قال موسی عليه الصّلاة والسّلام: «قال یلها ند ریق 

ل ما ے ور مر مر مر و9 ر و : و 
في کتب لا یضل رق ولا ينسی € [طه:۰۲] فقوله: لا یضل 4؛ أي: لا جهل» 
وقولّه: #ولاینتی 4+ أي: لا يخيب عنه ما ذَكَرَهُ. 

۷۵۸- وال بَعْلَمْ مَایکُونْ غَدَاوَمَا قَدْكَانَ والوجودني ذاالان 

قوْلَهُ: اوَمَا قَذ كَانَ»؛ يعنى: في الاضی. 

سر که ی اا ر. ال KE‏ 22 مد ۲ 1 
ذَكَرَ الولف آقساع الرّمان الثلاثة؛ لأن الزمان ما مستقبل وإِمًا ماض وإِمًا 
٠‏ او ا 4 1۰ 2 
حاضرٌ فعلمٌ الله متعلّقٌ بالرّمانِ الماضي والمستقبل والحاضرء فهو ١يَعْلّمْ‏ ما یکون» 
هذا في المستقبلء «وَمَا قَدْ کانّ» هذا في الماضى» «وَالمْوْجُودَ في دا الآن» هذا في 
الحاضرء وأيضًا علمٌ آخر؛ ولذا قال: 
۹۔ وَكَذَاك مر لم یکن لو كَانَ کن ف یکون داك الأمرٌ دا إِمْكَانٍ 
َوْلَهُ: «وَكَذَاكَ فد تم يَكُنْ لو كَانَ كيف یَکونا؛ يعني : السَّىءَ الستقیل 
ےے كم یر رہ ہے ۱ 
يعلم متى یکون؛ وكيف يكون؟ وهذا دليل على سَعَة علم الله -تبارك وتعالى -» 


فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهوالثبوت 


مس | ۱۰۴ اس 


۶و 


مه 


وأنت إذا آمَنْتَ بهذا أَوْجَبَ لك خشية الله عزَّ وجل وخوقه» والحذر أن نُحْفِيَ في 
قلبك ما يكرمّه ريك عرٌ وجلٌ؛ لأنَّ ذلك معلومٌ عند الله. 

إذَنْ ينبغي لنا أن نعرف أن علمّنا بهذه المعاني من آسماء الله يجبُ أن یوت 
علیناء فمتلا إذا عَلِمْنَا إحاطةً الله کل شيء علما يستلزمٌ متا آلا نخالف مر اللہ؛ 
نا لو ال" آمر الله لكان عم بناء وألا نقع فی کی الله عنه؛ لأنّه يعلمُ وأن 
نعلع أنّنا مها كتا في أخخفى مكانٍ من الارض فالله عالبناء وأن نعلم أيضًا أنّنا لو 
نظرنا نظرًا ما لا يعلمُ به الخلقٌ لكان الله تعالى يعلمٌ به» فادّن ينبغي أن یکون لنا 
فائدةٌ مسلكيّةٌ من معرفة معاني أساء اللہ وصفاته» لا أن یکونَ علمُنا بها جرد نظرء 
إذا م نتائر بمدلولاتها لم تفع بها کنیا 


رخ 
جں جوم اج 
سکس ( و نے سے 
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۳ َ‫ و برو ره 7 کو سے ر > )رم ۱ هر 
0۰ - جو سے أو گان مَفْرُوضًا مَدَى!" الأرْمَان 


۵۹۱- ۳ لأالوجو 40 ۶ عه وََظِ من شَيْرمَاعَڈ ولا ان 


۲- هو و هله سُبْحَائَهُ وَبِحَمْدِهٍ گل الَحَامدٍ وَصف ذى الاحْسَان 


١٠٠ 


الشرح 

من أسماءِ الله تعالی «الحميدٌ». وكثيرًا ما يقر ن الله تعالی «الحميدٌ» ب«الغنيٌّ) 
أو لول قال الله تعال: وهر ار ليد 4 اشُرری:۲۸ وقال تعال: را 
هوالع لحمید € [فاطر:۱۰]» فیا معنی (الحمیدا؟ (ا حمید) زنته الط رف «مَعِيلٌ). 
وهل هو بمعتى (فاعل) أو بمعنى «مفعول»؟ الجوابٌ: هو بمعناهما جمیعَّاء فهو 
حميدٌ بمعنى حمود على کال صفاته وعلى إحسانه وانعامه» وعلى جیع أفعاله» فله 
احم كله وهو حمود عل کن حالي؛ لان كل الكو ني على الله قال الله تعالى: 
سیم له لمرن لسع ولا ومن فن وان من شیع إ5 میم جیوه وک لا لفْفَھُونَ 
تبحم € [الإسراء:٤٤]ء‏ لا ل عن ذلك إلا الکفرة من بني آدم ومن الجر فان 
موا لا يحمدون الله ولا فكل شيء بحمذ الله بلسانِ ال حالٍ والمقال» أمّا الكفرة 


من بني آَدمَ ومن الجن فإئہم لا حمدون الله بلسان امقال: ؛ لکن يحمدونه بلسانِ 


)۱( في نسخة برلین «بذي». 
(۲) في نسخة برلین «حسان» والأصح ما في أعلاه. 


فصل 
سس |۱۰|س- 

۱ 1 ۳ ۲ ۶ 0 ۲ ۳ 1 
الحالِء فان حائمم تشهد لله تعالی بالکم‌ال؛ يعني: حا م تي على الله عر وجلء فا 
5ه ہے یئ ا 3 7 و ۱ 2 
َو الله فيهم من کال الخلقة والصنعة والذکای وغير ذلك» كله من ال وکل 
هذا یشھڈ لله بالک‌ال. 

كذلك هو (حامد» حامد من پستحق الحمد من عباده» بتّنی عليهم 
ویصفهم بالأخيار» ويحبُّهم؛ فهو يني على مَنْ يستحق الثناء من الخلتق كما ی 
على رسله وأنبيائه» وعلى عباده الصالحين» إِذَنْ «حميدٌ» بمعنى (حامداء وبمعنى 
(حمودا. 

والولف -رحمہ الله- ل يشر إلى العنی الأول الذي هو «حامد». بل آشار إلى 
العنی الذي هو «محمود» فقال: «فکُل عمد واقم... إلخ»» فال تعالى هو أحله. 

فإذا قال قائل: ما هو ا حمد؟ 

فا حوابٴ: «الحمدٌ» وصف الحمود بالکمال مع المحبّة والتعظيم» والله تعالى 
موصوف بالکمال» بوب على هذا الوصنيء مُعَظَمٌ علیه» فمتی وَصَفْتَ شيئًا 
بالکال فقد حَمِدْتَهُ إذا قلت: «فلان عَنِيٌّ) فقد كِدْتَه وإذا قلت: «فلانٌ شجاعٌ» 
فقد ده فگُل وصفب بالکمالِ فهو ده فإذا َيه وكرّرْتَه صار نا وقد يكون 

. 8 . ۱ 2 : و 
الحم في مقابل نعمة فيكون بمعنى الشكر» وقد يكون في مقابل كال المحمود 
فیختلف عن الشكرء قال لني صلی الله عليه وعلى آله وسلم: «إنَّ اله ری عن 
العيْدِ آن یال الأُلَهَ تَيَسْمَدَهُ عَلَيْهَا أو یشرت الشَديَةَ فيَحَمْدَهُ عَلَيْهَا؛'"'ء هذا حد 
على نعمق فهو بمعنى الشكرء وقال الله تعالى: المد یو الى عَلقَ السََوات 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الذكر والدعاء» باب استحباب حمد الله تعالى بعد الأكل والشرب» رقم 
(۲۷۳۶). 
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مس | ۱+۲ 

وَلْكَزْسَ وَجَعَلَ الظلت والثور 4 [الأنعام:1]» هذا حمدٌ على صفق و قال تعا ی: # ول 
ص رو ۳1 2 بر رص 72 
المد بر یی کر تخد ول ول یک نہ شَرِك في املك ولھ یکن ١‏ وم 


تھا 4 [الإسراء:111]» هذا حمدٌ على کیال صفاته عر وجل. 

والصل یقول: ربا وَلَكَ امد [عنْدًا کیبرا طا مارکا فیه] ِلءَ السََاء 
وَمِلْء الأَرُضي؛'"'ء ملء السّمَاءِ وَمِلء الأرض كيف ذا؟ قال بعض العلماء: هذه 
استعارةٌ تخييلية؛ يعني: أله جعِلَ أجسامًا تملا السَّماءَ والارش لکن هذا القول 
ضعيففٌ» والصَّوابٌ أنَّ الله تعالى مستحیّ للحمد الذي يملا السَّماءَ والأرضّ؛ لأنَّ 
الساء والأرض من آثار کماله فيكون محمودًا على ذلك. هذا هو المعنى الصّحیخ 
هذه الجملة العظيمة. 


7 


ولقد کان اي -صلّ اله عليه وعل آله وسلّم- إذا أناه الأمر ره قال: 
«الَمْد لله لي مت بعمته تیم م الصَّالحَات». وإذا أتاه الأمرُ یکرهه قال: «اللَمْدُ لله 


عَلَ کل حَالِ»! ۲ فإذا ضَاعَ لك شيء وبَحَنْتَ عنه فوجدته» تقول: «الحمدٌ لله 
الذي بنعمته نتم م الصالحات»» ولذا لم تجده قلت: «الحمد لله على کل حالٍ». هذا 
هو المشروع. 

وسَمِعنًا أخيرًا من آفواه الاس أئہم يقولون: ال حمدُ لله الذي لا مد على 
مکروه سواہ وهذا غير صحيح؛ لأنَّ المعلّمَ وهو رسولٌ الله ل لم يكن یقول 
هذاء بل یقول: «الحمد لله عل ٤‏ حال»؛ ولان قولّك: «على مکروو سواه» يُسْعِرٌ 
بنوع من الجزع والسّخط؛ ولأنَّ قولّك: «على مكروة» ينافي ا حمد؛ ان الطبيعة 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الصلاة باب اعتدال أركان الصلاة وتخفيفها في تمامء رقم .)٦۷۱(‏ 
(۲) أخرجه ابن ماجه: كتاب الاأدب باب فضل الحامدين» رقم (۳۸۰۳). 





: ام | 
تنفرٌ من أن يكونّ الكّيءٌ الکروه محمودًا علیه؛ فلهذه الاوجه الا نقول: اعدل 
عن هذاء وقل: «الَمْدٌ لله عَلى کل حَالٍ)؛ لأن الاشیاء المكروهة -وان كان 
و ١‏ 0 ع ع 7 1 
كل شيءٍ من الله- على وجه التفصيل من سوء الادب أن تضيفها إلى الله 
عر وجلْ؛ ولذلك نحن نقول: ال الق کل شيع». لکن لو أَضَفْتَ حَلْقَهُ إلى 
شی مکروو تج لكان ذلك غير لا يه فرق ين شم وين الیم 
کاله الذي اتکی 








۲- وُو ال لم عَبْدَهُ مُوسَى بتك 
0 - گلاته 4 جَلّثْ عَن الإخصاو وال 
۵- لو أن أَشْجَارَ یلار کیت اال 
-٠٦‏ وَالبَحْرُ تْقّی فيه م 7 مَبْأآشر 
۷- تفت نیف 
لقدیر ول م 

رھ ہے 18 قنع يدك ےے 
-٥۹‏ ُو ليله وی جات 
۰- وُر لعي بذانه فتاه دا 
۱- وَهُوَالعَزِيرُ قلَن یر رام جَتابه 

مر عرس پوس هروه و ۳ وہ ه 
۲- وهو العزیز القاهر الغلاب لم 

سي مر 2 و و ۰ ہے 6 و 
۲۳- وهو العزیز بقوة هی وصفه 
٤‏ وهی النی كَمُلَتْ له شبکانه 


۳۸- وهو الق 


)١(‏ في آکثر النسخ «رب ذي». 


فصل 
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| کح 
کے 


ليم اخطات قبل ال وان 
00 عَنْ حَضر ذي الْحسْبَانٍ 

م تک نم تکتها بل بان 
کاب ة الكَلِمَاتٍ کل زان 
لَيْسَ مت الله بفاني 
مار رام شف شتا قط دو شسلطان 
ی له(" دُو الآكُوَانٍ وال طان 
تی آے کال خود والاخسّان 
أَنَى یرام جَتَابُ في السّلْطَانٍ 


یل ىمل هذه تان 


سے عم سم 


سے س سے 


مه 5ه ديه ا ۳۹ 
سن مایم ار 








جح اتا 
الشرح 
2 ۳ 020 سوا 2 

- وَهَوَ الکلم عَبْدَهُ موی بتک ليم الخطّاب وَقَبْلَهُ 4 وان 
هذه الأبيات في «الكلام», و«الكلامٌ» من صفاتٍ الله عر وجل لاش فهو 
-جلٌ وعلا- تلم ويتكلّم متی شاء بها شاء كيف شاء؛ وكلامه عر وجل بحري 
وصوتٍ مسموع من قريب ومن بعیل» وبحروف مرت فقولہ -تبارك وتعا ی۔: 
در ار اکن اير 4 (الفاغۂ:١]‏ سهعها جبریل من الله بصوت. وهذه البسملة 
بحروف مرت إِذَنْ كلام الله بحرفٍ وصوتء فهو بحروف مر والصوت 





کون من قريب ومن بعید؟ ولهذا قال الله تعالى عن موسی: #وتديته من جانب 


ہے چ 


الطور الام [مریم :۰ هذا من بعید» وقال: لقره ا [مریم ۰ هذا من 


قریب» و في الحدیثِ الصحیج: قول اله عر وجل وم لقاع : با اکم قیقول: 
لك وَسَعْدَيْكَ فيتادي بِصَوْتٍ إِنَّ الله مرك أن محر من ریت با ال 


الَارٍ؛' "'ء فقوله: ابضوتٍ) هذا من باب التو کید وإ فان قوله: يا يا فد 
لصَوْتَ لا شاد فا عر وجل یتکلَم بها شاء متی شاء كيف شاءء وقد سبق أن 
كنا آن اس اختلفوا في كلام الله على ثانية اقوالِ أو سبعقه وذگزت ثلاث ثهَ منها 
الأصول. فهو -سبحانه وتعالى - مكلّمٌ عبذہ موسى. 

ول ابتكُليم الخِطّاب)؛ يعني: بتكليم يخاطبّه فيه» قال الله تعالى: وک 
مُوسیٰ تکلیما € [الاء:۱14]. 


سیم 


۹ «وَفله الَُوَان)؛ أي: آدم م وحوای قال الله تعای: ادها له رم أو 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب أحاديث الانبیاء باب قصة یأجوج ومأجوج؛ رقم (۳۳4۸) ومسلم: 
کتاب الایمان» باب قوله یقول الله لادم أخرج بعث النار» رقم (۲۲۲). 
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اگما عن عن لھا الج مر ول لک لک إِنَّ این لكا عدو میں # [الأعراف: ۰ء فهذا نداء 
للأبوين. 
وكذلك کلم محمّدًا حین عرج به. 
0 کلاته نه جَلَّتْ عَنِ الاخضَاء والت عداو یل عَنْ خضر في اخُسْبَانِ 
له «جَلَّتْ)؛ يعنى: عَظُّمَتْ أن مُصی. 
فکلمالہ -سبحانه وتعالی- لا مُنْتَهَى بھاء ولا حصر فا تم در الف ما 
دل عليه القرآن فقال: 
۵-- لو و شجار البلاد كيکَھَا ال فلا که ال بان 
أي: تکتب کل‌اته. 
۲- وَلبَضر تُلقی فيو سَبْعَة خر کاب الک ےت کل زان 
۷ - تفدّث وَلَمْ تلذ ہا گوانه لیس الکَلامُ من لاله فان 
قال الله تعالى: ¥ رز نما فی لا من سَجَرَةَ للم 4 [لفمان:۲۷]؛ يعني: لو 
كان أقلامًا #وابخر مده من بَحْدِوء سَبْعَةٌ آنشر ما ند كلست آل4 
[لقمان:۲۷]ء فقوله تعالی: «أنّ»: حرف توکید پنصب اد ویرفع م اف و«مَا): 
اسمها؛ يعني : ولو 3 الذي ف الارض من الشج «(أقلام»: خر « يعني: لو 
أ ميع شجار الأرض جوت أفلاما وجول البح تا وين بعده سبط أبحر 
ما نفدت کات الله؛ لأنّه لا م: می لفعله» فلا مُنْتَهَى لقوله» فل شيء يريده 
يقولٌ له: «كن». وهل مراد الله تعا ی له مُنْتَهَى؟ الجوابٌ: لا 
إِدَنْ کات الله غير محصورة. وهل هي أَزَلِيهَ أب ية أو هى حاد 


3 


8 


¢ 


فنع 


فصل 


سے[ ۱۱۱ اس 


لم تکن؟ الجوابٌ: الاوّل» هي أزليّةٌ أبديّةُ فلم يزل ولا یزال -جلْ وعلا- متکلا؛ 
لاله -سبحانه وتعالی- لم یأتِ زمنٌّ وهو -سبحانه وتعالی- قبل الأزمان سبحانه 
وتعالی لم يأتِ زمنٌ وهو أخرسٌُء حاشاہ من ذلك» بل لم يزل ولا یزال متکلاء من 
صي هذا؟ ا حوابُ: لا أحدّ يخْصِيه. 

إذا قال قائلٌ: هل الکلامُ يتعلّقٌ بمشیتته إن شاء تكلّم وان شاء لم یتکلّم؟ 
فالجوابٌ: نعم» لا شك هو لا يتكلّمُ قهرّاء بل يتكلّمُ بارادة ومشيئة» قال الب 
: إن الله فُرَض راقص فلا تضمو اء وَحَدَّ خذودا لا تَعْتَدُوهَاء وَحَرَّمَ أَشْيَاءَ 
لا تقهگوهاه ومکت عن یا رَه لَكُمْ عََْ ییا فلا َو ثوا عَنْها»( 
فقوله: «مکُت»؛ يعني: لم يتكلّم بهاء ولا فإنّه يتكلم بأشياء آخری؛ لکن سكت 
عن آشیا فسکوثه ليس سُكوئًا مطلقًا. 

فإذا قال قائلٌ: إذا قلت: لد الکلاع تعلق بمشیئته فان كان الا فقد كمل 
بعد أن كان ناقصًاء وان كان نقضًا فاققض عم عن الله نب عليك 
لا تومن بان الله يتكلم كيف 7 تقول: يتكلم , تعلة یی بمشيئته ؟ 

هذا جوابه سهل بأن نقول: الكلامٌ في موضعه کیال وفي غير موضعه ليس 
له فا اقتضت حكمة الله تعالى أن يتكلم في شيءِ من الأشياء وتكاّم به فهو نی 
هذه الحا کیال وقبله ليس كالّاء وهل کلام الله تعالى لدع وحوّاء كان بعد 
خلقه) أو قبله؟ الجوابُ: بعد خلقھم| وبعد أكلههما من الشَّجرةٍء فهو في وقته 
وموضعه کال لاش فتيكن بهذا أن کون الكلام يتعلّقُ بمشيئة الله ليس نقصًا 


في حن الله. 


(۱) أخرجه الطبراني في الأوسط (۸/ ۳۸۱). 
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۸ ۳۲۵- وهر القَدِيرُ وَلَيْسَ يُعْجِرْه دا رامش شا َو مُلطان 
oc‏ ل وس یی 5 ع ۶ ۰ کہ ص 
قَوْلَهُ: اوَهُوَ القدیر» (القدیرٌا من أساء الله؛ أي: ذو القدرة الام» والقدرة 
سم 0 »م 0 ۰ 7 7 
وصف يتعلقٌ بالفاعل بحيث يفعل الفعلَ بلا عجز» وضدها (العجزاء وقد 
٠.‏ 7 71 ِ 
جاءت «القدرة» في القر آنِ الكريم في مواضع كثيرة» قال الله تعالی: ی ملق 
لسوت والازض وم فين وهو کی کی ف4 [انانده:۰ ٩۲۱۲‏ وطذا یقول: «وَلَيْسَ 
يُعْجِرْهُ دا ما راع شَیَّْا؛ء دا ما راع»+ أي: أَرَادَ شيمًا. 
I) °4‏ کے گور ہہ ما با 3 
قوله: «ذا ما رام شيئا» «مَا» هنا زائده قال دا 


, 7 و 2 7 سر و 
اطا الخذتائده بعد (إِذَاا اما رده )0 


َوْلهُ: «قط ذو شلطان»؛ أي: لا أحد 58 مهما كان سلطائه کما قال تعالی: 
لاوما کاب الہ لحم من کیو في الوت ولا فی التض إن کات علیعا بر 4 
[فاطر:٤٤].‏ 
04 وَهُو القوي له الشُوّی عَْمَاتَمَا ‏ ل الةو الأکْوَانِ وَالشُلطَانِ 
هو عر وجل القوی. فالقوٌةٌ لله جميعًاء قال الله تعالى: إن له مر أ ۳ 
رد لسن [الثاريات:54]» وهي فعل الفعل بلا ضعفی» فالله تعا یناہ 
قوي في سُلطانہ قوي في جميع صفاتِ العظمة؛ وهذا قال: «لَهُ القَوّى حَمَعًَا)؛ أ 
قوَّةٌ الذَّات وقرّةٌ السَّلطانِء وقوه العظمة > کل ما يتعلّقٌ بهذه لناب فهو و 
نها ول لعف وقد افخرت عا يقرا وقد : مَنْ شد ما قد 


سک رو اراس 5 ور ج 


فقال الله تعالی: اور را آرک آله ای حَلَقَهُمْ هو مد ینیم ره 4 (نشلت:٥١]ء‏ ومع 


۴ e 


(۱) البیت في فتح رب البرية في شرح نظم الآجرومية (ص:۱۷۲) بلا نسبة. 


فصل 





ذلك أهلكهم الله بشيء لطیفب لا يُرَى وهو ریخ 

بذ عي اه > وجل قو لق شارت لامش یی 
و > ناوات والارض في سیم وما مگه من َو أي: ضعب 

مَنْ یقول للنَّيءِ: «گن َیکُون». 

القَوَى في الخلوقاتِ من آثار وة الله عر وجل؛ بمعنی: أنَّ الذي 
آعطاها القُوَى هو آول بالقوة منهاء فك بن عر وجل قوي وبأنه قديرٌ يفت 
لك آفاقّا بعيدّة في أنَّ الله تعالى سینصژ دیتّه وأنَّ قوى ا خلق وقدرة الخلق مها 
بلغت تضمحل أمام قدرة الله وقوزه 


ت ر 


إن الأحزات تحزبوا على رسول الله اة واجتمع نحو عشرة آلافِ من قبائل 
شت شى من العرب» وأحاطوا بالمدينة» وبلغت القلوبٌُ ا ناجرّ وسَلّط الله عليهم 
ریا وجنودًا م يَرَؤْهَاء آرسل الله علیهم ریا وجنودًا لم يرها التي ی ولا أصحابه. 
ولا وقد تب اي رجلا في ليلةٍ من ليالي الأحزاب -وكانت ليله شديدة 
بر لينا خبرهم» ول يم تلهم حاف فهي ليل برد شدینڈ یج 

يقول حُذَيْمَة :ا کم اد عاي شر اله يك لم يكن لي بل مرن ال لقیام جیں 
تَا َقَالَ: «يَا له قَاذْمَبْ فَادْخُلُ في القَوْم انظ مادا يَفْعَلُوَن؟...) ۲ 
إلى القوم وجعل الله هذه الريحَ الباردة بالڈسبة الحذيفة دافئة وبدون إزعاج حتی 
وَصَلّ إلى قريب من أبي سفيان» وكان زعیم القوم في ذلك لوقت قبل أن شب 
وكان یصطلی عل ار من شدَةٍ البرده یقول حذيفة: ولوا عَهْدُ رسول الله 8: 
دا مد سیا خی تایتی يا ولو شفت له سهم » لكنّه امتنم. 


2 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب الجهاد والسیر» باب غزوة الأحزاب» رقم (۱۷۸۸). 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


انظر إلى الحكمة والامتثال لأمر الله ورسوله لو كان من هؤلاء العاطفیّن 
لین لا يرون الأموة لقال: هذا رئيس القوم أجعل الهم في نحره وأستریخ 
مه له أن سول ل حکم منه» ويقول :إن لا رجع للئبِي لا وانتهت 
المهمّةٌ أحَسٌ بالبرب سبحان الله! وهذا من آياتٍ الله عر وجل هذا من آثار قر الله 
وقدرته» أنت إذا آمَنت بالقدرة وبالقوّة ماذا مت لك هذا الایمان؟ مد لك 
-کما سبق- له ینغ لك آفاًا بعيدةٌ» بأنَّ ل تعال قادڑ على أن لاک عدرّه ا 
قال عر وجل: اوو 5ك آله لاتم مت ركن بر بعکم 4 (عمد:4» كذلك 
شرت لك شرت من اف وا اد صل ان رک بك عقر رتو 
ذلك. فان قال قائل: ما الفرقٌ بين القوّةٍ والقدرة؟ فالفرق بنا یرت من 
تعریفھماء القدرةٌ: صفةٌ يتمكّنُ بها الفاعل من الفعل بلا عجزه والقَهٌ: صفةٌ 


می 


3 


یتمکن بها الفاعل من الفعلِ بلا ضعفی» هذا فرق في الّعریفب 
ثانيًا: القدرة لا بوص ص بها إلا تن له رد ول ضف ات ل و 
ومن لا إرادة له» فمثلا : تقول: مدید توي»؛ ولا تقول: (قادراء والإنسان يُقَالُ 
له: قادژ؛ لأنّهِ ختاژ فلو أن رجلا قلنا له: احمل هذه الصخرّ» فجعل یزحزخها 
ثمٌ هلها لکن بكل تعب احمرّ وجهه وصار نفمّه يتكرّرٌ بسرعة لکنه حملهاء 
نقول عنه: قادرٌ لكنّه ضعيفٌء أمّا إن لم يستطع حملها فیقال عنه: عاجر, وان قلنا 
لآحَرَ: احمل هذه الصَّخْرَة فحملها فوق رأسه» نقول: قَويٗ. 
رو موي 6# کر ہے وه و وم ۶۰ 
6 وصُوالفني بذًانے فَفِتَ ٥دا‏ له کسالودوَالإخت۹انِ 
ول «وَهْوَ العَنِنٌ)؛ أي : واسع الإنفاق» لا ینفد ما عنده کا آخبر بذلك 
لیم حين قال: (بَدُ الله ای لا بَفیضها تمه سا اليل وَالتهار» ‏ ریم ما 








فصل 
س( 


مق 0 


كي السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضَء انم يض ما نی ییوگ فهو غنیْ. 

وله بلَاتِها؛ يعني: ليس أحدٌّ مَنَّ عليه بغتّی ولکته غنیٌ بذاته؛ لاه 
عر وجل مُوجد گل شيء» فهو -سبحانه وتعالى- غني بذاتِه عن جمیع مخلوقاتِه. 
لا تاج لشي وغیژه غني بغیرہہ فالانسان ليس خی بذاقہ بل يحتاج إلى أكلٍ 
وشرب ولباس وسَكّن وغير ذلك» نا الله فهر غنىٌ بذاته؛ وهذاقال: «غتاء داع 
إِذّنْ الغنى من صفاته الذاتيّة التي لم یزل ولا یزال متّصمًا بها 

سن مر 2 2 3 ۰ ۲ 2 ہر٥‏ سر وہ 

قَوْلَهُ: کا مود والاختان» وهذا هو الََضل على الغ إِذَنْ هو عغَنیٌ 
وجوادٌ وحسنْ» ولا يلزمٌ من الغنى الجودٌ ولا الاحسان» لکن بالشبة للب عرٌ 
وجل يلزمٌ من غناه جوده وإحسائه» فهو غنیْ بذاټه» وهو -سبحانه وتعالی- جائدٌ 
على خلوقاته. 
-١‏ وَهُوَالعَزِيِرُ فُلَنْ بر رام جتابه آنسی یرام جَتَابُ ذي السلطان 


٥ 


٣‏ وَهُوَ العز ير القَاهرٌ الکَلابُ نم غلل هة ىذ صن 
5 وهو العَزِيرٌبِشَُوَّةَهِيَ وَضْفَْهُ فَالهِزْحِيكذِئَلاتُمَمَاني 
۶6- هي اي كَمُلَتْ له بان من کل وَجوعَادم فصان 
«العزيزٌ» من آسیاء الله عرٌ وجلّ» وهو كث نی القرآنء وله ثلاثة معان: 
الأوّل: آنه لا يستطيع أحدٌ أن یناه بسوء لقوله: (فلن ؛ رام جنابه»؛ يعني : 
لن يذْرَكَ وم يوصل إليه عر وجلء ولا يستطيعٌ أحدٌ أن ينالّه بسوی مأخودٌ من 


1 


(۱) آخر چه البخاري: کتاب التفسیں باب سورة هود باب قوله: «#وركات عرش عل الما 4 
[هود: ۷]) رقم »)٤1۸٤(‏ مسلم: کتاب الزکاة باب الحث على النفقةف رقم (۹۹۳). 


۱ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
قوطم «أَرْضُ عَرَارّ) والأرض اراز هي الأرض الصَّلبةٌ القويّة ة التي لا تناها 
الفؤوس لصلابتها بخلاف الرمل اه سهل» ترکز العصا به ویغیصء أمًا لارض 
الصَّلبَةٌ فتحتاج إلى معاول. هذا أصلٌ الاد لکن بالشبة لله عرٌ وجل لا مسر 
عرّّه بذلك بل نقول: هو العزیز الذي لن بصل إليه سو من ی آحد. وهذه عرَّةٌ 
القذر. 

هو أيضًا العزيرٌ القاهرٌ الغلاب من عر يعَزْ إذا قوي وعَلَّبَء ومنه قول الله 
-تبارك وتعالى- عن النافقین: #يَُولُونَ لن يَجَمَمَآ إل المَدیتة رج الھُز 
متا اذل االنافقون:۸]» يريدون ال4 آنفتهم» ولال * رسول الله 
-صلّ الله عليه وعلى آله وسلّم- وأصحابهء فاذا آجیبوا؟ أجيبوا بقوله تعالى: 
لول مر سول و میت وَلكنَّ مکی لا يِعَلَمُونَ 4 الثافقون:4]: ول 
يقل : والله اع بل قال: لويل الْعِرَّةُ ولرسوله € [النافقون:۸]» فهذا یعنی : أن 
النافقين عليهم ال وامهانة والخزييٌ» ولیس لهم من العرَّة شی؟. 

فهو العزيرٌ الغالبُ لكل شی وہ قال الشَّاعرٌ ا جاهلُ: 
ین َو وَالإآۓ لطاب وَالاَذْرمْ وب یش تایب" 


وله (و َو العَزِيرُ بر هي وَصْفّةا فله عرَة الق ولا آحد أقوى منه» 
فهو -جل وعلا- له العرَّةٌ بمعانيها الثلاثة: ره القرّق عر القهر, عر الامتناع» 
فهذه ثلاثة معان لاسم «العزيز). 


)١(‏ البيت في مع افوامع (4۲4/۱) بلا نسبة» ونسبه في الحيوان للجاحظ (۱۱۹/۷) لأبرهة 
الأشرم. 





فصل 





۵ - وَھُو الحَکِیم وَذَاكَ ین أَوْصَافِهِ 
-٦‏ مخسم وکام تخل مني 
۷ وَالحُكُمْ شزعي وک ون وّلا 

۸- بل داك يُوْجَدُ دُونَ ها مدا 
۹ لَنْ تلو ابو 
۷۰ لکا الشرعی عد 
ا مو اہ مره الدینی جاءث رُسْله 
۲لک قا الک ون 


2 و ےل ہر ےم fo‏ بي 2 
۲- شور کله حق وعذل ذُورضا 


من إِخْدَاهُمَا 


توت لے 


کک or‏ م 4 ريه ب 4 
-٤‏ فلذاك نرضی بالقضاء ونسخط ال 
مرن کے 1 
۵- قالله يَرْضَى بالقضاء یط ال 


کے ۔ و كم یہ ٥ے‏ 
-٦‏ فقضازّه صفة بے قاعت وَمَاال 


کی ومد 


۷ والکون نوت موص له 


۷۸-- دا الَانْ يزيل ۲ تماطاتع 


- و 
هو تضازه 


.-- -- 
تزع ان ايشا مانا قتان 
بتلارَمَ ان وت ها سيان 
وَالمَكسٌ یش انم تیان 
اوتا بل ليس نتب ان 
بنا و لوو مِنَالأكْوَانٍ 
بقیامسوفي سار الأَزَْسانِ 
وان نی الفضی کل اشان 
مَفضِيّ ع قا الأ مران تدان 
8 1 ےڈ الإنسار" 


اکٹ َكب الاش کا" زان 


() في نسخ برلين والافتاء والتيمورية ونسخة ابن سحمان «ولو). 
(۲) في نسخة ابن سحمان (الرحمن) وتأتي مفاضلة شيخنا بين النسختين مع التوجيه. 


(۲) في نسخ السفارينية والتيمورية «منذ. 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


م وه 


2 ہم 6 2 
۳۷۹" وتیل ما قد عَقَدوا باضول هم وَيحُويْهِمْ فَافْهَمْهُفَهُمَبَيَانِ 


۸۰- مَنْ وَاقَقّ الكَوْي وافق سخطة الم ب َُافق طَامَةً اللَيَّانِ 


کی ےم > 


۸۱- فَلِذَاكَ لایَع دوه دم آو فوا ث اند تغ اجر وَمَعْ رِضوَانِ 
۸۲ وَمُوَافِقٌ این لامَصْدوہ أخم با له عند الصَّوَابِ الان 
الشرح 

«کیم» من آساء الله سبحانه وتعالی» وقد جاء كثيرًا في القرآن تکرب 
مُعرنا مکزا ومرفوع ومتصويا رودا عل أوجه متعدّدة» و و(الحکیم! من 
والإتقانُ» يقر الولف رجه ال 
۵۸- وَهُوَ الحَكِيمُ ود من أَوْضَافِهِ توعان ايام ا اعمان 
کم وَإِحْكَاءٌ فک ل متها توعان یا تابت البرْعان 

َوْلَهُ: «و و الحكيم و وَذّاكٌ ین أَوْضَافِهِ)؛ يعني : آن (الحکیم) ۱ سم يدل على 
وصفین ولیس العنی أن (الحكيم) من أوصافه؛ أن ہس من أسمائہ 
بالاتفاق؛ يعني: أن الوصف الذي اشتمل عليه اسم (ا حکیم) نوعان: حَكم 
وإحکاء۔ 

كَوْلَّهُ: ما ہا عَدَمَانِ)؛ أي : بل مو جودان ثابتان َل علیه| هذا الاسم. 

ِذّنْ هو مشتق من شیئین: من الخکُم» والإحكام» ومنه قول الله تعالى: 
ایس اه باكر نكري ا:۸ فهذا شاملٌ للأمرين معَا؛ أي: للحُكم 


فصل 


سس ۱۱۹)ے 


والإحكام؛ من «الحكُم) عل أنه مشتق من «حَکُم» ومن ¿ الإحكام» على أنه مشتق 
2 کم إِذَنْ (حکیم) مأخوذة من بعکم ان ومن «أَحكم) الرباعی؛ | اد 1 
مصدرٌ اکم إحكامّاء وکوئ ا مَأخوذةً من الثاني أمڑ لا إشکال فيه؛ لأنَّ 
افعیل» ب بمعنی فاعل تأي كثيرًا من «فَعَلَ). ت تقول: : (سمیع» من (سَوع» بمعنی: 
سامع» واعليمٌ) بمعنی : : عالمء و«حکیم» بمعنی : : حاکم» » لکن «فعیل» من «َفعَلٌ) 
قلیلت فیکون «حکیم» ؛ بمعنی اکم ک-(سمیع» بمعنی (مسوعا» وھذا وارد ف 
اللغة العربيّة في قول الشاعر: 
ان رَيْحَامَةَ الداعي السَّمِيعٌ برقي وَأضْحَابي مُجُْوع؟'" 


َقوْلَهُ: «السّمِيعٌ!؛ آي: الْیع. 

وعلى هذا ف«الحكيمٌ» مشتق من اگم والاحکام فعل تقدير اشتقاقه من 
اشکم یکون بمعنی احاکما؛ وعلى تقدير اشتقاقه من «الإحكام» یکون بمعنی 
«حکم» وقل عرفتم ُن (فعیل) يأ بمعنی «فاعل». ويأي بمعۂ معنی «مُفعل»» فهو 
کم وإحكامٌ وكُلُ منهیا نوعان أيضًا ابتا البرهان. 

والحكم نوعان» والاحکام نوعان» فاحکم نوعان» ون ذلك فقال: 
۷ - والسخکم مزعي وک ون ولا يَتَلارَمَانِوَمَاهْمَاسِيانِ 

کم کون وشرعي» فكون اللہ تعالى يقول: یم موأ اَلَو ة ہہ [الأنعام:۷۲]ء 
هذا حکم شرع ظ ول قروا آلزق # [الا سراء:۳۲] شرعیٌ مر وضيٗ؛ الکو 
قول للشّىء: کن إيجادًا فیکون» هذا حکم کون یقول للشٌیء الوجود «کن»؛ 


(۱) البیت لعَمُرو بن معد يكرب» كا في الأصمعيات (ص:۱۷۲)۔ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








يعني : عَدَمّاء فيكون عدمّاء ويقول: للشَّىءِ العدوم: «کن»؛ يعني: وجوداء فيكون 
موجوداء هذا حکم كوي. 

قضاء الله -تبارك وتعا ی- بالعاصي والمُسوقٍ والفجور والكفر وما أشبهها 
من الحكم الكونٌ» وقضاژه بالأمراضي والفقر والجدب والجنون وما أشبه ذلك 
هو کون ما ا کم الشَّرَعئَّ فهو الأوامرٌ والتواهي اي وكذلك الباحات. 

ام شرعيٌ وکو ولا یتلازمان فقد يُوجَّدٌ الحكم الشُرعیٌ دون 
الکون» وقد یوجذ الكو دون الَرعيْ» فالرض والفقرٌ والوث وما آشبهها 
کون ولیس شرعیّه إیجابُ الصَلاة وتحريمٌ الزّنا شرعيٌ ولیس کونیّا؛ لاه زا 
یقومُ به الر وقد لا یقومُ بخلاف ما قضاہ الله عرز وجل کوئا فلا ی أن يكونً؛ إِذَنْ 
لايتلازمٌ کم الکو وامکم المع فقد يُوجَدُ حكمٌ شرع ولكنّه لا یکون 
حا كونيًا وذلك إذا لم یقعء وقد يُوجَدٌ حكمٌ کون وليس بشرعيٌ؛ وذلك إذا 
وقع وهو ما لا يرضاه الله. 
۸۔ بل داك يُوْجَدُ دون ها مفردا الک أَيُضَائُمٌ یمان 

ول ل داك پو جد دُونَ ها ُفردا؛ يعني: قد بُوجَدُ الکو دون رح 
كالمعصية» والفسوق والعصيان یق من الإنسانِ بالحكم الکون لا بلخم 
القُرعیٌ؛ لان الحكم الشُرعیٌ ينفي ذلك. ۲ ۱ 
ول «والعکس آْضّا»؛ أي: قد يوج الشرعي دون الكو کاشکم بوجوب 
الصّلاۃِ ولکنه ر صل فهذا یت في حقّه الحكم الشرعی وهو وجوتٌ الصّلا 
دون اکم الکون» والطَّاعةٌ والعدالةُ ثابتةٌ با كم الشّرعيٌ» لکن بام الکون 


٦ ۳۷‏ ۶ - 5 و .6م ۰ 2 22ت ٦‏ ۶ 
قد تلبت وقد لا تثبت. فقد بُطیع الانسان وقد يَعْصي» وقد یعدل وقد يجورٌ. 


۱0 
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فصل 


سس ۱۳۱ إس 


قوله: معان هذا القسم || العالث؛ يعني : وقد يجتمعان, فإذا قال الله 
تعالى: #أَقِيِمُوأ الصلزة4 [الانمام:۷۲ء تم قَامَ رجل وصّل فأيٌ الحكمين فيه؟ 
الجوابٌ: كلاهماء اجتمع في هذا الرّجلٍ الحكمٌ الکونغ؛ لانّه صَلْء والحكم 
الفُرعیُ؛ لاه امتثل آمر اللہ وقد يجتمعان أيضًا کرجل تروج فعلّاء فهذا فيه 
الحم الكو والسرعي؛ وکامرأ حائض لم ُء هنا اتفت صلاتها با حکمین 
الكو والشَّرعيٌّ؛ إِدَنْ اجتمعا في حقها. 
4- تن تلو الرّمُوبُ من إِحدَاھا اوتا بل نیس بی 


بو لن بخ من الحكم الکو قطكا: کل غلوق وج بسكم اف 
عر وجل یفعل بحکم اللہ یتر بحکم اللہ کل خلوق -وهو ا مربوب- لاب أن 
یکن قد مضی فيه حکم الله عر وجل الکو 

وربا یُوجَد الشّرعيٌ مع الکو وقد يُوجَدٌ الحكم الد رعیُ على السخصٍ 
ولا يوج الکو فمثلا يُوجِبٌ الله على العبدٍ أن يُقِيمَ السَلاة ولا يقيمُ اللا 


هذا حكمٌ شرعيٌّ ول یُوجّد الكون. 
وهل الكُقَارُ فیهم أحکام الله الكونيّة أو الرعیَ؟ احواب: الکونیڈ؛ 9 
۳ 4 1 0 


لکن هل يمكنٌ أنْ ينتفيّ الحكان الکون والرعیٌ؟ ا جحوابُ: لا یمکنْ» 
فالانسان لا يُدّ أن یکونْ محكومًا بحکم کون أو شرعيٌ؛ ولذا قال: «بَلُ لیس 
ین ». 

تم شرع ال لّف سرحه الله- في الفرقی بینهما من حيث المحبةٌ والكراهة فقال: 
۷۰- لک شرع نوت له أَبَدَاوَلَنْ ل وم الأَكُوَانِ 
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سواءٌ كان إِيجابًا أو عَدَمَا؛ فمثلا: الصَّلاةٌ حكمٌ شرعىٌ إیجا يجاب لکنها حبوبة لله 
لت الڑنا حك شرع عدي سلب بوب له ع وجل» فكل الأحكام 
شرع الإيجابيّة والسّليية لها محبوبةٌ إلى الله عرٌ وجل لکن هل تقمٌ أو لا تقۂ؟ 
الجواب: قد تقع وقد لا تقع. 

وله لهُ: «وَلَنْ لو من ع الأَکُوَانِا؛ يعني: لا ب أن یکونٌ حكمه الشَّرعىٌ 
موجوڈاہ لکن قرعم من الاخران 
أبداء ولا يمكنٌ أن يخلوَ عصرٌ من الاعصار عن آثار الرّسالة أبدّا؛ لاه لو خلا عصرٌ 
من الأعصار عن آثار الرّسالة لكان للخلتٍ على الله حُجّة واللُعرٌ وجل قد أعذر 
ا لخلق وأرسل إليهم الرّسلّ؛ قال تعا ی: وان من أک و لا ڪل فها تر € [فاطر:۲4]. 

وقد یل على هذا ما جاء من الأحاديثِ في آجر مان من رفع العلم 
ورفع القرآن وحينئذٍ لا تبقى جه فنقول: هذا العموم السَابقَ نفشہ خصّص 
بہذاء أو يُقَالُ: هذا فیا سبقء أمّا فیا يت فرُّ)؛ لاله لا نبي بعد حمّدٍ عليه الصَّلاةٌ 
والسّلا ثم إن هؤلاء لین في آخر الما لن يبقوا کی أي: لن يعيشوا کنر 
لألّه يكونُ عندهم لین ثم ارتدواء وبقوا مثل الحمير وماتواء ولا تأي دري 


جديدة. 


تر جو سے 


وله «هُوَ أَمْرْهُ ال هذا تفسی للم رح آمرّه الین أو كمه 
الديني ۹ بمعنی واحد. فصار الحكم الشرعيٌ هو كمه این الأوامرٌ 
والتّواهي والاباحات وهذا ما جاءَثْ به الرُسل» ولن يخلوَ منه زمانٌ کیا قال 
عر وجل: وان من و لا خلا فا تنب * [فاطر:؛ ۲]» وا حکم الشَّر ع يجب 


امفيك موا مره الدینی جَاءت دسله بقیایسے فی سار لزان 


فصل | ۱۷۳ 


ع8 


۶1 


الرّضا به على گُل حال ویب تنتفیڈہ على کل حالِء ولا جوز کراهثه بأيّ 
من الأحوال» والكونٌ سيأتي. 
۷۲ لكا الكو هو َض اوه في لق وبال دل وّالاخسشان 
تَوْلّهُ: «ليما الکون» وهذا القسم الثاني «قَهُوَ قضَاوه في عَلَقها وکیف 
قضاؤه نی خلقه؟ ذَكَرَ لول -رحه الله- أنَّ قضاء الله في خلقه یدوژ على شيئين 
لا ثالث فما: عدل وإحسان» بخلاف الظّلم فَإنَّه یمک أن يكون من غير الله 
أا الله عر وجل فلا ظُلمَ في قضائه آبذاء لا عدل وا إحسانٌء قال الله تعالى: 
من جا بِللْسَكة فلهء عدر الها [الأنعام:١17]‏ هذا إحسان» #ومن جاء يأَلمَتَكَة 
تک مر الا مها 4 [الانعام:۱:۰]) هذا عدل؛ ولذلك قال: «بالعدل وَالإِحْسَانِ) 
فمجازاةٌ السَبّء على سيكته عدلْ» والحسن على إحسانه إحسانء أمّا الم فلا 
يمكنٌ أن يقع» وقال تعالى: #وَمن یَمَمَل من لصحت وهو موب فلا ناف ظاما ولا 
هما 6 [طه:۰]۱۱۲ 
۷۴- هو که حق وعدل ذورضا وشن نی القضي كَل الشان 
و «هُوَكُلَهُ حَنٌّ وعدل ذو رضا» کل قضاء الله حق» كل قضاء الله عدلٌ» 
إذا أُصِيبَ لاس بحروب. أصيبوا بجدب» أصيبوا بأمراض» هل هذا عدلٌ أو 
إحسان أو ظلة؟ ال حوابُ: هو عدل لا شك لكنّه إحسان من جهة آخری بيه 
الله تعالى في قوله: « ظھر لاد في ار دَالِخ ربکا کسبت ای الاس 4 [الرُوم:1:]» 
رذن هذا عدل رم بعش ای لوا 1 يَجِعُونَ € [الزٌرم:٤١٤]‏ إن التتبجة 
إحسانء حتّی جزاء السَّيّاتِ في الدنيا هو فی الحقيقة إحسان؛ ولهذا جاء في 
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و 


کم گم 20 مه کم ےھ > N‏ ل سمه 4 مر 2 / 4 
الحديث: «إذا راد الله بعبْدِه الخ عَجل له العقوبة في الدنیا -حتی بواني ربه وما 
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سم ی 
۲ کے هم مت ومد 7 لقتا )۷ 


عليه ذنبٌ- ولد راد اهب الشرّ اَمْسَكَ عَنْهُ یه حتی براقي به يوم القيامة» 
وعذات ال خرة أشدٌ وأبقى. 

إذَنْ قضاءٌ الله -سبحانه وتعا ی- دائرٌ بين العدل والاحسان 6 حه کل 
عدل. كله مرضي وهذا بالشبة للقضاء. 

َوْلَهُ: «وَالشَّأنُفي لضي كَُّ الَان» المقضيٌ هو الذي فيه اللَصیل؛ ولذا قال: 
4- فَلِدَاكَ ری بالقضاء وَتَسْخَطُ ا سمقضی جين يَكُونٌ بالیضیان 

َوْلَّهُ: «مَلِدَاكَ تَرْضَى بالقَضَاءًا؛ أي: نَرْعَى بقضاء اللہ حتّی قضاء الله 
بالمعاصي نی به» قضا الله با جدب» والفقرء والمرضيء والموتء والرلزلة وگل 
شيء» نرضى به» ولا یمک أن نسخطه؛ لأنّك لولم ترض بالقضاء لم تكن رَضِيتَ 
بالله ربا 

إِذَنْ يبقى علینا المقضيٌ» وهو الذي فيه التّمُصِيلٌ؛ وغذا قال: «وَتَسْخَطٌ 
قفي جين یکون بِالِعِصَيَّانٍ), فالمقضي هو الذي يكون محلا للرّضا والسخط 
والصبر والجزع : 

هل یب علینا أن نرضى كل مَفْضِيٌ؟ الجواث: فيه تفصيل أمّا المفضيٌ 
الشرعی فيجب علینا أن نرضى به؛ فيجت علينا أن نؤمنَ بوجوب الصّلاق 
وتحريم الزناه وما أشبه ذلك» لکن ني الکو لا يلرم علينا الرّضا بکُل مقضيٌ 
وذلك آل لق ا أن یکتم یکر الأو سب فان كان ا یکره 
رَجَبَ علينا أن نكرمّه؛ فمثلا كفرٌ الکافرین لا شك بالتسبة لقضاء الله له حقّ 


وعدلٌ وحكمتٌ لکن القضی وهو الكفرٌ لا يلزا أن نرضى بهء بل لا مجوز أن 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الزهد باب ما جاء في الصبر على البلاء رقم (۲۳۹۲)۔ 
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نتنہہ ہز ص 
نرضى بهذا بالمقضيٌ» لكنّنا لا نعترض على الله ونقول: لماذا يُقَدّرُ الکفر؟ لاذا م 
يجعل الاس كُلّهِم على الایمان؟ هذا حرام إلا للقضیُ فيه أقسام: 

ما كَرهَهُ الله يجب علینا أن نكرمّهء وما أحبّه الله حب علينا أن نحبّه» هذا في 
الأمور الشرعية. 

ما في الأمور الكونيّة كالمصائب مثلاء فإذا أُصِيبَ الإنسان بمصيبة يكون له 
آربع مراتب: الجزع» الصبرء الأضاء الشکں فاذا آصیبت الانسان بمصيبة كونيّة 
کالرض مثلاء أو موتِ الأحباب. أو فقد الأموالِء وما آشبه ذلك. فله ريع مراتب: 

الأولى: برع أن جزع من قضاء الله إا بلسانه وإمًا بفعاله وإمًا بقلبهء إگا 
بلسانه مثل أن یدعر بالویل والثبور كا يدعو أهلٌ الجاهلية: يا ویلام یائبوراه 
وانقطاع ظهراه» وما آشبه ذلك؛ وبالفعل كشقٌ ا چیب أو نتف الشَّعرِ أو خش 
الخدود وا بقلبه بان يجزع من الل؛ يعني: یقول في قلبه: كيف ابتلاني الله 
عر وجل وقد عافی فلانًا وفلانًا فیتسحًط على الله عر وجل ما کم هذا؟ هذا 
حرّمٌ حتّی إن الت يكل تب من فاعله فقال: الَيْسَ نا من صرب اخذوت وَشَق 
وت ودع غو اله" وطا مر بامرأةٍ عند قير تبكي على ولڑھا قال 


کے سے 


ساس لالظ 


ها: «اقي اله قاضيري» ولكنّها لم تفعل» وقالت: يك عني قَإِنْتَ لع تُصَبْ 
بمويتي. فانصرف الرسول ڳل فقيل ها: ره وشول اش قَجَاءتْ تفیل نا 
لَهَا: «إنّا الصَّبْدُ عند الصَّدْمَةٍ اوق ٠"‏ وصدق الرّسولٌ عليه الصَّلاةٌ والسّلام. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجنائزء باب لیس منا من شق الحیوب» رقم (۱۲۹6)» ومسلم: کتاب 
الإيهان» باب تحريم ضرب الخدود وشق ال حیوب والدعاء بدعوى الجاهلية» رقم (۱۰۱۳). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الجنائزء باب زيارة القبور رقم (۰)۱۲۲۳ ومسلم: کتاب ال جنائز؛ باب 
في الصبر على المصيبة عند أول الصدمة رقم .)۹۲٦(‏ 
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الثانية: الصَّبرٌء وهو حبس التفس عن الجزع» بمعنى : أن الانسانَ يتألا جدًا 
جا من المصببة» ویتمتی تھا لم تكن حَدَئَتْه لکته صابژ لم يتَسخٌط لا بقوله 
ولا بفعله ولا بقلیه فهو صابرٌ يقولٌ: «إنَا لله وا إليه راجعون)» ویصبرُ فهذا 
واجبٌ؛ لاه صبرٌ عن ا محرّم» والصَّيرُ عن المحرّم واجبٌ. 

الثّالئة: الرّضاء أن تکون الصيبة عند الإنسانِ لیس بين وجووها وعدیها 
فرق؛ يعني : هو ما تال ذاك ال لاله یقولل في نفسه: آنا عبد لله عر وجل یفعل بي 
ما شاء إِنْ أعطاني شَكَرْتُ» وان ابتلاني صَبرْتُ فالكُلٌ عنده سوا هذه لا شك 
ها أعلى مرتبةً من الصَّبرِ؛ وهذا اختلف العلماءٌ -رحمهم الله تعالی- هل الرّضا 
بالصائب واجبٌ أو مستحب؟ والجمهورٌ على آنه مستحب وليس بواجبء وهذا 
اختیاژ شيخ الاسلام ابن تيميّهَ وجاعة من المحققين» وهو الصٌحیحخُء وهذا 

ما القضاءٌ فیجبٍ الرّضا به على کل حال» والرّضا بالقضاء من مقتضى قول 
القائل: «رضیت بالله رب 

لکن هذا الذي رَضِيَ هل نقول إذا بگی: دَل ذلك على عدم رضاه؟ 
ال حوابُ: لاء فقد يبكي رحمّ أو يبكي یتک مثلا اجتماعه بهذا الشخص وما أشبه 
ذلك» فیتجدّد له الحزن» فهذا لا اني الڑّضا۔. 

الرابعة: لک وهو فوق هذا كُلّه؛ِ إذ کل شاکر صابز راضء ول راض 
صاب ولیس کل صابر راضیا ولا شاكرّاء والشّكرٌ أن تہ تشکر الله على هذا البلای 
ومذا أمرٌّ قد يبدو للإنسانٍ مستحيلا؛ إذ كيف يشكرٌ الله على مرض» أو على فقر 
أو على موتٍ أولاد أو على قلق وخوف؟ 


فصل 
۔--[ ۱۱٢۷‏ 
قال العلیاء: يُتَصَوَّرُ هذا بأن یذکر أنَّ هذه المصيبة تُكفَرٌ المُیاتٍ ومع 
الاحتساب تُْقَمْ الدرجات» وأيضًا هذه المصيبةٌ عقوبةٌ عُجّلِت له في الڈنیاء 
والعقوبة إذا عُجَّلت في الذنيا فهى هون من تأخيرها في الآخرة» فيشكرٌ من هذه 
التّاحية. 


فهذه أحوالٌ الناسٍ عند وجود ما يكره من المقغييّ» ما بالنسبة لصدوره 
من الله -سبحانه وتعالى- فالرّضا به واجبٌ؛ لأنّك إن ۸ ترض بذلك فاتك م 
ترص بالله رباء وهذا بالنسبة للمصائب التي من الله 

آگا بالسبة للأفعالِ فهل نرضى بأفعالِ النّاس؟ نقول: فيها عدَّةٌ أمور: إذا 
كانت معصیةً لا نرضى بہاء ولا يجوب الرّضا بہاء وإذا كانت طاعةً وَجَبّ الضا 
بها؛ لك لو لم ترص بفعل العبدِ إذا كان طاعةً فقد گرشت حُکُمَ اللہ وكراهة 
کم الله لا شك ها حرام وقد تكونٌ كفرّاء فیجب علينا أن نرضی بالطاعاتِ: 
وبذلك نعرف الخطورة العظيمة على آولئك الذین یکرهون من الثاس أن 
یتطوعوا بالعبادات» يُوجَدُ من الناس من یمنعون أبناءهم وبناتهم من فعل 
الطاعِة يقول مثلا: لا كُمْ اليل حتى لا تسهر فتتعبَ نفسّكء لا تصم الإثنين 
والخميس» لا تصم الایاع البیض؛ لان هذا تعبٌ» وهذا يشكو منه بعش لاس 
فیعض النّاسٍ يتصلون علینا ویقولون: لد نا معا من الصّيامء متا من قيام 
اليل بون بقول: لا تصومواء يقول: لا تطلبوا العلی » لا تذهبوا مع الرجال 
ا خبرین الط - لین وهذا خط* جدًا؛ لأنَّ هذا مضموئه كراهة الطاعة وهو خط 
على الانسان. 

ولا شكٌ أن الذین يفعلون مثل هذا الفعلِ آئہم ها عقولِ ناف دین؛ 
لذن الذي ينبغي للإنسانٍ إذا م مَنٌ الله على آبنائه وبناته بالاستقامة أن یشکر الله 
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ویشجعهم علی ذلك؛ أن هذا خر ۶ له وقد قال اي پا «ذ مَاتٌ الإنْسَان 


انق له من ثلاة: صَدَقَةٍ جاریّت أو لمع ی آز وی ایح یو 
رك ۱ 


فصار عندنا الآن بالشبة للخکم الکو هل نرضی به أو لا؟ الجوابٌ: 
باعتبار صدوره من الله نرضی به وجوبًا؛ لاله قضاءٌ اللہ وهو ريّنا یفعل ما يشاك 
وبالتسبة للمقضی فيه تفصیل: فان کان مصائب فالتاش فیها مراتبٌُ أربع؛ وان کان 
فعلا من العبدِ فان کان معصیةً حَرُمَ الرّضا بہہ وإن کان طاعةً وَجَبَ الرّضا به. 

فإذا قال قائل: قال الله تعالى: کيب يڪم لقتال وهو گر لک » 
[البقرة:117] الصّحابةٌ كَرِهُوا القتال» والقتال جهادٌ في سبیل اللہ كيف يكون 
کرما؟ نقول: 3 رهم لیس لکتابته علیهم. فهم بالئسبة للکتابة راضون 
وسینفذون لکن هذا کر طبيعيٌ کل انسان یکره أن يموت لکن من الناحية 
الشَّرعيَّ وفرض الله إِيّاه ما رهوا هذا أبدّاء بل يتسابقون اليه ومن هذا التوع 
کون اي ودره الوم قبل صلاةالیشاء واخییث بدا" أ فان بعص أهل 
العلم یقول: هذه الكراهة ليست كراهة شرعیة وهي ككراهته أكلّ البصل 
والثوم لکن هذا فيه نظرٌ وفيه تردة. 

ا لخلاصة: أنَّ الحكم نوعان: شرعيٌ وکونخ؛ فالٌرعيٌ هو أمرٌه الڈینیُ الذي 
جاءت به الرّسلُء والكوننٌ ما يقضيه الله تعالى في خلقّه وهو دائرٌ بین أمرين 
لا تال ما ما: العدلٌ والإحسان. 

(۱) آخرجه مسلم: كتاب الحبات» باب ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته» رقم .)١571(‏ 


)۲( آخرجه البخاري: کتاب موافیت الصلا باب وفت العصر » رفم (6۲۲ ومسلم: كتاب 
الساجد ومواضع الصلاة باب استحباب التبکیر بالصبح في آول وقتهاء رقم .)١٦۷(‏ 


فصل سس 998 اس 

الحکم بالشبة للشّرعيٌ يجبُ علينا أن نرضی به سواءٌ كان مأمورًا به أم منهيًا 
عنه» أا الكو فنقول: أمّا أصلٌ القضاء فيجب علينا أن نرضى به؛ لأنَّ هذا من 
مقتضی رضا الانسان بالله ربا والمقضينٌ فيه التَمُصيلٌ؛ فللإنسانٍ أربعةٌ مقاماتٍ كا 
سبق أمّا المقضيٌ الشَّرعئٌ بجبُ الرّضا به على گل حالِء لکن إذا وقع من شخص 
زناء فوقوع الا منه حكمٌ کون لا شرعيٌ؛ فيجبُ علينا أن نرضى با الله حرّمه؛ 
ولكن لا نرضى بفعل هذا الرّجلٍ له؛ لآن المقضيّ کیا قال ابن الغ رحمه الله: 
«والشَّأنُ في لقضی کل الشَّانِ). 


۳۷۵ ال يَرْضَى پالقضاء وَيَسْخَط ال مَفَضِيّ ُا ال مران مدان 


12 
یک 


َوْلَهُ: «قالله يَرْضَى بالقضاء یط فهو عر وجل يرضى أنه قَمَى 
على عباوہ بالکفر والإیمانء ویسخط الكفرء يرضى -جلّ وعلا- بكونه حرم الا 
ویکره أن يقعَ الزّناه كيف یکره أن یقع الُنا؟ نعم یکرهه شرعًاء لو قال قائل: إذا 
كان عرٌ وجل یکره الزّنا فلماذا فی به كونًا؟ نقول: قضى به کون لحكمة عظيمة کما 
أله جعل الخلقٌ منهم كافرٌ ومنهم موم حکمة عظيمة وهو لايَرْصَى الکفر. 

َوْلهُ: «ما الأَمْرَانِ مُتَحِدَانِا هل هذا الإعرابُ مخالفٌ للمشهور من لغة 
العرب أو موافقٌ؟ الجوابٌ: نقول: إذا قال لك: إِّه ميميٌ انتهى الاشکال وإذا 
قال لك: اه قرش م لكنّه يرى أن المثنىّ يلزمٌ الألفت مطلقاء إِذَنْ ھا خرجٌء اما أن 
ُقَال: إن الولف -رحه الله- مشى على لغة بني تی وإما أن يُقَالَ: إِنّه مشى على 
لغة م مَنْ يُلزمون الماتى الألف مطلقاه لكني آقول: بالشسبة للمؤْلّفین الذين لوا 
بعد تغر هذا اسان يجبٌُ أن يمشوا على لغة قریش ي التي هي لخد القرآنِء لکن إذا 
أتاك رجل يريد أن بجادل فله خرج. 
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۱۳۰ 





79 فَقَضَاوَةُ صِفَة به قَامَتْوَمَاال مَفْضِيٌ الا صَنْعَةٌ الإِنََانٍ 

ول «مَقَضَاؤُهُ صِنَة به قَامَتْ؛ قضاؤه الذي هو فعلّه عرٌ وجل أو تشریعه 
لليءِ صفة قَامَتْ بەہ وهذا تیب الرّضا به على گل حال» یلم أن قضاء الله 
وان كان المقضي شرا فهو خي؛ ان الله وان قَكَى الم فا نا يقضيه لحكمة بالغة 
وغایة محمودةء فهو خير 

ول «و ما الَضي | 1 صتعَة صَنْعَةُ الانسَان»» وفي نسخة: (صنْعَة الرّحْمْنْا؛ يعني 
لا مصنوعٌ؛ ف«صنعة) هنا یمعنی مصنوع؛ ما على نسخة: «و کا لفط لا صَبْعَة 
الانسّان» فالعنی: ما المقضيّ إل فعل الانسان, وهذا صحيحٌ» فيكون القضیٌ فعل 
الإنسانٍ من طاعاتٍ ومعاص. 

وعلى نسخة: «وَمَا فضي الا صَبْعَة صَنْعَةُ لرْنٍ» فصحیخ آیضا كا سبق في 
الصائب» فالصائت من فعل الله» وكذلك الطَّاعاتٌ والعاصي من فعل العبدء 
ولکتها بإرادة الله. ۱ ۱ 
۷ وَالكَوْن بوب وَمَبْعُْوض لَه وكلا ابم ية ال ےن 

َوْلْهُ: «(والکون كبوث وَمَيْعْوض له»؛ بعۂ يعني: الواقع کٹا منه ما هو حبوب لله 
مثل: الطاعاتِ ومنه ما ما هو مبغوض له كالمعاصي» قال الله تعالى: لن فوا 
رک اللہ ی کم ولا یی لاد کر درم وقال اي :إن ن الله گر 
لَكُمْ قیل وَقَالَ وکثرة وا وَإِضَاعَةَ الال 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الزكاة» باب قول اللہ تعالى: لا سلو التامک الات 4 


[البقرة:۲۷۳]» وكم الغنى» رقم (لالاع .)١‏ ومسلم: کتاب الأقضية» باس ۳ عن كثرة السائل 


فصل س 
قَْلَهُ: «وکلاشا بمَشيعة الرَحمَّن»؛ أي: المحبوبٌ والمبغوض کلاہما بمشيتته 
اجتمع رجلان: آحدهما مبتدغ فا جلس أو جاء قال: «سبْحَانَ مَنْ نره عن 
الفحشاء!» فهذا الکلامٌ ظاهزه أله صحیحٌء ففطن له الآخرٌ وهو من أهل الست 
فقال: اسُبْحَانَ مَنْ لا يكونُ في ملک ال ما بشا#! معنی کلام الأوّلٍ: أنَّ 
المعاصي غير مرادة له وهذا أحدٌ القولین من مذهب القدريّة؛ لأنَّ القدريّة منهم 
مَنْ یقول: جميمٌ أفعالٍ العبد لا تدخل في مشيئة له ومنهم مَنْ یقول: العاصي 
لا تدخل فی مشيئة الله؛ لأن الله لا يرضاهاء والطاعاتُ تدخل في مشيئة الله. 
فقوله: «سْبْحَانْ من ره عن الفحشاء!»؛ يعني: آن العاصي غير خلوقة له 
وغ مرادة لله فقال الا خر: ١شْبْحَانَ‏ مَنْ لا یکونْ في ملکه الا ما یشاء!0 فقال له 
الأرّل: ریت ان منعني اغدی -يعني: لم بهدني- وقضى علي بالرّدى أَحَسَنَ لي أم 
آساء؟ السوالْ محر فأجابه قائلا: «إنْ منعك ما هو لك فقد أَسَاءَ وان منعك ما 
هو فضلّه فذلك فضلٌ الله يؤتيه من يشاء»» فانقطم الرَّجِلُ؛ يعني: قال له: هل لك 
على الله حق حتى تقول: منعني حقٌَی؟ ابمواب: لاء هو فضله» واللُ -سبحانه 
وتعالى - يُوتي فضله مَنْ شا فيهدي هذا ويهدي هذاء ويْضِلٌ هذاء ولکن اعلم 
أ الله لا ْصل الا مَنْ عَلع سبحانه أنه أهل للاضلال. فيكون قوله تعالى: من 
کیا آله بشیله ومن متا يِجَعَلْهُ عل صرط مُسَئَقِيمٍ 4 [لاعام:۳۹] میا ہما إذا كان 
الذي أضلّه الله غي أهل للهدايةء أعادنا اللُ وإيّاكم من هذاء والدَّليلُ قول الله 
تعالی: فا روا ار له لوبهم وال لا دى لسن [الصف:ه]. 
(۱) هو القاضي عبد الجبار الحمذاني المعتزلي» والآخر هو آبو إسحاق الاسفراييني من أئمة آهل 


الستة. 
(۲) انظر: لوامع الانوار البهية للسفاريني (۳۳۹/۱). 
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فإذا قال قائلٌ: الحبوب وقوعه بمشيئة الله لا إشكال فيه؛ لأن الله حه 
فأوقعه. ولكن المكروةٌ كيف یون بمشيئة الله؟ نقول: من هنا صل مَنْ ضَلَّ من 
الاس» وقالوا: إن الکروة لله لا يقم بمشيتته وإنَّ العاصي ليست بمشيئة اللہ 
وكيف يشاء الله شيئًا لا يرضاه؟ 

ولكنّا نقول: بل إنَّ الله لا یکون في مُلکه ما لا بر کل شيء في ملکه فهو 
بإرادة الله عر وجلّ» ولا خر عن ملکه شی ولكنّ الراة نوعان: مرادٌ لذايّہہ 
ومرادٌ لغیره» فالحبوب مرادٌ لذاته» والمكروةٌ «المبغوضٌ» لله مرادٌ لغيره؛ لاد في 
وقوع هذا النَّىءِ الذي بیخشہ الله ویکرقه من الصالج العظيمة ما اقتضت 
الحكمةٌ أن يق من أجلهاء لولا وقوغ ما یکره الله عر وجل لم يعرف المؤمنُ من 
الكافر ولا اي من الفاستقء فلولا الكفرٌ ما رف قدرٌ الإيمانء ولولا الكفرٌ ما 
قامت الدُنیا والآخرةٌ؛ لأنَّ الله له حل الاو وخخلق ها أقوامّاء وم يقم عم الجهادٍ ولا 
لمر بالمعروف والتيُ عن امنکو؛ وم یعرف الانسان قدر نعمة الله عليه بالإیماِء 
إلى غير ذلك من المصالج العدیدة في وقوع الأشياء المكروهة له لكنّها مرادة 
لغيرها؛ أي تب علیھا من المصالح. وال لاله بريد من أن نقضي على هذه 
العاصي؛ ولهذا أمر بحدٌ رنه وقطع يد السّارت» ورجم الزَّانِ الحْصَنْء 
وهكذاء کل هذا قطمًا لدابر هذا سيم لکن الحكمةٌ تقتضي وجوده لا فيه من 
المصالح العظيمة. 


ونضربٌ هذا مثا برجل له طفل یب حا شدیدًاء ويكرة أن برج به إلى 
الشمس؛ خوفا من حڑھاء فمرض سمل فجاء الطَِيبُ» وقال: لا بد أن نکویه 
في بطته أو نی رأسه» كيف ذلك مع أن التَارَ حارّة فالرّجل يقي السَّمسَ خوفّا من 
أن تحتمی على ولده؟! فهل يَكْرَهُ آبو الطفل أن يُكْوَى أو لا يَكْرَهُ؟ احواب: یکره 


فصل 
سس 
بدون سبب» لکن للغاية تب أن يُكْرَىء فیقول: اکوہہ فالله عرٌ وجل قد يريد 
الکفر والعاصی لغاية حيدة. 
۷۸- دا ليان يریل لَبْسَاطَالَعَ هکت علنه لاس کل رَمَانِ 
یبقی حرا للنّاس؛ كيف یرید الله ما یکره؟ وکیف یریڈ ما لا حبّه؟ لکن 
املف -رحه الله- شَرَحَ هذا الباب شرحًا وافیّاء وی أن هناك فرقًا بین القضاء 
والمقضيٌّ. وآن القضاء كله محبوبٌ لله تعالى» وأمّا اللقضیُ فمنه ما هو مکروه ومنه 
ما هو حبوبٌ: والبخوض مراد لغيره» والمحبوبُ مراد لذاته. 
رم گار 8 1 3 ۳ 2 
۸۹-- ول مَا قذ عقدوا باضو هم وبخوئهم تَافَهَمْهُفَهمَبَيَانِ 
ر 3 5 5 2 
يعني: هذا البيان بحل ما قد عقدوا بأصويهم؛ أي: ما جعلوه مُعَقَدًا لم يعرفوا 
أن یتخلصوا منه. 
۸۰- مَنْ اف الكَوْنّ وافق شُخْطَهُ إِنْلَمْيْوَافِلْ طَاعَةَالدَيَّانِ 
و ر سے 7 8 و 2 5 ۳ 
مَنْ وَاقَقّ القضاء الكوني» وليست هذه الموافقة موافقة لطاعة الله فهذا وقع 
٠ ۳ ۳ 2 7 ۰‏ 1 : 
في سخط اللہ لکنه بقضاء الله الكونٌ» وبهذا نقول: العاصی موافق نراد الله 
الکون لكنّه لیس مُوافقّا مراد الله الشُرعیء ومرادہ رحمه الله بقوله: (إِنْ لم يُوَافِقُ 
طَاعَةً الّيّان؛؛ یعنی: إن کان غالمًا للطاعة وذلك لأن الأشياء إِمّا واجب» أو 
حرام أو مباخ فمراد ابن القیٔم -رحه الله- الحرام. 
۸۱- فلا لا يَمْل وه دم آو فوا ت الْحَمْدِ مَعْ جر وَمَعْ رضوان 
ول لا يَعْدُوها؛ أي: لا يعدو مَنْ وَافَقَ الكون ذَهٌ؛ یعنی: لا بد أن یکوںَ 
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سس( ۱۳ شرح الخاقية الشاقید في الالخصار ام ره اناج _ 
كع هو مس ھھ o)‏ م ا مرا و ۹۰۔ ع نے و و 
قوله: او فوّات الحَمْدٍ مَعْ آجر وَمَعْ رِضوَانِا؛ يعني: أو يفوته الحمد 
والاجر والرّضوان؛ يعني: فهو ما أن يدم إن كان الشَّىءٌ الذي فعله مكرومّاء أو 
يفوته امد والرّضوان والأجرٌ إذا ترك شيئًا محبوبًا. 
مثلا من ری -نسال الله العافية- هذا يلحقه ال ومن م يقم بالواجب 
فاه يفوتّه الحمدٌ والأجرٌ والرّضوانٌ وان كان قد یم من وجه آخر. 


یر 


۷- وَمُوَاقِقٌ الذینی لا يَصَدوۂ أجا بل له عند الصواب اتان 


رو ھ ده 


وله: «وَمْوَافِقٌ الدینی لا يعدو اج جر «الدّييّ)؛ أ أي: ي: الشّرعيٌ وصفة 
لحذوف تقدیره: «الامر» أو الک ی لا يعدوه آجر. 

يعني: لا بد أن ينال جرا بخلاف مَنْ وَاقَقَ الأمرّ الکو فقد ید وقد 
یفوثہ الحم والرّضوان أمّا موافق الأمر الدّينِيٌ فاه لا یعدوه أجرٌ؛ بل لَه عِنْدَ 
الصَوّاب الْنَان)؛ وذلك إذا أصابء قال التي يل إا کم الحاكِم فَاجْتَهَدَ نم 
آصاب له أَجْرَانِ ولا حکم فاجتهد نم أخطا لآ جر وّاحل»۲. 


جرد چو مہ 


)١(‏ أخرجه البخارى: کتاب الاعتصام بالکتاب والست باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أ 
خرجه البخاري 5 م پالختاب و باب اجر إدا اجتهد ب او 
أخطأء رقم (۱1۹۱۹)ء ومسلم: كتاب الأقضية» باب بیان أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو 
أخطأء رقم .)۱۷۱٦(‏ 





یر 


۳ * رز 2 کہ ۵ سور 1 2 ہیں ںہ 7 
۸۳ والحكمة العليًا عَل نوعان ا یقن 
4 اخ تا انی له شبحَانة توعان آتضالیس يف 
۵ - آَخکام 6 دا الق | ذ ماه في عاي ةالإحكام لااد 
5 وص صَدُورُه ین آجل عَاباتِ له وَلَےُ عله اعد گا سان 
ر ۳۹ سر ي مر ۹ 17 0 ۳ 
“YAY‏ - وَالْحَكْمَة الأُخْرَى فحکمة شر أيْضا وفيها ذانك الوصفان 


۸۔ عَايَاتجا اللاي محلم ووا في غاي الالق ان ژالاختان 
الشرح 
2 :2 0 رک ٥8‏ ےم ۲ 2 ٹظ کے ام 2 
۸۰۲ وَالَكمَة العليًا على نَوَعَيْنِ أي لكا ل براض اهاز 


8 


-۸۶٤‏ إخداهها نی حلفه شةٌےحاتۂ نَوْمَانِ اَْصُسا لیس یف نَا 


ما انتھی الكلامٌ على الحكم شرع في الکلام على ا حکمة تي ميا( 
وهي على نوعين: حكمة في ا لق وحکمة في شرع والحكمة في الل آیضا 
نوعان ' إحكام هذا الخلق» والثّاني: الغاية من هذا الخلقء فهي حكمة دات صوريّة 
وحكمة غائ 

إن الحكمة ما في ذاتِ التَّىءِ الخلوق أو الشروع» وا في غايته» فتکون 
الأقسامٌ أربعةٌ وهي: حكمةٌ في الخلوق ذاته» وحكمةٌ في غايته وحكمةٌ في الشروع؛ 
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و سکم غايته. 
۷۸۵- ا عذا اخلقی إِذ! ااذه ضس غاب الإخكام وَالإِنَقَانٍ 


تأمّل الا الأرص» الشمس القمی التجوم. تجدها کُلّھا ہذا اتیب 

والتظام مُطابقةً للحكمة؛ کما قال الله عرٌ وجل: هو أَلَِى عع الكت مه 
والشمر نا ودره مار بت أ هل یت رالجساب € [يونس:ه]» هذا ال 
الرتّب الذي لا يفوت ولا يتخب منذ خلق إلى الوم وال أن يشاء ال وکذلك 
السَّمِسٌ فقد قَدَّرَ الله جریانہا على فصول أربعق التجوم والانسان وتركييه عل 
هذا الشّكلٍ وله القامق وبإيداع ما أَوْدَعَهُ اللُ تعالى في قُواه الظاهرة والباطنة 
کوثه على هذا الوجه مُوافقٌ للحكمق فمعّلا: «الید» اذا كانت آصابغها طويلة 
وأصابع الرجل قصيرة؟ احوابٌ: لحكمة؛ لان اليد بها يقبضء وہہا يأكل, وا 
یشذٌ وما یل لکن لو كانت أصابع الرّجِلٍ طويلة لأشكل على الانسانِ كيف 
یمشی؟ لکن جعَلّها الله قصيرة من أجل أن تثبتَ على الأرض» ولاذا جعل أظفارًا 
في آطرافی الأصابع؟ الجوابٌ: لحكمة لولا هذه الأظفاة لتدژنت أطرافٌ 
الأصابع» وأشیاء کرٹ ومن أراد الزيادة في هذا الأمر فعليه بقراءة كتاب: 
(مفتاح دار المّعادة) للتاظم رحمه اللہ ففيه عجائت. 


٤ ۶ 
و‎ ۷ 


والغاية من هذا الخلق أيضًا حكمة؛ وغذا قال: 
۸۰۲- - وَصدُورُهُ مِنْ أجل عایات له و4 عله اک کے کل لسان 
فصارت ا حکمة في ا خلق من وجھین: 


الأوّل: إیجاد الخلق على هذه الصورة. 





ل شس (۷۷)-__ 
الثاني: الغاياثٌ من هذا الخلق» قال الله عر وجل: ی حل وت ویو 
بر أن أَحسن عملا 4 [اللك:۲]. 


الشَّرِعٌ له حکمتان آیضا: 
ا حکمة الأولى: كونه على هذا الوجه. 
الحكمة الثانية: الغاية منه. 


فكو على هذا الوجه کصلاق وزکاق وصيام؛ وحَجٌ هذه حكمةٌ عظیمل 
فالصَّلاةٌ ة على هذا الوصفي وئی هذا الوقتٍ في غاية الاتقان والإحكام» وكون 
لب متها لاجر راراب دما أشبه فلك ھی ایشا کت فھي عمل بد 
مشلا و تیاب وشيههاء نان ۲ الرّكاة نجڈھا عبادة مال لذن م من الاس 
مَنْ هون عليه أن یصلٌ آلف ركعة ويشقٌ عليه أن يتصدَّقٌ بدرهم. 

ويقَالٌ: 37 رجلا عش وعلیه نعل فانقطع آصبعه» فقال: ا حمدً لله 1 
سل ل لام لاق الم فلاس د ع ای لاخ لد 
النْعل شدید الأهمية 

وقد نوّع الله العبادات؛ هذه عبادةٌ بدني وتلك عبادةٌ مالي الصَّيامُ یمک 
للإنسانٍ أن یبذل شيئًا كثيرّاء ولا يُقَالُ له: لا تأکل» ولا تشرب: لاسا في آیام 
الصيف الطويلة الحارّق لکته امتحان إِذَنْ إذا نظَرْنا إلى الأحكام الشَّرعِيّةَ وجدنا 
ا هي نفسها في غاية الاتقان وغاياتها حمودة. 

ےھ 3 ۳ م 3 2 ہیں ررر 

ويذكر أن بعص العلاء استحسن آمرّا لکنه لیس بحسّنء فقد وَجّبت على 

أحدٍ ا خلفاءِ كمّارةٌ فيها عتق تم صیام وهذا ا خلیفةً عنده من العبید ما لا يحْصَى» 


کا کے 
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3 عسوو 


فقال هذا العالم: لو افتیته باعتاق رقبة لكان الأمرٌ سهلاه لکن سأفتيه بصیام 
شهرين متتابعين» فلّطه العلماۂ هو ظَنٌ أن الکفاراتِ تأديبٌ لتمنع الانسان 
وقال: اد صیامَ شهرين متتابعین على هذا الخليفة أشدٌ من أن یعتق رقبۃً أو مثةً 
رقبق لكنّه أخطأ؛ لأنّ هذا قياس في مقابلةٍ النّصّء ولأنّه م يتفطن لتحرير الرَقبة 
وتخليصها من الرق. وهذه فائدةٌ عظيمة. 


4 


على کل حال إذا مت الشَّرِيعةَ وجدتها حكمة في كونها على هذه الصُورۂ 


حكمة غائيّةُ؛ أي: الغاية منها أيضًا حکمة عظيمةٌ وليس عبثًاء لم يفرض ال 
عر وجل ا مھا على الانسان مع كونه كُرْما له لجرّدٍ أن يعذّبّه بل لغایات 


سے 


کے ا ص 


7 
سرت وما الغاية؟ قال الله -سبحانه وتعا ی-: ھا ولا تس ایت يلوأ في سیل 
3 ۳ 
یاه عند رهم برد ا( ج يمآ دَاتَنْهُمُ اله من مس 
ر صم سر رل ۳ کی 03 ےھ کر مه لے ہرم مر 
ودسٹیشرون با این کر رم لفو الا حرف کین کل هم يشوس © 


سود بنعمتر من اللہ وفضل وان کہ لا یی بر لو 4 [آل عمران :۱۷۱-۰ ]0 
هذه غايةٌ عظيمة؛ وفذا لم لقع وجل لعبد اللہ بن حرام یه الذي ل 
في سبل الله شهيدًا وله ا عر وجل كِمَاححاء قال له: یاب من من ل أعْطِكٌ 
ال ا رب يني َل فك تيد قال بر ول إنَّهِ قد سب م مني أن 
لها لا يرْجِعُونَ»" » انظر كيف تمنّی هذا وهو في الڈُنیا! یقول اله عر وجل: 
مل یب ب يڪم الال وهوکره لک 4 [البقرة:115] لکن تمنّی هذا لأنّه وجد الخاية 
الحميدة العظيمة. 


ع" 
CIT‏ 
١‏ ما 
8 
اج 
2 


)١(‏ آخرجه الترمذي: کتاب التفسير» باب ومن سورة آل عمران» رقم (۳۰۱۰) وابن ماجه: کتاب 
افتتاح الکتاب في الایمان وفضائل الصحابة والعلم» باب فيا آنکرت الجهمية» رقم (۱۹۰). 


1 سب |۱۳۲۹ اس 


۷ 


ع 2 


۶۷۔- وَالحَكمَة الأَخْرَى فَحِكْمَةٌ مد عه نْضَاوَفِيهاذَنِكَالوَضْفَانٍ 


۸۔ ایک اللاي میدن كوا في عا ة الاشان والاخسان 
قَوْلَّهُ: «عایاما الا دی هذه واحدة. 
و «و كوا في عَابَة الإلقَانِ وَالإِحْسَانِ) نز نفس ار ائع کلها حكمةٌ عظیمۃً 
مق على أكمل وَجُوہ فيها إحسان ولیس فيها ظَلمٌ؛ ٭ بل كلها إحساذٌ؛ ولهذا قال ال 
عر وجل: هَل جَرآه اخسن إلا لسن 4 [الأحن:٠٠]»‏ فهي إحسان للعباد 
حّی إن الله عرٌ وجل أعطى عباده قاعدةً عامَةً فقال تعالى: اوه لہ ما ملعم 
[التغابن:٦١]ء‏ وقال: لا کلف ال تسا الا وسعععا € [البقرة:85؟]» وس فک 
جتاح فیما لُمَطلام ہد وَلایکن ما معد عدت اوک [الأحزاب:5]» وغاية القيام هله 
العباداتِ هي السّعادةٌ في انیا والآخرقہ ولذلك لا تجد أسعد حياة من یقوم بہذہ 
الأعمالٍ بالڈین الاسلامي» واتل قول الله تعلل: فإمَنْ ڪيل ما من کر از 
أن وهو مین یه و ی مه 4 انس )٩۷:‏ هذه انیا وَلْحَزِِنَهم جرهم 
باحس ما اوا يَحَمَنُونَ 4 [الحل:۹۷] هذه الآخرةٌ الاس کم ینشدون أن محیوا 
حياً طب حى الکفار بریدون ذلك لکن لا یمک ذلك إلا بہذین الگُرطین: العمل 
الصّالح الب على الایمان مَنْ عي دحا ین کر ا نی وهر مین تیه 
حر یه 4 :0 ولذلك لا نج أسعد حیا؟ ولا أنعم بالا لش طمانية 
في قلب من الومن الذي يعمل الصا ات للم اجعلنا منهم يا رب العالمين. 
المؤلّف -رحه الله- بدأ في الحكمة في ا خلقء بدأ بالحكمة الأول» وني 
الشَّرِيعةٍ بدأ بالحكمة التّانیة وهي الغاية» والظَّاهرٌ لي -والله أعلم- أله ما قَصَدَ 
بهذا شيتاء وا ضیق النظم أَوْجَبَ : جب له أن يبداً پذا وہذا۔ 
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وقد نكر قومٌ من البتدعة الحکمة في غایته» وقالوا: إِنَّ الحکمةً غرشء 
وال -سبحانه وتعالی- منرهٌ عن الأغراض؛ إذا قلت: اه قَعَلَ کذا لکذا فمعناه 
أله َعلَ لِخَرَضٍء والله مُنزّهُ عن الأغراضء والواجبٌ أن تعتقد أن الله فَعَلَ هذا 
الثٌیءَ ءَ أو كَرَعٌ هذا القٔىءَ جرد مشيتة فقط رجّحت مثلا على مثلِ بلا سبب» 
َوْجَبَتْ هذا بلاسبب. حرّمت هذا بلا سبب» ولا جو أن تقول: إن الله حرم کذا 
لكذاء لماذا؟ قالوا: ان هذا نقص» فکون الله یفعل النَّىءَ للنَّىءِء هذا نقصٌء بل 
قل: إن الله یفعل ما یشاء مجر المشيئة. 

ولكنّ الحقيقةً آذ هذا القول باطل؛ لاه ييطله آباث كثير ونصوص كثيرةٌ 
کل شيء فيه لام التعليل فهو دال على احکمق وگ شیع فيه (من آجل» فهو 


ک2 7227 ہر سر سے 


دال على الحكمة کقوله تعالى: #من آجل دل ف کتبتا عل ب روي » 


[المائدة: 7 ۰۲۳ وکقول لس 1 یناجی | نان ذُونَ ٤‏ الآحَر ختی ختلطوا لاس مِنْ 
َجْلِ آن یت هل غير ذلك د ثم نقو 1 


د: یما اکمل مَنْ یفعل لغير مصلحةٍ 
أو من یفعل لصلحة؟ ا حوابُ: | لثان» والأوّل سفك فدعواهم أن هذا نق 
دعوی باطلة» بل نقول: هذا هو الکمال وکو عرٌ وجل یفعل شرعا أو لا 
لحكمة هذا هو غایة الکمال» قال الله عرٌ وجل: وما لقا لاه والدرسش وما با 
کل کلف لی ی کف رل کنو ین ار 4 [ص:۲۷]ء وقال تعالى: وبا 
کا الک یی وما با کن 4 [الأنياء:<11» وقال تعالى: سب لاخ أن 
يرك دی 4 [القبامة:<۰]۳ و قال تعا ی: احبر مم ت تما شنک ًا € الوسون:۵ 4:۱۱ 
والآيات في هذا كثيرةٌ حتّی العقل يدل على ثبوت الحكمة لله عر وجلّ» کوئا 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الاستتذان باب لا يتناجى اثنان دون الثالث» رقم (۵۹۳۰))ء ومسلم: 
کتاب السلام باب تحریم مناجاة الائنین دون الثالث بغبر رضای رقم (۲۱۸۲). 





فصل ۱ اس 


والحساب» الس ذد ا جریانا على فصول أربع: کون الإنسان نيه مد 
القامة وله یدان ومَلُمٌ جرّاء هذا حكمة. 


ولذلك نقول: الصّدفةٌ في فعلِ الله لیس لها حقيقة ولا يجوز أن یکون شي 
في فم اله صدف؛ لان كل شي من فمل اله معلومٌ عنده وراقع اراد وف 
لله مُطَلَق آگا بالنّسبة لنا فتقمٌ الأشياءٌ صُدفڈ أحيانًا لا يعرف الإنسان شینًا ومع 
ذلك جع في له سا يكرة ن اب تاق رجأ من ال فق 
تصادفه» أحيانًا تحفر بئرًا ويُصادفك حجر صلت» المهمٌ المصادفةٌ في حقٌّ الإنسان 
وارد لقصور علمه. گا في حقٌ الله فليست واردة؛ لاله عرٌ وجل لا تصدژ 
الأشياءٌ منه لا عن علم؛ وفذا لا ينَكَرٌ على مَنْ قال: «وَجَدْتٌ فلانًا صدفة»؛ لاله 
يريدٌ باعتباره له لا باعتبار أن الله قر ان لاه فهو باعتبار فعل الله لیس 
صدفت وباعتبار المخلوق صدفة. 





- ۷۸ وا تسه فضح عبده 
لين تن اي ور 
۱- وَهُوَ الحَلِيمُ فلایعاجل عَبْدَ بده 
۲ وَھُو العفو وه سح الوَری 
۴ ومو الصَّبُورٌ عل اذى ا 


٤۔‏ قَالُوالَه ولد وَلَيْسَ ید 


۵- هذا وذاك بشمعه وَبِعِلمِهِ 


و سس م 2۶ و يع 


۹ لَكِنْ یک افیهم وي رهم وَهُمْ 


الشرح 


8- وهو و ایی فليم يضح عَبْدَهُ 
۹۰- کته ]ی عَلبْے سره 
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2 
2 
7 _ے] 
ينه باليصيان 
فهو الستد راودا لغشران 


عند د التجاهر 


بِعْقُوبَةٍ لش وب من عضیان 
° > پر بگہ۔> هم ہے 
تولاء غَارَ الأزض بالششکان 
ن 


۹ : دیس ۾ ۳ ۹2 8 
شتا وتک ذیبا مسن الإنسان 


عو #۶ 


لو شاء عَاجَلَهُمْ بک| وان 
دوه باز رك والکففرّان 
ند الک اهر ین بالعضیان 


یھو الست وم افش 
فهو السَتِيرٌ وصاحب الغفران 


: من أسماء الله عر وجل داي وھو من الحیاء ع ولیس من ا حیاق؛ وهنا 


«حي وعيي ونبي" تشتبة على بعض النّاس؛ فیظنون أن ال 
(اخیٌ)ء وهذا خطأ ف «الحیی» الذي خلق ا لحياة في غبره و(ا حیٌُ) 


«الحى) هو 


عيي! هو (الحيٌ) وان 


فصل 
٣‏ اس 





هو الصف بالحياة؛ وغذا الفعل من الأوّل «أحيا»» ومن الكانى: «حَىّ». وأمًا 
« یی" فمن الحياء وليس من الاحیاء ولا من الحياة. 
وٹیو را و و f‏ اق 1 )10 2 کرو E A I)‏ م1 
قوله: «الحبي): اسم من آسماء الله» لقول التي 35 «إِن ربكم تبارك وَتَعَاى 


و روت 


خبي کریم يتخي من بده إِذا رَفع يَدَیْه یه أُنْ رده 270ب يعنى: 


3 , 


يستحيي الله عر وجل إذا رَفَعْتَ يديك إليه تسأله أن بردهما صفرا لا بد أن 
يجزيك على هذا الدُعاءِ ء إا أجرّاء وإمّا حصول مطلوب؛ وإِمًا أن يدفم عنك من 
ار ما هو عظم فلا یفوتٌ الدعاءُ بلا فائدة» فهو حَِيٌ» وني القرآن الكريم: 
ل آله لا منتی- أن بشرب مل مَا بَمُوصَة هما وه 4 [البقرۃ:٢٢]ء‏ وفيه آیضا: 

إ٥‏ لک کال بی ای مسي منکم وال لا سي بن ال 4 
[الأحزاب:07]» فا حباءٌ ثابتٌ لله عر وجل. 

فإذا قال قائلل: ا حیاءُ انکساژ وتطامنٌ وتہاون فکیف یلق بالله؟ الجوابث: 
هذا حياءً المخلوق, ما حیاء الخال فليس کمثله شيء. 

انتبه حى لا یقول لك المعطل: لك إذا وَصَفْتَ الله بالحياء فقد وَصَفْنَهُ 
بالتقص؛ 5 الحياءَ انکساز يعتري الانسان عند فعل ما يشتخيا منه فی فیقال: 
هذا حیاء المخلوق. أمّا حیاء الله فاته ایی کت قوس وهو یی اليد 
[الشوری:۱۹]. 

فان قال قائلٌ: «الحَِيٌ» عادةً يخجلٌ من الأفعال التي تععلَّقُ به قیال 
ولي أيضًا بخجل من آفعال غیرہ؛ ولهذا تجد الانسانَ «الحبي) بخجل أن يحكي 
(۱) آخرجه أبو داود: كتاب الصلاة باب الدعاء رقم .)۱٢۸۸(‏ والترمذي: أبواب الدعوات» 

باب رقم (۳۵۵). وابن ماجه: کتاب الدعاء باب رفع اليدين في الدعاء» رقم (۳۸۱۵). 


TF‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ذُنوبَ الآخرينء فكيف إذا كان له حق العقوبة؟! فتجده يستحي أن یاقب غيره. 
فلهذ كن اي صغ كيل له بد عل کال ستر اله عر وجل ورحيه یه 

لو كان کل ما يعلمُه الله ما د ینشژہ ما مشینا على الأرضي» ولك الله عر وجل 
حَيي كريمٌ يستحبي أن یفضح عبدّہ بالعقوبة. 

تُمٌ ذكر مثالا على هذا فقال: الَيْسَ يَفْصَح عَبْدَهُ ند التحاهر بالعضیان». 

ام كر ونا لخن حل ل اتسار 2 

واه لو عَلِمُوا ڪَبييءَ سَرِيِرَقٍ لأبى السام لَه مَنْ يَلْقَانِ!"" 

يعني: لو يعلمون ما عندي ما سلّموا علي وما أكثرٌ الذَّنُوبَ الخفية القلبية 
والجوارحيّة! ولك الله -ولله الحمد- يُضْفِي ستره على العبد» يستحيي -سبحانه 
وتعالی- أن یفضح عبدة؛ لعلّه یتوبُ إلى الله عرٌ وجل» لکنه يُلقي عليه سترّہ فهو 
السَتَرٌ وصاحب الغفران. 

«وَالسَّتِرا من أساء اللہ «والسَّاتَوُا من أوصافه وأمًا «السَّتّار) فلم أعلم 


1 


اه ورد ذا اللفظ لكنّه من الأوصافِ التی لا تنطبنٌ لا على الله عر وجل» 
ويظهرٌ أثر هذا السّتر يوم القيامة فان الله خلو بعبده المؤمن ويحاسيّه. ویقول: 
فلت كدف يوم گذاً حتی یز يقول اه عر وجل : دای قَدْ تما عَلَيِْكَ فى 
الدنْيا وان أَغْفِرُهَا لَكَ اليو . 

(۱) نونية القحطاني البیت (۱۸). 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب المظالم» باب قول اللہ تعا ی: الا لَمََةُ او على اللللمینَ 4 [هود:۱۸] 
رقم (۲۳۰۹» ومسلم: کتاب التوبة قبول توبة القاتل وان کثر قتله رقم رقم (۲۷۸). 





نس هك 
- وُو اليم فَلايْمَاجِلَ عَبْدَهُ ‏ مقو شوب من عضیان 

من أسماء الله «الحليمٌ»؛ وهو في القرآنِ الکریم؛ یقن الله تعالى بینه وبين 
«الغفور». 

لیم ۱ من الم وهو سَعَةٌ لس وعدم التعجيل والأَحْذِ بالعقوبة؛ 
وطذا یقول الاس للأمير إذا كان لا یعاجل بالعقوبة: «فلان حلیم واسع اجلم» 
وهو قريبٌ من معنى ال ؟ يعني : : آله ال اسان لب لا يعاق ک| قال 
عرٌ وجل : ولو نود اه الاس با حکسبوا ما ترا یک عل طهره من 
یز 4 [ناطر:٥٤]»‏ ولكنّه يُمهل فلا يُحَاجِلٌ ليتوبٌ العبدٌ ويكون عنده فسحة 
یمک من التَوبة قبل أن تأخدّه العُقوبةٌ» فاذا تاب إليه ميت السَّيّة بل إِنَّ 
الإنسانَ إذا عمل عَمّلا صا ًا من الکفرات كالصّلاة یت السَّيّْةّه وهذا من 
لم الله عر وجلْ» ولكن مع ذلك هو عزَّ وجل يُمْلِ للظم فيستمرٌ في معصيته 
حّی يأخدّه ند عزيز ده قال الل تعلی: اول يسع ال ترا آنا نی کم 
۳ َي نشیم ۳ نمی یم دادو اشما و وم عَدَابٌ مهن [آل عمران:۱۷۸]ء وقال 
عر وجلّ: لسَسَتَدَيِحُهُم من خی لا یعَلَمُونَ4 [القلم:٤٤]»‏ وقال: # وَأََل َه ت 
کی مین 4 [الأعراف:۱۸۳])؛ ولذلك یب على العبد أن يلاحظ نفسّه إذا رأى 
انعم ی عليه وهو مق فلیعلم أن هذا استدراجٌ من الله عر وجلٌّ» فليقلع 
عن العصية ولیتَب إلى الله قبل أن يؤاخدّه بالعقوبة. 


پر پر سر مر 2 کس 7 ۳ ۳ 4 9 1 و 0 
4 - وهو العفو فعفوه وسح الوزی لولاه غار الازض بالسکان 
«العَفْوٌ» من آساء الله تعا ی أيضًاء وهو کد* فى القرآن فیا معنی «العَفرٌ)؟ 
فسّره الف ح رحمه الله - بقوله: ١فَعَفُوَةٌ‏ وسح الوّرَى»» وهو قريب من (اّلیم)؛ 


۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





يعني: يتجاورٌ عن عبده [ذا ترك الواجب؛ وغذا یقَال: «عفو غفورٌ». «العفو" في 
جانب الأوامرء إذا قرط فيها الانسان ولم يفعلها عَمَا الله عنه» و«الغفور» في جانب 
المعاصيء إذا فلا العبڈ سترها الله عر وجل» وا عنه أثرها. 

من أسمائہ تعالى العفو وهو عر وجل يحب العفو وقد عم اي 
م المؤمين عائشة أن تقو حي سا قول إن افق لل القَِْ؟ أن تقول: 
«اللَّهُمَ نك عفو فو تن َيب العفو قاف عَني»! » يت العَقْوً)؛ , يعني: أن تعفر عن 
العبادء أو أن يعفر عن العباد وآن يعفر العبادُ بحضهم عن بعض؟ احواث: كلا 
الأمرين جمیعاء فهو مح أن یعفو عن عبده» وحب من العبد أن یعفو عن |خوانه 


حل ہے ہے بابر م ہے g2‏ 


قال الله تعالى : #وإن تمفواً وتصف‌حوا وتفز زوا ایک الله عور رجہ © [التغابن:۱4]. 

إِذَنْ العَمْوٌ هو التجاوژ عن سیّاتِ عباده مع القدرة على ات منهم؛ 
وهذا جع اله بینھما في قولہ: إن لد کا أو دوہ وتو عن سُوو فد الله کان 
فا یا 4 [الشاء:144]» والعفو مع القدرة هو الذي ند أمّا العفو مع العجز 
فهو نقص. 


إذَنْ العفو هو التّجاورٌ عن سیاتِ العباد کما قال تعال : #وهواآزی یل ال 
عن عبادو۔ ویعموً عن الما ماب 4 [المُوری:۲۵]. 
5 وهو الطبُور عل آذی آغدانه شتموبل تس بوه للهتان 


وله «الصَّيُورٌ» بوزن «قَعول» من الصبر» فهو صفة مب أو صيغة مبالغت 
والصبر قريبٌ من الم 


(۱) أخرجه أحمد ))۱۷۱/٦(‏ والترمذي: کتاب الدعوات بعد باب ما جاء في عقد التسبيح بالید؛ 
رقم «(o19‏ وابن ماجه: کتاب الدعاءء باب الدعاء بالعفو والعافية» رقم ۰ ۳۸۰۵ 


۷ ہے 


هو الصّبورٌ على أذى أعدائه. فلا يُعَاجِلّهُم بالعقوبة» و«الصَبَورٌ» م یرد هذا 
ال لكنّهِ ورد بلفظ آَعرَ أتحذه الولف -رحمه الله- من قول انب صل الله عليه 
وعلى آله وسلّم: دلا أَحَدَ اص عَلَ اَی سمعه من ال۷" فض ڑا اسم 
تفضیل؛ ف«الصبور 0: من آوصافه فهو -سبحانه وتعالى - يصيرٌ على أذى أعدائه 
مع نم شتموه وسبوه وكدّبوه. 
‰- لّوا لے وَلَدوَلَيْسَ بيا شم وَتَكْذِيبَامِنَالإِنْسَانٍ 

ول «قَانُوا: له ولد وهو ليس له ولد. 

َوْلَهُ: اوَلَیْس بُعِدُنًا)؛ أي: نی البعث» وهو يُعيدُّهم. 

فان آدع عم الله وليس له ذلك» ودب الله وليس له ذلك فالشَّتَمُ في 
قویٰم: إِنَّ له ولدَا؛ لأ دعوی أنَّ له ولدًا؛ يعني: وصمَّه بالنقص؛ إذ لا یمتا 
للولد من كان ناقصًا لبقاء ذكره بلریته أو لاستعانته بولده» أو ما أشبه ذلك؛ 
ولهذا إذا لم يكن للإنسانٍ ولد انقطع ذکره بموته ول یگ 

فهم إذا قالوا: إِنَّ الله له ولد فهو شع وعيبٌ وس أما التُكذيتُ 2 
قونُم: الہ لن يعيدّنا إذا متناء قال الله تعالى: ایا ینتا و 
لسع € [الزمنون:۸۲]» فهم ينكرون هذاء وهذا تکذیت؛ 5 الله آخبر باه سید 
اخلائق یوم القيامة» لكنّهم كذّبواء ومع ذلك فهو عرٌ وجل صابرٌ علیهم؛ وغذا 
قال لني صل الله عليه وعلى آله وسلم: دلا َحَدَ آضهه عَل ادى سمعه من الله» 
سبحان الله! مع أنه قادرٌ على الأَحَذِء قادرٌ على الانتقام» لو أن أحدًا آذانًا وشتمنا 


رمک گتا ترابا دی میاه 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب الصبر على الااذی» رقم (۸٤۷٥)ء‏ ومسلم : کتاب صفات 
المنافقين وأحكامهم؛ باب لا حد أصبر على أذى من الله عرٌ وجل رقم (6 ۸۰ 


کی شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وكذَّبنا ما صبرناء بل أخذنا منه باليمين یمه لکن لله عر وجل مع تمام قدرته -تبارك 
وتعالی- یصب' على أذى أعدالہ « درا 4 وَلَدُّه وهل له ولدٌ؟ ا حوابُ: لاء هو 
نفشه عرٌ وجل نفی أن یکول له ولد لکن کذبوه. 

«قالوا: ليس یُعیدتا»؛ يعني: یوم القیامف حتّی أنكرواء وآقاموا الم 
وقالوا: #من يحي العظم وهی تھی # [یس:۰]۷۸ وقوله: وهی ریب #. هذه 
خب هې لکنا في الواقع شبهةٌ ولیست یج وهذا أجيبوا بقوله تعالى: طف 


سے پیر مہ بر سر 


ا اَلَیْیَ أنمأها اول مرو [یس :۹ء هذه واحدة وهذا أكبر دليل. 
من الذي أنشأها َو مرَة؟ 


ا حوابُ: ال اعادتها آسهل وأهونُ کیا قال عر وجل: «رَهر الى بو 


< مر سی لے 


الاق نم بهیده: 4 [الرُوم :۷۰ وقال تعالى: فل ہا ال آنمآها اول مرڑ وهو 
یگل لن عَلیۂ کا لِك مل تکرب نشج لسر تا اد سم مه ودوب 
12 ابا الك حَلَقَ اوت ولاز پمیر ع أن بل ینتم بی وهو ان 
علي ا نما اسر دآ آباد سا أن بقول لن كن فتکوب نام بحن الى 
یو مرن 1 شىء وله تجَعوںَ # [یس:۷۹- ۸۳]. 


5 کے 1 e‏ 1 5 2 
وقد دک الله سبعة اَدلَةِ عقليّة حسَبَة تدل على امکان ذلك: 


7 


۲۴ 


سر رہہ ہے 


الدليل الاوّل: قوله تعال: فل میا الیئ آنشآها اڑل مرو (بس:0۷۹ 
فهذا لکن كيف تُرَكُبُ الدَّلِيلَ؟ الجوابٌ: القادرُ على الابتداء قادرٌ على الاعادة. 

الدَلِيلُ الثاني: قوله تعالى: وهو ل َلَقي لیے 4 (یس:۷۹ء وهذا دلیل 
أيصًا؛ لأنَّ الذي لا بقدر قد یکون جاهاد فقال الله: وهو يڪل حلي عبر 
[یس:۷۹]ء فهو عالم كيف خلت هذا العَظْمَ الذي صار رمع حتّی يكون سلیا. 


ل سس | ۱44 اس 
کہ و ها و 2 22 رر ر سه سر ص سس ہہ وم جه سلا رر 
الدلیل الثالث: قوله تعالى: # ای جَعَلَ کر ین جر امسر کارا که 

ت كل .۰ ےہ ۳ ۰ 7 ت 
[یس:۸۰]) الشجر الأخضرٌ يكون نارًا ينقدح» وکانوا فیا سبق يقدحون النارّ من 

8 0 ۶ ۶ هه ام ۶ 

هذا الشجر الأخضرء يكون فيه زنڈ - وقد آدرکث الد وهو حديدة عريضة إلى 
حَذٌ ماء يُضربٌ بها الشجرة المعروفة التي تُسْتَخْرَحٌ منها الثَانُ إذا ضرب هذا 
اشتعلت انار من الشُجر الاخضر والسشُجر الأآحضۂ فيه ضدان للتار: الدُطوبة 
0 1 ۸ ۰ 1 بو سر ۰ 2 r‏ م 
والبرودة» والناژ حارّة ويابسة فالقادرٌ على أن مرح هذه النارَ الحارّةَ اليابسة من 
هذا الشُجر الرّطب البارد قادرٌ على أن يُعيدَ الإنسانء وأكد الله عرٌ وجل ذلك 
بقوله: فد نسم من ودود 4 [يس:٠۸]ء‏ يعني : ليس أمرًا مفروضاء بل هو أمرٌ 
مھ که 

واقع. 
يي و و ۲ کے ہے رکم فص مر ے ےر رمخ عرس مر 
الدلیل الرابع: قوله تعالى: ۶ اولس آلزی حَلقَ لسوت والازض بقیر ع أن 

مرح گر مر و ۰ £ ۴ ١‏ صر سرع 2 
یلق مِتْلَهُم 4 1یس:۸۱] هذا دلیلء وأعظمٌ دلیل قال الله تعالى: ٭ لح اموت 
وَالَدرَضٍ اڪ من حلي الاس € [خافر:۰۷» وإذا کان قادرًا على أن لق 

03 چ7 4 وہ 0 7 له 

السَّماواتٍ والارض ونحن الآن خلقنا من الارض فهو قادرٌ على أن يعيدنا. 
کی و . عراس كاسن 1 سد معد مم ک مر مس و fos‏ 
الدلیل الخامس: قوله تعا ی: بل وهو الخلق الْعَلیمُ € [یس:۸۱]ء وهذا أيضًا 
تأكيدٌ لقوله: #وهَو کل حلي عَلئءٌ 4 [یس:۷۹ يعني: هو أيضًا من آسیائه أنه 

4 نيه و 

خلاق تام القدرة على ا خلق عليم. 

الیل السادش: قوله تعالی: تما نز 15 آراد سا أن مول له کن 
3 ۰ 1 ۰ و و 2 
فف دب 4 [یس:۸۲]ء والذي أمرّه ھکذا لا يستحيل أن يعيد» بل بكلمة واحدة 

۲ 0 و 5 8 ت 0 : لہ سح ۳1 کاو س ے۔ اکر اد 

يخرخ الناس كلهم» قال الله عر وجل: #إن كات الا صْحَة ونحده فاذا 


۳ 


سے 


هم جمیم لت رون که [بس:۳٥]»‏ 5 اَي مکانِ من الأرض» صبحة واحدة: 


۳ 
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و مت 








احضر واه فیحضرون» وقال عز وجل: ۳3 7 حر وود (00) ناذا هم بِالسَاهِرَةَ که 
[الأزعات:١٠-٤٠]؛‏ أي: على وجه الأرضء كلمةٌ واحدةٌ باذن الله تی هذه الخلائق 
من رم إلى آخرهم في هذه اللحظق ومَنْ هذه قدرثه هل يستحيل أن يعيدَ 
الإنسان؟ الجوابٌ: لا 

الیل السَابع : قوله تعالى: قحلن الى یدو ملکوث کل شَىْء 4 [يس :18 ]؛ 
أي: تنزیکا له وبیده ملكوتٌ کل شي: أن يَعَجَرّ عن إعادة الانسان بعد أن كان 
رهق سل 

وق 2 سمب ۰ 7 ماق ° - 2 07 
أن إعادةً العظام بعد ریا رما محال لكان خلقٌ اس لا فائدةً منه» لکن 
لاب من رجوع إلى اه لا بُ أن تخل مر مره أخرى» فنرجع إلى الله عر وجل 
فانظر كيف کان ت تقريرٌ هذا الأمرِ العظیم؟! وهم یقولون: إن الله لیس بقادر» ومع 
ذلك یقول المؤلّف رحه الله: 
۵-- اوداك بعد وبیلیه لَوْشَاءَعَاجَلَهُمْ بل هوان 

قوْلَّهُ: «مَدَا وَذَاكَ بسَمْعه وعلّمه»؛ یعنی: « «قوشم: | إن لَه ولدًا» وقوم: «لن 
بُعینا». ۱ 

َولهُ: دلو شاء عَاجْلَهُمْ کل مَوَانا؛ أي: بل عقوبة» وبکُل عذاب 
۹۱۹ لکن يُعَافِيهِمْ و و یرهم وم دوه بار ره وَالكفْرَانِ 


سبحانه وتعالى ما أصرر الله! 


فصل 
دز ل 


وقول الؤلف: هب أن نعلم أن الأذى غر الضّررء فلا أحد یضر لله 
کیا قال الله تعال: لمم لن بصا الہ کیک 4 [آل مد ۱ء وفي الحديث 
القدمیٔ: يا عِبَادِي نكم آن تبْلْعُوا ضري سس » بخلاف الأذى فان 


۳ مر سس و ہو ہے وو ادص رو 


ثابت: قال الله تعالى: # إن الین بوذوت الله ورسولة. عتم الد في الدیا والكخرة واعد 
َم عد ی درب هر من یب هد (یُوذینی اب ادم 

يشت الأَمْر وَآنا اله" " الا لا تستلزم لق وال على ذلك اوق 
يتأذّى الانسان برائحة البصل والكدّاث» ولکن لا یتضرٌرُ بذلك يتأذّى إذا کان 
بجواره مل التصق به التصاًا وقد أكل ثومًا أو بصلا حتّی لا یکاد يتحرّك فلا 
شك هی بہذاء ولكن لا يتضرّرٌ به فلا یلم من الأذيّة لژ ولذلك تبنت 
الا في حق الله عر وجل وني اسر 


ا 


یا 


٤ 
93 
1 
3 

8ھ 
انز 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب البر والصلة والاداب باب تحريم الظلم» رقم (۲۹۷۷). 
)۲( آخر جه البخاري: کتاب تفسير القرآن» باب: وما بح رل رده € [الجائية: 4 ؟]» رقم (569) 
ومسلم: کتاب الالفاظ من الأدب وغيرهاء باب النهي عن سب الدهر» رقم (7 ۲۲). 


حل سے اج 
شكس جس کروی 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ا ۱۵۲ |( 
ہن سس ٹس ٹڈ ٹس کے سے 
لے 
رح طلا 
۷ - وَھُو الرَقِیبُ عَلَ الخَوَاطِرِ وَاللَوَا ‏ حظ كيف بالأفَْالٍ بالأزگانِ 
ور 1 o12‏ پر ہے ا۔م 7 کیہ ٥‏ 2 
۸-- وَہُو الحفيظ عَلَيْهِمٌ وَهُوَّ الكَفب .ل بِحِفْظِهمْ من کل آئر عَاني 


۳ ر ت ,۶ مه سره مه ره ۵ هم تمهاس ۰ 04 س 
-٥۹٥۹‏ وضو اللطیف بعب ده وَلِعَبْدِهِ وّاللطف ف واه توعان 





هس ده 0 ۰ ۰ رع و و © ب رس هه ٥‏ 
f»‏ إدرَاك آشزّار الامسور بخ مة واللطف عند مواقع الإحسان 

1 2۹ لام سے سوہ ۰7 سرچ مرا ٭ 4 مر هه 2 
-٥۹‏ فريك عِرْتک ودي لطفه والعب نی الفقلاتِ عَنْ ذا الشانِ 


۷ہ وَھُو الرّقيبُ عَل اَوَاطر وَاللُوَا حظ کیت بالأَتْعَالِ بالأَرْكَانٍ 

«الرَقِببٌ) من آساء الله آیضاء وني القرآن: ان آنه عل کي شیر ربا 4 
[لأحزاب:٥٥]ء‏ فهو عر وجل رقیت يراق الخواطرٌ واللّواحظٌ والافعال ذَكَرَ ثلاثة 
أشياء: ا خواطر في القلب» واللّواحظ في العین» والأركان في ية الأعضاءء وهذا 
قال: یف بِالأَفْعَالٍ بالأَرْكَانِ؟!». 

فهو -سبحانه وتعالى- رقيبٌ على خواطرنا» على ما في قلوبنا؛ لقول الله 
تعالى: ومد حلفا لاضن ولد ما تروش بي تمہ 4 [ق:13]» وكذلك اللواحظ 
لقول الله تعالی: * یلم اة الین وما نی الصَدوٌ * غافر:9١]»‏ وهذه الآية 
فيها دلیل لهذا وغذاء كيف بالأفعال؟ من باب أولى؛ يعني: حرکائنا الآن يراها الله 


500 5 صا او ے ہل 4 د ۓ 
عر وجل ويراقبُها -تبارك وتعالى-» فیا من إنسانٍ يتحر في أيّ مكانٍ ولا من 


فصسل 


لك ولا من أيٗ شیء يتحرَّك الا واللُ -سبحانه وتعالی- يعلمّه وبراقی وهذا 
دليلٌ على إحاطته -سبحانه وتعالى- کل شيء علا 
۸- وَھُو الفیظ عَلَيْهِمْ وهو الكَفِي سل بِحِفْظِهِمْ ین کل آنر عَاني 

كذلك هو ١حفيظ»‏ و«كفيلٌ». وهل في القرآن اسم الله (ا حفیظ)؟ الجوات: 
نعم» موجودٌ في القرآن. قال الله تعال: امد بر لفط وهو احم رین 
[يوسف:14]» فهو حفيظٌ عليهم. 

وا حفیظ له معنيان: حفیظ عليه وحفیظ لهم, حفیظ عليهم؛ یعني: جفظ 
مهم وتخویها عليهم؛ وسيخبرُهم بها يوم القيامة ويحاسيّهم عليهاء وحفیظ لهم؛ 
يعني : نیم من كل مور وهنا يكون فيه جل وعلا أ بره من املا 
كا قال الله تعالل: ل مت بك یه وین علیہ رین أثر آلو 
دنل وحم ل ملاک اون ليا نا ويجتمعون في صلا الفجر 
وصلاة العصر حقظوندین مر الو ؛ أي : بأمر الله عرٌ وجلٌء هذا حفظ الكفالة. 

كذلك ملائكة يحفظون الأعمال قال الله تعالى: اکا بل تبون بألزين © 
ول مظن (() كراما کیب ا يعْمُونَ ما تون 4 [الانفطار:۱۲-۹]ء وهذا من 
حفظ الا سا آنه خي الأعال ويحفظها. 

كذلك يحفظهم من الآفاتء من کل أمر يشقّ عليهم إذا هم انا بأسباب 
الحفظ من ذلك أن التي لاه آَحْبر أَنَّ الأذانَ يطردٌ السيطاد»» وفي الحديث: 


م 


(۱) کا في حديث: (إنَّ الشَّيِطَانَ إا سمع الأَدَانَ أَدْبَرَ وََهُ طُرَاط). أخرجه البخاري: كتاب الأذان» 
باب فضل التأذين» رقم (2508).: ومسلم: كتاب الصلاق باب فضل الأذان وهرب الشيطان 
عند ساعه» رقم (۳۸۹)۔ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


[ غ0 
کر 1-2 و۶ ہے ۹ جم 1 230901309 
«ذا تَعَوَلَتِ الفبلان فَبَادِرُوا بالَذَانِ؛'ء والغيلان هي أجسامٌ يتخيّلها الناش في 
00 فلع ااه 0 جا ۰ مره + ررر وه 
الأسفار ويخافون منهاء ولکتها شياطين تخیف الإنسانً» فإذا کر الانسان هَرَبَتْ 
1 7 فيه ا £ ره کے کے سے ثم س 5ه رس سكه سا وط 0 
وم يرهاء وأقرّ النبي للا أن «مَنْ قرا آيَة الکزیی لَنْ یرال عَلَيْهِ من الله حافظ 
4 سے for‏ سے ٥‏ ص ر ۶ و ۰ 2 2 
ولا يقرب سَبْطَانُ حتی يُضْبِحَ)!"» وحدئيي مُودن هذا المسجدٍ جد موذینا الوجود 
< 7 في e‏ 2 و ۳ 2 
الآنء وهو صَدُوق وعَدْل: قال: إِنَّه كان محافظ على قراءة آية الکرسی في كل لیلق 
۰ 5 کے o‏ 24 َ۶ ۲ ہے 
وفي لیلق من اللیالی لَدَعَنَهُ عقربٌء یقول: ففکرت. وإذا آنا قد نسیت آية الکریی 
٠. 5‏ 7 ۰ ۳ ۰ 0 ۰ ع وس ال 0 و 
تلك الليلة» سبحان الله! هذا شيءٌ واقع» فدل هذا على أن الله عز وجل بحفظ 
الانسان لکن هناك أسبابٌ كقراءة آية الکرسی. 
ت ر ت ,3 0 سرو ر ,2 و 2 وده اس 
4 - وُو اللطيف بعَبّیو ولو واللطف ني اوص‌اه نوغان 
3 رت و 3 2 ٌه 8 6 سه رس ۰ 
۴+۰ ادراك آشزّار الامور بخرةٍ واللطف عند مَواقع الإِحسَانٍ 
ِِ ۱ ۳1 و 0 و 7 
من آسماءِ الله تعالى «اللطیف». و«اللطيف» له معنيان بحسّب ما يتعدى 
با حرفی؛ قال الله تعالى: طن رق آطیف لِمَا اء 4 [یرسف:۱۰۰]» فهو لطیف بعبده 
۰ 2¢ 2 5 ہہ 2ع ء۶ 7 
ولطیفٌ لعبده ما اللطیف بعبده فمعناه أنه يدرك آسرار آمور العباد بخبرة تامّة؛ 
لالہ لطیف بهم عليمٌ بْبایا آمورهم ودقائق أحواٰم: واللطیف لعبده أنه بیس 
رز لا 1 و و سے 
له ویمَهُد له الأشياءً التي یندفع بها الكُرُ ويحصل بها ال حیر ومنه قوله تعالى: ون 
ری لیف لما سا4 (یرسف:۱۰۰]» قال ذلك یوسف -علیه الصلاة والسّلام- 
حين عم به أهلّه» فصار «اللطیف» الذي في أسماء الله له معنیان: 


العنی الأوّل: الاطت بالعبل» وهو إدراك آسراره وأحواله. 


(۱) آخرجه أحمد (۳/ ۰۳۰۵ رقم ۱4۳۱۲). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب الوکالة باب إذا وکل رجلا رقم (۲۳۱۱). 


صل د 
العنی الثاني: اللطف للعبدء وهو آنّه -سبحانه وتعالى - يُقَدُرُ له ما به تتیگڑ 
الأمورٌ وحصل ا مطلوبُ؛ إا بجلب الحبوب أو بدفع المكروه. 
وهنا مسألة» وهي: أن كثيرًا ما یقول لاس في الذعاء: «يا لطيفٌ یا لطیفٌ» 
فأيّ | لعنین پریدون؟ اخوات: الغالك اہم پریدون اللام. 


ر 


-١‏ فريك عِرَكَِة وَيُبْدِي له وَالعَبْدٌ ف الفَقلاتِ عَنْ ذَا الشان 

َوْلَهُ: اريك عِرَنَه وَيبْدِي لطفه» الله آکب يُرِيكَ عزَّته وغلبته وه لا غالب 
لہ ویزل بك الأشياءء وإذا إذا بالط يأتي من اللہ کم من إنسانٍ انهدم عليه 
ا داز وهذه مصيبةٌ» وإذا بالله عر وجل یمد له ما نله من سقوط هذا الجدارء 
كذلك في حوادثِ السَيّاراتِ» كم من إنسانِ حصل عليه حادث عظيمٌ عظيمٌ 


سے 


عظيم انا با بش اة د في الأرقات حوادت سرا لا کدف أذ 
ع وه مر چ لیے تک 
۱ 


حدًا ينجو منهاء ثم تحدث أن أصحابها قد نَجَوْ 


حياتا یرد شيءٌ من أسباب النّجاة لا يخطرٌ بالبالِ» حدّثنا مَنْ يق بەہ ولا بأس 


38 


مسرت 


بالحديث في هذاء يقول: التقت سيّارة صغيرة وسيارة نقلٍ کب «تريلا» وکانت 
الكارثة طبعًا السّيّارةُ الكبيرةٌ عجنت الصّغيرة فلا حصلت الصّدمةُ انفتح 
الاب الذي عند السَّائق» والسّائقُ بدون اختيار طار» وإذا هو بعيدٌ عن ا خط 
فسلی لا شك أنَّ هذا من لطف الله آله إذا جاءت الأمورٌ الصّعبةٌ لا تدري إلا 


سے سر 02 


والله قد لطفَ بك؛ وہٰذا قال: «قَيرِيكَ عِرَتَهُ». وأ الأمر أمرُہ عرٌ وجل. 

َوْلَّهُ: «وَالعَبْدٌ في العقلات عَنْ دا الشَّانِ) إي وال في غفلة» ما آکثر ما نجد 
من عرَّةِ الله عر وجلء ثُمّ ننجو ويغفل الإنسان عن هذاء فلا یذکر هذه ال لنعمة 
إلا حين وجودها قلیلا. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة 





1 و 
رو 3۳ ۶و 7 ~~ ۲ 60 1 < “o‏ 
1 وَہُو الرَفيق بحب آهل الرّفْقٍ َل يُعْطِيهِمْ بسالرفي فوق 
۲- وَہُو القَرِيبٌ 7 لَص بالڈ داعي واب دوع الایستان 
رو 4 و رګ 2 ر ور وو ٤ه‏ و 1 و و رم وه 47 
4- وهو المجيب یَقول مَنْ يدعو جب هآناالحیسب لكل من نادان 


۵- وهو اجيب لِدَعْوَةٍ الضطر | ذ بدغوه‌نی سر وی افلان 
- وَہُو الجوَادُ فَجُودُهُ عم الوجُو دبي بالفضل والاخسان 


۰ے 


۷- وَشُوَابِوَادُ قلا عيب سائلا وَل و َانَےُیئ امه الکفران 


و 8س رهظ ۳ ۳۷ 


۸٠٥۔-۔‏ وضو هو الْفیث کل خلوقانه وکا مب إِغَانَةَ ان 
الشسرح 

روہ ام ھ ھ ‘I oF‏ 9 وئ۳ى > ه 

۲- وَہُو الرفیق مجب أَهْلَ الف بل بعطیهم بالرّفق فو 

:سم من أسماء الله لکن هل هذا الاسم مأخوذٌ من قول التي 

ی :لله في الزفیق الآعل»؟٠‏ ۲ الظامۂُ أن حدیث: ال في الرفیق الأغل. 

للم الرّفِيق الأَعْل). هكذا ورد أ أيضًا يراد به لبون والصديقون والشُھداءُ 


4 


والصّالحون؛ لقوله تعالی: #إوَم بطع أله والرسول ویک مم الب امم 


ق امان 


کے 2 رک 


لله علوم 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الغازي» باب مرض النبي بيا ووفاته» رقم (4۱۷۲) ومسلم: کتاب 
السلام» باب استحباب رقية الریض» رقم (۲۱۹۱). 


فل ۳۲ كت 


سر مر رم 


کہ کس کی سر سک یں سے مر ۱ 2 سے سے د ہو کے سے کب 
من النیکن والصديقين والشهداء والصّبلحين وحن اك رقيقا 4 [النساء:9]؟ 


لان قوله: «ألجقني بالرفیق الأَغْل»"" لا يُسْتَعْمَلُ بمعنی: آجقني بالله؛ يعني: 
لو قال: «اللَّهُّحَ آلجقني بالّفیق الأَعْلَ) إذا قلنا: لفق الأعلى هو الله صار معنی 
الحديث: «اللّهُمَّ آلجفقني بالہاء وطلبُ الإ حاقی للرّسل بالصّاخین كا قال 
یوسفُ عليه الصّلاةٌ والسلام: نی ملا لقن یلجت 4 لبرست:۱۰۱» 
ويُؤيّدُ هذا الرّواية الأخرى: «اللَّهُّمَ في الرفیق الأغل». وی للظر في فالصّحِيحٌ 
أنَّ هذا الحديتٌ ليس الراد به: أَلْحِقْنِي بنفيك يا ربٌء بل أَلْحِفْنِي بان 
والصَّديقين والشهداء والصَّالحين. 

أا إنَّ الله رفيقٌ فهذه قد يُقَالُ: إِگہا اسم کم قلنا في قوله تعالى: إن امه 
عقور € [البقرة:۱۷۳]: 7 «الغفورَ» اسم من آساء الله» وقد يقَالُ: گا صفة بمعنى 
ها وَصْفٌ له بالڑفتی ولیست اسیّا؛ لان الغفور وردت نكرةً کم في قوله: له 
عَفُورُ رح [لبتره:۱۷۳)» ووردت معرفة کا في قوله تعالى: وهو تور 
رم [يونس:۷٠٠]»‏ ولا شك أن العف اسم لکن الذي يُمْكِلُ على بعض 
لاس إذا کان مُتکرّا مثل: «إنَّ اله غفوژ إنَّ الله رفیق)» هل نقول: إِنَّ هذا وصفٌ؛ 
یعنی: آنه اسم فاعل فقطء وهو کقولیا: ان الله منکلّمٌا؛ أي: لہ مب عن الله باه 
رفیق» أو أن هذا من أسماء الله؟ 

کلام العلماء -رجهم الله- في هذا حتمل؛ فمنهم مَنْ يرى أن ما لم يُعرّفْ 
ب«أل» فليس من الأسماء؛ وما عرف ب«أل» فهو اسم وهذا القول في الحقيقة قري 
ومنهم مَنْ قال: ما غلب عليه الوصف فهو اسي وما غلب عليه الفعل فهو صفة. 


۱ 


(۱) أخرجه الترمذي: کتاب الدعوات» بعد باب ما جاء في عقد التسبیح بالید» رقم (۳6۹7)) وابن 
ماجه: کتاب الجنائز» باب ما جاء فی ذکر مرض رسول الله ی رقم (۱۱۹). 
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على کل حال لا َك نك رٌ عن الله باه رفیق وأن ِن وَضفِه الرفقَء 
وقد جعله النّوويٌّ -رحمه الله- اسّا وصفة. 

وهو -جل وعلا- رفيقٌ بعبایه» ویب أهل الرّفق» بل مب الرّفقَ في الأمر 
له ويعطي الانسانٌ بالرّفق فوق أمان؛ أي: فوق ما يتمئاه؛ يعني: يعطيه فوق 
أمانيه. 

یط بعش الاس أن ارف القصوت الیل على عدم الغيرة: لكنّ هذا 
ظنّ باطل بل إن ارف يدل على الحكمة والروّي وعدم السرعة؛ وهذا ثبت عن 
اي عليه الصا والَلام ان لله يُمْطِي على الف ا لا يُمْطِى عَل المُنْفِ) ۷ 
ومذا شی مُمَامَدٌ إذا عَامَلْتَ النَّاسَ بالرفق حصل لك ابر الكثيث وإذا 
عامَلْمَهِم بالعنفي شردوا عنك وكرهوك وأبغضوك ول تُحصّل فائدة. 

والرّفق هو ال في الأمور» ومعالحتها این والرفَة وما آشبه ذلك» وضد 
الرّفق: العنف والشدةٌ والصٌلف. 


ررس سے 


وفي اخدیت أن مرح کر بلي سحل ال یه ول آله وَسَلم - وعنده 

ئشة فقال: السَّامُ لك د شف قا رعق وکا و لوا يَقَولُون: 
م وت أي: الوت عائشة لت ها من مَحَييها سول -عَلَيْه الصَّلَاةٌ 
و ور نی قلت نود عَلَيْكَ السَّامُ وال رضي الله عنها 
أَعْطَتَءُ الضَّاعَ بصَاعَيْنِء ولک الرَّسُولَ عَلَيْهِ الصَّلاةٌ والسلام کَامَاء وال لها: 
۷إ اه وف تيب ارف في الأمر كله(" 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب البر والصلة» باب فضل الرفق» رقم (۲۵۹۳). 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب البر والصلة والاداب باب فضل الرفق» رقم .)۲٥۹۳(‏ 


ند م ات 

نحن نقول: دق اليهودي: السّامُ عَلَيَكُمْ نقول: وََلَيَكُمْ فنكون أحسنَ 
ردا منهم؛ لاتم صرّحوا بالسٌام بالاسم الکروه أمَا نحن فقلنا: اوَعَلَيْكُمْ) وهذا 
أحسن» لکن تؤدّي معناها عامّا؛ وضذا ۹ بالواو العاطفة اوَعَلَیْكُمْا فیجت أن 
نقول فی سَلام آهل الکتاب أو غيرهم من الكُمَارِ: «وَعَلَيكُمْ). ولا نقول: اعَلَيكُمْ) 
والواوٌ حرف عطف على ما سبق. 

فأنت إذا كنت رفیقا نت بذلك فائدتان عظیعَتیِن: 

أوَلَا: محبّة الله عر وجلء فان الله يحب الرّفْقَ وأهلّ الرّفق. 

ثانيا: أك تنال برفْقِكِ ما لا تنل بعنفك» فلا نتعجّل ولا تمغ لا تأخذك العَيْرَةُ 
والعاطفةٌ على عدم الرّفق» تأنَّ وارفق في کل أمورك حتّی في نفيك ارفق بنفسك. 

إِذَنْ عليك بالرّفقِء وكم من إنسانٍ أدرك بالڑفتی خيرًا كثيرًا سَوَاءٌ في هله 
أو في نفسه. أو فِيمَنْ يدعوهم إلى الله» أو فِيمَنْ یأمرهم بالعروف ويّنهاهم عن 
النكر» حنَّى في نفیسك. إذا رت بنفيك أَدْرَكْتَ خيرًا كثيراء لعلّه مَرّ علیکم» 
وني حديث عبد الله بن عمرو بن العاص آنه قال لمحيّيه للخير: اوَاللہ لصوم 
اهاز ما عشث وَلأَقُومَنَ الیل ما عشث» قَدَعَاه سول عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ 
واه عن هذاء وآخر ما تنازل معه الله قال: «صُمْ يَوْمَا وَأقْطِرْ یاه إن لك 
عَلَيْتَ حا عبد الله بن عمرو بن العاص گر وتقدّمت به السَن» وكان يتمنّى أنه 
بل رُخْصَّةً الرَّسُولٍ عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ والرّسُولٌ قال لَهُ: كاه ایام من کل 
شَهْر صِيَامُ الدّهْرِ كُلّو لکن ماه ورغيته قال: لاء أطي أكثرٌ من هذاء قال: 
تي بت حص اي با » اجتهد هتتن ماذا صنع في آجر یاه صار 


الصيام باب النهي عن صوم الدهر لمن تضرر به رقم .)۱۱٥۹(‏ 
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یصوم َمْسَةٌ عَسَرَ يومًا يِبَاعَاء ویفطرٌ حَمْسَةَ عَکَرَ يومّاء ونرجو الله تعالی أن عفر 
عنه» ولا فهو قارَق الرسولَ على أن یصوع يومًا ويُفْطِرَ يومّاء لکن شَن عليه ذلك» 
وصار يصو م عَمْسَةَ عَشَرَ يومًا تباعاه ویفطر حمس عَسَرَ يو ما تباعا. 
وكذلك الرّنق في آملك أيضًاء انظر إلى رفق الرسول كَل بأهلهء كيف 
يذل عليهم الشُرورَ؛ پساعذهم في البيت» خف النَعلَ ویجلب السا ويكون 
بف ألو ايت حلى أ قت اش عافدل من 
انظر لا جاء ان کته والرَسُولُ بيا ساج في الجماعة ركب على 
ظهره» جعله راحلا له فترك اسول كل حبَّى قضى مهمه ول نزل نم من 
متا یفعل هذا؟! 
لمهم عليك يا آخي بالرّفق في معاملة نفيك وأهلك وقویكء واعلم آله لو 
لم يكن لك من الرّفق لا أن الله تہ لكان كافيّاء ذ فكيف وهو يُحْطِي على ارف ما 
ا يخطي على العف لا تملك العَيْرَةٌ على لیف والشدّة» اضبط أعصابك» 
لا توت وارفق في کل موطن یکون فيه ارف 
۲- وَهُوَ الريب وَكْرَبْهُ الْخْتَسِ بالڈ داي اب یه قل الإيمَانٍ 
من آسیاء الله تعالى (القریبٌ)ء وهو موجوڈ في القرآن» و«القريبٌ» ف ال 
ضذّہ «البعيدٌُ»» ونحن نؤمنٌ بان الله -سبحانه وتعالى- فوق گل شيءٍ على عرشه. 
)١(‏ كا في حديث عائشة هټ قالت: ١كَانَ‏ يون في مه له -تَمْنِي خدمَة آهله- فَإِذَا رت 
الصَّلاةٌ حَرَجَ إلى الصَّلَاة». أخرجه البخاري: کتاب الأذان» باب من كان في حاجة أهله فأقيمت 
الصلاة فخرج» رقم .)١155(‏ 


(۲) آخرجه النسائي: کتاب التطبيق» باب هل يجوز أن تكون سجدة أطول من سجدة» رقم 
(۱۱۶۱). 


سم [۱۹۹)۔ے 
فکیف يمكنٌ أن یکو قريبًا بعيدًا؟ وال واب على هذا سهل» وهو قوله تعالى: 
فلس کیٹلو۔ سو ۶ وهو أَلسَعِيعٌ ِدر 4 [الشورى:١١]»‏ فیمکن أن یکون قربا 
وهو بعیڈ ىا قال شيخ الإسلام - رحمه الله - في «العقيدة الو اسطیٰة): رن الله تعالى 
لیس گوثله شی في جيع نعوته -أي: جميع صفاته- وهو حلي في نو قريب في 
َو ۳ إذا كانت السَّماواتٌ السَّبِعْ والأرضون السَبمٌ في كمه -جل وعلا- 
کخردلة في کت آحدنا فهو قريب بعیذه فقريّه لا بُنافی علوّہ؛ لا الله ليس کمثله 
شيء ومن قال: إِنَّ قربّه ينافي علوّه فقد شبّه الله بخلقه؛ لأنٌ الذي قرب ينافي علرّه 
هم ال خلقء ما الخالقٌ فلاء فهو قريبٌ مع علوٌہ عرٌ وجل. 

ولكن هل القربُ كالمعيّة عام وخاصٌ أم القرب آخض من المعيّة؟ احوات: 
الثاني القربُ حص من العّه لا الله تعالى م یذ لنفيمه قربا عاماء بل در 
قربه -سبحانه وتعالى- بالداعي والعابد» فقال جل وعلا: « و۱ سالک 
عبادی عق فان قرب ی جيب دعوۃ ۳1 إِذا دعان » [البقرة:٦۱۸]؛‏ يعني: إذا 

58 و 

سألوك إذا دعوني: هل أنا بعد أو قريبٌ؟ فأَحِْرْمُم أني قريب أجيبٌ دعوة 
الدّاعى إذا دعانِء هذا به من سائله وداعيه» وهذا هو القرث الأَوّل. 

القربٌ الثاني: قرب من عابده وعليه یدل قوله صل الله عليه وعلى آله وسلَّم: 
فرب ما ون له ین وه وف سائ 

فالله قريبٌ من عابده ومن داعیه قريبٌ من داعیه یستجیب له. وقريبٌ من 
عابده یقبل منه سبحانه وتعالی» قال ال -عليه الصَّلاةٌ والمّلامُ- حين رفع 


(۱) العقيدة الواسطيّة لشیخ الاسلام ابن تيميّة (ص:٦۸).‏ 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب الصلاة» باب ما يقال في ال رکوع والسجود رقم (4۸۲). 
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أصحايّه أصواتهم بالٹکبیر؛ وأزعجوا آنفسهم وشتّوا عليهاء قال: يا لس 
این عل گنه و دون اص ولا عات إت تود سیب ترا 
الَِّي تَدْعُونَ فرب ب ال أَحَدِكُمْ من عن راحلیه» وعنق الرّاحلةٍ وأنت راكبٌ 
عليها رن أقربِ شيء لك. لكنّ الله أقربُ إليك من هذاء ولکن لا تظن أنَّ هذا 
القرب الذي بَيّنَه الرسولُ -علیه الصّلاة والسّلام- يُنافي عل اللہ؛ لأنَّ الله عر 
وجل عیط بل شي ولا نله أحدٌ من غلوقانہ صحیخ أن التو إذا كان 
بعيدًا في السَّماء فإله ليس قريبًا لك أقرب من عنق الرَّاحلةٍ هذا باعتبار المخلوق» 
لكنّ الله عرٌ وجل لا يْقَاسُ بخلقہہ لا نظن أنّ کولّه فوق عرشه ینافی كوه أقرتت 
إلى الإنسانِ من عنتي راحلته أبدًا لا تظنْ هذاء بل قل: من بالله بعلوٗہ وبقریہ؛ 
ان الله لیس کمثله شيء في جميع نعوته ته» وأنت إذا تصورت -ويجبٌ أن تتصوّر- 
أن لّماواتٍ الح والارضین اليح في گنه عر وجل کالخردلة في گت أحييناء 
ِذَنْ کل شيءِ عنده؛ أي : في قبضته» وهو قريبٌ من الانسان إذا كان يدعوه أو إذا 


n 


كان یعیده. 

أمّا قُربْه القُرْبُ العام بأن نقول: قريبٌ من كَل أحدٍ فلاء ۸ یرد هذا في 
الرآن والسّنَهَهِ لأنَّ القرب أحَص من المعيّق هل يمك أن نقول: إن الله قريبٌ 
من الکافر؟ ا جوابٔ: لا يمكنٌ لکن نقول: إن الله مع الكافر بالمعيّة العامّة. 

وقال بعش أهل العلم: إن القبَ کالمعيّة ينقسمٌ إلى قرب عام وهو قربُ 
الإحاطة بجميع الخلق» وال قرب خاصٌ وهو قرب الله -تبارك وتعالی- لعابیہ 
(۱) آخرجه أحمد (5/ ٦٥٤‏ رقم )۱۹١١١‏ واللفظ له البخاري: كتاب الجهاد والسير» باب ما يكره 


من رفع الصوت ف التكبير» رقم (۲۹۹۲). ومسلم: كتاب الذكر» باب استحباب خفض 
الصوت بالذکر» رقم (۲۷۰۶). 


نصل ۱۳ 
وداعیه» واستدلُوا لقويهم بقوله تعالى: ولد نا الاق وت ما ریش پو نش 
ون أرب له من حب آلوريد 4 [ق:۰]۱۳ فلالاضن ‏ عام والصمير «نحن) يعودٌ 
على الله و حل از رید 4 هو الق الغلیظ الذي في رقبتناه وقال تعالی: : فلولا اد 
کے للم 8 ونش جنر تر ا و ن قرب اه مخ ولیکن لا مروت 4 
[الواقعة:۸0-۸۳]) وهذا عام بدلیل نه جاء بعدها التقسیم ۳3۹ إن کان مِن الْمَفَرَبينَ 
(م) مریم وان ونت کیو (0) وم إن کات ین صعب کب آلبين © نآ بن 
کب الین 7 وم إن كان من کیت الین 4 [الراقعة:۹۲-۸۸]» ولكنّ شیخ 
الإسلام -رحه الله- رد هذا القول وقال في قوله تعالى: # ولد سالک عبادی 
یی قان مريب اجيب دو نت [البقرة:187]» قرب # متحمّلة للضمیر 
الذي يعودٌ على الله عرٌ وجل» «أكْرَ 1 ث مَا یَکونُ الب لعبد من رنه وَهْوَ سَاجذاء فقال: 
دمن ربا وم يقل: من علم ره 

ولکن جب أن نعلم أن الله لا يُقَاسٌ بخّلقہ فهو فوق گل شيب وهو قريبٌ 
من یعبله ویدعوہہ ولا مُنافاۃ؛ لأنَّ الله لیس کمثله شي ولان اللہ حيط بل 
شيٍ والذي في يده السّماوات والأرضون كخردلة في ید الواحدٍ متا معناه أَنَّه 

وهذه القاعدةٌ -أعني: أن الله إذا أضَافَ الفعل أو الوصفف إلى نفیبه اختصٌ 
به نفسه- ذكرها ابنْ القيّم -رحمه الله- في ختصر «الصواعق ا مرسلة)ء وهذا هو 
الواقع» قال الله تعالى: لړک ریک اک الى َلَقَ لكوت 4 [الأعراف:٤٠]‏ فالخلق 


صادر منه؛ لالہ اه إلى نفسه نگل شيء أَضَافَهُ الله لنفسه فهو لنفسه حقیقت 
ولکه لا ینانی کال صفاته وال آعلم. 


بيده 
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حل | ٦١‏ 
دناب القیٔم سرحمه الله- هنا قال: قرب حاص ولیس بعاء » فالله قريبٌ 
من داعيه؛ قريبٌ من عابم»ودلیل ذلك قول تعالى: ٢‏ ودا سا للك عبادی عى 


ger اس‎ 


قان فرب ب ایب دعوو لداع ادا دعان [البقرۃ:٦۱۸].‏ 


مس ار مم 1 ۶ 4 0 ٠‏ 3 0 3 
4- وَھُو ا محيبُ يَقُولٌ من يَذْعُو اجب +آناالحیبٍ لكل من ناداي 


هو عرٌ وجل جیپ الدُعواتِء فاد الله باحلاص وافتقار وین بن عر 
وجل قادرٌ على أن يُعطيّك فيجيبك» لکن الکلام على صدق الدّعاءِء لاد بعص 


۱ ی 


الاس يدعو یرید أن * رب هل باب أو لا يجَابُ؟ لکن افع اله باخلاص وأنت 
ون بالإجابة» لکن الإجابةٌ لها شروطً من ها اجتنابٌ أ الحرام فان أ 
ا حرام يحول بين المرء وبين إجابة الذّعاىء قال الي 3 «إنَّ الله طَيّبٌ لا یل ال 


۷ 


38 


سے 


مہ لر کے E)‏ سے 


طا وا ال مر ينو يا ار ر به الُرْسَلِينَ فقال تعای: ھا تابا آلرسل كوا یں 
یت وَاعْمَلُوَا صلِا إن يما تَعْمَلُونَ تعملون علم 4 [الومنون:0۱]» وقال تَال: بای 
درت امأ لوأ ون عل ما ررقت کم واف زوا ر لہ تايها أل ءامنوا کنو 
4 € [البقرة Wr:‏ ٿم دگر اي 27 «الرَجُلَ يُطِيلٌ 


0 
پور ° ر ور روم رمه ت ۲ 
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06د 5 ر 
والآن لا تکاڈ تجد مَنْ لا یأکل الحرامَ لا نادراء فان جنت للموظّف تج أنه 
لا بحضژ الا نصفت الوقتِ أو ثلائة آرباع الوقتِء وهذا حرام فا زاد على 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب ال زکاة» باب قبول الصدقة من الكسب الطیب وتربيتهاء رقم .)۱۰۱١(‏ 








فمسل س ۱۹۵)۔_ 
وقتِ الحضور فهو حرام إن جنت للموظّف وإذا هو یأخذ انتداباتِ ليس ها 
اصل ولا يتعدّى مکائەہ ویْضرّف لەہ وهذا حرام إن < چنْتَ للمعاملاتِ فاذا هي 
غش وربا وغیر ذلك» ولذلك استبعد اي أن يجَاتَ؛ لألّه کان یأکل ال حرام 


ویتغدّی به. 


إجابته یف مہ 2 .۰ ا لمعيه التى طلبها 
السَائلْ ويدَّخْر له ما هو أفضلء أو تكون هناك عقوبة انعقدت أسبائها فيدفعها الله 
عنه يسبب الذّعاء. 

۳ لیب یل من ای" ولاسبّا في تال ره فا -جل 
وعاا- ینزل إلى السّماء الڈُنیاء ويقول: «مَنْ يَذْعُونٍ َنْتَحِيبَ ۳ م د مَنْ سای 
أَعْطِيكُ من یسفن فأَغْفِرَ ۷۰4 . 

۵- وهو اليب لِدَعْوَةِ المضطرٌ إِذْ ذغوةفي سر وني إفلانِ 


ےہ 


و 


المضطرٌ هو الذي أنه الضرورة إلى اللُعاوہ وهو في کل موضع بحتیه 
ففي قوله تعال في أکل الميتة: کمن اَضْطرٌ في خصَة* [الائد::٣]‏ (اضْطا؛ 
یعنی: جآنہ الصرورةٌ إلى أكلٍ الیتق وهنا ألجأته الشَّرورةٌ إلى الذعای وظاہثُ 
صوص 3 الله جيب دعوةً الضطر ولو كان كافرًا؛ لاه -سبحانه وتعالى - 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجد باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم »)١١55(‏ ومسلم: 
كتاب صلاة المسافرين» باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» والإجابة فيه» رقم 
(4ة/). 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سَبَقَتْ رحمته غضبه لَدَِیلین: الأوّل: عا وهو قول تعالى: أ يجرب ے امه 
إا دماه 6 سل ۷۰ لان المضطرٌ حين الدُعوۃ تَجدُ قليّه تملوءًا بالافتقار إلى الله عر 
وجل وبقدرته ع وجل على الانقاذ فقد تم الشّرطان: حاجة العبد» وقدرة 
الخالق» فيجيبه عز وجل. 

والثَّاني: خاصٌٌ, كما ذكر الله عرٌ وجل عن المشركين له وا عم كزع 
کال دعواً الله مخلصین له رین که [لتیان:۳۲] فينجيهم» #وَإِدًا سک الضُر في ار 
ضل من مدعونَ إل د ایام که [الاسراء:0۷]؟ يعني : کل الاطة 2 التي تدع و نہا تضیع | 1۳ الله 
اما تک إلى ابر ار ضحم [الإسراء:30]» يُنجّيهم ال عر وجل؛ لأئہم مضطرون 
جیهم وهو يعلمٌ آئہم سيرجعون إلى ارب فیجیبُ عر وجل دعوة الضطر 
ولهذا أطلق لوف فقال: «المجيبُ لِدَعْوَةِ المضْطرٌ إِذْيَدْعُوهِ في یڑ ون |غلان». 


- 2 الْجَوَادُكَجُودُهُ عم الوُجُو د میک بالفضل والاخسان 

ق له وهو وا «اللَوَادً) من آساء الله کا جاء فى الحديث القدسيٌ 
حدیثِ ابي ذر الغفاريّ الطّويل قال: «ذَّلِكَ بای جَوَاڏ مَاجدٌ عطائي کلام وعَذاي 
كلامب" فهو عر وجل جواذ؛ أي: کثر ا جودِ والکرم. 

َو «فجوده عَم الوجود د کمیکه بالقضل وَالإِحَسَانٍا ومن جوده ما نراه 

من انعم العظیمة التي لا نخصي ھا تعدادًا. 

يشا هو جو من وجو ات کل من قدا عر وجل باخلاص باه 

یه الجوده؛ ولهذا نجدُ جود الأجوادٍ من بني آدم -ولله ال الأعلی- لا بَلْحَمِرُ 


))5196( أخرجه الترمذي: كتاب صفة القيامة» بعد باب ما جاء في صفة أواني ا حوض؛ رقم‎ )١( 
.)۲۷( وابن ماجه: كتاب الزهد» باب ذكر التوبة» رقم‎ 


فصل 
سب | ۱3۷ اس 


حم( 


عل أقاريهم أو على معارفھم: وا یشم کل آحی تج الرّجُلَ الكريمَ الجواة جو 
على کل مَنْ وذ وجود الله تعالى أعظمٌ: 
۷- وهر ا جراد قلا تب سائلا َو من مه الکفران 
هو ال جوا فلا یب سائلاء ولو كان كافرّاء لکن هذا في حال الاضطرار أو 
فيا إذا دعا الكافرٌ وهو مظلوم فإن الله یب دعوتّه والدّلیل على ذلك عمومٌ 
قول الرّسول عليه الصّلاةٌ والسَلام: رای عو الوم هبش ينها ون اله 
حِجَابٌ؛''ء هذا من جه النصء > ما من جهة العنی: فالله عرٌ وجل عَكَمٌ عدل» 
فیزیل ظلمٌ الم ولو کان المظلومٌ كافرًا؛ وغذا لو تحاکم رجلان: مسلمٌ وکافر 
عند القاضي» وكان الح للكافر وَجَبَ عليه أن يقضيّ به على السلم. 
۸- وهو الت لكل مخلوقایه وَكَدَانِبُإِغَانَة اللَهْمَانٍ 
َوْلْهُ: «المغيثُ»؛ يعني: اذ من السَّدَّة. 
«المَفِيثُ) الظَّاهرٌ أله وصفٌ من أوصاف الله عرٌ وجل قال الله تعالى: 
ور الْمَيَِتَ4 (لقمان:٤٣]ء‏ وقال تعالى: ۳ یآ رف کر فاسجاب 
لم € [الأنفال:9]» فإذا كان الله تعالى هو المغيث فبأی أحدٍ تستفیث عند السَّدَّة؟ 
اخوات: باه عر وجل؛ وهذا صل من ی یستفیٹون بالأولياء أو بالانبیاء 1 
بالأقارب الأموات؛ لاتم لن يغيثوك» ولكنّ استخاثة الانسان بالانسان في 
يقدرٌ عليه هذه جائزةٌ قال الله تعالى عن موسی عليه السّلام: کتک ۳ ی من 
شیعیه. عل ای من عَدُوٌوہ € [لقصص:۱۵) أمّا ما لا يقدرٌ عليه الا ۱ الله أو كا 


چ 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب آخذ الصدقة من الأغنياء وترد في الفقراء حيث کانواء رقم 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


زهة | 
قات لا تدر عل لا اچوا ر 
لکن ما الفرق بين الط الأول والشّطر ال لا 


الجوات: الفرقٌ بین الشّطر الأول والثان أنه يغيث 1 غیت المخلوقاتٍ وان ذخ 
گا الثاني فإِنَه یب ان 3 الم فهذا إذا دعاء فالله تعالى بيت مَنْ تاج إلى 


ما 


فصسل 





سس و 2 رو و و هو و رمق و 8 و سو اور س و ر 
۷۳۸۵ وه و الودود يجبهم وه احبابه والفضل للمتح۸ان 
رور ده ام Gly‏ 12 ر و ه ۶ے 
١‏ وهو الذي جَعَل المحَبّة في فلو ہے وج راهم بح ۲ ثاني 

رك ونر ے٤‏ 7 رہ مر سيك # ره 
-١۱‏ ها شو الاخسَان حقا لامعا وَضَ ولا لِتوفۓ الشکران 
وھ ؿ مد روم ره ا روه : ٠‏ 2 3 
۲- لكِنْ نب شَكورَهُمْ وَشکورَهم لالاخت اج منه للشکران 
3ے کے و ۵ وم لاس ر فرظ و 6 و > و يه سے 
5- وَهُوَ الشكورٌ فَلَنْ يُضَيّعَ سیم لکن بَضاعفه بسلاخشسبان 
of ۲‏ ۳ ۹ رم 6ه اس 2 ۹4 
14 ماللىاد لبوق واجب هوَاوْجّب الاجر العَظِيمَ الشان 


ص 7 29 سے ۵ کم ۹ م6 سم لت 9 2 3 
۵-- گلا وَلاعَمَل لدب ضایع إن كَانَ بالإخلاص وَالإِحَسَانٍ 


ا 


4 24 > ره م ىع ۰ 7 1+ و 2 
-٦‏ ان ذَيوا فبعاله أو نٹُمُوا ففض له وا ئ۸ للمنان 


2 و 
الشرح 
2 2 ۳ وى ر22 م ot‏ 7 02 
4 - وَهُوَالوَدُودُ مهم وه آخبابه والقضل لِلمش۹انِ 
1 32 2 لع ھی اس 2 ساد و ۶2ء گرم ےو و 
و َو ۰ ۰ و و 
وکلمة (فعول) بمعنی فا "ء وبمعنی (مفعول». بمعنى (فاعل) لقوله: «حبهم ا 
ر عل ۶ 2 2م وو 5 ع4 
فهو عز وجل واد» وبمعنی «مفعول» لقوله: ١نحبه‏ أحبابه»» وهو -ایضا- مودود. 
2 ۳1 ره ت 5 اع 2 ۶ 
والود: خالض املحیة والله عر وجل واد؛ اي: نحت ومودود؛ أي: حبوبٌ؛ فهو 


rt 


عر وجل مب لأحبابه» وأحبابُہ بون له قال له -تبارك وتعالى-: ل يحلا أرب 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








سر ہو سس سو ےی ور رو کر 


ام من ردد مک عن دیف صوف ت ياق 2 بقوو 3 ولت 77ت [المائدة: 6 0 ]» فھو 
جل وعلا۔ الودودُ بالمعتيئن؛ وغذا قال ُه وَبَْحِتّهُ أَخبَابه». ولن 
الفضلٌ؟ ا حوابُ: لله عر وجلّ» فهو الذي جعل المحبّةٌ في قلويهم» نم مَنَّ عليهم 


دو ذأحتهما و 

لٹ اليه اي: من اش وج نهم سوا ال ققاموا اه وائياء 
رسوله فأحبّهمء قال الله تعالی: « فل إن گنر تون الله نیون يبك اله * [آل 
عمران:۴۱اء نزلت في قوم ادّعوا ہم تون الله تعالى» فأعطاهم الله تعالى ميزانا: 
ان شم شوت الله نون یبحم الچ وقال: لیک اللہ 5 وم یقل: یعون 
َصْدُُوا فيا مه مع أن التوفع م أن يكونّ الجوابٌ هکذا: «اتبعوني تَضْدُقُوا فيا 
قلتم»» لکته ما قال ذلك» بل قال: تون یک آله #» وهذه هی الغاية. 

إن حب العبد لله عر وجل ها ميزان وهو اتاعٌ الرسول بيا ظاهرًا وباطنا 
في العقيدة والقول والعمل. 

ن ای عب سول وابتدع في وین سول فهو كاذبٌ» نقول: لو كنت 
صادقا في دعواك محبّة الرسول ما یت ت بالبدعة في دینه؛ لن بدعتك في دینه؛ 
يعني: تكذيب هذه القضيّة العائة: اوم لت كك ویک (بانده:۳؛ إذ أن 
ل دس ره ی یر ری شرب 
9 ة الكريمة: الوم لت کک یتک 4 نس :۳ وطذا آهل البدع على خطر 
عظيم حتّی قال بعص السّلفِ: إن المبتدع لا قبل له توبةٌ؛ له لا يمكنٌ أن یمحو 


فصل 
سس |[ ۱۷۱ اس 


ما حص من الأثر الب في بدعته» لکن على كَل حال القول الرّاجِحُ ا تم 
س7 ۶ 2 ی وس 

توبثه» وآن البدعة أقسامٌ کثیرت منها المكَفَرَةٌ ومنها الق ومنها التي يُعْدَ 

صاحیُها حسب ما هو معروفٌ عند أهل العلم. 


- مداو الاخسان حقا لامعا ود ولالتوفم ۾ الشسکران 


E 


كَوْلَهُ: اهَذّا هو الإحْسَانٌ حَقا» اي والله هذا هو الإحسانء أن مین أوَّلاء 
م ین این بوهع الب في لوب عباوه م انا بسحي هم. 
َوْلَهُ: ا مَُاوَصَةً ولا تفع الشّكْرَانِه؛ آي: لا یرجو بذلك آن یعاوضوه 
ولا یوقم منهم أن یشکروہہ بمعنى أله لا يتتظرٌ أن يشكروه؛ فهو سبحانه وتعالى 
يحبهم ويلقي في قلويهم المحبة تفضلا. 
۷۴۲- لکن نب شَكُورَهُمْ وَشكُورَهُمْ | لا لاخ اج من لِلشکران 
وله کین یب شَكُورَهُمْ وَشكُورَهُم)؛ أو شْكُورَمُمْ وشَّكُورَهُمْ) أمّ|؟ 
احوات: لا ختلف العنی» يعني: سواء قلت: شَكُورَهُم) وهو الفاعل؛ آي: 
العبد الشاك «وشکورَهُم» وهو الفعل؛ أي : الک أو قَدَّمْتٌ الا فهو مب 
منهم الشکر وب مَنْ کو 


4 


َو 4: الا لاخوتاج نه ِلشْكْرَانِ»؛ لاله ني عن کل مَنْ سواه. 

۳- وَهُوَ الشَّكُورٌ كَلَنْ يُضَيّعَ مَحْيَهُمْ لکن با قاعِثه بلا خشسبان 
هذا أيضًا من شکر الله عر وجل أله لن يُضَيّمَ سعي العبایه بل بُضاعفُ 

الحسّنةً بعشر آمثایها إلى سبمتة ضعفيء و|ذا كانت الحسَنة تعليم الخلقٍ فا آکثر 
7 وہ ۰ 

ما يُضَاعِفٌ کل من انتفمَ بعليك فلك مثل آجره ومن الذي ينتفع بالعلم؟ 


۷ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقه الناجية 


۶ 


الجوابٌُ: امعٌ؛ وغذا ما تفعله مه لب -علیه الصلاة والمّلام- - من خی لا وله 

-صلوات الله وسلامُہ عليه- آجره» وكذلك العلاء الذين َفَعنا الله بمب کل ما 

انتفعوا به فلهم مل أجرهم» وهذا من شكر الله ولا لكان الانسان جر على 

سعيه الخاصٌ فقط لا على آثار سعیه» ولكن من شكر الله عر وجل للعامل نب 

حتّی فيما تب على فعلله. 

4 - اللاو عَلَيْه حق اجب ہُو أَوْجَبَ ال العظیم الشان 
هذه مسألةٌ مهمّةٌ هل للعباد عليه حقّ واجبٌ؟ 


۲ 4 3 2 ويد 
ا حواب: لاء لیس للعباد على الله حق واجت؛ أن العبد خلوق مَربوب 
0 9 3 یلم 1 2 
فليس له حق على ری لكنّ الله تعالی لكرمه أُوْجَبَ لعبده حقا عليه قال الله 
-تبارك وتعا ی-: ٭ کب رکم عل على تفه الیحمۃ ۳ ان من عم منکم سو ور 
هار شم تاب من بعیو۔ وَأَصلم هد [الأعام:٥٥]ء‏ هذا في المأنبين أن 
الإنسان د إذا تا وضع فد کب الله على نفیه رح وقال تعالی: # کب عل 
تسه معد لمتكم إل پور لتیمد [الأنعام:؟ 1ه فالله تعالى هو الذي 
أَؤجَبَ ات على نفسه وفي حديث مُعَاذٍ الشهور أنَّ الب کي قال آ لَهُ: «يَا مَُاد 
# ل۵ ۔ہ سو ر 3 ى ۳ a‏ ۲ 
دري ما حَقَّ الله على العباد وَمَا حق العباد على الله؟» قال: قَلْتُّ: الله وَرَسُوَلَهُ 
عدم قَالَ: «فَإنَّ حَق الله عَلَ العباد أن يَعْبُدُوا الله ولا يُشْركُوا به یاه وَحَقٌ العبَاد 
0 س 2 © لك ر ره هم 2 2 4 و2 ۱ ۰ 13 
عل الله ع وجل ألا یدب مَنْ لا شرك به یا فالله هو الذي أَوْجَبَ ای 
على نفسه؛ وغذا قال: «هُوَ أَوْجَبَ الأَجْرَ العَظِيمَ الشَّانِ)؛ أي: أَوْجَبَ الأجرٌ 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسيرء باب اسم الفرس وال مار رقم (۲۷۰۱)ء ومسلم: 
کتاب الأيهان» باب الدلیل على أن من مات على التوحيد دخل ال جحنة رقم (۳۰). 


ند -۔۔۔[ ك5 
العظیم اسان لِمَنْ أَطَاعَ أو لِمَنْ ناب إليه من العاصي» إِذَنْ لا ننفي أن يكونَ 
على الله حقٌّ واجبٌ ولا نثبتُ؛ بل تُقَصّلُ كا سَبَقّ. 
0- کلاولاعتل لوصا ان گان بالإخلاص وَالإِحْسَانٍ 
ول كلا ولا عمل لب ضا «لَدَيْه؛ أي: من أجله؛ أي: لیس هناك 
عمل يضيعٌ عند اله عر وجل اه عمل ال سان وان تفه ات 
عند اللہ بینما أعمالُ العباد للعباد قد تضيم فر فرد با تجتهد نی العمل لشخص 
بمساعدة أو معاونة أو تحضير غائب» أو ما آشبه ذلك» فيضيع عملّك. 
ولک الولف -رحمه الله- اشترط شرطين فقال: «إِنْ گانَ ) بالاخلاص 
وَالِحْسَانِ) الإخلاصٌ لله والاحسانْ: المتابعةٌ لرسول الله لا کت عمل مب 
على الإخلاص والمتابعة فلن يضيعء فان فد الإخلاصٌ فلا قَبُولٌ» وان فُقِدَتَ 
المتابعةٌ فلا قَبُولَ» فان کان بغيرهما فان فاتا أو أحدهُما فهو ضائعٌ. 
والدليل من لقن آياتٌ كثيرةٌ ومنها قول تعالى: لیوا ال ملس له 
ل تلا تاق في الحديث الس الي روا عن 
محمد عكلل: دنا أ غْتَى الشرگاء ن الق ك 1۳ مَنْ عمل عملا ك فيه مَعى 
ثري رک ورک٠‏ فهذا العمل د الاعلاض رق لل ۳۳۰ وه 
عنه ا الؤمنینِ عائشة يټ : من یل ععلا یش عله ف ار ؛ أي 
مردوت هذا فد منه التابعت رذن لا بد من إخلاص واحسان. 


9 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب البیوع» باب ذا اصطلحوا على صلح جور» رقم (۲1۹۷)» مسلم: 
کتاب الا قضية باب نقض الأحكام الباطلة رقم (۱۷۱۸). 


vi‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سے مر 


- ان بوا تبعایه أَو نموا مضه وَالَمْدُلِلمَنَان 


ول إن عُذّيُوا فبعَدله» فلم يظلمُهم؛ لأنّه -سبحانه وتعالی- رکب فيهم 
العقول والفطر السّليمةء وأرسل ال ال بعدام» ول يل ای رر 
فإذا كذّبوا واستکبروا وعذٌہم على ذلك فهذا عدل قال الله تعالی: ل ورو سید 
سَيْنَهٌ مها © [الشوری:٤٥٤]م‏ یقل: اسيّئة) فقط؛ لثلا ين ظان أا سید تکون ای 
من ال العاملة» بل قال: سید معا > لا تزید عليهاء ومَنْ عَمِلَ صاسحا فانه 
ری الحسنة بعشر أمثا ا إلى سبعمنة ضعفب لأضعافٍ كثيرة. 
نقول: هنا بمقتضى التّقسيم العقلٌ حال الق وهي الظّلم وهذه ممتنعة 


ل صم حرج 


على الله قال الله تعالى: و له ربك مدا ک4 [الکهف:4۹]. 

قال الله تعالى: هل اق عل آلانتن مین من اهر لم یکی سا مورا 4 
[الانسان:۱]» وهذا الاستفهام للتقریر؛ يعني: قد اتی على الانسان حين من الدَهرِ 
لم يكن شیثا مذكورًا. 

الآن لو سألتكم ما الدنيا التي سَمَفَنكُم؟ 


الجوابٌ: لا نی كل ما مَقٌی قَبْل ولادتنا لیس بشيء بالنّسبة لناء لسنا 


شيئًا مذكورًاء قال الله تعالی: نا قتا آلاسنّ من له مشاج بيه فجعلکه 
سَمِيعًا بَصِيرَا 4 [الإنسان:٢]ء‏ آداة الابتلاء والاختبار موجودة و هي السَّمعٌ والبصل 
قال الله تعالى: نا مَدَیتَهُ الیل 4 [الإنسان:۴]؛ أي : یکا له الطریق لا اک 

واا گنر رسد يعني: سوا؟ کان شاکڑا آم کفوڑا ند ی لش لکن 
ِن لاس مَنْ آمَنَ» ومنهم مَنْ کف | ادن إذا عَصَل العذابٌ على الإنسانِ فان ذلك 
بعدله» لم يظلم اله عر وجل أحذاء کل شيء مين حتّی إن الله -سبحانه وتعالى- 


ا ر( ]- 


آرسل الژُسل مرن وَمُنذِرِيَ للا يكن لاس عل الو حجة بعد آلرسل 4 
[الساء:٦٥٦٦].‏ 

َوْلَهُ: أو نَع َمّمُوا فبفضله» فصل على مَن ۳ مه نعم علیهم ۳ وثانیاه 1۳ 
بتوفیقهم» وکم من آناس لوا والذي یل من بني آدم تسعمة وتسعة 
وتسعوت. هم ضالُون فی ار وما أكثر سل فإذا نَم 2 م الانسان فبفضل الله 
النَّعِيمُ الأول: هدايئه لاوسلام والنَّعِيمُ الثاني: الجزاء على عمله» قال الله تعالی؛ 
بت مود ا آلاحسنْ € [الرهن:1۰]. 

اوَالَمْدٌ ِلعََان؛ وی نسخة: : المد لِرّخحن)ء ود ا حمٰذدٌا؛ یعنی 
رسفا اشم مع ال اه تايح ارو 
أوّلاء ثم بالإثابة انیا 
وهذه الأبيات الثلاثة الأخيرةٌ أحَدّها اللّف من بیتّن قاهما مَنْ سبقه» وهما: 
عاللباد علبه خق اجب کلاولاعم[ لدب ضایم 
إِنْ یواعد َو نکم وا فبقضلی وَهُوَالكَرِيمٌ الوا" 

لکن كلام ابن القیم أحسن بلا شك؛ لأنَّ ابن الب لعا قال: «ما للعاد 
عَلَيْه > حَقٌّ وَاجِبُ) کی فقال: «مَالَهُمْ عَلَيْهِ حَقِّ وَاجِبٌ هم الذين آوجبوه أَمَا حق 


1١ 


پر سا 


واجبٌ عليه أَوْجَبَُ هو فهو بت 
أيضًا صاحب البیتین أَطْلَنّ وهنا فد فقال: ان كَانَ پالاغلاص والاخسَان». 


عاد 
ان 


3 
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() البيتان وردا في كثير من كتب العقيدة بلا نسبة. 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سس 
فصل 









ل] )0 ص 
By 2‏ 
0 لے 
لا 
۷- وُو لور كَلَوْ ی من غبر رل بل من العضیان 
2 و 2 0 ۳ ۳ ۳ بير سر سر و 2 
۸- لأتّاہ بالغفران مصلء تَرَاسَا سبحانة هو رايع الغفران 
-٣۹‏ وَكَدَلِكَ الاب سن أَوْضَافِهِ وال وب فی أَوْصَ اوہ ومان 


۶ وہ م سر ٭ م6 سے ر مر کے 0 5 1 
۰- |ذن بتومّة ےو وفبولسسها  .‏ کے التساب بونةالمنان 


٥ 1 ur ۳‏ 27 27 > فاوه , م2 ۰ 
۷- وهو الغفو ر فلو آتی بقرَاہہَا من فئر شِزاغ بل من العضیّان 
۸- لاتا بالففران ملء ایکا سَبْحَاتَهُ مو وَایغ الغفران 
ول :العفو هذا اسم من آسیاء ال وهو السَاتر ر للا المتجاورٌ عنه؛ 
5 افو مش من انش والغفر ما یو ضَعْ على الرَآس اء السّهامء واذا 
وضع على الرآس حصّل فيه فائدتان: 

الأولى: الست الثانية: الوقایةُ من السّهام. 

فهو عر وجل غفورٌ یغفر الذنبَ سرا وعفوا. 

َوْلْهُ: «لَْ آئی بقرایها» آي: قراب الأرض؛ أي: ما يُقَاربُ یلها من 
العصیان لکن بدون شرك فان الله تعالى یغفره؛ لقوله تعالی في ا حدیث القدمي: 
ا بآ لو اي بقراب الأّزضِ کطایا ثم لقي لا شرك بي یا لت 


سے |۱۷ 
بقرَاہا مَفْفْرَةً'''ء وهذا الاسم العظيمٌ التضمّن لهذا العنی الجليل ينبغي للإنسانٍ 
أن یلق به قَلبه» وأنْ یکی من الاستغفار حى يتح له ما ەل عليه هذا الاسم 
الكريم. 
6- وگ لك النَّوَّابُ سن أَوْضَافِهِ وَالقَوْبُي أَوْضَافِهِتَوْهَانِ 
۷۰-۔ إن بوب ة بيو وبوا بدالاب بوئَةٍالمَئَانِ 


وكذلك من أسمائہ «التوّاتُ»» وليت الولف قال: (مِنْ أشائه»؛ لأن دالَوَاتِ) 


لے 
2 و سر مر 


من آساء الله بلا شكء قال الله تعالى: آنا لب اَل 4 [البقرة:170]» لكنّه قال: 


سیر 


«وَكَذَِكَ لاب من أَصافه»؛ يعني: معا تضمّن آوصاف الوبةء ولا فهو اسم 
و«التَّوّابُ)؛ أي : کثمژ التَّوبةِ على مَنْ اب مهما أَذْنّبَ العبدٌ» إذا تاب کاب الله 
عليه» لو فعل انب ثم اب توبة حقيقية ثم یه نفشه فَفَعَلَهَا وتاب یتوبُ الله 
عليه م عبن نفشه معلا وتاب یتوب الله عليه مها تكرّره حّی جاء في 
الحديثِ في رَجُل خب ہر عن اي كل هدنب وتاب وَأَذْنَبَ وتاب راذب 
بقل ا تل عم نييآ رف لب وناب ذ عقر 
ی فَلْيَعْمَلُ ما سا" "ء الله أكبر! نعمة عظيمة لکن ذَكَرَ المولّتُ -رحمه الله- 
۳ : بعني: الوب الذي دل عليه الاب وهو وصفٌ عن 
لوب فالتوّاب اسم من أسماء اللہ والصفة الوب وهي نوعان: الأوّل: توبة 
سابقةٌ على توبة العبد والثاني: توبة لاحقة لتوبة العبد. 


مع 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الدعوات: بعد باب في فضل التوبة والاستغفار وما ذكر من رحمة الله 
بعباده» رقم .)۳٥٣٣(‏ 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب التوحید» باب قول اللہ تعالى: یوک أن یلوا کم آله ) 
[الفتح:۱۰]» رقم (۸٦۷۰)ء‏ ومسلم: کتاب التوبة» باب قبول التوبة من الذنوب» رقم (۲۷۵۸). 





٣‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
2 ۰ ۶ 7 ۳ 1 2 و ۶ سو ره 
توبة العبد محفوفة بتوبتين: سابقة ولاحقة السابقة يقول: «إذن بتوبة عبدِو)؛ 
يعني : : أنَّ الله ان قدرا بتوبة ة العبد فيو فقه للتوبة» إن الإذن في کلام الولف هنا 
ا مراد به الإذن القدَ ري. 


الثاني : قبول البق ولهذا نقول: «قَبوهًا) بالرّفع؛ لاله هو الو الثاني 
فتكون توبة ة العبد إلى الله حفوفة بتوبتیِن: توب سابقة وهي أن الله یه لته 
لأن الإنسانَ قد لا یف لتوب فقد يعمى قلّه ویر على المعصية وقد ین 
للتوبةء وتوبة لاحقة وهي أن اللہ تعالی بقبل منه الكَوبةً. 
فان قال قائل: ما الدَِّيلُ على هذا التّقسيم؟ قلنا: الدَلِيلُ قولہ تعالى: «شّ 
تاب ماھ توا إن لله هر ترا الخ 4 ای۱۱۸ فقوله: اب عله 4 
هل تاب علیهم توبة سابقةً أو لاحقة؟ راب توبة سابقة؛ له قال: 
يورا 4 ادن قولہ: شم تاب عله ليتوا 4؛ يعني: أذ لهم مدا باكّویة 
و هم ا ربا ليه فل مهم ار قال تلع کت 
عبادو. وََعَقُواً عن اسان # [الشوری:۲۰]» وقوله أيضًا: ول اة اليرت حلفا # 
[لتّوية:) معطوف على قول الله : # لد تا لله عل عَل لت € [لتوبة:۱۱۷]؛ يعني : 
راب على الثلاثة 3 الذين خلفوا؛ أي: لیم ال پچ ول بب في أمرهم» وهم 
الذين تخلفوا عن غزوة تبوك وهم ثلاثةٌ: هلال بن ميك وكعبٌُ بن مالك 
ومرارة بن الرٌیع فوا عن غزوة تبلٍ بلا عذرء وما قم لب المدينة 
جلس لاسء قَجَءُالعذّرون الذين يعتذرون وهم مُنافقون» وبعضهم له اه 
هؤلاء الثّلائةٌ ةُ صَدَُوا الله وصدقوا رسوله. وكان كعبٌ بن مالكِ شب القوم 
وأجلدهم وأبيتهم وأجدمی وقد اي جدلا يستطيع أن یتخلص» فَجَلَسَ إلى 


و 6 سر 


الي -عليه الصَّلاةٌ والسّلام- قائلا: اه آوي جَدَلَاء وَلَوْ جس ند عبر الرّسُولٍ 





نع س( ۷۹ ]سس 
لتخلصص له لو خلص عند الول الآن با مد فرَبٌ سول عر وجل لن 
مهملّه يعلمٌ بحاله وقال: لی لا ینکن اَن أجادل بشيء؛ ؛ يعني : : تقبله مني يا 
رسول الله ثم يفضحني الله بعد ذلك. ای بالصّدق وقال: عندي راحلیین» 
وقويٌ وقادنٌ ولا عُذر لي» قال الب : أن ذا مذ صتق» ثم أمره أن 
ینصرف حتی يقضي الله فيه ما شام وبقوا على هذا خمسين ليله منها عۂ عشرٌ لیال 
یرت نساؤهم اللاي هنحص النَّاسِ ‏ بهم فاعتزلوهم لا هلال بن أَمَيّة ومرارة 
بن الرّبيع» فكانا شَيْخَيْن كبيَريْنَء استأذنا أن تبقى زوجاما عندهما للخدمق ول 
مضت خسون ليلة آنزل لله التوبة عليهم؛ فكانت هذه آبلغ من الماء للعطشان 


سرع سے خر رہ 


الذي يخاف الذَركَ؛ وغذا یقول: وَل امد الیک نوا حي بدا صَاقتْ علي 


رھ کے ہر اص 


الارض یکا مَحْبَتْ € :۱۱۸ يعني: على رَحُْبَتِهَا وسَعَؾھا وسات عنم 


کے مع رم 


ا 


هم 4 [التُوبة:114] حتی أنفشھم ضاقت عليهم» وصاروا يَرَوْنٌ الاس وکأئ ہم 
رام لاس این موم ويست ام یه 2059 ںا 
من أيه 1 ؟ له 6 [التوبۃ:۱۱۸]) أي: أيقنوا أله لا ملجاً من الله لا إليه لح 
کہ سوا که [التّوبة:11]» فقوله: شم تب عليه € [التّوبة:114] هذه بمعنی 
هم لَوبة لیتوبوا فيقبل الله توبتهم. 
فامحاصل: أن توبةً الله على العبد نوعان: توبة سابقه لتوبته» وتوبةٌ لاحقة. 
وشروط التوبة لا حاجة إلى تکرارھا؛ لا معروقة للجميع؛ وهي بعدد 
آصابع الید؛ أي: خست وهي: الإخلاضص» لدم على العصیت والإقلاغ عنهاء 
والعزم على ألا یمود وأن تكونّ التوبة في وقت نبل فیه. 


علد غاد ملاع 
i‏ وه يات 


1 


١ 
40 
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- وَهُوَالإِنَهُ السَّيّدٌ الصَّمَدُ الذي صَممَدَتْإِلَبْهِالخَلْقُ بالاذعان 


ر 


7 الكَايلٌ الوصا ین کل الوّجُو و َال مَافےمئ لفصان 


٣۔-‏ وک لك القَهَارُ من : أَوْضَافِهِ الق مه وژون بالملطَانِ 
۶ - لو لم ین حَيِاعَزِيرًا قَوِرًا مَاكَانَمِنْ فهر وین شلطان 
۵- وَكَدَلِكَا ك سجازین ازضاه وال جنر في أؤضسافه نوقان 


--٦‏ جب الضَّعِيفٍ وکل كلب كَدعَدَا ‏ دا گل ةنال جيه داي 


لضعيفي 


۷- رالشاي جار القتهر بِالمِرٌ الذي لا ينبي لیسواه من ن إِنْسَانٍ 
& 2 7 ۳ و2 8 77 ٥‏ 
۳۳۲۸ - وَلَهُ مسمی التو ۸ هو العلو و سب دنو منه من إِنْسَانِ 
و ن 


-۹١‏ من قَول هم جََّارَةٌ تة ال سای تست فا 
الشرح 

- وَهُوَاللَّهُ السَّيّدُ الصَّمَدُ الذي صَمَدَتْ له ال بالاذعان 

کاما الا صاذ ہم لت رو و ےرہ عد يه 5 ماه ےہ 

۲- الکامل الاوصاف من کل الوجو و الما فیه من نقصان 

من آسیء الله تعا ی: «الال4» و«السَيّد» و«الصّمذ» فهو «الإلة»؛ أي: الألوه 

العبود محبّةٌ وتعظيًاء قال الله تعالی: * كهك له وید 4 زلبتره:۱-۳) وأمًا (السیذا؛ 





فصل 
رس رس 
أي : ذو السيادة المطلقة من کل الوجوه» فقال الي -صل الله عليه وسلم-: 
الد ايله . 

ولذلك خاف الرَّسُولُ -عليه الصَّلاةٌ والمّلام- أن بجعلوا له السّیادةً 
المطلقة لكا قالوا له: «أَنْتَ سَیَّدُنا؟ء کَقَالَ: «قولوا بقَوْلِكُمْ أو بَعْضض قَوْلِكُمْ 
و مَسْتَجِِیَتكُمْ بان" وأنًا أنه يل السّيّدُ على البشر فهذا لا شك فيه 


4 
۱ 
. هی با 


ولذا فالاول ألا یط «السّيّدا على النبی یاه وانا يقي یال: «سَيّدُ ولد آدم»" 
كما قال الب -علیه الصَّلاةٌ والسَّلامْ-. 

فان قال قائل: ما حكمٌ قول البعض: المّیّد فلانء أو السَّادةٌ والسّيّداتٌ؟ 
ا جوابُ: الظَّاهرٌ أنَّ هذه مسلوبة المعنى وأئَّا كلمة تبجيل فقط. 

و اما «الصَمد ففَمّرہ لوف بمعنيين: العنی الأوّل: قال: «الْذِى صَمَدَتْ 
ِلَيْه اكَلق بالإذْعَانِ؛ء فكل الخلق تَصْیِد إلى الله في حوائجهاء فهو صمد لا يحتاح 
إلى أحدٍ ويحناحٌ إليه کل أحبٍ حتّی البھائمُ العجم والحشرات تصمذً إلى الله 
سبحانه وتعا یہ ویر أن سلیمان بن داوّد -عليهما الصَّلاةٌ والسَّلامُ- خر ذَاتَ 
سه مرو ”هس کے م جاه كمه و جايس مه ركه سر سر سه م 0-0 1 32 مد + 
يوم يَسْتَسْفِيء فوجد نُملة مُستلقیه على ظهرها رافعة قولیمها إلى الساء تقول: 


غَب ركه !". 


(۱) أخرجه آبو داود: كتاب الأدب» باب في كراهية التمادحء رقم (5805). 

(۲) أخرجه أبو داود» وهو جزء من الحديث السابق. 

(۳) کم في حديث : «أَنَا سید ولد آم یم القِبَامَةا. أخرجه مسلم: كتاب الفضائلء باب تفضيل نبينا 
َة على جیع الخلائق» رقم .(YYYA)‏ 

(5) آخرجه ابن أبي شيبة /٦(‏ ٢1ء‏ رقم .)۲۹٤۸۷‏ 


u‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


رذن لِمَنْ تلجأ اقلا حى ا حشرات؟ ا حوابُ: إلى الله؛ وغذا - 
(الضِمِد) , بمعنی المفعول؛ ر يعني: المصمود إليه؛ أي: الذي تصود إليه الخلاتی لها 
٤‏ حوائجهاء ولهذا یقول لو «نَّذِي صَمَدَتْ إِلَيْه الق بالادعان» هل الراد 
بالاذعان الإذعان الشَّرعِيٌّ أو الکونٌ؟ أمّا الكافرٌ فالکون فالكافك مذعرٌ لله 


عر وجل کوئاه لا يستطيحٌ أبدًا أن يُعارِضَ حکم الله تعالى فيه» وأمّا اومن فهو 
مذعرٌ لله كونًا وشرعا. 
لعنی النَّني: قال: «الكَامِلُ الاوصافب»؛ یعنی: الذي كَمُلَثْ أوصافه 


ہے یں ور 


عرٌ وجل كما قال این عبّاس: (الصمد: السيد الکامل في وی العلیم الکامل 
في علمه»( وعَدّد أشياء فهو إِذَنْ الکامل فی أوصافه الذي تصمدُ إليه جميع 
خلوقاته. 

ویدخل في کال الأوصافِ أيضًا تفس «الصمد بت الذي لا جوف له 
فلا تاج إلى آکل وشرب» فهو لاله لیس له أوعية لاک والشرب؛ وهذا لو 
قال قائل: آنا بت لله م ی لکن ليست كأمعاينا كا أت له يدا ليست کین 
قلنا: هذا خطأء لأنّ ما ذَكَدْتَ من الأمعاءِ | هي لمن یأکل وبشرت» والله 


عز وجل لا يأكل ولا يشربٌ. 
لد یدوژ «الصّمَدُ؛ على هذين المعتيئن: الکمال لله عزٌ وجلّ» وافتقار الخلق 
إليه سبحانه وتعالى. 


مت الم * 7 اذ ك بت 02030.017 

۲- وک لك القهازمن أوْضَانِهِ ‏ فالخلق مقهسوژون بالک‌لطان 
ابی ك 5 ٥‏ 0 2 5 3 

هو (القھاڑا آیضا وقوله: «من آوصافه»؛ یعنی: متا يدل على صفة القھں 


(۱) تفسير ابن آي حاتم /٠١(‏ 4175 07. 


فصل 
۸۳۲ 


ولا الا من أسماته جل وعلاء و من آشرف أسرائه کا قال الله تعالی: م 
رت لا ق عل لله َم سىء لسن ْمك ات اليد التهَار 4 آغافر:٦٤]ء‏ فقول 
المؤلّف: ١مِنْ‏ ۳ أله دل على وصف القهر والا -لا شك- أنَّه من 
أسرائه 
وله سے ره 3 ۳ وہ مس ۳ 0 
لَهُ: «قالْق مَقھُورُونَ بالسَلطان»؛ أي: کل الخلق مقهورون لا یمکن 
ان يخرجوا عن قهر الله عر وجل» والل يتحدّى الجن والإنس فیقول: # لمعدر 


)2 


ن والاض إن استطمتم أن عدوا من افطار أَلسَّموَتِ وَالْأَرْضٍ فانفثرا © [الژحن:٣۳]‏ 
وهذا لا یمک لا توت لا من 4 [الرحن:57]؟ يعني : ولا شلطان لکم؛ لاله 
لا آحد یر من قَدر اله ولا من قهر الف فكل ا خلت مقهورون بشاطان الله 
الأعظم الذي ليس فوقه سلطا ولا ده سلطا كل ا خلا مقهورة اللہ عر 
وجل مهما عظمت قوَتاء إذا شاء شیا قال: ١كُنْ‏ فیکون)ء عصا من شجر شرب 
به البحرٌ فانفلق في حظة کان کل فرق کالطودِ لير 4 [الشُعراء:77]» ويغزو 
الكعبةً جيش حتّی إذا كانوا ببیداء من الأرض سف بهم ۲ أي: هلکوا عن 
آجرهم» جارهم وصاغتهم والمعتدون مهم کلم يذهبون في ظفل الخلق 
مقهورون بسلطانِ الله عر وجل هذا في ادا وَالنّاسٌ يشاهدون» فكيف 
بالآخرة؟! یکون الأمرُ أشدَّ وأشدّ وأظهر. 
-٤‏ لَوْلَمْ يَكَنْ حَيا ریا قادرا مَاكَانَ من قهر وَهِنْ سُلْطَانٍ 
يعني: اَن القهَّارَ يشمل 1۳ مَعان: الحياة» والعیّق والقّدرت ولولا هذه 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب البیوع» باب ما ذکر في الاسواق» رقم (۲۰۱۱۲) ومسلم: کتاب الفتن 
وأشراط الساعة؛ باب اسف با حیش الذي يؤم البیت. رقم (۲۸۸). 








٢‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


المعاني الثلاثة ما صار قَهّارًا ولا صار له شلطان فهو حي عزيرٌ قادرٌ قاهرٌ. 
- وَكَدَلِكَ الجَيَارُ من أَوْضَافِهِ وَال تد نی آوصانه نومان 
۹ - ج الصيف وکل فلب قَدْعَدَا ‏ دا گنه الكل ينه داي 
۷- وَالثاني جر القهر بالڑ الّذِي لایبفی لِیسوَاه سن اسان 
وَلَهُمُسَمَّى الث وَهُو العلو وت س یذنو مِنْة من انسان 

له «وَكَزَلِكَ الخیار مر من أَرْضَافِهِ) وله قال: «من أَسَْائهِ)؛ أن من 
أساء الله عر وجل اجان ورَصفة اجب وله ثلاثة معا 

العنی الأوّل: أله عر وجل کر الکسبر ويج الصعيف؛ بمعنی: أنه 
العیب والتقص با بر قال الب بل: افو وَتُنْصَوُونَ بعکم »۲ . 

لکن قول الدّاعي: اسُبْحَانَ ذِي العرَّةِ وَارُوتِ) من یی؟ ابحواب: من 
الثاني الذي هو جب القھر ویجوز أن یکون من الأول الذي هو جر الضعیف؛ 
فيكونٌ قد وَصَفَ اللہ بالعرة التي هي القهرٌ وا جير الذي هو بالسبة لنا ال 
واللطف وما آشبه ذلك. 

المعنى الثاني: أنه عر وجل جَبَارٌ بقهره؛ أي: قوي قاهرٌ جا ومنه قوله 
تعالى: نع عبادی یه آنا مور سم © رام عدای هو الدب الاير 4 
[الحجر:ة؛]» وقوله: « امکنوا لک الہ شید اليماب وا له عفر بص 4 
[الائد:۹۸]ء فهذا جَبْرٌ القهر الذي يدل على كال السَّلطانٍ. 


یل 


E 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسيرء باب من استعان بالضعفاء والصالين في الحربء رقم 
(۲۸۹۲). 


فصل 
۱۸۵ 

فهو سبحانه یقهر ا خلائتی؛ لان عنده جبروئًا وملکوتا» فهو مج كُلَّ آحد 
مهما بلغ جبروئه فهذا فرعون أعتى عباد الله فیا نعلمٌ كان جبَّارًا مُتكبرًا عنیداه 
وجيره الله عر وجل؛ آي: ره بأخف الأشياء وهو الماء حتى أغرقه. 

المعنى الثالث: جر العلرٌ ف«الجَبَارُا؛ يعني: العلِّ» وهو أنه سبحانه فوق 
گُل شی ولا كان هذا المعنى خفيًا ذكر ابن القیّم -رحمه الله- وجة اشتقاقه 
فقال: 
۹- ین هم جَبَّارَةلِنَخْلَةٍ ال علا اليي فاتت لكل بان 

فَوْلَهُ: «قَانَثْ), وفي نسخة: «قاقَتْ»؛ أي: عَلَتْ. 

ول من تولهم: جیار لِلنْخْلَة العْليًا». وما زال الاس يقولون هذاء 
الفلاحون الآن پقولون: هذه النَّخْلةُ جَبَارةٌ؟ یعنی: طويلة عالية. 

وأشار الولف بقوله: «مِنْ قَوْلِهِم: جَبَرَةٌا إلى الاشتقانی, والاشتقاق فر 
مهم جا طالب الہ يعرف به طالب العلم كيف ير زجع الفروع ال اصوو؟ 
بر لا هذا 55 من «فَعَلَ) زال عنہ الإشكاله قم لاشتقاق مء 
جدًا حت لد بعص العلماء یقول : حتّی الأسماء الجامدة التي لا تدل على معنى هي 
في الحقيقة مشتقة وزعع ا کل لفظ یدل على معنا حتّى عم أن الأسماء 
الجامدة دال على المعنى. فقال: (ححڑ) غب مشتق» لکن تتصوّرٌ أنت إذا قيل: 
«حَجَرًا تتصوَّرُ منه القسوةً والشَّدَّةّ ولکنٌ هذا حلاف ما كان عليه الجمهورٌ؛ لاه 
ليس مشتقًا من معنی» وکون الانسان يتخيّل آن ا حجر فيه قو وشدَّة بناء على أله 


کس رگ 


قد قَهمّه وعرف أنَّ الحجرٌ صلب «عهی جر أو أشد فسوٰة © [البقرة:٤۷].‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سل 

فصار ا بر له ثلاثةٌ معان: جبرٌ القوّق وجب الوم وجب العلوٌ جيه 
القوّة؛ یعنی: یبر كل إنسانِ مُسْتَكْرء وجي الرّحمة؛ أي: جب الضَّعِيفَ والمنگیی 
والثّالث: جر العلوء وهو أنه -سبحانه وتعالى - فوق کل شيء. 


مه 
حى ”ا چے اي 
جك جو سے 


oswarat. co 


قصل 





۳ ۳ ۳ سر کے سے >ہ۔ جه 2 مه م72 )+ o‏ 0 
وهو الحَسِيبٌ حَايَة وَكِفَايَةَ وَالحَسْبٌ گا الب کل آوَانِ 
سر ما اج و یسم ۶ و روگ و و لہ ۔ ر8 کیم و ر 
1- وه و الزشيد فقولے وفعاله رشد وربك مُرَشِدَالحَيْرَانِ 
۳ مہم 2 7 1 سر و 7 سوم و 7 و کے / 
۷۲- وکلاهاخق ففذاوَضنه والفعل للازشادذاك الثاني 
ام 49 و ۶و ۔ ۱ + صئ سے وس ۰ ے 
۲- والعدل من أوضافهفي فعله ومَقالو وا کم نی الیزان 


4 فَعَل الصَّرَاطٍ اقيم إِلَهْنَا ولا وف ادا نی القَرْآنِ 
الشرح 

۰- وضو الحَسِيبُ هاية واه وَالحَسْبُ گافي لب كَل وان 

الحسیب قَتٌرہ بقوله: «جاية وکفایةا. واالحسیبٌا؛ آي: ذو اخشب» 

«الحَسْبُ)؛ يعني: الكفايةء فهو الکافی الذي يحمي عبدّه» قال الله تعالی: ون یو 


2 مه 


عل اگ فهو حَسَبْهُ € [الطَّلاق:*]» وقال تعالى: اوک بت سسا € [الأحزاب:۳۹]ء 
وإذا کان هو ا حسیب فإلى أي أحدٍ يرجم الإنسان عند میاه وملّاته؟ الجوابُ: 
إلى اللہ عر وجل؛ وہذا قال تعالی: اومن وگل على اک فهر حَسَبهُء 4 [الطّلاق:*آ» 
وا حسیبٔ) من آوصافه فاه تعالی حَسْبُ کل مَنْ نوكل علیه. 


7 1۳-9 0 ماك 
۱- وضو الرّشيد فقو وفعاله زشد ورب لك مُرشد ال حنران 


2-8 ۳ و ۳ و۶ ۶ ۶ ۲ 0 2 بل 
هو أيضًا «الرّشيد»؛ و«الرَّشيد) لا أعلمه من أسماء الله لكنه لا شك أنه من 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


--[۱۸۸] 
و 


۶ . 06 ر 92 8 ت ۱ 2 - و 

آوصافه؛ لأن الرّشدَ إحسان التصرّف» وضدہ السَّفَهُ ودلیل ذلك قوله تعال: 
وکا یکی سی إدا بکا اليكح کن كنم منم فشک کیا الم لوک 4 
[النّساء:1]» و رشا #؟ یعنی : سدادا ف بيعهم وشرائهم وتصزفهم. فلا مك آن الله 
تعال رشیلد وأن الرَّشْدَ له معنيان: 


EA 


الأؤّل: أنَّ قوگه وأفعاله وأحكامّه کگُلُھا رش ف«رشيد» هنا بمعنى 
(راشد». 

:مر الحیرانء فتکون «فعیل» بمعنی ال + يعني: يُرْشِدٌ غور 
فیکون له معنیان: الأوّل: متعلّقٌ بوصفه والثّاني: متعلّقٌ بخلقه» فاذا قال قائلُ: 
وهل ١فعيلٌ)‏ تأتي بمعنی مُفعل؟ 

فالجوابٌ: نعم والشامدٌ من کلام العرب في قول الشاعر: 


4 که ر وو (Vez‏ 


سن رنجاتة الداعي السَمِبع بورفني وآضحاي مُجُوع! 
قَوْلَهُ: «وَرَيُكَ مُرْشِدٌ اَْران؛ هذا هو المعنى الثاني آنه «مرشد البْرَان), 
فكم من إنسانٍ حيرانٍ یرشدہ الله عر وجلٌ؛ لاد الإنسانَ إذا بر یکو كالمضطرٌ 
یسل الله الهداية والحْرَةٌ قد تكونٌ حيرةً في العلم» وقد نکون في أمر محسوس؛ 
ففي العلم إذا رَأَيْتَ نفسك متحيرًا فالزم الاستغفاک فان الاستغفارٌ معا یفتح الله 
به على العبدء قال الله تعالى: إا نالف الككب الک لمح بو الاس ما 


۳ سے ريع ص ہر و سم ے ص ہے رع مج ماعط مرس موم 7 


[الساء:1 ۱۰]. 


)١(‏ البيت لعمرو بن معديكرب. كما في الأصمعيات (ص:۱۷۲). 


فصل 48 

اذا تبرت في مسألةٍ من العلم فقل: "للم یا ٠‏ ۳ هم سلیمان فهّمني» ويا 
ُعَلَمَ إبراهيم عَلَمني»(» وال جا إلى الله عرٌ وجل يرشذك» کذلك إرشاد احبران 
في الأمور الي هذة أيضًا متا ھا لانسانْ إلى ره عر وجل أحيانًا تكن في الب 
وتشتبةُ عليك الطرق ولاسيّ) الطَرقُ الموجودةٌ في القَلَاةِ يتحيّ فيها الإنسان 
يلجأ إلى الله عر وجلّ» واستمع إلى موسی -عليه الصّلاةً والمّلام- لما توجه 
تلقاء مَدیْنَ قال: #عمئ ر ریت آن بهدیق سوا الیل * [القصص:۲۲]» وکا ب مع 
شیخنا في سنة من السّنوات خُجّاجّاء وکان ذلك الوقت لیس فيه خطوطء فَتَهنًا 
بعض القٌيءِ فجعل یقول: «عسی أن یہدیّتي رب سواء السٌبیلِ)ء فهُدينا إلى 
الطریقٍ فأنت إذا یت عليك بهله الآية: ص رت أن یه دين سوه یل 4 
[لتصص:۲۲]» فإذا قلتها مخلصًا لله مفتقرًا إليه هداك الله عر وجل 


9 


2 ۳ رب سره 7 000 2 0 

4 - وکلاهشا< ۳ حق نها وص نے والفعل للإزشاد ذاك الثاني 
می 1 1 ‌ ۳ 
َوْلَهُ: «كلَاهُمًا حَق»؛ يعني: کوئه راشا بمقاله وفعاله» وكوته مُرْشِدَا 

1 
فکلاهما حق. 
وله : «قَهَدًا وَضْفَهُ)؛ ر يعني: الزشد. 
08 ع ۹ 71 ۹ و 
أي: ان أقوالّه وأفعاله وا کات کلّها رش فالاوّل -وهو كوه راشدًا- 
5 ری و 7 
وصفه فارشا وص 


o‏ د 


قَوْلَهُ: «الفعل لِلإِرْشَادِ)؛ أي: إرشادہ ا خلی هذا من فعله؛ لاه عَلَقٌ. 


)١(‏ هذا دعاء مأثور عن شيخ الإسلام ابن تيمية -ر حه الله انظر: العقود الدرية من مناقب شيخ 
الاسلام أحمد بن تيمية» لابن عبد امادي (ص٤٤٦).‏ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








1۹۰ 


- وَالعَدُْلٌ من أَوْصَافهِ في فِمْلِهِ وَمَقَالِهِ والسحکم نی الیزان 

من آوصاف الله تعالى العدل» ودلیل ذلك أن اله ّى الم عن نفیه فقال: 
طول يَظَلِمْ رف ادا 4 [لکیف:۹))» وقال: #وما ريك يلم ید 4 [فضّلت:؛]» 
وذلك لکمال عدله عر وجل هذا العدل آله عرٌٗ وجل لا برق بين الاين بل 
بالميزان, ولا يَخْمَعٌ بين المتفرَبْنِ لأنّهِ لو كان كذلك لم يكن عدلا. 

إِذّنْ من أوصافِ الله تعالى العدل» وعَدَّهُ بعض العلماءِ من أسمائه» ولكن 
لا شك أن العدل وصفه في فعله وقوله وځکوهء ففعله که عدلٌ» وقوله کله عد 
وځکمه کله عدل» وما عالت خکعه فهو جَوْدٌ وظلمٌ ون سّهمرعوه ما 
يسمُونه به من ديمقراطيّ وغيرهاء فإلّه لا أعدل من ُکم الله عر وجل فحكم الله 
أعدل الأحكام» فمن رَعَمَ أن الإسلامَ یلم أحدًا من النّاس؛ أو قصل أحدًا على 
أحدٍ بغير مُوچب بهذا التفضيل فان إا جاهل بالإسلام» وم مَس على النّاسي. 

واعلم أن المتأخرين ن ابتلوا بكلمةٍ يقولوما بدل العدلٍ يقولون: «الدين 
الاسلامي دين الساواة»» وهذا على إطلاقه غير صحيج؛ | لین ہس دين 
العدل» قال الله تعا ی: لد آله يام بِالْعدلٍ والاحسن وتاي ذى ارت 4 
[النحل:40]؟ وغذا بیجبُ أن نقول: الین 27 دين العدل لا دين ا إذ 


س 


إن لین الاسلامي يساوي بين لاس إذا اتّفقوا في الاستحقاقء ولا فالله یقول: 
لد يتل حص لأسي 4 اشا:٠۱»‏ ویقول: «وانکنیددا کہیٹین من 
راڪم فان َم یکرت رجلین رل وام آکان * [البقرة:۲۸۲]» وأكثرٌ ما ۴ القرآن 

نفي ١‏ المساواة» قال تعال: لا مس وی منک م کُنْ أَنفَىّ من بل اَم فل [الحدید:١٠]»‏ 


شور و رم 


وقال تعال: #فل هَل متوی العم والبصير ام هَل هوى الظامت والوژ 4 [الرعد:١١]»‏ 


سل 


متا 


والآيات فی هذا كثيرةٌ فکیف نقول: الڈينُ الاسلامی دين الساواق ونصوصُه 
أكثر الأحيانٍ نی القرآن على نفی المساواة؟! وکیف نقولل هذاء ولدينا آيةٌ في 


ضرع رے سم سح اج سر صر حت سے 


کتاب الله: لن أله يَأْمْرٌ باعل والاخسن واتای ذى الشرفف وت عن 


“7 


ر72 


الَا والشککر 4 [حل:4۰) فقال: «بالل4؟! لو أنَّ فقيءًا سرّق وأَمَرِنا 
بقطع یه وغنًا سرق ورفعنا عنه الحدّ هل نقول: الین الاسلامي يقتضي قطع 
يد الخنی؛ لہ دی الساواق أو نقول: ادن الإسلاميٌ يقتضي قطع ید الغنيٌ؛ 
لأئّہ دين العدل؟ الجوابُ: الثاني لا شك لكر الاس ولاسيّا الكُتَّابُ الذين 
غالب كتاباتهم أدبيّة لا ینتبھون لهذا السَّىءِ. 

مسألة: بعض الاس یقول: قال احق -تبارك وتعالی-. فهل هذا جائدٌ؟ 

ا حواب: لا شلك أنَّ الله هو الحقٌء قال الله تعالى: «ويَمْلمُونَ له هوالع 
مین # [النُور:ه۲]» لکن لمعب ب ١‏ يعار به الملف هو الذي ينبغي ألا يفعلّه 
الإنسان» والسَّلفُ کانوا یقولون: «قال اله تعالى»» «قال ارب جل وعلا»» وما 
آشبه ذلك. مثل قول التأخرین إذا آرادوا أن یقولوا: «قال رسول اللہ)ء قالوا: «قال 
المصْطَمَّى). أو «قال محمد بن عبدِ الله نعم هو الُضْطَمَى وهو محمد بن عبد اللہ 
لکن قولوا كا قال الصّحابة والضطنّی لا تختص بالرّسلٍ وغبرهم وأيضًا 
قولُم: امحمّدٌ بن عبد الله؛ إشكالٌ أيضًاء؛ لاد الرَسولٌ -عليه الصا والسَّلامْ- 
لع) أراد أن تصالح قریشًاء قال: (اكْتٌبْء هذا ما ای عَلَيْهِ مد رَسُولُ الله 
فرفض مندوبُ قریش: وقال: اوَلَكِن اکْتّبْ: محمّد بر عَبْدِ له( فلماذا نعدل 


۰ 
۰ 0 
س 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الشروط, باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل الحرب وكتابة 
الشروطہ رقم .)۲٥۸۱(‏ 





ay‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


عن الألفاظ التي كان الصَّحابةٌ يستعملونها وهم أشذ من تعظیا للرّسول عليه 
لاء والسلام» واشذ ما تعظیا لب عر وجل» ونان بالفاظ خارجة ع 
يتكلّمُ به السّابقون؟! لکن ا رون بحصل فيهم الط الق 

- َل ال راط اقيم لها ولا وف انا نی ال]رآن 


3 


ا کے کے 


وهذا في القرآن في قوله تعالی: ٭ إن وکت عل اک رق ویک این داب !أ 
هو ۶ خد باصا 2 تی عل مب مسقم [مرد:ده» فالله عر وجل في فعا 
وأقواله وخکُیه على صراط مستقيم» لیس بزائغ ولا مُنحرف. 


ہے ےش 





- 


-۷ 


-٣٣٣۶۸ 


۹-۔ 


- 


- 


۲ -ے--۔ 


-۳ 


عم 


- 0 


- 


--۹۷ 


A 


هدومن أَوْصافه الشْدُوسُ دُو ال 


وَهُوَ السَّلامُ مَل | تق لحقيقة سام 
ولو 


صد َرَت ڪن الب الِّي هُوَ 


نی وم افه ‏ بحانه 
ہہ و 


و صعه 


ب ہے تي هه 


وف وَفِمُل هو رسن 

وک لك الوَمَابُ من شاه 

1 ۶ یے۔ > سمس 3 

مل السَّمَاوَاتٍِ العلى وَالأَرْض عَنْ 

ا 

مه ہم ش 2 

نج ع بخکم وضو 

والسرّبْ اح بين کن 

وَكَدَلِكَ الرَّرَاقُ من آنسازه 
و ےم ر 8 

رزق عل ید بيو ورسوله 
و 2 مج وم ف سوه 

رزق القلوب العلم والرمان والر 

مدا هو الیرق الال وَرَيْنَا 


۳ 

سے9 اف اب 

م از ۰ ا ی م 
+ 4 بے ۰ 
رہ ضرم سر سم هن 
ت ص ۳ ۳ 


۰ و ظ ۳ ۳ 0 کے 
مسن کل ای دمن فص ر 

هو که ارات وّالاخسان 
الم حِيتِ! له وان 


مولي الجويل سم الاخسان 
انظر مَوَاهِبَهُ مَدَى الأَزْمَان 
َلك الوامب لیس یک ان 
انح نی ان اران 
وَالفَنْحُ بالأقدارفتحثا 

لا واخت انا من الرَّحْمَن 
الق من فعاو توعان 
توعان شا دان مَعْرُوََانِ 
رز الد ل هزوالأبدان 


رَرَافة رَالقَضْل لِلمَان 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
--(۹8 يبيب 
2 2 رو 2 2 عو م ۰ ٩‏ ره وس 2 و 4و .م 
4- والثاني سوق القوتِ للأغضاء في تلك الحاری سَوقه بسوزان 
مر 4 ريق و م4 ۔ ےھ ھ۶ مر ص - a‏ 
۰- هذایکون من الحلال کے یکو نين الحرام كلام اررقان 


۱- وال رازه ہا انیا رو وَلَيْسَ بسالإطلاق دون بیان 
الشرح 
۵- هَذَا وَمِنْ أَوْصَافِهِ القُدُوسٌ دُو ال نزيو ب التعظیم للرَّْمَنِ 
«لعتوش؛ : من آوصافه؛ يعني : ما ول على وصفه بِالقُدُوسية ول 
ف«القُدُوس» لاشكٌ من أسمائہء قال الله تعالى نی سورة ة ا حشر : الم دوش 
[ا خشر:٢٢]ء‏ فا معنی القدوس؟ يقول رحمه الله هو: لذو التْزيه ِالتَعْظِيم)؛ يعنى 
هر ال عن كل نقصي الم بال التعظیم. 
۹ وَهُو السلا عى ا حَقِيقَة سام ينكل يل وَمِنْ نقضان 
«السَّلامٌ) أيضًا من آسمائہء قال الله تعال: الما 56 مد وش لمکم ٭ 
[الحشر:۲۳]» فستّی الله نفسه قُدُوسَاء وسمّی نفسّه سَلامّاء وبداً بالقدوس + لالہ 
تھب وبالسّلام؛ لاله مَنْعٌ من التقص في الستقبل» ادوس عرٌ للنَّصِ في 
الماضي إن قَذَرَہ والسَّلامٌ منم للنقص في ا مستقبل. 
وكان الصّحابةٌ یقولون: «السّلامُ على الله من عباده)؛ لأنَّ السّلامَ بين اناس 
میق فكانوا يقولون: الم عل اله مِنْ عباده السَّلَامُ عَلَ جنریل» السام عَلَ 
بیگائیلء السلا ع فلان وفلانه فقال اي صل ال عليه وَعَلَ آله وس 7 


۳ 


لا د تقولوا: السام عَل الله من عباده»؛ لا السلا 0 ی به بر محتمل أن 


2 ۳ 


ہے چو ارچ 


فصل 
[15 اس 
َال بسوع ونقصي؛ فقال: «لا ر تقولوا: السلا عل اش ان اله هو اسلا وكان 
قد علّمهم ماذا يحيو حون الله به في قوله: «التَّحبَات ؛' ' دن هو اللام من کل 
ثیلِ ونقص» فهو لا يماثل الخلوقین» ولا تتقصض ى صفاته الكاملة أبدًا. 


۳ وء 2ه م2 7 ۵ مس )2 ےر ے۹ را رک ° 2 و 
۷- وال آوص‌افه نخان هو کشرةاضمرات والاخسان 





۳۳ 


ہے یھ سے 


سم © مھ ر ای یھ رر ليه ترم 
6 - وَضفٌ وَفِغْلٌ توب رین شول ا لحيل ونم الاخسان 
«البرٌا من أسماء الله تعالى» وانظر إلى قول أهل ان # ا کنا من یل 
دوه ا ہی ال الحم ٭ [الطور:۲۸]» ولب هو كثرةٌ ا خیرات وسعتهاء ومنه 
الا لا خرج عن القری وا لمدن؛ لألّه واس منتشرٌ فا نوعان: 
الأوّل: وصفٌ لله عر وجلْ» وهو ذو الي العظیم والاحسان العمیم. 
3 ےڈا 7 3 8 5 ۱ 2 
الثانی: فعل له عز وجل؛ آي: مُوصل للفضل والاحسان لِمَنْ شاء من 
خلقه. إِذّنْ هو بر باعتبار الوصفی. ومحسنٌ باعتبار فعله؛ لأن الاحسانٌ من ال 
ادن هناك 7 وهو الإحسان» ومنه: بر الوالذین» وهناك لكل على وزن: «فَعْل) 


و 0 م ٠‏ ود 
وهو اسمه ووصفه. فهو وصف وفعل. 


م دم ° ا سین for” ٥‏ 3 می 
۷۸- صدرّت عن الب الذي هو وصفه فےالاحکيزئے نوعقان 


+ وک الوَمَاتُ من اُشےائہ ‏ قَانْظْ مواهبه مدی الأَرْمَان 


0 ع١‏ ما 


ره «وَكَذَلِكَ الوَمَّاتُ من آشائه» «الوّمّاتُ)؛ أي : کر اهيّات» فهو صيعة 
مبالغة من وج وکذلك اسم نسبة من وجه آخرّء وهو من آسیاء الله عر وجلّ» 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الأذان باب التشهد في الآخرة» رقم (۸۳۱)» ومسلم: کتاب الصلاة» 
باب التشهد في الصلاة رقم (۰۲). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


رت 


5 ده ےس ےر رح کرس رو سے مرت رل ت 1 
قال الله تعالى: #رينَا لا تزع فلوبتا بعد إِذْ عدیلتا وهب کنا من لدنك رحمة إد 


۱ 
3 


9 
اہن 
ا 

s07 
۱ 


لاب € [آل عمران:۸]؛ أي: كثيرٌ الحبّاتٍ. 
o‏ < ۳ ۳2 7 33 4 
ول «قانظر مَوَامِبَهُ مَدَى الأَرْمَان» لو نظرنا إلى مواهبه مدى الازمان 
لوجدنا أا لا ی واسمٌ «الومَّاب» موجودٌ في القرآنٍ بهذا لفط وموجودٌ 
كذلك بالفعل في قوله تعالل: ب لمن ياء اکلگا وهب لِم یکاہ کر > 
[الشُورى:44]. 
عم و۶ مه 2 4 سے ټ 1 o.‏ وس ر 
۱- أهْل السََّاوَاتِ العلى والازض‌عَن تلك الواهب ليس ینفکان 
ہے و 7 8 01 7 ۳ 28 
لا ينفك اهل السماء والارض عن مواهب الله عز وجل ونعمه لحظة. ولو 
انفكٌ أحدّ عن هبات الله لحظةً فلك. 
۲- وک لك الفاح من لے ائ ‏ وَالَئْحٌ في رنه آنسران 
۲- فَتَخ بعكم وضو شرع اهنا والشتخ بالأقدار فستح نان 
6 - والب تام بسن كِلَيْها ع[1لاواخت‌انامن ال من 
«الفتَاحُ» من أساءٍ الله عر وجل كا قال الله تعالى: « وهو کاخ الْمَلِرُ 4 
[سبانه۷» وذكر أن الفتح نوعان: فت بالڈُرعء وفتحٌ بِالقَدَرِء الفتخ بالشَّرع ما 
یفتخه الله تعالی على عباده من العلم النّافع الذي لا منتى له حيث یبلغه العبد أو 
هو الحكمٌ بین عباوہ بالگرع؛ وهذا قال: «قَنْحٌ بخکُم وَهْوَ رع إِلَهَِا؛ ومنه قوله 
تعالى: ربا أَفْتَم بیتتا وین هَوَْا بالحَقَ € [الأعراف:۸۹])ء فهذا شرعی؛ يعنى: 
احكم بیننا باق» مع آنه يصح أن یکون کونیّا أيضاء ومنه أيضًا: ما يُقَالْ في 
الدعاء المعروف بين النّاس: اف الله على قلبك» فھذا من الفتح الُرعی؛ والفتح 


۹۷ 





ضد الإغلاق؛ يعني: هداه وشرحه للاسلام وما آشبه ذلك. 


ت ٠.‏ کس و کے 2 5 ھ۶ عم مر مر مرن مر 
الثاني: الفتح القدري وهو ما قدره كوناء ومنه قوله تعالى: ا ها لك َا 
ھا ۰ 5 سم 5 2 ہے رو 2210 
ما # [الفتح:١]ء‏ هذا فتح قد وقوله تعال: رد جا نصر الله والفتح 4 
[النصر :۲۱» هذا کون أيضًا. 
ِن فالله تعالى فا بهذا وهذاء فاسأل ربك الفتح» قل: لله افتخ لي» ذا 
دحل الإنسان المسجد قال: لله افخ لي ات مك . وإذا حرج قال: 
لَه افخ لي ۳ ب ات فَضْلِكَ»(. 
ہے ي وك ° ماع 7 بو 2 و 26 7 
وه ,2 2 7 سے سے م 45 2 مه ۹ 
۳۳ - رزق عل ید عبوه ورسوله نوعان أيُضاذانٍ معروفان 
0 4 2 س 7 7 
۷- رف ق القلُوب ب الِلمءَ وا لایعان وَالر رزف ادل هزوالأبدان 
7 1 ۳ س سے س نھا ر 7 سيو ۲" و 2 
4 - مدا هو الزىق الخَلال را رزافه والفضل للمنتان 
2 7 27 26 13 2 / .1 4 ہے 27 2 2 
4 - والثاني سوق القوتِ للاغضاءني تلك الَارٍي مسوفه بسوزان 
7 ت 1 م1 ام رس ہرک ے۔ کے بک 
۰- هَذا کون من ا لال کےا یک و نمن ارام کلاهشارزقان 
یم 5 2 7 ك 8 97 ہےر سمج يعر TI‏ یو 
«الرَرّاق» من آسیاء الله عر وجلء قال الله تعالى: ٭ وما خلت ان وآلانی 
الا ود یو ره) ما ار ید ينهم ين ور وا ید أن يَطعمون (0) إن الله هو الرراق 4 
إن 2 
[الذریات:٥٥-۸٥]ء‏ وأَنْتْ «الرَّرَاقُ» بصيغة البالغة لكثرة رزقه وكثرة مَنْ يرزقه 
عر وجلء قال الله تعالى: را من اتر في الکن إلا عل أله فا (ھود:+اء فا 


(۱) آخرچه الترمذي: کتاب الصلاق باب ما یقول عند دخوله السجد رقم (۰)۳۱ وابن ماجه: 
کتاب الساجد والحماعات: باب الدعاء عند دخول السجد. رقم (۷۷۱). 


+٦‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


أكثرٌ الذين یرزفهم الله ثم الرزوق من عباد الله رزفه كني یضّاء لو أَحْصَيْتَ ما 
یرزفك الله عر وجل ما اسْتَطَعْتَ أن تُخْصِيَ له عددًا. 

والوزق نوعان: رزق معنويٌ» وهو ما به غِذاء الروح وهو رزق القلوب 
العلم والایما وهذا هو لزق الذي جعَلہ الله على بد رسوله صلى الله عليه وعلى 
آله وسلّہ فیا بنا من علم فهو من عند الرَّسولٍ -عليه الصّلاةٌ راللام على يده 
وما بنا من مان فهو على ید الرّسولٍ عليه الصا والمّلا هذا لزق معنويء 
فالعلم والإيهان رزق معنويٌء علمٌ بل في القلب بعده ان وهو تصديقٌ وقبول 
وإذعانٌ فهذا رزق» وهذا ما تيا به الرّوحُ والقلوب. 

الثاني: دالْعَد لهذه ادا لزق الحسيّ الذي يقوم به البدن هذا از 
ینقسم إلى قسمين: الرّزق الأؤّل: الحصول على هذا القوتِ رزقٌ» كم من إنسانٍ 
یتمنی كسرةً خبزة ولا حصل علیها! 

لزق الثَّاني: سَوْقٌ القُوتِ للاعضاء في تلك الجاري؛ أي: تفريقٌ هذا 
القوتِ في مجاري البدنِء لو أراد الله عرَّ وجل لاکلت الطعام ولكن لم یتوزٌع ول 
يتتشر القوثٌ في البدن ولَبَقِيَ کاحصاو في معدتك. 

إن اررق الحم نوعان: 

الأوّلُ: الحصولٌ عليه كم من إنسانٍ لم يحصل عليه. 

الثاني: تفريقةٌ وسَوْقُه في مجاري البدن هذا رز عظيمٌ أيضًا. 

بالمعنى الأوّلٍ را عر وجل ررَّاقُ کل شيب قال تعالى: #وما من دایم في 
آلأرض إل عل آلو ردقا وله مشا ومُسَتَرَعَهَا 4 لموہ:٦ا‏ کل شيء في الأرض 
ید على الارض رزه على الله حتّی ولو كان من أصغر الحشراتِء أحيانًا تفت 


فصل 18 ل 
الكتابَ تجد فيه خلوقا صغيرًا لا تکاڈ تدركه بعبنك» ومع ذلك مَن الذي رَرَقَهُ في 
هذا الکان؟ الجوابٌُ: الله عر وجلء وجعل قوتّه يجري في أعضائهء نك لترى 
اله رَه كيف تُرْرَقُء وكيف بيس الله ها الرّزقٌ. 

وذگر ابن القیٔم -رحه الله- في کتابه: «مفتاح دار السّعادة) آنه هو حگی 
لشیخه أنَّ ذرّةَ كانت تلتمسٌُ الڑزقء فَوَضَم رجلٌ آماتها طا وقفت علي 
لا تستطيع أن مل فذهبت إلى آخواتها في جُخرها ودعتهنً» فأقبلن 
سرام إلى هذا الہ فلا أل إليه نزعه اج فجاءت المسكينة الأ ول تطلبُ 
وتبحث ول تجد شینّاء د تم رجع أخواتہا إلى اُحر؛ ۽ لاک بن لم يجدن شیتاء ما الأولى 
فبقیت ول تيأشء فَوَضَعٌ الط » فلا أَذْرَكَنْهُ یقیتاه ذهبت» وقالت: تَعَالیْنَ فجئن 
إليه سراعَاء فلا آقبلن عليه رفعه فجعلت تطلب وتبحث فلم تجد شیتّاه فرجعت 
أخوائها إلى بح وبقیت هي لم تيأ فوضع الم للمرة الاق که تماما 
وذهبت إلى صاحباتہاء وقالت: تَعَالينَ فجئن للمرّة تالف فلا بل رفعه» إن 
هذه تلعب بعقومِنٌ ما وَجَدنْ شیتّاء یقول: فاجْتَمَمْنَ علیها فقطَّعْتّها إِرْا زب 
سبحان الله! يقول: حَكَيْتٌ هذا لشيخي شيخ الاسلام ابن تيميّة» قال: سبحان 
للا کل آحد لام بر الكذب ولا ال وهذه كذبت عليهنٌ باعتبار انلم يجدن 
یئاه وظلمتهُنٌ؛ لہا آخرجتَهن من جحرهِنً ومن مستتراتٌ فيه» وربا يكون 
ذلك في البردء فالمهمٌ أنَّ الله تعالى ررَّاقٌ گل شيء. 
وٹُگی لنا حكاياتٌ عجيبةٌ من هذه انح حتّی حكى لي شخصٌ الہ كان 
في سفر وكان حول بئر تغطّت فخرج منها ثعبلا آعمی بنتصبُ هكذا كالعرد. 
يد اله له طیڑا يق عليه مسب آله عوڈ فبأكله بان برجم يقول: : أَدْرَكْتٌ 
هذا عدَّةٌ آيّام» سبحان اللہ! الله آکبر. 


2 
2 
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٢۲۰۰ 


سے 


وکذلك الطیوۂُ کیا قال الدَسولٌ -علیه الصّلاةٌ والسَّلامُ-: طو أ 
کون عَلَ الله حَقَّ توكله له لَرَرَكَكُمْ كما يرق الط تَفْدُو خاصا»؛ آي: في 
الھار ليس في بطوها شي* روم -أي: في آخر التهار- بطنا» "؛ يعني: مملوء 
البطون. 


31 


ا 


CL. 


و 


ON 


فا مه أن الله تعالى هو الدَرّاقٌ» فإذا قال قائل: لزق ا حي هل هو الف 
الحلال أو یشمل الحلال والحراة؟ الحوابُ: الثاني حتىّ رزق فطع الطریق من 
رزق الله عر وجل» رزق آمل الرّبا من رزق الله» رزق الکفار من رزق الله . 
لو أن رجلا غَصَبَ مال رجل هل نقول: خد رزقّه أو أَحَدَّ رزق غیره؟ 
نقول: مذ رز ولکن ذاك سبرزثه الل ولکن ما تقول في هر ادت دجاجةً 
هل لك أن تُنْقذّھا من اهرَة أو إن أَنْقَذْعبَا فانت قَطَعْتَ رزتها؟ بقول: تنقڈھا 
منها؛ لأنَّ حرمة الآدمی أعظمُ من حرمة الحیوانِء وهذا مال آدمی محترم سواء أن 
ما آخذته لي أم لغيري. ۱ 
از الماديٌ البدن يكونُ حلالا ویکونْ حرامّاء فا لا تَبِعَةَ فيه فهو 
حلال» وما فيه تَبِعَةّ فهو حرام والذي فيه ال -أحيانًا- يكون رما لعینه 
وأحيانًا یکون رما لكسبه. فالدّراهمٌ المكتسّبة عن طريقٍ الرّبا محرّمَةٌ للكسب» 
والخمرٌ وا حنزیژ و الميتة لعینه» ومع ذلك يُسَمّى رزفًا؛ لاه يكون به القوثُ الذي 
بصل إلى الجاري وی به لد وهل رز الکافر حرام أو حلال؟ 
الجواتث: حرا م لا يل له. قال الله تعالى: لین عل لذت اموا وَحَمِلُوا 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الزهد» باب في التوكل على اللہ رقم (٢٤٣۲۳)ء‏ وابن ماجه: كتاب 
الزهد باب التوکل والیقین رقم (٤٤١٦)۔‏ 


فصل 


۱ | سس 





ماس اس 2 ۳ ہے و 2 4 

لمحت جاح فیمّا ِا # [اناندة:۳٩]؛‏ يعني: وضدهم علیهم متاخ فيا طحمُوا 
5 7 8 2 سر میا سس ے ا۵ ہے نے ہے سر 2 سے ۳ 

وقال تعایی: ‏ قل من حرم زد س الہ ال أ لوادو. رابت من الرزق فن هی لت 


سے 


سے 


اما و في اج لذي 52 ا نے 4 اعرا ما 9 یؤمن فهي وان 
3 

لقمةً إلى فيه ولا زعا من ماء إل وی عليها بو القيامة شوت عليهالماذا؟ 
لالہ كافرٌ كيف يتمع بنعم الله ویبارژه بالكفر به؟! ويكون هذا أيضًا باعتبار 
البشر واعتبار البهائم» حتّی البهائم لها رزق ماد يحيا به جسمُھا وبدئهاء قال الله 
تعا ی: وَمَا من داب في اض الا عل له رزقهاه [مود:٦].‏ 

مسألةٌ: هل يجورٌ أخذ مال الکافر؟ ما المعامَدُ فلا يجورٌ؛ لأنّه بيننا وبینه 

ع ےں ث, ۶ 1 

عهد. آما ا حري فیجوز. 
۵۱- وال رأة تا الإِعْتَا رِوَلَيْسَ بالاطلاق دون بیان 


e 


یعني: : رازقه باعتبار أنه آتا ناه قوتًا یتغذی به بدئه لا باعتبار أنَّ هذا القوتَ 
ليس به تَبعة. 

إذا عَلِمْنَا أنَّ من أسماء الله «الرَرَاق)ء فَإنّنا لا نریڈ أن نعلم علا نظريًا فقطء 
ونقول: ِن الله يرزقٌ وإِن الرّزَقٌ أنواعٌ» بل نا ريد إذا عَلِمْتا أن من آسمائه الرَّرّاقَ 
آلا نطلب الرّزقَ إلا منه وأن نلجاً إليه دا في طلب الرّزق ا ماديٌ والمعنويٌ» 
لل ارزقني عل ناا وعمَا صاا رز طا اس 

ِن نقول: کل أسماء الله ینہ ينبغي لنا أن نستخلص منھا طريقًا للوصول إلى الله 
عر وجلُء وليس ا راد أن نة نفهمَ أنَّ معناها كذا ومعناها کذاء وتنقسمٌ إلى كذا ول 
کال نا عل نظي كنيد علا ره انان 


۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سس «٠‏ سس 


إِدَنْ فالفاندة ألا نطلب الرّزق لا من اللہ وألا نعتمة في رزقنا لا على الله. 

کثیڑ من الاس الآن -نسأل الله أن یرفَنا ولیّاهم التوكل الحقيقيّ- یقول 
إذا جاء رأسٌ الشّهر أو آخرٌ الشهر: «هل فحت امالّة؟١ء‏ فيكون اعتمادہ اعتمادًا 
كيا على هذا الرتّب» ولا شك أن الإنسانَ له الح أن يطلب حقَّه لا نقول: 
لا تطلبهء لکن كوك تعتمدٌ على هذا اعتادا لیا وتنسى السب وهو الله 
عر وجلُء لولا أنَّ الله یک يسر لك هذا الرّزق ما حصل لك» فاعبَّمِدُ على الله أو 
وهذا لزق یکون سببًا. 


عاد اد ےئد 
با جا 4 





۲- هذاومن أَوْصَافِهِ القيّومٌ وال 


٥‏ اس شم ای ۳ أ 
۲- اختاهما القَيُومُ فام بتفیسه 


> میک ره هفلوم هه و 
۶6- فالاول استغناژه عن غتره 
روت ۵ و 2 2 2 4 
۵۵- وَالوَضْف بالقيوم ذو شان كذا 
e‏ وروم و دده 2 7 ر2 
-٥٠٦٥‏ ای یتلوه فاوصاف الک 
يم تن کت 
لو مس و 7 و ہے سر 1 و سر همه , 9 
۸- هو قابض هو باسط هو خافض 
رو ۔ و 2 2ه 4 ر 
۹- وضو العز لافل طاعته وذا 
۰ - َو ال ِمَنْ ياه ب بذِلَّةِالدُ 


۷ - نا 


1 - هومانع مه ِف ذا فد 1 


۲ - يُعْطِي برخيو وَيَمْتَع مَنْيَشَا 


الشرح 


۲- هذا وَمِنْ أَوْضَافِهِ القَيّومُ وال 


ود 


سفیوم في في اه آنسران 
الک ون تام بے ما الأََرَانِ 
ولقشزمن کل بو ان 
موم صُوفه أَبَضَاعَظِِيمُ الشانِ 


ل هُمالأفق سے اؤہ قطان 


آوصاف أضلا عنه بیان 


هو رافع بالک ذل والاخسان 
عزحقیقی ب لاب لان 
دارن ل اول ر 


لغ عبن 


2,9 ہ۔ ھ2 ھت 
بينم ةراف لطن 


8 ۳ ۳۹ ۰ 4 ۰ ۵ Ered 
قيومني آوصه امران‎ 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
س ٠‏ سس سس سس سح 





مج رش ری وک بے ہے رای و وا کر 
۴- اختاهما الوم قامَ بنفسه والکون قاء بے مت الأرَانِ 


7و 9 ٥‏ چە مر ۰ اہ ۴ ٦‏ 1 و ك2 
قوله: امن آوصافه القيُومٌ)؛ أي: ما يدل على وصف | الوم اسمه 


١القَيُوم)؛‏ لا «القيّوم» لا شك أنه من آسماءِ الله قال الله تعالى: له که إِلَهَ إلا 
هو الى یوم € [البقرة:٠٠۲].‏ 

َوْلَهُ: «إحْدَاهُمًا الوم" ہنا عر الولف -رحه الله تعالی- ب!إِحْدَاهُمَا؛ عن 
«حیهما» من أجل ضیق الوزنء ولا فإنّه إذا كان المعدودٌ مُذْكَرَا فلا ال 
«إخدَاها». وإنَّ يقال: «أَحَدهُمَا». 

والقَيّومٌ له معنيان: 

الأول: لام بفیه وهذا یستلزم غناه عر وجل عن کل أحیہ فهو بطم 
لسع وهو يوز ولا بتاخ إلى أحڍ ُوه فهو ايم بنفيه في كل شيء. 

ان «الکُوَنْ ام به»؛ أي: ۷ الكون قَامَ بالله عر وجل قال الله تعالى: 
#ومن ايد أن 9 Î‏ وَالأض پآمرو۔ # [الروم:۲۵]؟ أي: فهو لاثم بنقسه 
القائم به غیژہ وان شفت فقل: «لقَیْم بنفیه القَاؤِمٌ على غیره» كما قال تعالى: 
لا من هر هو في تو کی باک سم وهو اش کمن لا يقومٌ 
على أحد. 
04 قَالأَوّلُ ایفْاؤهعَن ره ورین کل ره اسان 

فالأوّلٌ: قيامه بنفسه» استغناؤہ عن غیرہ ما نحن فلا نقوم بأنفسنا» لاا 
مفتقرون إلى الأكل والشرب واللباس والسّكن وغير ذلك. أما الله عرٌ وجل فقد 


ج سم سس ۳۰۵ سس 


والثاني: «المَقَرُ من کل آي: الفقرٌ من کل الخلق إلى الله هو الثاني وهو 

الذي قَامَ به غيره. 
سيوس ٥ے‏ و و 7 4 ت o‏ ۰ 7 2 

۵- وَالوَضفٗ بِالقَيُوم ذو سَأنٍ كَذَا موضوف أَيُضَاعَظِيمُ الشان 

قَوْلَهُ: «والوضف بالقیوم ذو شأن» دکر المؤلّفُ -رحه الله- أنَّ الوصفت 
بالقیُوم له شأنْ عظيمٌ بل به ميم ال هه لان الآهة لا يقومٌ بها أحدٌء وهي أيضًا 
لا تقوم بنفیهاه بل هي قَاِمَةٌ باللہ فجمیعٌ الاشیاء مفتقرةٌ إليه. 

ول «كَذَا موضوفه نا عظیم الشّان)» موصوفه هو الله ع وجل. فھو 
عظیم الشان؛ لأنّه یتب به أله مُسْتَمْنْ عن غيره. 

فالوصف ذو شأنٍ عظیم والوصوف آشد واشد. 
05 وا یل وه قآصاف الك لها لت سے ائه فَطََا 

۳ دای يَدْلُوهُ)؛ یعنی: يتلوه لیس ت ترتيبًا في القرآن بل يتلوه ذ؟ كرًا في هذ 
لتظم؛ لقول الله تعالى: ۳ له ک که الا هو الى لته 


بان 5 


۳ 


لی الوم € [البقرة:٠٠۲]ء‏ آمّا ید 
فان لو ۶ هو الذي يتلو ای لأن الح رصف لا و الوم فهو وف 
لازم مُتعد فباعتبار أنَّ معناها أنَّ الله له قم بنفسه لازم وباعتبار أنه قَامَ به غيده 
متعد. 

وا والقومُ اسمان من آسیاء الله عر وجل وقد درا نی القَرآنِ في ثلا 
مواضع: في سورة «البقرة)ء و«آل عمران»» واطه». 

۳ «لأفق سَمَائہ قُطْبَانِ)؛ أي: سماءِ الکمال» فیصح فيصحٌ ١لأَفْق‏ سَمَائاء وني 
نسخه: نها أي: سماء الأوصافٍ. فکلاضا صحیح. 


بع 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
٤ہ‏ و کچ ل 2 اس 2 4 وہ و ۶ 
قوله: «فاوصاف الكال هما لافق سََائْهِ قطبان»؛ يعني: کل آوصاف الکمالِ 
تدوژ على مذین لک نجوع الافي تدوژ على قطبین: قطب شا وقطبِ 
جنوبي» » أوصافٌ الکال گنها تدور على هذين القطبين: ( ا حی 34 نُ» و(القیُوما؛ وهٰذا 
قال: 
3 و 


۷ - ای وَالقَيُومُ لن كلف ال آوصن آصضلاعنه بیان 


وهذا كان هذان الاسمان هما اسم الله الأعظم الذي إذا ذُعِيَ به أجاب وإذا 


سل به أَعْطَى؛ كا ورد بذلك ا حدیثٌ"'ء نسأل الله يا حي يا قیّومُ أن تهدی 


صراطّك المستقيم. 

۸۔- مو ابض مو باط ُو انش هُوَرَافِعٌ بِالعَدْلٍ وَالإحْسَانِ 
ول «هُو قَاِضٌ هو باط هذا أيضًا من آوصافه وهي من أسمائہ؛ لأنّه جاء 

في حديث التّسعيره قال ال عليه الصَّلاةٌ والمّلامٌ: ١إنَّ‏ الله هر اس القَابض 

الباسط ٠"‏ والقبش ض٥ً‏ البسط والبسط: التوسعة قال الله تعالى: ط الد شل 


لزق لمن تاه یره (الزعد.٢٢]‏ لوَيَفَدِرٌُ4؛ أي: بصي وہذا نعرف خطأ التعببر 


س 


الذي یقول في الثّيء اليسير يقول: نی سيط هذا غيرٌ صحیح. » بسیط أي: 
واسمٌ فاذا آردت أن تم اللّيءَ ءَ قل: یسب أو قليلٌ» أو ما آشبه ذلك. 


(۱) يعني حدیث: طخ الل الأَعْظمُ في این الاکن «ريكهكر بل وید لا له لا هو ارم کی × 
[البقر ١١۳:‏ ]» وفاتحة سُورَِ آل عِمْرَانَ: تم 0 ان که الا هوالع یوم 4 [آل عمران:۷]. أخر جه 
آبو داود: كتاب الوتر؛ باب الدعاء رقم (١٢۱)ء‏ والترمذي: كتاب الدعوات» بعد باب 
جامع الدعوات عن النبي ولك رقم (8/ا5 207 وقال: هذا حديث حسن صحیح. 

(۲) آخرجه أحمد (۱۵۲/۳. وأبو داود: کتاب الاجارة باب في التسعیں رقم (۳۵۱)؛ 
والترمذي: کتاب البیوع» باب ما جاء في التسعیر رقم (۱۳۱۶). 


فصل |۲۷۰۷ ]س 

مسألةٌ: بعض المدّرسين يقومٌ بتمثيل صفاتِ الله تعالى بصفاتِ المخلوقين» 
6 قبضص السّماواتِ والأرض بیدیه فا اکم؟ 

ا لجوابُ: هذا خطاً؛ لان الله تعالى أخبرنا أنه يقب» وم بخبزنا كيف يقبش» 
فنحن لا نعلمٌ كيفية قبض الله تعالى» لکن إن أراد أن ؛ 6 ین حقيقة القبض دون أن 
ينسبها إلى الله تعا ی بأن یقول: حقيقة ایض هكذاء دون آن یقول: إن لله يقب 
مكذ لا سرع کا ذأ لي يح حقيقة الرَوی وقال: کم سرون ریک : 

کے ون سے )0( 
عر وجل گا کر ا ١‏ ومن یا رڈ انم دید لأجل شل لانم 
لا یفهمون ۹ الطريقة ما أمام العامّة فلا یفعل؛ لأگہم را تنطلق 
أفكائهم إل هافر وهذا عدو 

َوْهُ: دمُوَ خافض هو رَافٌِ» هو أيضًا خافش اف حافش بيده عر وجل 
القسط يخفضه ویرفعه؛ يعني: العد» وکم من آناس خفضهم! وكم من آناس 
رَنَمَھم! ومن برفشهم الله: هل العلم والایمانه قال الله تعالى: یرتم اه لت 
منوا منک وان وتا ور درک # [الجادلة:۱۱]. 

اراد لب - رحمه الله- ذه الاوصاف المتقابلة: «قابض» يقابلّه «باسطا؛ 
و«خافض» يقابله (رَایْما آراد اُگہا: «بالَدل ل وَاليراناء ذ فلا یمک أن يرفع م آحدا 
لا وهو یستحق, ولا يخفضٌ آحذا لا وهو يستحق. 

0۹ - وه وّالیز لام ل طاعتو ود عز قیقیْ بسلابطلان 

وقد بين الله مَنْ هم أهل العرٌ فقال: 'ِوَيلہ الْعِرَّهُ ولرسوله. مۇت % 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب مواقيت الصلاةء باب فضل صلاة العصرء باب (004): مسلم: كتاب 
الساجد» باب فضل صلاتي الصبح والعصر والحافظة علیھماء رقم (1۱۳۳). 
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۰ 2 لوہ نع عم ۲ 0 3 2 

[النافقون:۸]» هو لاء هم الذين يستحقون العزة اما الله عر وجل فعزہ ذاق لازم 

11 ۳1 ۶۶ اله 7 ك2 2 5 و 
لحياته» وأمًا الرّسول والومنون فعزهم لیس ذاتّا؛ لأنّه من الله متعلق بمشيئته 
وحکمته. 

و و ۵ سره ہے ےه ۶ 7 ۳ ر 4 ۳ 
۰۔ وهو الذل لِمَن يَشاءٌ ب بذلة الد رین ذل شقا وذل وان 


لد یل فهو شی و ال كن لس بمؤميه ولکن قد بعر 
الیل أو مَنْ ب يستحِنٌ اد لحكمة» وهو عر وجل عر له وهذا من الصّفاتِ 
المتقابلة. 
۱- هو مایم مُمط فی تا تضله الم عَيْنُ العَ لعَدْلٍ للمنان 

۳ اهو مان معط ونحن نقول فی آدبار الصلوات: لَه لا مانع لا 
أَغْطَيْتَ ولا مُمْطِيَ لعا معت فالله مانم معط فهذا فضله؛ يعني: العطاء. 

َولَهُ: د٢وَالَْمُ‏ عَيْن العذل لِلْمَنَانِ) فهو لا يمنمٌ أحدًا حَقَا له ونیا يمن 
فضلّه والله بوي فضلّه مَنْ يشا ولهذا لا احتجٌ بعص المعتزلة على رجلٍ من 
آمل اس قال: أرَأيْتَ إن منعني الهدى وَقَقَى عل بالرّدى أَحْسَنَ من إل أم أسَآء؟ 
يريد أن یرم ال بالقول بأنَّ الله تعالى لا عدر المعصية؛ لأنّه یقول: إِنْ قَدَرَ 
عليك المعصية فقد أساء إليه» فقال له لسن اإن منعني ما هو لي فقد اسا وإن 
منعنى ما هو فضلّه فذلك فضل الله يؤتيه مَنْ یشاء)ء الله أكبر! واطواب: مَبَعَهُ 
فضلہ اهر جل ذو شاطان بلطي منبش رف على من شا دمع 


20 5 را A‏ وب که 


ذلك فهو لا یمن امن ب یستحق ا نع کما قال تعا ی: 3 عوأ أزاع الله لوبهم 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الأذان باب الذكر بعد الصلاة رقم (٤٤۸)ء‏ ومسلم: کتاب المساجد 
ومواضع الصلاةء باب استحباب الذكر بعد الصلاة وبیان صفته» رقم .)۵٩۳(‏ 





فصل 
750 اس 





[الصّف:ه]» فلم يمنعهم اغدی لا حين زاغوا والعیاد باش وقدّمرا ضلامٌم على 
هداهم» أضلَّهم الله ولا لو عَلِمَ الله فیهم خيرًا لاشمکهم گل نان عم ال نیہ 
: خيرًا یشوه کما جاء في الحدیثِ الصحیج أيضًا معا يقش الآية: ١مَنْ‏ برد الله به 
حيرا يف هه في الڈین؛'''. 
۷- يُمْطِي بر هویم من یا _ۂٴ بجكم ۆة وال ذو لطن 

وله (يعطو بر ياء فإذا أعطاك فهو من رحمته» عليك أن تشکر له 
سبحانه وتعال. 

0 ےر وضو رز ارم ره‎ o 

قله : «وَيَمْتَعَ مَنْ يَشَاكٌ یحکمَة»؛ يعني: لا يمنع ظلًاء بل بحكمة. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب العلم» باب من يرد الله به خيرًا يفقه في الدین» رقم (۷۱) ومسلم: 
کتاب ال ز کاق باب النهي عن المسألة» رقم (۱۰۳۷). 
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2 »0‰ کے 
٣‏ والنور من آس‌ائه ضا ومن 
-٤‏ قال ابن مَسْعُودِ کَلامَا قد حُکا 
° ہم 7 رمت و سم 
عندە ليل یکون ولا با 

2 وه رم و 1 و 2 
-٦‏ نور السع‌اواتِ العلى من نوره 

م و ره س ےت 3 ۶۶ 
۷- مِنْ نور وجو الرّبٌ جل جَلالة 

1 ۵ )مس مس 2 

۱ و نتر لمش الک زیی مخ 


و 
۹ وتاب 4 نوو گ لك شرفه 


۵- ما 


۷۰- وَكَدَلِكَ الایعان نی قلب الفتى 
۷- وَحِجَابْه ور فَلَوْ کشف الجا 
۷۲- وَإِذَا آتی للفصضل برق نوزه 
۷۲- وَكَذَاكَ دَاژ الب جات العل 
4- والنور ذو نَوْعَيْنِ لوق وَوَضْ 
-۵٥‏ وَکَلَلِكَ الَخْلوقٌ د ذو نوعان تح 


٦۔‏ احْدَرْ زل فتخت رجلك هم 


وص افو سُبْحَانَ ذِي اسان 
الےارِیِي عنه بسلا نکرَان 
رت 2 
وَالأَرْضٍ كيف انح وَالقَمَرَانِ 
وَكَدَا حَکا ال افظ الطبرانی 
سَیٔع لباق وسار الكُوَانٍ 
ور کا الم وت بالقرقان 
ثول نور مَے القْرآنِ 
ب خر بات لا وّان 


ت الفَلْك پود دان 


في الأزض ی يوم قيا قِيَامَةَالأَبَدَان 
شود لااب ار 
سف متَساشماواللہ متجدان 


۶ رر 


* مر 8 و 
سوس وَمَمْقول هما شییان 
کم قذ موی فِيمَاعَلَ الازمان 


فصل 


6 مم ال ہلا م و 3 ےھ ک> ہہ 4 0 

۷- من عابي بالجهل رلت رجُله فهوی إلى قغر ا لضیض الدان 

۷۸- لاحث لَه آنواز انار اليیػکا ‏ َظتی ال َارلِل ےن 

4 ۳3 و سه صو مه ۳ و <o‏ ۳ وس 4 

۹- فاتى بكل مصية وله ما شئت من شطح ومن هَذْيَانٍ 

و وه و که ور هو و و موس رگ ھر ‏ رگم ۔ 
۳۷۰ - وکذا الحلولی الذی هو خدنه من هماهناحقاهمااخوان 
س ھی 7 2 ۶ ہم" 3 14 سی 0 
۸۱۔ وَيُقَابل الرَّجُلَئْن ذو التْعْطِیل وال جب الكَثيةَة ما هما سيان 
کرو یرصم ۔. کہ ر مر رہ 1 - 3 
A‏ ذا في كثافة طبعه وَظلامه وبظلمة التعطیل مُذا الشنانی 
الكل ره م ام مر 4 2 
۲- والنور حجوت فَلاهَذدَاوَا دامن طلمهیریان 
الشرح 
۸ مه مج رر اه 3 

۲ - والنوز من أسََُاؤه آبضاومن اوصانه شضبحان ذِي البزمان 
ےه شو .یی ۵ م گو 2 ۳ هم #۶ م 1 ر 0 جا عه 0 
قوله: «والنور من أَسَْائِهِ آیضا ومن آوصافه». لکن لم أرَ حتی الان أن النورَ 

1 ۲ : ۲ 3 رم را میٹ 

من آساء اللہ وا الذي بلغنا قوله تعالى: ال نر لسوت وَالْرْضٍِ » 

[الثُور:ه *] أي : متورها آو هو الله نفشه فیھے| نوڑ؛ یه في السَّماى ولا يمنع أن 

. ل ۱ و 2۱ 1 الط 0 

پُقال: نوڑ الس‌اوات واللأرض وهو قي الساوات کے قال الله تعال ي القمر: 

سے کر ھک سر سس , ل ہرک 1 ۰ 5 ۰ 3 
إوَجَمَل الَمر فين را [نوح:٦۱]‏ وهو في السَّاءِ الذنیاء وليس في المّماوات 

الأخرى. 

01 ع ا 2 2 عه وسك 
الهم أن ها معنیین: الأوّل: آنه هو نفسّه النورٌ فيهماء والثاني: أنه مَُوَرُهما. 
1 2 5 0 00 
فهو نوژ ومن آوصافه انور لکن لا تُطْلِق «الله نوژ» على أنه اسم» بل الله 

۲ ۰ ۰ +7 5 . 5 7 . 

نور السّياوات والارض وذلك بالإضافة. وفرف بين هذا وهذاء لكنه جاء قي 
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u گے‎ 


حدیث أبي موسی لما شخل: هَل ریت رَبَكَ؟ فَقَالَ: «نُورٌ آنی ارا وني لفظ: 
«رَآَبْتُْ نورا فیکون الله عر وجل نورا وأمًا أنه من أسرائه على الإطلاقي بدون 


ول «سبخان ذي الب‌ها مان !» ١سُبْحَانَ»؛‏ أي: تنزیها له عر وجل. 

ول «ذ ي المُدْهَانِا؛ أي: ذي الدَّليلٍ القاطع اج الواضح الذي تَعرّفَ 
لعباده بآياته حت حت أصبح الانسان وكأنّه بُکَامِدُ اله وغذا قال اي کا نی 
الإحسان: ( ا تَعبدَ لله نك ترا ان لَمْ تَكُن راه َه يراك" . 


۹ 


-۹٤‏ قال ابن مَسْعُو دكلامًا قد عکا الذاريي عة بلانكران 


و يه 


۳ ° و وم *« ررو ص سے 
۵- ماعنده یل یک ون ولا تا قلت نت القَلْكِ يُوجَدُ ذان 


و 9 


قوله: «قال این مع مَسُعود )4؛ يعني : : أن ابن مسعود تة قال: 
«إِن رَبَكُمْ تال لیس عِنْدَهُ ليل ولا ان ور السَّمَاوَاتِ والاض مِنْ ور 


َوْلَهُ: «القَلْكِ؛ الظَّاهر أنَّ السوات القَلك؛؛ لأا مأخوذةٌ من المَلّك 
لا من ۳ الذي هو السّفينة. 
ون ی الولف - رحمه اللّه- وجه > ذلك فقال: «قَلْت)؛ یعنی : نفسّه ات 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الایمان باب في قوله ی: «نور أنى آراه» رقم (۱۷۸). 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب الاییان» باب في قوله يه انور آنی آراه" رقم (۱۷۸). 

(۳) آحرجه البخاري: کتاب الایمان» باب سوال جبریل النبي و عن الایمان والاسلام والاحسان؛ 
وعلم الساعةء رقم (۰)۵۰ ومسلم: کتاب الایمان» باب بیان الایمان والاسلام والاحسان» رقم 
.)٩(‏ 

.)۸۸۸۲ آخرجه الطبرانی (۹/ ۰۱۷۹ رقم‎ )٤( 


سس س( ۲۱۳۲ ]_ 
لك یود ذَانِ)؛ يعني: ت قَلَكِ التُمس والقمر یوجد ذان؟ یعۂ يعنى: الیل 
والتهار؛ لأنّه من العروف -الآن- أنَّ اليل والنھارَ یکون بتعاقب امس على 
سطح الأرض» إذا عَابَتْ جاء اللَيلُ وإذا طَرَتْ جاء النَّهارُ. 

فوق السَّماواتٍ لا یوجد شمسٌ ولا قمن لکن یوجد النوژ العظيمٌ الذي 
لا يمكنٌ للانسانٍ أن یتصوٌّرَہ؛ لآن الله -سبحانه وتعالی- نورٌ السَّماواتِ 
والأرض» فالليل والٹھاژ مُكرّران على الأرض» قال الله تعالى: انکور الیل عَلَ 
التبا ویکور أ اهاز عک اه تالزمر:٥]ء‏ وقال تعالى: تیال لباز يطلب يطلبه. 
ییا که [الاعراف:۰4]» ونحن نعلم جیکا أن الٹھار من ضوء الشمس» ون ال 
من َقدٍ هذا الضَّوْءِ والشمس تحت السّماء وليست في السَماء. 
- ور السَّمَاوَاتٍ الل مِنْ وره والأزض كيف النَحْم وَالقَمَرَانٍ 

و «وَالأَرْض»؛ آي: ونوژ لض 

َوْلهُ: كيف النجم وَالقَمَرَانِ؟»؛ يعني: ہما من باب أولى. 

يعني: هو الذي حل فیهما هذا الثورء فتُورُ اسّماواتِ والارض من نور الله 
نور الشمس والقمر من نور الله ومن المعلوم أن نور رَ القمر مستفاد من نور 
الشمس كما لو كان هناك مرآة تال بها السرا أو اسمس صار فیھا نور ولذلك 

کلا قرب قرب القمرٌ من اسمس ضَعْفَ نوژه لماذا؟ لضَعف المقابلة؛ لا نورّه من نور 
اف فاذا تمت القابلةً صَارَتْ هذه في الشرق وهذا في الغرب. أو بالعكس 
امتلاً القمرٌ نورا؛ لأنَّ السّماوات مل الب فالذي في طرفها من الجهة الغربية 
يقابل الذي في طَرَفِها من الجهة السَر یه لکن عندما يقرب القمرٌ من الشمس 
یضعف نوژه حى إِلّه في ليلة الحاق -كا يسو تها- لا یوجد فيه نوڑ أصلاء ومع 
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ذلك نقول: هذا النُورُ الذي أَوْدَعَهُ الله عر وجل في امس والقمر من نور الله 
عر وجل لكنّه ليس من نوره الذي هو وصفّہ بل هو من نوره الذي هو عَلله 
ع وجل فالله هو الذي عَلَقَ نو السّماواتٍ والأرض» وليس نور السّماواتِ 
والارض نوز الله الذي هو وصفه. 
۷- من ور وجو الرّبٌ جل جَلانُهُ وَكَدَاحَكَاهٌالْمَافظ الطران 
ْله دی ور وجو ارب جل جلاله» هذا کلام ابن مسعود ون 
َوْلَهُ: دوَكَذًا كاه احاؤظ الطَبراني»؛ يعني: حکاه مع الدَارِمِيٌ؛ کلاہما 
رواه عن ابن مسعوی ولكن لاحظوا نذا اور التفصل عن ذاته نورٌ لوق 
ليس هو نوز الله الذي هو نو ذاته» بل نوژہ الذي له عزّ وج لکن لا كان 
نورًا ووصفه اور لور 
jm‏ اشتتازالعزش وَالكَرييٌ مغ سبع الطَبَاقٍ وَسَائْرِ وان 
لهُ: سا ير الأَكُوَانِ؛: وجرز رار ایس : ومع سائر الأكوان. 
العرش والکرییٔ شيئان مُتّباينان» العرش هو الذي استوی عليه ارب جل 
وعلاء وهو عظم من الكريي؛ والكريي موضع قَدَّمَي الله سبحانه وتعالى» فهو 
بين يدي العرش» والّبُ عر وجل قد وضع قدمیه عليه» ولکن لا حاجة إلى هذا 
الکري» واستوى على العرش لکن لا خاجة إلى هذا العرش» لکن لبیانِ عظمته 
-جل وعلا- وتام ليه 
۹ و اة نسوز کَسلَلِكَ تفه ور کالبو بالْرَنَانِ 


کر را و ل 8 سام 
قوله: اوَكِتابه نوژ» کتاب الله نوز لکن مَنْ پستنیرژ به؟ پستنیژ به مَنْ یعلم 


۵ | سس 
كيف یشعله» وأمًا مَنْ لایعلم فلن يستفيدٌ منه؛ والّلیل على أنَّ القرآنَ نور قول الله 


کے سح ملسم 


تعالى: #وَأَرَلْنَآ لک ور میا [الشساء:174]؟ يعنى: بَينَا واضحاء ومیینا لغيره 
٠‏ 2۳ 3 ۰ 2 ره سك بل موم ٠‏ 51 
آیضاء ولکنه ليس نوزا حسّيّه بل هو نوژ معنويء مَنْ مَل الله قله بهذا القرآن 


5 ہے 8 سے ہےر و ور سے رع م لے ر ررر 

استنار وصار کما قال الله تعا ل ی: کور فا مسا اح الصاح في اجه لاج 44 
22 6 تر نر اص نے foe‏ 

کوک دری بوق م من شجرو مرك رو لا شَرَقیو ولا ره [الثور:ه*]» وهذا أعلى 


۳ 29ں و 


ما یکو مثا لضرب النور «گوشْگاة» والمشكاةٌ ة هي الکوة. 
َوْلَهُ: «كَذَّلِكَ شَرْعَةُ)؛ أي: نور يبتدي به الانسان ن¿ كالعَلّم عليه ناژ یستدلُ 
الاس بہاء فالشَّرعٌ نورٌ يمشي به الإنسان» والعِلّمٌ بالشرع نو قال الله تعالى: 
لاوس کان میا که انا له ہکا نشی بے فی لایس گس تا 
شک )۱ 
4 «كذَا المبعُوث بالفزفان» البعوث بالفرقانِ وهو الدَّسولُ يكل يُسَنَى 


0 


نورًا؛ 22 تعالى أَنَارَ به الطَرِيقَ الوصلّ الیه» فالنّاس يستضيئون به» وقد قال 


مه و 


کب بن زهير: 
وو رر في ه ۲ ۱ وھ 
إن ارس ول شور د يُسْتَضَاءٌ به وَصَارِمٌ من سيوف الله ملول" 


ولا شك أن التي لا نور والعلماءُ الوارثون للرّسول -عليه الصَّلاةٌ 

2 2 ع هم ري 55 2 . 03 ۹ 7 ۹ ,اع 0 
والسُلام- هم آیضا آنواژ يضيئون للناس كأن في أيديهم شعلا یمشون أمامً الناس 
سس و پر رپ سر © مر ھ 


والتاس من ورائهم. قال اللہ تعا ی في العلاء: أو كان ما قح وَجَعلتا لم 


ورا یمثی بے ف الاس کمن عم نی الب لیس ارچ یا 4م ا19 


(۱) آخرجه ا حاکم (۳/ ۰۲۷۰ رقم 11۷۷ والطبراني (۱۹/ ۱۷۷ والييهقي (۱۰/ 4۱۲ 
۹۷۳۷ . 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س(۲۳) 
۰ 5 ت رن ٠‏ 0 الى ل ا 
ونوژ ال ي نورٌ معنوي ولیس نورا حسَياء وما روي من آنه ول يُضيءُ 
e 71‏ ۰ ى 8 7 ت 

ما حوله وآنه یمشی في الشمس وليس له ظل؛ لان نورّه يطمسٌ الظل الذي 

حَصّل'"ء فان هذا كَذِبٌ لا صحةّ له فالني ي نور معنوی. 
o oc”‏ و ہو > کے۶ 7 3 پر ره ںہ 
وقولة: «البعوث بالفرقان» الفرقان هو القرآن؛ سمي فرقانًا لآن الله تعال 

َرَّقّ فيه بين الق والباطلء بين أولياء الله وأعداء اللہ بین الحلال وا حرامء بین 

۰ 7 ۰ - , و 
الواجب وغير الواجب. فهو فرقان في کل شيء. 
فالنبیٌ -علیه الصلاة والسَّلامٌ- نو وكتابٌ الله نو وشریعته نوژه ولك 
۲ ۵ ر 2 5 o‏ #2 
هذا النوز من النور العنوي؛ لان النورٌ ينقسم إلى قسمین: نور حمسي ونور 
ا كان ده . 04 8 5 و 
معنوي» فالنور الحسي کنور الشمس والقمر وما أشبههاء والنور العنوي نور 

القرآن والقٌریعة وال صل الله عليه وسلم. 
ہے ۱ ۶ 12 ك 7 م > م © يوي وس 

+ ۳۳۷ - وَكَلَلِكَ الابان نی تلب الفتی نوزعل تورمَع القرآن 
۳۰ 2 م رھ وى يي إلى 
أيضًا من النور ما يجعله الله في قلب العبد وهو نور معنوي مخلوق يجعله الله 
. واد 

تعالى في قلب الانسان فإذا انضاف إلى ذلك نور القرآنٍ صار نورًا على نور» وهذا 

2 7 و 3 

النورٌ القلبئ يكشفٌ للانسان من العلوم والکاشفات ما لا حصل لغيره» حتی 

٭ہػ ہہ ره و r‏ کے و 1 

إنه ليستنبط من الدليل الواح عِدَهً مسائل وأحكام لا يستنبطها غيرٌه من عدة 

)١(‏ مثل حديث عائشة عة قالت: استعرت من حفصة بنت رواحة إبرة كنت أخخيط بها ثوب 

رسول الله و فسقطت الإبرة فطلبتها فلم أقدر عليها فدخل رسول اللہ بيا فتبینت الإبرة 
بشعاع نور وجهه فضحکت فقال: «يا حمیراء لى ضحکت». قلت: كان كيت وكيت. فنادی 
بأعلى صوته: «يا عائشة الويل ثم الويل لمن خرم النظر إلى هذا الوجه ما من مؤمن ولا كافر إلا 


ويشتهى أن ينظر إلى وجهی». عزاه السيوطي في جامع الأحاديث (٤٥٤/٥٤ء‏ رقم 4۳۱۲۲) 
للديلمي وابن عساكر. 





۷ 22 


دلو وهذا ہما يُلقيه اللهُ في قلبه من اوه ومن ذلك ما جّرّی لعمرٌ ابن الخطّاب 

لته في مُوافقتِه الي يل في عدَّةِ مسائل بل في مُوافقیه لل وكذلك ما جَرّی 
لأبي بكر 6 یه في أحلكِ المواطنٍ التي جرت لارَّسِولٍ اة وذلك في صُلح 
الحديبيق» فن صلح الحديبية کیا هو معروفٌ حَصَل فيه شی من الط على 
لسلمین» وم يتحمّل بعضهم هذاء حٌى إن عمر الخطاب 2 یه مع أن 
الایمانَ راسحٌ في قلبه قام يجادلُ الي عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ ولكنّ ال گل 
آجابه بجواپ كان جوابٌ آي بكر ْله ماه لا عمر لما رأى نفسّه لم یع 
سو کی ذهب إل أ بكر مله يساعه عل اقا السو تك فکان جوا 
أبي بكر كجواب النبِيّ ول اما فهذا من النُور الذي یه الله في قلب المؤمن 
ولهذا كان من دعاء الرسول بي حين يخر إلى الصَّلاةٍ أن یقول: ١‏ راجتل 
نوول» "» اجعلني آنا نورًا؛ يعني: نورًا هتدي به النَاس. 


۱۹+- وححابه نور قلو کف ا حا ب لاخ 7 ق السات لِلأَكْوَان 


وه «وحجَبة ور حجابُ ارب عزّ وجل الذي احتجب به نوژ عظيمٌ 
ول بين الإنسان وبين رؤية الله؛ هذا لم شيل اي -صَل الله عَلَيّْهِ وَعَلَ آله 
وَسَلَّم مَل ریت ال قَالَ: «نُورٌ أَنّى را" ؛ أي: نوز حجبني عنه» وي رواية: 
«رَأبْتُ ت ورا ؛ يعني : : وم رال لأنَّ الله تعالى من وراء هذا النُورٍ. 


)١(‏ هو حديث صلح ا لحديبية الطويل» وقد أخرجه البخاري: كتاب الشروط باب الشروط في 
الجهاد والمصالحة مع آهل ا حرب وکتابة الشروط رقم .)۲٥۸۱(‏ 

(۲) أخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین باب الدعاء فی صلاة الیل وقيامه» رقم .)۷٦١(‏ 

(۳) آخرجه مسلم: کتاب الإیمانء باب في قوله و «نور آنی أراہاء رقم (۱۷۸). 

.)۱۷۸( آخرجه مسلم: کتاب الایمان باب في قوله قا: انور آنی أراہ4ء رقم‎ )٤١( 


75 7۸,7 نز مس ر 2 ۲ 4 72 
لکن لا تظنوا أن النور المذکور کالنور الذي یکون في الشمس» هو اعظم 
ولا یمکن أن يدرك الانسان كيفيّة هذا النور. 


قوْلهُ: «مَلَوْ ككف امعجات»؛ يعنى: لو كشف الوب عر وجلل ا حجابَ بهذا 
۶ 
الثور. 


+ 


ه قو 4 ۰ 3 ۳ و ەر .- 1 هر 7 هه 0 
قوله: «لاخرق السْبحات للاکوان» قوله: «لأخرق» أصله: «لاخرَقت» 
1 وس 


بالتاء» لکن کل مجموع سوى جمع لمؤنّثِ والمذكر السام يجوز فيه التّدكيد 

انیت قال ابر مالك: ۱ ۱ 

الا مغ جنع -سوَى السام مِنْ دک - کالتاءِ مَغ خی لسن( 
فلّبتة» مها اي جور فيها ار والتأنيتُ كذلك سائرٌ الجموع إل 

جح الذگر الما لم والصّحِيحٌ وا جع المنّثِ السَّال فان جح المذگر الال یم 

فيه اتکی وجمع المولَّثِ السَّالمَيجبُ فيه انیت وما عدا ذلك بجورٌ فيه الوجهان. 


صا 


واي د ىه و م 6 رو 
و«السّبحَات» هی البھاءُ والعظمة والنوژ؛ وهذا قال الب صلى الله عليه 
11 1 س‫ 2 که ہے>مہ رم ٥‏ مر هر سه بر اس 1 
وعلى آله وسلم: «حِجَابَهُ النوزء لو كَشَفَهُ لأخرّقت شبحات وَجهه ما انتهى إِلبْهِ 
سر مر ياس 1 1 و عه مه 5 و 
بره من علق وابنٌ القيّم يقول: «للاكوَان)؛ أي: كلهاء والحديث: 


سے 
ملام سم و و۶ 


«لأَخْرَقَتْ سْبْحَاتٌ وَجْهِهِ ما تیاه بَصَرُهُ من حَلقه» ومعلومٌ آن بصرّه ينتهي 
لكل الخلوقات» لکن هذا من باب البالغق إِدّنْ ارت سُبْحَاتَ وجهه جميع 
خلقه سبحانه وتعالى. 

.)۹۳ /۲( شرح ابن عقيل‎ )١( 


(۲) أخرجه مسلم: کتاب الإيهان» باب في قوله يك «إن الله لا ینام وني قوله: «حجابه النور لو 
كشفه لأحرق سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه»» رقم (۱۷۹). 








فصل 


۷۲۔ وَإِذَا اتی للقضل بش قَنُورُهُ فيالآزْض یسوم ق قِيَامَةالأَبْدَانِ 

قال اله تعالى: ‏ ورب کرش پثور رَيَا4 [الزمر:24]» ولكن لا تظنوا 
أن هذا الور كنورنا هذاء بل هو نور عظيمٌ لا يمك أن َو ير قَذرَه أحنٌ تق 
بنور الله عر وجل» ویژتی لین والشهداء من أهل العلم فيشهدون باق بأن 


ھ۶ 
0 


ارس انوا باق وأنَّ الأمم اُبلمُوا با كما جاء في الحديثِ ہی 
۳-وَكَداك داز الب جَنَاتٌ العُلّ 2 نوزت الا لین ذابطلان 
قَوْلَهُ: «وَكَذَاكَ کار الب جَنَّاتُ الع تور تللا انا -جعلنی الله 
وإِيّاكم من أهلها- نورٌ تلألأء ليس فیها ظلمة إطلاقَاء ولا برقت فا فيا شمسا ولا 
2 
زمره [لاسان:۱۳]» لیس فیها شمسٌء لکنها نود تالک هذا لو من النور 


سے 


الذي يخلقه الله عر وجل. 
ولیس ها نظی؛ لقو الله تعالى: ( كلا کل كذ کا أي کم من مرو أن 

جر بما کانوا یعملونَ که [الجدة:۷٠]»‏ وما بين الانسان وهذه نات للم اجعلنا 
من أهلها- لا أن تق الذي وتقوع القيامة» وهذه المدَّة وان طالت تمر سريعًا 
ولو كانت آلاف الاين کا قال تعالی: ایم پر یل سَاعَةٌ من هار 
[احقاف:۳۰]» واذا شنت أن تذرك هذا فانظر إلى الانسان حال الوم ينام أربع 


۸ 


۷ ا فو ین ايء وځ وم ول الله تال كل بَلَنْتَ؟ قول عَم أي رٹ يمول 


ل ی کم ؟ 5 یلو ا ما جانا من َي يول وج : مَنْ یهد لَكَ؟ کی فیقول: حم - 
صلل الله لله عَلَيْه وَسَلَم- وه تشه آنه قد بل وهو وله جل ذكرة: کیک جَعَلناكْ ان 
سا یکونو شا ع قاس الط ال لد آخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبياء» 


رقم ۰۳۱۰۱ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








.۲۲ 
ساعات حمس ساعات» ست ساعات أو أكثر وكأئًا لحظة النَابٌ فى قور 

جاه مس 2 ټ او س في فبورهم 
عون با يُمتّعُهم الله به إن کانوا من أهل ا خیر أو مُعَذَّبون با یعدم الله به 
لکن تمر وكأئها لحظاتٌ قليلة. 


4 


َو 4 «لَيْس ذا بُطْلَانِ)؛ أي : ليس هذا الخبر بباطلء .بل هو حقٌ. 
۷٣‏ والنوز ذو تَوْغَینِ تخلوق وَوَض فم ام ارال اجان 
لھ ہت ا ر امي اپ تام دس ملد م 
صحیح. فالنور نوعان: نوع لوق بائن عن الله منفصل» ونوع وصف لله 
عر وجل» ولیسا سواہ لاا ا يدّعيه أهل التصوّفِ حین بظنون أن الأنوار التي 
تح لهم في قلويهم أو يُشاهدوها في الكون یظنون أتهَا هي نوز اللہ عر وجل 
الذي هو وف فان هذا كت فهذا لور المخلوقٌ ليس هو النور الذي وصفه 
فالنورٌ الذي هو وف الله غير مخلوقٍ؛ لال ل صفاتِ الله غير خلوقق لكن ما 
يشاهده اناس فهذا خلوق؛ وهذا سم الولف سرحه الله- أا غيد متحدیْن. 
۵ وَکَلَلِكَ المَخُلُوقٌ ذو تَوْعَيْنِ تخ سوس وَمَعْقَولٌ مسا سيان 
و کیک الوق ذو تزعین سوس وَعفقول» فیا یکو في لقلب 
من العلم والإيان والطمأنينة هذا معقولٌ فهو أمٴ معنوي» وما نشاهده من 
الإصباح في رل الھارِ فهذا محسوسٌ. 
۰ ۵ و عم ۶ 2 
فصار النوژ أولا پنقسم إلى قسمین: وصفي له وخلوق له» والخلوق ینقسم 
إلى نوعین: حسّیٌء وعقل. 
٦۔‏ اخْدَّرْتَرْلَ تخت رِجْلِكَ هُوَةٌ کم قذ هوی فِيمَاعَنَ الازمان 


َو :حر تزل»؛ يعني: احذر ا آن تزل. 


فصل 
١9‏ اد 


قل سو ۔ 5 ۳ ہے لہ 2 
قوله: «فتخت رجلك هوة» اهو هْرٌةٌ: الکان المنخفض. 


وی سم 


والانسان إذا رلت رجله وتحته هُرّةٌ معط وَهلّكَ» لکن ما هذه؟ یقول: 
۷۷- من عابو بِالجَهْلٍ لت رجْله نَهَوَى إل مر الحضيض الدانی 

قَوْلَهُ: «الحضِيض»؛ أي 
۸ہ لاعث لَه أنوارآئاراليا وَوَظَتَهَالأَلوَارَلِلرَنْمَنِ 
۱۹- ی بل مم مُصيبة وة ماشئت شنت ین طح وَمِنْ مَلَيَانِ 

هذا يعودٌ إلى الصوفَِة الصوفة عندهم نوخ عبادق لکن عندهم ضلال 
عظيمٌ تلوخ هم أنوارٌ حیئا نو ني القلب فیظلُونٌ ذلك نو الب ویدعون أنَّ 
الب ب حل فيهم والعیا با أو تلوخ شم الأنواژ من خارج وتنشرخ الصَّدورُ 
فيظنون ذلك نوز ارب ويدّعون أنه حل في هذا الکانِ؛ لاله کیا هو معلوم أنَّ 
الانسان إذا ضاق صدزه صار التوژُ عنده ظلمة وإذا اسع صدره انشرح صدره 
و رأى کل شيء نوزا. 

هؤلاء المتصوّفة ۔والعیادُ بالله- زيِّنَ لهم السيطان أعماكهم. فکان يَرِدُ 
على قلويهم من الأنوار الشَّيطانيّةِ لا الرّحانيّة ما يجعلّهم يظنّونَ أن هذا هو نوژ 
لب فيُحوّلون اور الخلوق إلى نور الوصفِ انور الخالق» عرٌ وجل فيظنونه 
هو نور الله. 

ومذا یم على صوف جاملٍ وأمّا الصو العالِمٌ اه مها ول من 
العمل الخالفی لس فليس بعبادق لکن الجاهل ربا يتعبّدُ بالّيءِ ء المبتدّع يظنه 
شرع وحقا فاب على نی مالعا فلاء هؤلاء هم الصوفیة. 


شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 


سس( ۲۲۲۲ 

والعجیبُ أن هؤلاء الصُوفيّة هم فنا صوق بدعييٌ» فا ينون به عن شهود 
ما سوى الله عر وجل» حتّی إن الإنسانَ یی في الله -كما یزعمٌ- عن ذكر الله 
یقول: دلا إلة إلا اش وهو لا یدری؛ لا قلبه منشغلٌ بمشاهدة المذكورء یعبڈ الله 
ولكنّه ساو کالتائم يعبدٌ الله وهو کنائم یعبد الله؛ لاه غَابَ قلبّه بالمعبودء هذا 
یسمُونه «الفناء الصوق» وهو نام ضلالٌ» وم يكن عليه الصحابة اکر 
ولا لبون هم بإحسانء ولیس من شریعة الب يا لکنه من إیراداتِ تَرِدُ على 
لیم یاس غيب الواح کالشکران حت إ٥‏ بعشهم بدأ بط بيده 
ورجلیه کألّه مجنون ويأخذون عِصیّا أو أسواطًا تبون بها الأرضّء وأعظمُهم 
وآقریهم مَنْ يتطايرٌ الغباژ من ری ولهذا یسمُون هذا النّوعَ من الذكر يسمُونه 
(الفْییراءا؛ لگا نس والإنسان إذا انفعل یضرب بقوّة فهم لشدَّة انفعاهم 
یضربون بقوق إذا قال: «لا له 1 اللہ مد «الله) خبطوا بهذه العصي على الأرض 
کائمہم مجانین وبعضهم ربا يُصْعَقٌ وبعضهم ربا یموت. ومذا ۸ یرد عن اي 
-صل الله عليه وسلم- ولا عن الصحابة وهم أکمل منهم إیمنَاء لک الشُیاطین 
تُرَيّنُ ذلك طم. 

من جلة هذا نهم يظنُون ناور الذي يكوثُ في قلويهم هو نوژ اللہ أو 
الذي يكونُ في الكون هو نوژ الله فيجعلون الصّفەً الإفيّهٌ الا حالَة في 
المخلوقات. 
۸۰ وکا الخُلُولِیُ الَّنِي موخنۂ ‏ منْ‌هافتاعشا هُماأَحَوَانٍ 

ول هوك الحُلُولِيٌ) الحلوقٌ هو الذي يقولٌ: إِنَّ الله حال في ۳ شی»؛ 
يعني: هل وحدة الوجود. 


ع 


فصل 
-۔| ٢۲۷۳‏ | 


َوْلَهُ: «هُوَ خدُنهٌ» الدن: ہو الصَاحت الخاصٌ؛ کما قال تعال: ول مَُْدِی 
َخْدَانِ € [الائدة:5]» فالصَّاحبُ الخاصٌ خد لهذا الصوق؛ لا حقیقةً آمرهم 
م ر 18 
ان الله حال قي الکون. 
۸- وَيُقَابِلُ الرَّجُلَبْنِ ذو التعطيل وال سحُجُب الَة ما مُمَا سيان 
قَابل الجن أصحابٌ الّعطیل الذين يُتكرون أنَّ يكو لله -سبحانه 
وتعالى - صفة» فهم محجوبون عن هذه الصفات العظيمة لله بحجب التعطيلٍ 
والبدّع؛ الط یز قله بالعبادة والإيهان والعياذً بالله؛ لأنَ الحَطل ُعطل مَنْ 
لا صفات له بل ولا وجود له في الحقيقة؛ لالہ لا يَصفٗ الله بأيّ صفة من 
الصّفاتِء ويقولٌ: إن اله تعالى ليس فوقٌ ولا تحثُ ولا يمين ولا يسار ولا هو 
این ولا مُنّصِلٌ» فهو في ا حقیقةِ قد فَقَدَ النوز من أصلهء وهو كا نعلمُ یعبد 
عدمًا. 
۸۶۳۲۔ ذانی اطع وظلامه وبظا بظلےَة التعطیل هدا الثاني 
يعني: كلاهما فی مق الأول الذي هو الصو ولو عنده كثافة طبع 
وهذا عنده ظلمة تعطیل ا حالقی عز وجل من آوصافه. 
۸۳۲ وال وژ عضو قَلاهَدَاوَلا هَدَالَدُمِن مه ری ان 
لو عجوت عن الصّنمَينَ جيعًاء فلا هذا ولا هذا من الظّلمة يَرَى؛ 75 
الأول مق بالحلول» وهذا أَظَلَم قلبّه بالتّعطیلِ. 
َوه ١مِنْ‏ ظُلْمَقَا این" هذه للتعليل؛ ؛ يعني : : فلا هذا ولا هذا یری من 
أجل الظَلمة التي أَحَاطَتْ بها. 





WI‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
وهنا بُ على أنَّ مسائل الغیب لا يمكنٌ أن نقول فيها: کیف؟ ليس فیها 
لا التَصديقٌ والّسلیی أمّا ١كيف»‏ فهذا لیس إليناء امنع لساك عن شَیْتيْن: : عن 
(کیف) ولم ما ١پ‏ م م٥‏ فهذا لا باس به» إذا قلث: اعمل: فقل: بم أعمل؟ 
ولا تقل: لِم أعمل؟ ولا تقلا كيف أعملٌ؟ لأنّ هذا هو حقيقة لیر 
فكذلك أيضًا الأموژ ابر هذا الٹورُ العظیم الذي حلقَه الله عر وجل 
واحتجب به عن العباد لا نعلمٌ کیفیکہ فإذا كانت الجن وهي منازلنا لا نعلم عن 
كيفيّتها كا قال الله تعالى: «أَعْدَدْتٌ لعبادي الصَّالِحِينَ مالا عبن راٺ ولا ند 
سوت ولا حطر على قلب بش" " وهو معد لنا إن شاء اللہ فكيف نقول في 
نور خلقه الله عر وجل محتجب به عن عباده؟! فلا ندري. فهذا شی فوق 


تصورنا. 


0 


ماع 26 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب ما جاء في صفة الجنة وآنها مخلوقة» رقم (۳۰۷۲) 
ومسلم: كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها (۲۸۲4). 





| ۲۲۵ ]س 





4- وهو الم وا خر ذانك ال صفتان لِلأفْمَال ابع ان 
لخم > 0 اط یم 9 1 ر مر 

۸۵-- وها 70 الذات ايضا إذ ف بال 1 ات إلا بالفتر ام ان 
0 کے و 4 و مر ر 


¥ اند أَرَا دقيامه ا بالفغل زي‌الامکان 


5ه و کر سے 0-0 ره 4 0 
4- وَالِفِمْلٌ وَالْفْصولُ َء راد عندا ماهماشيان 


۸۹- مَلِدَاكَ وف الق لَيْسَ لَدَيْهِ إل لاي بة دة بيان 

۲۷۰ فَجَوِبِعٌ أَسْمَاءِ تال له ی سسث قط تَبِتَةَدَوَاتِمَمَانٍ 

- مج و لین َو لا یسب شری عَلَیبَة الوختان 

۹۲- هذا هو افطل لِلأَنْمَالٍ الف تَعْطِيلٍ لِلأَوْضَافٍ بالیزان 
الشرح 

-۸٤‏ وهو مالغ دنك الض- صتتان کال ابع ان 


5 ۲+ و 7 1 ١‏ لس بیو کے 4 ع ع 
يقول المؤلف رحمه الله: من آسےاء الله: «المقدم» و«الموّخَر)», أو من أوصافه: 
ہس مو ی یا ga‏ ۳ 2 
«المقدم) و(المؤخرا فهو قد ساه النبي -عليه الصلاة والسّلام- فقال: «آنت 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرفة الناجية 
۲۲۲۱ شرح الكافي يه في رللفر جي 
لدم وَأَنْتَ ت الوس( '» والتَّقدِيمُ والتَأحيدُ صفتان ثابتتان لله عر وجل» متعلّقتان 
انعللہ > كالمحيي والمیت» فالحيي والممیتٌ صفتان من صفات اللہ والاحیاء 
والإماتة متعلّقتان بأفعاله» فھم| من صفاتِ الافعال وما من صفاتِ الات من 
وجي قَیْ وجه قیایھما باه هما من صفات الذّاتِء ومن وجه تعلِھما بالخلوق 
الحادثِ هما من صفات الافعال؛ وطذا قال: 
۸۵۔ وَهْمَا صِنَاتٌ الذّاتِ أَبْضًا إِذْ هما بالات لاب الغر قانمتان 
فھم| صفات ذاتٍ وصفات آفعال. 
واعلم أنَّ الّقدیم والتَخيَ نوعان: حسّيّان ومعنویّان أا الحسّيّان بأن 
یمد الله ولادةً هذا قبل هذاء وموت هذا قبل هذاء ومرض هذا قبل هذاء وید 
7 ر 7 کے لے رر ا ػ ہف 
جيءَ المطر ویزخر مجيء المطرء يقد التصر ويؤخر النصرَ وهذا کر جذاء فكل 
آفعال اللہ فيها تقدیم وتأخحت واه العنی فمل قول الرّسول -عليه الصَّلاة 
والسّلامٌ- حين رَأی رجالا متأخرین في السجد: دلا یرال وم یعون عّی 
پوخر رهم اله » ورب شخص في الصَّفٌ الول في الصَلاة وهو عند الله موس 
5-00 دم سا لکن مناخ معنی» فالتقدیم والتأخير نوعان: حمسي ومعنويٌ» 


هه 
۳ 


وهما من صفاتِ الأفعالِ باعتبار تعلّقها بالخلوق» ومن صفاتِ الذاتِ باعتبار 
7 تعلّقها بالخالق. 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب التھجدہ باب التهجد بالليل وقوله عز وجل: 9 ون مَتَصَجََدْ يه 
َه لَك € [الإسراء:۷۹]» رقم (۹٦۱۰)ء‏ ومسلم: كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الدعاء في 
صلاة الليل وقيامه. رقم 20 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الأذان» باب الاستهام على الأذان» رقم (515)» ومسلم: كتاب 
الصلاق باب تسوية الصفوف وإقامتها وفضل الأول؛ رقم (4۳۷). 


> س(۲۷ ل 


ر سے تس 


سروک ہے ہہ > مھ f‏ ه 1 کر هس 7 
- وَلِذَاك قد غلط القسم حین ظن ن صفاته نوعان مختلفان 





4 ہب ۲ 3 ۳ ر 
قَوْلَهُ: «المقَسّعُ) يريد بذلك الأشاعرةً حيث قَسَّموا الصفات إلى نوعین: 


التوع الأوّل: صفاتٌ ذات» وتُسَمَّى عندهم صفات العاني» وهي السَبع 
التي أثبتوهاء وزعموا أن العقل دَلَّ عليها وهي: ا حیاق والسّمع» والبصل 
والکلام والعلمُء والإرادة والقدرةٌ هذه الصّفاتُ المعنويّة عندهم صفات فَائِمَةٌ 
بذاتِ الله عر وجل. 

الع الثاني: صفاتٌ الأفعالِء فيقولون: ایا غیژ قائمة بالله سواءٌ كانت 
متعديّةٌ أم لازمت لماذا؟ قالوا: لأنَّ الأفعال حادثة 1 الحوادثٌ لا تقوخ إلا بحادثِ 
قوَجبَ نفيّها عنه؛ ولهذا آنکروا تُزول الله للسَّماءِ الدنیا؛ لأگہا فغل والفعل عندهم 
حادثٌء وا حادث لا يقومٌ إلا بحادثِ» فانکروه كذلك أيضًا الافعال المتعدّيةٌ 
للغير أنكروها: عَله ورَرْقُه وإحياؤه وإِمالء كَل هذه عند الأشاعرة مک 
يعني: يُتكرونٌ أن تقوم بالله» فالإحياءً عندهم ليست صفةً متعلّقةً بالات ولا یمكنُ 
أن تكونّ متعلّقةً بالذًاتِ؛ لاگہا حادث هذا میا اليوم مثلاء والثَّاني ات اليوم» 
فهي صفاتٌ حادثةٌ لا يمكنٌ أن تكونّ متعلّقةً بذاتِ الخالق عرٌ وجلٌء إذ لو كانت 
متعلَقةً به لكان -على زعوهم- حادناء وهذا محال. 

ادن عند الأشاعرة الصفات معنوية وفعلية؛ المعنوية پنبتونہاء والفعلية پُنکرونہا 
لک حادثف والحادث لايقومٌ لا بحادث» دن لا تنسب إلى الله نسبة ذات. 


م1 5 


قالوا هم: هناك صفاثْ آفعال متعلّقةٌ بذاتِ اللہ مثل: التزول والاستواء على 
العرش والجيء يوم القیامق وأنكروا أن یکون کلامُہ مترتبًاء قالوا: هذه لا تثبتهاه 
فلا ثبت الاستواء على العرش» ولا التزول إلى السَّماءِ الذنياء ولا الإتيانَ يوم القيامة. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


م 
رَد لت عليهم وقال: «وَلِدَاكَ گذ غَلِطَ الم حِينَ 


مختلان. 
له : لوعن حتلمان» هذا على لغ من مَنْ یلم لی الالت مطلفًاء لغة 
للعرب» یقولون: ای بالألفي داتاء فا أولى الذین یلحنون بهذه الا فک 
لَحَنْتَ وتصبت» وجعلت الللی بالألفٍ وهو منصوت فاعتذر بأنَّ هذه لغة 
ونقول للمؤلّف رحمه اله: لیس لك حقٌّ أن تذهب إلى لخة غير مشهورة أو 
غير لغة قريش» لکن آلزمته قافية القصيدة أن ی بالالفب فقال: لَوْعَانِ 


۸۷۔ للم برد ها وَلَكِنْ نذأ دَقَِامَهَا بالفغل ذِي الانگ ان 


کی 7 ۳ م7 م7 مہ <o‏ 
۸۶۸- - وَالفِعْلٌ والفضُول َي وَاحِدٌ عند ا ماهماشسیتان 


يعني: آله قال: إِنَّ الصّفاتِ نوعان: معنويّةٌ وفعليّةٌ ومع هذا م يصب الله 
حقا بالصّفاتٍ الفعلیّ بل قال: إِنَّ الفعل والمفعولٌ شىء واحدٌ ففعل الله هو 
مفعولہ وإحياؤه تسب إليه وهو في الحقيقة المُحيَاء ورَژقه تيب إليه وهو في 
لحقيقة الرزوق» وهلمٌ جرًا. 
۸۹- فد وَضف الفِعْلٍ لَيْسَ لَدَيْهِ إل سانش تا پیز 


مو سے 


يعني : :أله أف إلى الله على سبيل الب والإضاقة لا على سيل الحقيقة 
ولا فالفعلٌ والفعول شيء ۶ واحد» ف«خلقٌ السَّماواتِ» هل انَصفَ لصف هي 
ا لق عندهم؟ الجواتث: لا ولكنّه فعل مفعو لا هو السّاوات» والفعل عندهم 
هو عینْ الفعولِ. 


تہ ر_ےہے_ ہن ۲ هت 


2 سے 
2 


50-07 نَحَوِيِمٌ اء ء الفِعَالٍ لَدَيْهِ ل مث قط اة ذوات مَعَان 
- مج ود لک أو 7 کل مت تَرَى عَلَيمَةً الوجدان 


سبحان الله! إذا قیل طم: هذا غير مکن» الفعولات موجودة قالوا: نا 
یت إلى الله على سبي التسبة والإضافة» وليست حقیقۃً هي فعل الله» بل هي 
مفعولله وحینئل يلزمهم أن یقو لوا بوجود مفعول بدون فعلء وهذا مکابرت 
هل يُوجَدُ فاعل بلا فعل؟ ا جوابٔ: لا یوج ولا فعل بلا فاعلء ولا مفعولّ 
بلا فاعل أبدَاء لکن هم یکابرون. 
۲- هذا هُوَ التَمْطِيِلٌ لِلأَفْمَالٍ الت تَعْطِيلٍ لِلأَؤْصَافِ بالیزان 
تعطیل الاشاعرة لصفاتِ الأفعالِ کتعطیل المعتزلةٍ للأوصافٍ مطلقاء 
هؤلاء مُعَطَلَةً الأفعال» والمعتزلة مُعَطلةُ ال*وصاف» ان مذهب المعترلةٍ إثبات 
الأسماءِ دون الصَفاتِ ومعلومٌ أن مذهبهم باطل أيصًاء يقولون: إن الله سميعٌ 
ولا سمع؛ بصیر ولا بصر عليمٌ ولا علم» حي ولا حیاق وهلمٌ جرا پتکرون أن 
يکود لله صف + لأنَ لسغ لا تقو للا بجسم والأجسام متیائلڈہ وم لا لو 
نا صفةً قديمة رم تعدّدُ القدمای وهذا مستحیل على زعوهم. 


7 


ول «کالتعطیل للأَوْصَافٍِ بالیزژان»؛ یعنی: سواءٌ بسواء. 


le a‏ ماد 
کو وص وات 


7 0 سه .”> كعمس ر م مم 
- فالحق أن الوصف ليس بمورد الت ستقسیم مُا قتضےی الإَرْمَانِ 


4- بل مورد اقم ا قد فام ب بالأڈ ‏ دات ليسي اواب ال ےن 


۵۸- فَهَ)َ ادن توعان اف وَأ ال فَمَذِي تمه الب ان 








+٦‏ قَالوَّصفُ بالأَفْعَالِ يَستَذعي وبا 


كَالوَضْ بِالَمْتَى وی الا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سے 


م الفِعْلٍ بالمؤصوة 


6سا مب 


۷ - نب دب من فرفان 
۸ ومن العَجَاضب أََّكْمْ رَدُوا تل من مت الأَشْمَاء ون مَعَاني 
۹- قَامَتْ بِمَنْ هي وَضفة دا ما لع مدق سول لزي الأَنْمَانِ 
- ونوا ل لوصا باشم الفعل قا لوا تم بالواحد الدَيّانٍ 
1 تَاْظرإِليْهم أَبطَلُوا لش الذي ردوابه آفواکهم بسوزان 
۲- ان كَانَ مدا مْکنافکلال كَوْ ‏ ل خصو کم أَبَضَافَدُو انگان 
۲- والوَضضف بالتقدیم خر کو نون همانوقان 
- وکلامشا آم خقیقی و سب ولا یی عل لاد ان 
۵- وال در داك َة بإ كم وان من اسر 
الشرح 
۲- قاق ا أنَّ الوَضْفَ یس بم بمَوْرِدِ الت ستقسیم هذا مُقِتَضَى المَانِ 
4- بل مورد لیم َا قد ماع بال دات الي للواجد ال ےن 


-۵٥‏ فهع إذُن توعان وان وَأأن 


سے 0 کس ۰ 4 ره 02 
لعال فهزي قسمة التیکّان 


يقولٌ: لیس مورد سیم ما دَهَبَ إليه هذا المعطّلُ للأفعالِ حيث یقول: 
نَل موصوت باعل لھا لا تعلق باه وموصوت بصفا معنو تع 


فصل و شك 


بذاته» هذا ليس بصحیح بل مورد الَّقسیم ما قاله لول رحمه الله: إن الأفعالٌ 
نوعان: رم بذاتِ الله» وق بغيرهاء يعني : تعدیا إلى الغيرء ولازماء فالاستواۂ 
على العرش لا يتعدّى إلى الغیره لول إلى السّماءِ الدّنيا لا يتعدّى إلى الخير» الق 
دی مل ق لاد یه من لوق ولول لاب ی من لفط 
فهم أنكروا ذلك وحرّفوہ: ولکتهم ‏ يتفطّنوا لكلام لیخ -رحمہ الله- ] 
هناك فرقًا بين قيام هذه الأشیاءِ با لخلوقء وقیامها بالخالق» ؛ فقباها بالخالق 97 
من أنواع فعلهء فاستواء الله على العرش نوع من أنواع فعلهء لکن المخلوق الذ 8 

ام به هو ا حادث فهناك فرق بین إضافتها إلى الله وإضافتها إلى المخلوق. 

ادن یقول ابن القيم: لیس مورد د التقسيم أن هذا وصفٌ وهذا فعل 
والوصف ثابت والفعل غير ثابت» بل مورد ذُ التقسيم أن الأفعال نوعان هما: 
لازم وهو مالا يتجاورٌ لا ومتعدّ وهو ما یتجاوژها إلى غيرها. 
لوصف الا ید يَسْتَذْعِيِ قِيَا م الفغل بالَوصُوف بِالبدمَان 

َوْلهُ: «تَالوَضْفُ بالافعال بَْتَد يَسْتَدْعِي یام الفْعلِ الضُوف؛ من هو 
500 الفاعلء لوف بالأثعال» يعني : : إذا وُصِففَ موصوف بفعل فته 
يستدعي قیاع الفعل به؛ آي: بالوصوف. ۱ 

وهذا صحيحٌ؛ | إذا قيل: فلان فاعلٌ» ولتمثل , ب«ضارب» «زيدٌ ضارت عَمْرًا؛ 
هنا اضَارِبٌ) مشتق من اسر وهذا یستدعي أن زيدًا موصوفٌ اش رب باعتبار 
صدوره منه» واعَمْرَاا موصوف به باعتبار وقوعه عليه» هم يُتكرون العنی 
الأوّلء يقولون: إِنَّ الله لا يقومٌ به وصف باعتباره صادرًا منه. وت يقومٌ به 
الوصف باعتباره واقعًا على غيره؛ ولهذا قالوا: فعل الله هو عینُ مفعوله» ولیس 
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هناك فعلل صادرٌ من الله بل هناك مفعول صادرڑ منیب فاین الق یرد عليهم 
فیقول: كيف يمكنٌ أن یکو فعلٌ بدونِ فاعل ؟! 
سيوس هو وس 2 ر 7 دس وي 0% لام 0 

۷- کالوصفب بالعنی سوی الافعال ما إن سان دینك قط من فرقان 

قوْلَهُ «كَالوَضْي بِالَمَْی سوی الافعالٍ»؛ یعنی: کالوصف بالعنی الذي 
لیس بفعل» مثل: الحياة والعلم والقدرة. 
۸ ومن العَجَائب اَم دوع من مت الانسعء دون ماني 

َو اومن العحائب اہم يعني : : الذين لوا صفات الافعال» وقالوا: 
إِنَّ الفعل هو عينٌ الفعول» وإضافتّه إلى الله عر وجل نسيئةٌ وليست حقيقية ةةة 
هؤلاء رَدُوا على مَنْ أَنْبَتَ ك الأسساء دون معان وهم ال الذي توق لاس 
دون المعاني» فقالوا: إن الله سميعٌ بلا سمج وبصيرٌ بلا بصرء وقالوا: ِن هذه 
الا سید جامدة لخ اجج وبقر ول وشا8اء وما أشبههاء ل١‏ تد على 
۹- قَامَتْ بِمَنْ هي وَضفه مَدَا نحا لع عَْد مَعْقُولٍ لِذِي لدع ان 

َوْلْهُ: «قَامَتْ بِمَنْ هی وَصْفْةُ)؛ یعنی: دونَ معانٍ قامت بِمَنْ هی وصفه 
فقوله: «قَامَتْ بِمَنْ هی وَصْفْهُ» الجملّة صفة لقوله: «مَعَاني»؛ آي: دون معانٍ 
قَامَتْ بِمَنْ هي وصفه. 

ول «هذًا محال عر مَعْة مَعْقَولٍ لزي الأَذْمَانَ) م من الذين يقولون: هذا محال؟ 
الجواب: الأشاعرت یقولون: محال أن تکون الأسماءُ دون معان قامت بمَنْ هی 
وصفه» هذا محال غیر معقول لذي الأذهان. 


فصل 
يتنك 


- وال الاب بانم الفِمْلٍ تَا لُوالم نم بالواجد ال 
ول «وَأتوا رل الأَوْصَافِ) من مولاء؟ مولاء الأشاعرةٌ قالوا: إِنَّ صفات 
شلک باه فهو خالق لكن بدون خلق؛ الا باق تفس الخلوق کیا 
َوْلَهُ: «وَأَتَوا ِل الوصا انم الفِعلٍ) يريد بذلك الصّفات الفعليّة. 
َوْلَهُ: «قَالُوا الصَّمِيدُ یعودُ على الأشاعرة. 
-٥‏ قَانْظْرْإَِيِْمْ طلوا الأضْلَّ الذي ردواب و أَفوَالَ هم ب ورَانٍ 
هم قالوا للمعتزلة: لا يمكنٌ أن تُوجَدَ أسماءٌ بدون مَعانِ قَامَتْ بِمَنْ هي 
وصفه نّم قالوا: يمكنٌ أن ُوجَدَ آفعال لم تَقَمْ بِمَنْ هي وصفه فيكون الفعل عبت 
الفعول. 
5+ ان كَانَ مَذَا مَُكِنَا نَكَذَاكَ كَوْ ‏ لے خضویکم ایشا فَدُو إِنْكَان 


ہے 


بعني: إن کان ما قلتم من أله موصوفٌ بصفاتِ أفعالِ غير قائمة به فقول 
خصومكم أنه مُتصفٌ بأوصافٍ ل نَقَمُ به هو أيضًا ذو إمكانٍ. 

إِدَنْ لول -رحمہ الله تعالى- قال لهم: كيف كرون على هؤلاء وتقولون: 

لا يمكرٌ أن تقو م الضّفة إلا بموصوفي» وأنتم نقولون: ِنَّ الفعلّ لا يقومٌ باش 

فانتم -الآن- رددتم عليهم على أصلٍ هو في الحقيقة رد عليهم » فلا فرق؛ وهذا 

ال الولف في هذا؛ له جدیژ بالإطالة؛ إذ أن انکار یام الأفعالِ بالله عر وجل 

سال حش ولا فرق ینہ وين انکار قیا الات بها لا الأصل وا 


ن پٹ بت الجميع» وإمًا أن ¿ نكر الجميع. 
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انتھی الولف رحمه الله- من الكلام على مناقشة مذهب المعتزلة ومذهپ 
الأشاعرةء تم رجع إلى معنى لدم وَالموّحَرء فقال: 


که و 


۳- والوَصضف بالتقدیم شیر كو ن وین همانوعان 
التّقدِيمُ یکون کونیّا مثل: م تق اليل لاه وسبق الحوادثِ بعضها 
لبعضء ویکون دينيا اشرعیًا) مثل: تقدیم العلماءِ وأهلل الإیمانِ على مَنْ سواهم 
تقديم الهاجرین على الانصاره وھکذا. ۲ 
فان لدم والوَ خر متعلّقٌ بالأمور الكونيّة وبالأمور الشٌرعیة الین 
-٤‏ وکلاشا ا حَقِيقِيٌ و ونش سبي ولا خفی عل لدع ان 


ی 4 


0+ - وال در داك 2 بإخ كام وانقان من نَ السرَممن 


و کا ور 


َوْلَُ: «کلاما مر حقیقی»؛ يعني: آن بعص النَّىءِ مُقَلمٌ على بعض. 

َوْلَهُ: وسپ بمعنی: أن لوح عن شيء قد یکون سابقا على غيره مثل: 
واحدہ اثنين» ثلاثة؛ فاثنان مود عن الواحدء ولکته م مُقَدّمٌ على الثّلائق» هذا معنى 
قوله: (حخقيقي دنا وحقيقي ونسبیٌ؛ وذلك؛ 5 الأحداث تتوالى وترّى» 
فكل شيءِ يحدثُ يكون قبلّه شيءٌ وبعذہ شي 2 

وخلاصة هذا الفصل : الکلام على اد ره وأگہما اسمان متقابلان. 


وت 


E2 
0ت‎ 





۵ اس 


کے 
و 








لا ۰ 
48 فصل 
N‏ 
الا 
سے هملس 0 7 02 1 و م : 72 0 1 1 
5 اون آش‌ایه مَالَيْسَ یف سردبل يقال إا أكى بقران 
۷- وهي الَيِي تذعى بمُرْدَوَجَاتجا إفْرَادْمَاخَطَرٌ عَلَالإِنْسَانِ 


4۸ - إذذاك موهم وع تقص جل رَبْ ب العزشٍ عَنْ عَيْبٍ وَعَنْ نقصان 


002 ۳ ر 0 ۰ سر ال ہبہ 
٭۹- کالانم الممْطِي وَکَالضار الَّذِي ‏ ون انم د 


ر 


-٠‏ وت هَدّا القابض ارون باش سم البایسط الفْظَان مق مقر 


۷- وَكَذًَا المعِرْ مَعْ ۳۹۹ وخایض مَعَرَافِع لفظان ری 
5+ وَحَدِيتُ إفراد اشم تم موز قوف کع قذ تال دُو اليزنَانِ 
++ ماجاء 5 القَرْآنٍ بر مُقند تب بالخرییت وَجَا ب«ذو» توعان 
سے 
هذه من الأسماء روج التي يقترن بمضهاببعضي كما قال ابن اقيم ره ال 
هناك أسماءٌ لا بد أن تقوهًا جمیعًَاء فان أفردتہا أَؤْعَمَتْ معتّی ناقصًا. 


٦۔‏ هداومن لاہ عَالَيبْں يف ردیل یقال إا گی بقران 


ہس 
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0# 
۷- وهي الي تُذْعَى بواجا إِفْرَادْمَاخَطَرَعَلَالإِنْسَانٍ 
َولُّ: (وَهِيَ التي تُذْعَى بِمُرْدَوَجَاتها' مُرْدَوجَة؛ يعني: : آن بعضّها مع بعض. 

َوْلَهُ: «إفرًا ُا حطر عَلَ الانسَان»» والسّبب في ذلك ما قاله: 


۸- لد ذَاكَ موم تع تقصيٍ جل رَبْ ‏ ب العَرشٍ عَنْ عَيْبٍ وَعَنْ صان 
ول «ذ داك موهم نوع نقص) لو فرع لكان يُوهم م التقصضص في الله 


-٥۹‏ گان العْطي وَكَالضارِ الَذِي همونافم كاله الاأنے ان 

ول کان المْطِي) فلو قلت: إِنَّ الله مانم وم تقيّدُ فلم تقل: إن الله 
ماع كذاء فهذا رم التقص أن من آسانه نع ؛ يعني: : وليس يخطي بل يمنع 
دا لان المنع بخل وش الله عر وجل رَه عن ذلك فإذا قَرَنْتَ الانع 
بامحْطي حَصَل من ا جمع بينهما معن غير ا حاصلِ بافراد کل منھماء وهو تما 


50 


الصف آنه لکےال تصرٌ فه وسلطانه كان مانعًا معطيًا. 


لکن قول الولف رحمه الله فا سبق: (إِفْرَادُهَا حر ليس على اطلاقه 
مراڈہ: إفرادٌ ما يقتضي اص منهاء فمثلا «الْمْطِي) لو أفردناه مجوژ؛ لان 
«امْمْطِي) وحده لا يُوهِمٌ نقصّاء الذي یوم هو أن تفر امان قال الب كلا ان 
نا قاسم واه مُمْط؛''ء فإفرادُ ما يقتضي اص فقط خط وحينئلٍ نقول: هذه 


اع 


ما أن تال جميعًاء وتا أن یف منها ما يدل على الکمال. 


2 
سے 


کتاب الزكاة» باب النهي عن المسألة» رقم (۱۰۳۷). 





س( ۲۷۷ كك 


4 «و کالضار ر اي ماع + يعني: لاب أن تقول: «الضَارٌ لاف إذا 
قلت: «الضّارٌ» فقل: «التاْع»؛ نك لو قلت: «الله هو الضَّارٌ) فهذا فيه نقص أله 
لا يتصف عز وجل بالنافع» وهو أن الرَّبّ عز وجل موصوف بالضررِ على 
الإطلاقء ولکن إذا قلت: «الضّار النّافع) صار معنی ذلك أنه الکامل لتصرٌ ف 
والشلطازه فهو بغر ويتفع» فلا د ن | تقول: «الضّارٌ نع قال اله عرٌ وجل: 
وان ینکن آله بسر لا کایت ل الا هو ون سس ڇر هو عل کي کی 
یڑک اتی 

قَوْلَهُ: «وَكمَالَهُ الأَمران؛؛ أي: کیال الله عرٌ وجل بالأمرين جيعًاء وكذلك 
بأحدها وهو ما دل على الک‌ال وهو «التَانِعٌ» ؛ لأن العلة منتفية. 
۰- وَتَظِبر هَذَا القابض رون با سے اباط اللَمْظَان مُفْترَنَا 
َوْلَهُ: «القَابض الباسط» لا تقل: لاله قابضٌ؛ لأنَّ القبض نقصٌء بل قل: 
(القابض الباسط)؛ حتّی یکون اجت‌اغه| دالا على كال تصرّفه عر وجل» لکن لو 
7 ۳ 04 ۱ 7۹ ع 
قلت: «الباسط» وحده فالظاهرٌ الجوازٌ وذلك؛ لأنّه کال. 
رم #4 ےر ۶ ےہ ہے ا وه 
1- و کذا املیز مع المذل وخانض مع رانضع لفظان مُزْدَوجَسانِ 
۶ہ بر می ۳ 3ء2 و 2 1 2 و و 
۳ (وکذا العز مَحَ الذل»؛ يعني: لا تقل: «المزل» وحده بل قل: «المعز 


المذل» حتی يُفيدًا كال سلطان الله تعال وتصرفه ي عباده لا إذا يذه بشیء 
مث أن تقول: «لْْل لأعدائه»» لکن لو قلت: ال فالظامه أ آنه لا مائم؛ لاله 


0 


۳ 4 «وحَافض ١‏ مع رافع» «الخافض الرافع»» لا تقل: «الخافض» فقط؛ لان 
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ی 


سب[ ۲۲۸ 
هذا یوهم نقصّاء بل اجمع بینها وبين «الرَافع» أو أطلق «لرانع» وحده لأنْ هذا 


۵ هر < 


کال قال الله تعالى: «برتم مه ال منوا ینک وال ونوا لیر کته 
[الجادلة:۱ ۰۱ 
رام ,ہر 78 م 084 8 و ۳ مس ے مسر ام إير ۳ 

۲- اوح فاد اشم مُنْيَقِمٍ قَمَوْ فوف کم قَذ قال ذو الیزفان 

من مَنْ عدوا أسماء الله عدوا (التقما لکن لا يصح !لتقم تأت مفردة 
لا فی حديثِ موقوفٍ على السصَحاي » والوقوف لیس بح لکن لو قلت: 

2 هه رر ۳ ¢ ہے و 

«العفو المنتقم» صار من الأساء المرْدَوّجَةِ؛ لان العفو يقابل الانتقام. 

لکن ما الذي جاء فى القرآن؟ قال المؤلّف رحمه الله: 

۹ئ اس ۹ ے‫ 4 

5 مسا جا ء فی القرآنِ عبر مُمَيَدِ بالجْرِمِینَ وجاباذوا اد 


ول ھا جَاءَ في القرآن غَبْرَ ر مُقَيّد ی بالخرییت»؛ يعني: جاء في القرآن مُقَیدَ 
بالجرمین» قال الله -سيحانه وتعال-: 30 7 نّ المجرهر م منتمَمونَ ‏ [السجدة:۲۲] 
ید ايد لیس كالمطلق؛ لأنَّ الطلق یفیدُ الصاف الله بالصّفةِ على الاطلاق 
بخلاف المقيّدِ. 


ول (وجا بادوه نوعان»؛ ر يعني: أا نوعان: : نوع مقید بالمجرمين. ونوع 
جاء ب«ذو) نی قوله تعالی: وان عير ذو انيار € [آل عمران:4]. 


(۱) آخرجه الترمذي: کتاب الدعوات بعد باب ما جاء في عقد التسبیح بالید» رقم (۳۵۰۷)؛ 
وقال: هذا حديث غریب حدثنا به غير واحد عن صفوان بن صالح» ولا نعرفه إلا من حديث 
صفوان بن صالح» وهو ثقة عند أهل ا حدیث وقد روي هذا ا حدیث من غير وجه عن آبي 
هريرة عن النبي ب ولا نعلم في كبير شيء من الروايات ذكر الأساء إلا في هذا الحديث» وقد 
روى آدم بن أبي إياس» هذا الحديث بإسناد غير هذا عن أبي هريرة» عن النبي ل وذكر فيه 
الأسہاء وليس له إسناد صحيح. 





س “انه 


.می 


د 
ول (وحا بلڈُو) تَوْعَانِ) كيف رقم م «تَوْعَانِ) و دو مضافة إ 
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نقول: ما أَضیمَث وانوعان»: خر" لمبتدأ حذوف» والتقَدیر: دہ 00 
و 


مق 0 3 4 مر مسر ۰ 
م مقید وزمّا بلذو»؛ لان معنی کلامه: اوَجَاءَ بذو»؛ يعنى: هذا الوصف > 


كفي 3 


اع ور و 


ب«دو»؛ أي: : وال یز دو آنیقاير ‏ [آل عمران:٤].‏ 











جس سی 
ہے ہے ارو یی 


.moswarat. ات‎ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





ع- 


--٥ 


- 


-٣۷ 


-٣۸ 


-8 
- 


-۱ 


-۷۲ 


۳- لکن و 


-٣٣۶ 


-٤٤ 


ودلا الا ےاء أَنوَاءٌ تلا 


گے مُطَابَقَة کال تما 


ما مُطَابَقَةٌ اللان: هی آن 
ات الإ وَدلِكَ الضف الَّذِي 
لیم دلالته عل إِخے اتا 
و دا لاله عَل الصَّمَّة الّيِي 
وا آرنت بات لایتا 
م و ۳ 7 2 ہر و و 

ذات الاله وَرَجٌؤۂ مدلول‌ها 
ہس کے را وى لمي +9 
إحداهما بعض لذا للوضوع فه 
ضف الح لام دك ال 


باداش علو الي 


اشح 


وَكَدَا الاما وَاضِحَ الم ان 


ن الا شم يفم مِنْه مَفْهُو مفهومان 


نک من الانسم بالیژان 


هح دا ال ظ عئلولان 
ى تَضَمُنُ دا وَاضِحٌ الان 

مَعْتَى لسزوع اليلم للسرَمن 
1 بين راقو تین 


و 


۷ 7 رہ ۔ کے مر ۰ 
ث گلا تعلومۓ بے ان 


10% 2 1 ۹1 ۷ 1 س رط 3 0 
قوله: «دلالة ساي يريد بذلك أسماء اش ولکن هذا الحم ات في جمیع 





فصل 
۱ | سحب 


2 


دلالاتِ الكلات والالفاظ آنواعها ثلاثة. 
-٥‏ لث نطاب کل تضما وَكَذَاالتِرَمَاوَاضِمَ لمان 
يعني: آن الدلالات ثلاثة: دلالة مُطَابق ودلالة تضمُن ودلالة التزام. 

فدلا المطَبقة: هي دلالڈُ الاسم على جيع معناه» فتدلٌ على اللات والوصفب 
الذي اش منه هذا الاسم . 0 

والتٌضمّن: دلالةٌ الاسم على بعض معناه؛ بأن ید على الذَّاتِ وحدّها أو 
على الصفة وحدھا. ۱ 

والالتزام: دلالتہ على أمر خارج لازم لا يدل عليه اللّفظ من حيث الاشتقاق 
لكنّه لازمٌ للمعنی. ا 
- أن مُطَابَقَةٌ الدََّالّةَنَهيَأَنَ وّالاشم یسم له مَفْهُومَانِ 
۷- دا الإله رَد الوَضْفُالَذِي ‏ یس مل ةٌالإسْمْباليرَانٍ 

له «الإشْم)؛ أي: الاسم من أسماء الله. 

آفاد المؤلّتُ -رحمہ الله تعالى- أنَّ أسماء الله مشتقة لقوله: الذي بش مه 
اإمْ بالميرَانِ» وهو کذلك: فَإِنَ أسماء الله تعالى مشتقّةٌ من معان یتضکَنھا الاسم 
ولا بی من ذلك شي خلافا من قال من آهل العلم: إن لفظ «الله) خی 

مشتقٌ» بل هو مشتق وأئُ لمشتفّاتِ في الحقيقة» مشتقٌ من الألوهيّة. 


إن دلالةٌ الاسم على الذَّاتِ والوصفی جميعًا يُسمّى دلالةً مطابقة. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س( 
۸- لَك دلالته عل إخداهما تضهن فَافْهَمْهُ هم بیان 
ول «عل إِحْدَاهُمَا»؛ أي: الات أو الوصفب؛ یعنی: دلالة على الدّات 
وحدّها بقطع التظر عن الوصفيء أو على الوصف وحده بقطع النظر على الذَّاتِء 
هذا يُسَمّى دلالة تضمُن. 
وجه السمیة (مطابقةً) هو أن اللفظٌ طاَ معناه اما ووجة الثانی: 
«تضسًا) اَن اللفظٌ متضمن هذا المعنى وزائد عليه. ۱ 
4- وَكَذَا دَلالَتَهُعَلَ الصفَة الي ما اس مته افالرَام داي 
دلالیّه على الصّفَةٍ التي لم يُشْتَقّ منها هذا دلالة التزام. 
وَقَوْلهُ: «داني»؛ يعني: أنَّ الالتراع یکو قريبّاء ويكونٌ بعیدّاء ويكونٌ وسَطَّاء 
والمولْفُ يرى أن الدّلالةَ المؤكّدةً المتيقنة هي الالتزامٌ الدّانی القریبُء أمّا البعید 
الذي لا يُقَهُمُ من اللفظ الا بكلفةٍ فهذا قد يُتَارّعٌ في دلالة الللفظِ عليه. 
4 عت 7 Tf‏ رگ .1 م وه سل 2 
المهم: أن دلالة الالتزام هي أن يدل اللفظ على صفة لم يشتق منهاء ولکنها 
لازمةٌ للمعنى المشتقٌ منه» ولهذا سمّيناها دلالةً التزام. 
0" ولد أَرَدْتَ لاش للایشا فمتال ذلك لفظءال خن 
يعنى: إذا آردت أن تضرب ملا فمثال ذلك لفظة: (الرّحن). 
۷- اث الاو ور مَدْلُونُهَا قحال ےا اللَفْظِ مَدْلُولانِ 
لفظة «الوَّحمنٌ» دلّت على ذات وهو االلہاء وعلى صفة وهی «الرّحمة». 
دلالٹھا عليهها جميعًا مطابقةٌ» وعلى «البَّحمةِ) وحدھا تضكر وعل الذَّاتِ وحدّها 
بھ هک رن وھ 
وهو الله عز وجل تضمن. 


لل مك 
- إخذدا تا بَعْضُ لذا الوضُوع ت .سے تض من دا وَاضِحٌ التَبْيَانِ 

إحدى الدّلالتین بعص هذا المدلول» ودلالة البعض تُسَمَّى دلالةً تضمُن. 
۲٣ہ‏ لک وَضف اي لازم دبا ال ۳ مَعْتَى روم الیلے سر من 
٤۔‏ فلا دَلالتے عَليے بالیرا مین وا طسق دو تیان 

«الوَّحمَنُ» لا بد أن یکون حیّاء فكوثه رحمانًا یستلزمُ أن یکون حيًا؛ لأن المت 
لا یرحم فلا توجدٌ صفةٌ رة إن إذا قلت: «الرّحمن» دلّت على ذاتٍِ موصوفة 
با مق وعلى رحة انٌصفت بها تلك الذّاتٌُ وعلى حباة تلك الذّاتِ. 

دلالتّها على الذَّاتِ وحدها تضم وعلى الرٗحمة وحدھا تضم وعلیھا 
مطابقةء وعلى الحياة بالالتزام» فمن لازم لحم أن یکوت حیا. 

شا «العلمٌ» من لازم الرّحمةِء فلا یمک رح بلا علم؛ إذ إن لح إیصال 
الرَّحمَةِ إلى المرحوم» وهذا لاب أن يكونَ عن علمء ودلالة «الرّحمن» على العلم 
والحياةٍ دلالة التزام. 

وأيضًا «الخااق) دال على ذاتِ الله وعلى ا خلق بالطابقة» وعلى آحدهما 


تفه وعلى العلم والقدرة دلالة التزام قال ام رح ا ؛ لی لی سب 
سوت وین الیگ نل بر الکن پیک لتک ا که عل کل شیم مب ون لک مد 
ا از وا 4 لوی ی نلیتا گا له ناوات والارقر 
لتعلموا آن الله على کل شيءِ قديرٌء وان الله قد أحاط بگُل شيء علا؛ لانّه لولا 
العلمٌ ما حل ولولا القدرة ما لق إذنْ دلالة الق على العلم والقدرة دلالً 
التزام + لا «علم» ره تن من ا خلق؛ ولهذا دلالةٌ الالتزام بعيدة عن 


اشتقاق لفط الذي 7 علیها. 
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إذا قلنا: «هذه دارّاء كلمة «دار» تد على البیت وما فيه دلالةً مطابقة؛ 
يعني: :تشم ما یسیونه بالحوش والعرف الجر والصَّالةِ والَجْلِس» فتدل على 
الجميع دلالة مطابقق وتدلّ على المجلس وحده بالتضمّن» وتدلُ على بان ھا 
بالالتزام ؛ لاله لا بُدَّ هذا البيتِ من بان. 

آگا دلالةً الطابقة ودلالة امن فلا أحدّ يعجر عنهیا؛ فک إنسانٍ يدرك 
ك إذا قلت: ال هو السَمیع» فالّمیغ تدل على ذاتٍ صفق بالسّمع» لکن دلالةٌ 
الالتزام هي التي ختلفُ فيها العلماء كثيرًا؛ لا مَبْيَةَ على الهم الصٌحیحء 
وَالئَّاسُ في الأفهام يختلفون ویتفاوتون» قد یعرف الإنسانٌ من هذا الدّليل عل 
مساتل من لازم الیل وباي نان لیڈ لا یغھخ متها هذه ازم الوا 
تلف الس فيها كثيرًا؛ وغذا 79 نج شخصًا یستبط من دلیلِ واحدٍ مسائل 
متعدّدةٌ كثيرة وآحر لا یستطیغ أن يستنبط الا مسالۃً واحدة أو مالين کل هذا 
بسبب الفهُم والالتزام الذي يلزمٌ من النصٌّ والذي يتفرّحٌ علیھم. 

دن سا اللہ كُلّها ال على آمرین ولا بُ و ما: نات والصَفة التي ال 
منها الاسم ما الالتزامُ فقد یکو الالتزام متعدّدًا ك«الرّحمن» -کما قال الوَلف- 
دل على ا حیاۃِ والعلم» وقد یکونْ واحدّاه وقد لا يَفّْهَمُ منه أحدٌ شیاه فالالتزامٌ 
لیس واضحًا لک أحدء بل ختلفُ ال فيه اختلافًا كثيرًا. 

وعند المعتزلة الأساءٌ لا تدل الا على الذّاتِ فقطء فلا تدلْ على الصَّفات؛ 
لأئہم لا یرون نله تعالى موصوفٌ بأيٌّ صفوء وعلى هذا فقد منعوا أو کسروا 
احد جَنَاعَي الدَّلالةِ وهي دلالة امن وهي الصُفة ولا شك أنَّ المشتقّ يدل 
على ذاتٍ وعلى صفة انَصفت بها هذه الات واشثقْ منها هذا الاسم. 


فصل ٥۵])ے‏ 
ومن هنا نعرفف اه لیس في أسراء الله ما هو جامد وهذا ماود من قوله: 
«ذات اللو «وَذَّلِكَ الصف الّذِي یش 8 َ لاش کل اسم من أسماء الله فهو 
: متضمّنٌ للدَّلالةٍ على الذَّاتِ وعل الصّفةٍ ولا بل وليس هناك شي من آساء الله 
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يكون جامدًا أبدًا. 

دعل دل ازا کول كلام لمخارض. 
يل قولاله؟ سیخ ايكون قول ل وان كان لازم كلايه؛ وذلك لأموں: 

الأوّل: 51 هذا القائل الذي آرم من قوله كذا وكذا قل لا یلتزم هذا اللازم. 

النّاني: وقد يكو حين الکلام غائيًا عنه» وقد يلتزمٌ بهذا اللازم نم برجع 
عن قوله؛ وغذا يُلْرّمُ به الجهميّة وغيدهم من المعاني الفاسدة ا مت على أقوالهم 
إذا لم يلتزموهاء فإنّنا نقول: هي لازمٌ لکم» لکن قد يلتزمون بہاء تم يرجعون عن 
قولهم» وقد لا يلتزمون بها وینکرون أن تکون لازم فوضم؛ ويقولون: نحن نقول 
بکذا ولكن لا نقول بهذا اللازم. 

الثّالك: أن يكون قد ذهل عن هذا الام وغفل عنه حين قال هذا القولء 
ولو هر بهذا اللازمالفاسد لجع وهذا قد سبق» وهو هل لام القولٍ قول 
آو لا؟ فنقول: اَم لازم قول اللہ ورسوله فهو قول وحقٌ؛ وفذا ما رال العلء 
يستنبطون من کلام الله ورسوله أحكامًا كثيرة کُلّھا تکونْ باللازم وأمًا لازم 
قول غيرهما فليس بقل 

فهر إذا لم يلتزم فلا رم لکن إذا لم يلتزم الوم واضح فیک 
مُکابرا» فاللازمٌ قد يكون واضحًاء فمثلا هؤلاء الذین يقولون: إن الله تعالى ليس 
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له صفاتٌ» من لازم ذلك أن يكونَ موصوقًا بأعظم التقص؛ ٠‏ لت التي ليس ها 
صفاتٌ ماذا تکون؟! هم قد لا یلتزمون بہاء قد يَرَوْنَ أنَّ نفی الضّفاتِ كال لکن 


ومع + 


هل یطاعون في هذا؟ الجوابٌ: لا يطاعون. 


إن را املف -رحمه الله- بهذا الفصل آتك إذا أَنْبَتّ اسا من أسماءِ الله 
یٹ کن ما يدل عليه من صف سواء كان باصن بان يكو الاسم دالا على 
الصَّفَةِ التي اشتق تق منهاء أو بالالتزام ؛ لأن دلالةً الاسم على الصّفَةٍ وحدّها دلالاً 
تضمُنٍ فعليه يِن خطأ مَنْ قالوا : إن الله تعالى ب س می بالاسم ولكن بدون صفة 
ألم تعلموا أنَّ بعص النّاسِ قال: إن الله سميعٌ , بلا سمع؛ وبصیر بلا بصي وعليمٌ 
بلا علم» وهلعٌ جزاءإِفَْ هل نقصوا من دلالة لو لا؟ ابمواب: : نعم نقصوا 
ما َل عليه بالنّضمُنٍ وهو الصٌفق ومعلومٌ أئہم إذا آنکروا ما دل عليه الاسم 
امن فسینکرون ما يدل عليه بالالتزام من باب أَولی. 


فصل في بیان حقيقة الا لحاد في أسماء رب العالمين وذكر انقسام اللحدین 





في بیان حقيقَة الإلحاد في أسماء رب العالمين وذكر انقسام اللحدین 


سے 


-٥‏ أنسعوه رصان مسذح خلت 
-٦‏ یال والا اد نیا اه 
0- وَحَتَِیقَةُ الانخاد فيا الیل بال 
۸- قَالْلْحَدُونَ إِذّن تلاث طرانف 
۹ - المُشر کون لا لام موا شموایکا 
شََهُوا الَخْلُوقَ باق مک 


هم 


۰ - 
- 0 هَل انشا« تم 
-٣۷۲‏ أَعْطُوا الوَجُ ود ية نس 

-٣‏ وال مُشْر كُونَ أل یزگا 
4- وَلِدَاكَ كَانُوا آمل شِرْك عِنْدَهُمْ 


متا كَدْملشْلِمعَانٍ 
كُفرّمَعَادًاللهين كُفْرَانِ 
رال رطس والترانِ 
2 ولان 
سس قب املاق بالانشان 
وا سن رس اوضو 


۹ 2 ۰ o ہے‎ 


1 کے کشو ا5ا الا اد 


سے 


لَوْعَمَّمُوامَاكَانَ من کشران 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سر و و سے سر تہ سم 


وقال -سبحانه وتعالی-: # نت لحد ف چا لا من عَ 4 [فصلت٤٤٤]ء‏ 


وسیلقون في الثاره قال تعالی: من یلق في ألثَارٍ حير آم تن يأ ايا بوم امد 4 
[فصلت:۰ ]۰ 


- شاوه أَوْصَافُ منح کلف منْتتقة قد مث ل معان 
آسا۶ الله عر وجل كلها آوصاف مج وان الله -سبحانه وتعال- - توعد 
امْلْحِدِينَ فيها فقال: رہ لأسا ۲ لی فو ودروا الا ان يدوت فى 
انی [الٌعراف:۰]۱۸۰ وهذا آمر للتّهدید کقوله: د7 فى ومن خَلَقَتُ وحِدًا» 
[المدٹر:١١]ء‏ يعني : : فَسَاَفكُ ب4 وكذلك: #ودروا اد پلجدورے ف ی آسمنے اسک سمكيه- © 
[الأعراف: ۰ يبعا يعني: اتركوهم لي فأنا هم وطذا قال: سی حرو ن ما ۳ 
عم سوم € [الأعراف ۳۰ء 
۳۵۷ - ابا والا اد فيه اانه کف ماد الله من کنران 
َوْلَهُ: یال والال‌کاد» یک يُسمّيها اللحویون مفعولا لفعل حذوفِ 
على سبیل الحذیره واصله: رت ولكن حُذِفَ الفعلء ولرًا حُذِفَ الفعل 
رم انفصال السّمر؛ لأن لمیر ا صل لا يمكنٌ أن بیقی متصلا بدون عامل 
ا فمل اش حذف ب الفعل صار ہذا لفط «إياك». 
ما «الواو» فهي العاطفة لکٹھا تفید معنی المعيّة؛ يعني: یاك آن اع 


وسے 


ا 

الوف -رحمه الله- أراد أن بی الإلحاد في الأسماء وي اله کف لکن هل هو 
كفرٌ خرجٌ عن ال أو هو كفرٌ دون كفر؟ هذا عل حسب نوع لا ده فقد يكون 
كفرًا خرجًا عن الل وقد يكونُ غير خرج» نم استعاذ امول یه عر وجل من 
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الکفرانِ؛ ولذا قال: «مَعَاذ الله مِنْ كَفْرَانِ)ء کم بن حقيقة الا اد في الأسماء فقال: 
۷- وَحَقِیقَة الالخاد فيا الَبِلُ بال إِشْرَاكِ وَالتَمْضِل والنكرانِ 
َوْلَهُ: «الإلْحَآدِ؛ الإلحادٌ: مصدر أَلْحَدَ يُلْحِدٌَّ وهو مأاخود من الميل. 

0 3 ۳ 

فحقیقة الإلحادٍ هو الیل عا يب فيهاء هذا الضَاب وهو مشتق من لد 
الق واللحدٌ كما نعرف جميعًا هو عبارةٌ عن حفرة تکون في قبلة الق یوضع فيها 
اميت فهي إِذَنْ غير متوسّطةء فهي مائلةً إلى جانب القبرٍ القبلء هذا هو أصلٌ 
الإ ای فمن قال: «ِنْ الله عليمٌ لکن لا علمَ له» فهو ملد ومن قال: (إنَّ الله 
أبّ». وسگی الله الأب فهو ملحد فمن سَّاه بغر ما مگی به نفسّه فهو مُلْحِدٌ 
ومَنْ أنكر اسًا من أسرائه فهو مُلْحِد. 

کەو و 

قوله: له: الیل بالاشر راك ي وَالتَْطيلٍ والنکران) هذه ثلاثة آشیاء: الإشراك 
6 والنکران» ما الإشراك فیها فیکون اما بالتّمثِيل» أو باستعارة أسمائه 
للأصنام» وما آشبه ذلك» والّعطیل؛ يعني: أن يُعَطَّلَ ما دَلْت عليه من الصّفاتِء 

فى کر ا 

والذكران؛ يعني: يُتكرّهاء ویقول: لیس لله أسماءٌ كا هو مذهبٌ غلاة الغلاة من 
ا لجهمية ونحوهم. 

ہہ 2o2‏ ۳۳99۲ کے و o 1) > AIS‏ 
۸- فَالْلْحدُونَ ادن تلاث طَوَائِفٍ . فَعَلَيْهِمُ عَضَبٌمِنَالرَحْمَن 

َوْلَهُ: «طوَللف» ناذا نوناما وصَرَفْنَاها وهي ما ینم من الضٌرف؟ 
ال جوابٌ: لضرورة الشُعرء قال ابن مالكك: 


ولا طرار أَوْ تنا تتاشسب ضرف ذو الع والضروف قَذ لا نضرف 


(۱) شرح ابن عقيل (۳۳۸/۳). 
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۲٥۰ 


4 ليم عَضَبٌ مِنَ الرّحَن) عليهم غضب؛ لا چم عَِدُوا احق وم 
مه وگل نعل اط واه له من اصحاپ الخضب ول تن هل 
احق فهو من صحاب الضلال. 

م المفر کون لامش واا زاتمت الوا كان 
هؤلاء مُلْحِدُون سَمَّوَا أوثاتہم بأسماءِ اللہ کاشتقاق اللات من «الإله» 

والعرّی من «العزيز»» ومناة من دالَان) فهذا إلحاد. 

۳۰- م شَبّهُوا لوق با خلاتی ع سس مم اکلاق بالإنما ن 


۰ 3 ر + و وو 


بّهوا الخلوق با خلاق؛ لامش شبهوا هذه الأصنام بالله عکس من يسَبه 
الخال بالمخلوقء فيقول مثلا: لله يد كيدي ووجة کوجھي؛ وعين كعيني» وما 
أشيه ذلك. 
مُسَبَّهةٌ لکن اختلف وجه التشبيهء فالشرکون سَبّهوا الخلوق 
بالق وهولاء توا الخالقٌ بالمخلوق. 
۱- وکا هل الاح ادف إِخْوَائُمْ من فرب الاخوان 
أل الاتحاد الذین یقولون بوحدة الوجود؛ أي أن الخالقٌ والخلوق شىء 
واحدٌ هم إخوان ھؤلاء الشرکین. 


11 7 صر صر مر 21 ۳ > هم وس 00 
-٣۷۲‏ أغطوا الوج ود کیک أَسْمَءَة إِذْكَانَ عَيْنَ الله ذِي السلطان 


ادن هو لاء 


هل الوحدة -والعيادٌ باللہ- - جعلوا آساء اللہ آساء للوجودِ 1۷ EN‏ لان 
الوجود عندهم هو عينٌ الوجده فالخل عین ا خالقء فإذا كان الخلقٌ عینَ الخالق 
كانت آساء الخالق أسماء للخلق. 
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۴ - وال مش ر کون آتل شِرْكا منم هُمْ حَصَسُوا ذا الاشع بِالأَوَْانٍ 
الشرکون رذن مُلْحِرُون؛ لئ ہم سَموا بعض المخلوقاتٍ بأسیاء اللہ 
الاتحادیون اشد شرگا؛ لأئہم سَمَا - جع الوجود بأسماءِ الله؛ ووجۂ ذلك أئہم 
جعلوا الخلوق عينَ الخالق» فاذا كان الخلوق عينَ الخالق صارت آسماء ا خالق 
أسماء للمخلوق. 
4 - وَلِدَاكَ گائوا هل مر عِنْدَهُمْ لو عَمَمُوامَا كَانَ من کفران 
الشرکون آهل شرك عند أهل الاتحاده هل الاتحاد د امل توحيدٍ لاذا؟ قال: 
إن ا مشر کین آشرکوا؛ لائہم خصُوا الاله بالوثن» ففرعونُ کافی؛ لاله خصص 
فقال: ٭آتا أ ميم 4 [النازعات ١‏ لو قال: «الكونٌ کله ربكم لكان مود الشركون 
قالوا: «اللاتٌ ومناة والغرّی آلهةٌ». لو قالوا: کل الموجوداتٍ آلهة» صاروا 
موخدین وم یکونوا مشركين. 
انظر -والعياد بالله- - الذي يخصّصٌُ الألوهية بشخصي أو بطائفة أو ما أشبة 
ذلك هذا مشرك عند آهل الانحایب والذي یقول: کل الکون ن إل هذا مُوخد. 
وهذه والله عقول منكوسةٌ والعيادٌ بالله» ولهذا ابن عريٌ وأمثاله يقولون: ل 
كَمَرَ آل فرعو بتخصیصهم الإلة بفرعونء ولو کانوا عمَّموا لكانوا موخدین. 
دن اد هذه الطّائفة یم نقلوا أسماء الله إلى المخلوقء فسمَّؤه إهاء 
وعبدوه من دون اللہ . 


د چ اڊ 





با ۲۵۲ 
هه 3 2 02 ٥‏ 
-٥‏ وال لحد الثاني قذو التعطیل إذ 
۷- ند َم ال ع منتى ا 
٩ 9‏ سم س کس ا 
۸- عطا وَحَرّف ثم آول وانفها 
۹- لِلمُثبتِينَ حَق این الأشعاء وال 
4 4ل م ےوہ مل 
-٤‏ دا هم ا ختجوا عَلَيِكَ فقل لهم 
کپ پک یو سم کے يت ۹ک فقو 
۱- فإذا لہ غلبت على الجاز فقل لهم 
1 ہر TF‏ تم ٭ 
6۲- انى وتلل أولة لفظيئّة 


-٦‏ مَائمغَارٌ الا 


75 ہے ۔۔ ۳ کے 2 رہہ ۳ 
۲- فإذا تضسافرت الادِلۓ کشر َة 


o 


44 - فَُلَیْكَ حیتیذ بقَالُونِ وَضَعْ 


و ۵ م میم o‏ 
0- وَلكُل نص لیس بل أَنْيُوَوْ 
۹- فل عَارض الْنْقُولٌ مَعْقَولٌ وَمَا اد 


۷- مَائَمَإلَاوَاحِدُهِنْأَرْبَع 
۸- مل ین و عَكْسَه َو ول ال 


٥ 


4 - لعقل صل ال و هو ابوه إن 
۰- فت تع الإ لا مق ول وال 
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في حَقَائِقَهابِلابرَمَانٍ 


ےه a a af‏ سر و 5 
نی ايق کې زي فلا 
ہی > بم ء و ا مو سے 8 


ص 2 موی ملم 2 هر 
وَاقذف بتحسيم وب الکفران 
۳ ۳ ۳ 31 


To 2 سے‎ 34 3 ۳۹ 13 


ےم ک ےہ قفوم 
هَذَاججَارْوَهُوَوَضعنًا 
لا تاد حة َة حَقِيقَة الایقان 


ول اک از ول بمعشی نَاني 
وی رت 
#تقابلاتٍ كُلَهَا بسوزان 
وتا ما زی نگاو 

له یبط ل َر ره التختاني 


نف للمتقول بالعان 


فصل في بيان حقيقة الإ لجاد في أسماء رب العالين وذكر انقسام اللحدین o‏ 
۲ اس 


- رخال به يفضي إل لاه قاهخزه خر ال والنشیان 
۲- اه تسم توب عَلَيْهمْ إِنَنَا سم تی ال من تصن 
۲ - وه ری الملْحِدُونَ وم تھی ال السحاد ری نسم بسالففران 
08-فا فيلا نع هي سَاعَةٌ با مثست الأؤْصاف لِلرَحَن 
0 للَسَوْفَ كني أَجْرَ صرح کی ني العَبْرُ وزر الإنْم وَالحَدُوَانٍ 
٦۔‏ فال سائلتا وسال عن ال بات ۴ وَالتَعْطِِلٍ دزمان 
۷- سدح جوا كايا عند اش وال کون یشان 


الشرح 

يقولُ المؤلّفٌ -رحه الله تعالی- في القسم ان من الْلحدین: 
-٥‏ والْلحد الثاني قدو التغْطيل إِذْ يتفي حَقَائَِهَ اب لایر ان 

الطل مُلْجدً؛ لاله مَالَ بالالفاظ عا مب ها عن حقائقها؛ لاله ینفی 
الحقائقٌ؛ فمثلا یقول: پاسنویٰ عل الم ٩‏ [الأعراف:04]؟ یعنی: استولى» وهذا 
تعطيلٌ للاستواء احقيقي وإلحاڈ بدلالة التصوص «بلا بْرَمَانِا؛ آي: بلا دلیل. 
- انمع الإشے أَوَنَ بے يفي الَقِيقَةَ تشي ذي بُطلانِ 

يعني: : لا بوج إلا الاسم فقطء رل بل ما يتفي الحقيقة» وا ما ینت 
من المعاني» الهم لا تحمله على الحقيقق وهذا من أظلم الظّلم؛ إذ يفون ال حقیقة 
التي هي ظاهرٌ اللَمْظِء ویقولون: آثیت ما د 4 شِيْتَ من المعاني الآخری» وهذا لا شك 
آنه ظلمٌ وجورٌ ولا 
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e —‏ 
نّم ذكر لوف -رحه الله- مراتب الادلّة عندهم فقال: 
7- فَالقَضْدٌ دَفْمُ التّص عَنْ مَعْنَى اقب َة قَاجْتھسذ فيو بافظ بان 
َوْلَهُ: «فَالقَصْدٌ دَفْعُ النّصّ عَنْ مَعْتّی اْقیقة» ویشش هذا القصة؛ يعني: أنَّ 
مقصودهم بسلوك هذه الطريق دفع الم عن معناه ا حقیقیٗ. 
َوْلَهُ: «قاجتهذ فیه بلفظ بَيانِ» «اجْتَهِدٌ فیه»؛ أي: في دفع لنصض عن معناه 
الحقيقيّ بکل لفظٍ یکون ذا بیان ویسخر. ۱ 
4+ صل وَحرّف نم وَل وَائْفِهَا ‏ وافذف بتَضیسیم وب الکفران 


له اعَطَل)؛ يعنى: عَطّل الله عر وجل من صفاته. 


ا 


و 3 اہ ۶ ما 3 2 
له: «وحَرّف»؛ آي: حرف النص عن معناه الحقيقي. 


ى 
ل ع2 


َولَهُ: ١وَأوّل»؛‏ أي: ائتِ له بمعنى مُوْوّل خلاف الظَّاهرٍ. 


۱ اھ 


0 


۱ 


ک2 


قوله: «وَانْفِهَا)؛ أي: انف الحقيقة وهذه التتيجة. 
کے ۶ 5 و 
فمثلا قول الله -تبارك وتعا ی-: بی یدام مدشوطتان که [اائدة:٤٦]ء‏ یقول: 


سے یر 


ليس المراد به (الید) الحقيقية فیعطل (الیدً) 4 خرف ال ویقول: (الیدٌ) ھی 
القدرة مثلاء ويؤوّلهَاء يعني: يصرف المعنى الظّاهرٌ إلى معنى آخر بخلافه» وانفٍ 
(الید)ء وهذه التتيجة. 

ول «اقذْف)»؛ یعنی: ارم بالتجسیم والكفر لِمَنْ؟ 


قال رحه الله: 


9۹ - للمُشْتِينَ حَقَائِقٌ الأشْمَاءِ وال 
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قَوْلَهُ: من حَمَائْقَ الأشماء والاوصاف» اوها بماذا؟ بالأخبار؛ أي 
بالأحاديث. 

وله «بالأَخْبَارا: مُتعلقٌ بالمثبتين؛ يعني: الذين أثبتوها بالأخبار والقرآن. 

فَجَتَوًا على التصوص وجَنَوْا على منت النصوصء قالوا للُثبتين: إِئہم 
مه وقالوا: إِئہم مه وقالوا: گم فان ورَمَوْهُم بک سب وشتم؛ لبم 
بترا الحقائقٌ بالقرآنٍ والأخبار لب عن سول صل الله عليه وسلم. 


ےو لر 


۰- ادا هم احتَجُوا عَلَيِكَ قل لهه عداتیازوضو وضع نان 
داح عليك آهل الس بظاهر الب وقالوا: ظاهر اللفظ في «أسشتوى 4 
[البقرة:۲۹]؟ يعنى: : علا العرش؛ قل: هذا جا وید اللہ جاڑ۔ 
والمجارٌ كا عرّفه أهلٌ البلاغة: «استعیال اللفظ بوضع ثان»؛ أي: استعیال 
اللفظ ني غير ما وع له ألا لاف بقرين تمن من العنی الحقيقي؛ إن هل 
الجاژ وضع ان أو أوَّلٍ؟ ال حوابُ: ان ف«أسد» وضع ولا للحیوانِ الفترس» 
مر 2 ضح ثانيا للرّجُلٍ الشجاعء آگا الحقیقةً فهي الوضع الاو 
-٤‏ دا غیت على الجاز قل لَهُمْ لا سم تاد حَقِيقَ ة الایقان 
َوْلَهُ: «مَإذَا غیت عَلَ الجاز»؛ يعني: إذا هم رَدُوا عليك وصار المجازٌ غير 
مناسب ولا مقبول» فمثلا لو قال لك: لما حَلَقَتُ یدق 4 [ص:۷۰] قال: : لامک 
أن يكونّ المرادُ باليد القدرةً أو النْعمةّ؛ لأنّه لو قال هكذا: لا نت یی 4 
[ص:٥۷]ء‏ لقال إبليسٌ: وأنا يا رب خلقتني بیدك؛ أي: بقدرتك فإذا هم ردُوا 
عليك وغُلِيْتَ عن الجاز بحيث تعذَّرت القرينة لاله على المجاز فَانَْقِلُ إلى مرتبة 


vî‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
آخری وقل لهم: ١لَا‏ يُسْتَمَادُ حَقِیقَة الایقان»؛ يعني : أنَّ هذا اللّفظ لا يفيد الحقيقة 


البقینی ماذا؟ قال: 


6 یا EN‏ ه ٭ ور ٩‏ 2 کس ر 
۲ - انم وت تلك أولة لفظيئة عزلت عن الإيقانٍ مُنذ زمان 


4 
ممہ 


۳ لَهُ: دآنی)؛ ر یعنی: نی يُسْتَعَاد؟ ! 

نسأل لله امن يقولون: 2 الأدلّةَ اللَّظيّةٌ لا تید اليقِينَ؛ إِمّا من حيتُ 
وت ولا من حيث الذّلالفُ وهذا قانونٌ فاسدٌ باطلٌ ما من حيث الشوتُ؛ 
يعني: بأن یکونٌ الذين نقلوها أفرادًا؛ وهذا عندهم لا یب خبر الآحادٍ في إثباتِ 
العقائد؛ لأنَّ العقائد يُطْلَبُ فيها الیقینء وخر الآحاد لا يُفِيدٌ البق 

إن خر الآحاد لی على زعوهم فلا بقل قل: واش هذا خب آحاد لا 
نقبلّه؛ لاله ظَننّ من حيثٌ اون ومن حيتٌ الدّلالةء وهذا إذا عَجَرْتَ عن 
إثباتٍ المجاز. 

لکن یی بيدأ بالبوب أو بالدّلالة؟ دا بالثبوت أرب لأنّه إذا لم يبت 
كُفِيتٌ البحتّ. وإذا کیت ابدأ بِالدَّلالقَ إِذَنْ نہ 
بدلالتهاء هم يقولون :نل يمك ال في یوت فان الال 

فإذا كان الب ثابتا يقيتا القرآن الكريم والتواتر من اه فقل م: : هو 
ظَنّن الدَّلالةِ؛ يعني : أن دلالته على المعنى ليست یی إذ ما من لفظ إلا ويحتمل 
معنی غير ظاهر إا قريبٌ وما بعیڈ أنا أقول هذا مرا قاعدتہم وال فان 


۳ 


دہ 
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فصل في بیان حقيقة الا لحاد في أسماء رب العالین وذکر انقسام الملحدين ۷ 


دلالةً الألفاظ على معناها تکون قطعيَّةٌ في بعض الأحيانِء ولا تحتمل معنىّ آخرٌ؛ 
وغذا قال هل الأصول: «إنَّ النّضََّ یکو صَريحا ويكونُ ظاهرًا)؛ يعني: يكون 
صريًا لا يحتملٌ الا معنیٗ واحدًاء وهذا دلالل یقینیّڈ وله دلالةٌ ظاهرةٌ تحتمل 
لول فزعمکم أنَّ الأدلةَ اللّفظيّةَ لا تفي البقینَ؛ لأا ما نی في ثبوتها ون 
ظة ف دلالتھاء هذا كذبٌ؛ ويا سبحان الله العظيم! لو جاء أحد من أ 
وألّف کتابا تلم ألستم ت تقولون: إن دلالة ال على هذا المعنى الذي آراده 
هذا الکاتت أو هذا لوف یی سيقولون: بل يقِييةٌ وتجادلون» وان أحد 
حَرّفَ الکلاع فقال: هذا خلاف ظاهر کلام سيّيناء لا یمک فكيف بكلام الله 
َب العا مین وكلام رسوله ا الأمين؟! ولهذا يقولون: «آنی وَتِلْكَ أَولَهٌ لظب 
أي: من حیث العُبُوتٌ ومن حیث الدّلالةُ. 
۲- فاص افرت الأول کنر وت عَنْ تفریر دا بیان 
یعنی: إذا كان لا يمكنٌ دعوی الظْنْیّة لا في ثبوتها ولا نی دلالتها فاذا 
نقول؟ قال: 
4 قَعَلَيكَ حبذ باون وضف. َه لِدَفْع ده لزان 
یعني: إذا لم يمكثك الط في الدّلالةٍ أو الّنْ في الدلول من حيث ثبو 
والطَّعنٌ في الدَّلالةٍ من حيث الَصّيّة فعليك بالقانون الذي وضعناهه لماذا؟ قال: 
لِد فع ولا القَرْآنِ) نسألٌ الله العافيةٌ؛ يعني: ندع به أدلّةَ القرآن. 


اص 


و یبا أَنْ * وو يام 
0 - وَلکل تص لیس يَقْبَلٌ أن بو ول بال از ولا 2 بمَعتی نان 


۰ ع م له 0 و ۳۳ 
يعني ٠‏ وندفع به ایضا ۷ نص لا پقبل التأویل بالملجاں ولا به معب ٿاني» 
و 
لکن ما هذا القانونُ؟ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


| ۲۵۸ 
-۹٦‏ قل عارض النقول مَعقو ران عنسه العقل يَتَفَِا 
ول ۳ ۰ ۲ ۱ . ٭ وےیگی ہگ 5 
له: «قل: عَازض النْقُول م ت مَعْقَولٌ) «المنقول»: مفعول مقدم و«معقول»: 
فاعل مؤخ 
کر N‏ سر 3 7 ¢ کل مراد 
قوْلَهُ: «قل: عَارَض النقول م مَعْقُولٌ)؛ يعني: عارض الاَدلَة ال دلة عقلية؛ 


سید ا و وه حلي عل لجار هر 
الراحل» وقل: «هذه الأدلَّةٌ یعار ضُھا التقول» والعقل يمن هذا. 

َوْلَهُ: «وَمَا الأَران عِنْدَ العقّل يَتَفِقَانَ» ما الأمران يَفقان» بل بينهما الخلاف؛ 
يعني: لا یمکن أن يتف المقل وال في بول هذاء فالعقل نکر ول یت 
ولا يمكن أن يجتمع مثت وناف» ادن مَنْ نُقَدّم؟ ؟ یرون تقدیم العقل» نم دک 
لوف الأحوالٌ الاربع فقال: 
۷- تام لا واجدین آزنع مق ابلات كُلَها ب ورَانٍ 

ه2 ر س ور 8 0 1 4 ۰ ت 

۳۸- 03 ین و وَعَكْسَهُ أَوْتَلْفِيَ ال مَعْقَول ماهتا بذي امک ان 


يعنى: اما ا أن تغول الأمرين جميعًاء وهما: الیل العقلكُ والدّليل ان آو 


576 وهو (ماضا جميعاء فلا نأحد بدلیل عقن ولا بدليلٍ نعل أو «لْفي 
المَعْقَولَ) وأ خذ بالدّليل التقاع ونی لديل العقل یقول: هذا غر ر مکن» ھا 
هَذَا بذي مگان»؛ يعني: لا یمک أن تُلْغِيَ العقول رذن نلعي المنقول. 

فإذا لم يتعارضا أعمّأْناهما جميعًاء وإذا تعارضا اما أن نعملّهیا جميعًا أو 


2 
1 


تمملها حميعًاء أو ول العقول وندع النقول؛ أو ول النقول وندع المعقول؛ 
فهذه آربع حالات من منها: اعال النقول واهمال العقول» یقول: وهذا غيرٌ مکن؛ 


فصل في بيان حقيقة الإلحاد في أسماء رب العاین وذكر انقسام اللحدین ۹ 


ماذا؟ قال: 
ا 5ه 5 یگ ر ده رکو وې ممم ره وره 5 بو و اله ۲ 
4۹ - العقل اصل النقل وهو آبوه إن ۸ تبطله بطل فرعه لتحتاني 
لاله من العلوم آله إذا عم الاب فلا يمكنٌ أن يكو الابنُ» لد یکون 
العقل هو الأصلء فإذا قلت: الق دم على العقل» قال: هذا لا يمكنٌ؛ لا 
العقل هو الأصل. 
-۵٥۰‏ فع الإمْے ال لِلمَعْقُولِوَال ‏ إلا لِلمَنقُسولِ بالژمَان 


1 
e 4 


بقول: الله نا لا لخي المعقول بل لغي المنقول؛ لا العقل آصل ال 
وهو آبوه إن له بَطَلَ الفرعٌ؛ آي: إن اَبطَلْتَ العقل الذي هو أصل التقل بطل 
الفرع هکذا لەٌعواء فاذا کان الم هکذا فتعین الاعیال للمعقولِ و الالغاۂ 
للمنقول بالبرهان. 

ولکن نجيبٌ على هذا بآمور: 

وّلا: إعمال العقل في باب السّمعيّاتِ الف للعقلء وج ذلك: أن الأمور 
السّمعيّهٌ تعتمدٌ على مجرّد الخبر» والب في الأمور الغبييّة التي ليس ها نظي مج 
فيه اي من ا حبرِ المحضي» ولا جال للعقل فيه فإذا ما العقل في بر ذلك 
الخير كان ذلك غالمًا للعقل؛ لأنَّ هذا خر محش لا یدعلہ القیاش حتّی نقول: 
إا ْو لعل یہ فلس هذا مو كيم لکل لا هذا خي حش عن 
شيء غائب لا نظیر له ف فمقتضى العقل الصری بح أن ححُم الق فقطء هذا مع أن 
هذا الکلام متناقش؛ لأنَّ أصحابَ العقول الذین یرود تم بحكّمون العقل 
متناقضون» قال الإمامٌ مالك رحمه الله : «بأيّ شيءِ ورن الکتات والشُنٌَ أفكنً 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





جاءنا رجل أَجْدَلُ من رجل ترکنا قولنا لقولٍ هذا الجدل؟!10". 

هم بأنفيهم متناقضون؛ أحيانًا یقول بعضهم: هذا العقل یمن هذه الصّفَة 
ان يقول: العقل ری وال يقول: العقل هه اقا بل 
الواحد من مولاء التکلمین یتاقض في نفیه؛ فتجذہ ی کتابا ب بت فيه ما 
یت من الصّفاتِء ویقول: إِنَّ العقل دل عليهاء ثم یل كتايًا آخر ینقشہ لین 
إلى أي عقل نرجع؟ هل إلى عقِل زيدٍ أو عقل عمروء أو عقل زيدٍ في اول عمره أو 
عقله في آخر عَمُره؟ لا ندري» ففيه تناقض. 

ٹانیا: الزجوغ إلى العقلِ یستلزم القولٌ على الله بلا علم نف وإثباناء فتجد 
الل ي کم عقله ني باب الصّفاتِ يقول: هذه الصَّغَةٌ ممنوعة؛ لأنَّ العقل یمنگها 
فينفي عن الله ما ابه له للفیه ویکونْ هذا قولا على الله بلا علم أو یت 0 
شتا الله لنفيسه فيكون قائلًا على الله بلا علم. 
ثالث :الّجوع إلى العقل في باب الاب الف لا كان عليه الي فهو 


ہے ر صا 


بدعة وقد قال ال با كل بذعة لا وف لاله في اه أ» فتيكن الآن 








یم مخطتون. 
رابعًا: دعوا هم أن العقل أصلٌ التفل في هذا لباب خطأ وليس بصحيح؛ 
بل الاصل في باب صفات انه لتقل والعقل تابح له. 


خامسًا: كذلك لو قلنا: ١إنٌ‏ العقل دليلٌ» فلا حاجة للژُسل؛ لأنَّ إِرسائی 
الژُسل حينئل يكونُ لا فائدةً منه؛ لأنَّ النقل يُلْعَى عند تعارضه مع العقل؛ لأن 
)١(‏ انظر: أقاويل الثقات فی تأويل الأسماء والصفات والآيات المحكمات والمشتبهات» لمرعي بن 


يوسف بن أبى بكر بن أحمد الكرمي القدسي الحنبلي (ص:۲۳۵). 
(۲) أخرجه النسائي: كتاب صلاة العيدين» باب كيف ال خطبة رقم .)۱٥۷۸(‏ 


فصل في بیان حقيقة ال لحاد فی أسماء رب العالین وذكر انقسام الملحدين 


هذا شی -کما سبق في أوَّلِ رد شي* يعتمد على الثقل الحض أو ا بر المحض» 
ولا مال للعقل فیه فهذه خمسة وجوو. ۱ 
-١‏ إغاة فض ي ال تاه اجره جر له وَالنْسیَانِ 

يعني: أنَّ إعمال ال وتقدیمه على العقل بُنْغِي إلى إلغائه فاهجزه؛ وقوله: 
لاه" يحتمل أنه یریڈ إلغاءَ العقل؛ يعني: لو أنّنا متا ال عند العارض 

مع العقل ازم من اعمال التقلِ إِلغاءُ العقل؛ ولذا قال: «قَاهْجُرْهُ عَجْر الوك 
وَالنْسيَانَ)؛ أي: اهجر التّقل هجر البرك والنسیان؛ أي: واتركه وتناسّه كانه 
یکن والعیاد بالله. 

وأنا اأعجبُ فولاء القوم الذين يقولون: نا نتبع العقل» هل یرضی أحدٌ 
منهم أن یصفه بصفاتٍ ليست فیه أو یک من صفایه ما هو فیه؟ الجوابٌ: 
لا يرضى أبدّاء لو يأتي (نسان یصف هذا العاقل الذي يدعي أله عاقل بها ليس فيه 
أو کر الصّفاتٍِ التي یتّصف بها لم ی ض بذلك. فاذا کان لا يرضى بذلك كيف 
یرضی بهذا لربٌ العالین؟! یصف اللہ بما لم بصف به نفسه أو يُنْكِرٌ ما وَصَفَ الله به 
نفسه۱۴ هذه جرأةٌ عظيمةء إذا كنت لا ترضاها لنفسك كيف ترضاها لربّك؟! 
ولكن -والعياذٌ بالله- نحن نقول بصریح القول: یم لیسوا عقلای ولکتهم أهل 


آهوای قال تعا ی: وم تن ال یتنآ من یکر کی رک کو یک الہ ل 


هى ال سيين € [القصص: ۰5۰ هذه حقيقةٌ حالهم َنم ذوو آهوای فا موقفنا 
نحن وقد مَنَّ الله علينا -ولله الحمد- بعقيدة سليمة؟ 
ہ7 0 
موقفنا یدوز على آمرین: 


لا : الشات على ما نحن علیه؛ لانا على حقٌ. 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
انیا تفن ما هم عليه؛ لیم على باطل» وحيئذٍ لا بد أن نعرف من آدلتهم 
ما نستطيع أن نرميهم به؛ لأن رَمْيَ الانسان بسهوه الذي صنعه بيه خیر من رميه 
سهم آخرّ جدیده وآطنکم تعرفون أن كَل واحد من هؤلاء المعطّلةٍ یر على 
الآخر ما یکو هذا القانون الذي آنکر به على الآحَر قانوتًا للرّدٌ عليه هوه وم 
علینا في کلام ابنِ القیم قريبًا مثل هذه المسألةٍ في تعطیل الله تعالی عن وص 
الأفعال من آهل الكلام» و تنییهم على العتزلة في إثباتِ الأسماء بدون آوصاف. 
وقلنا: إن القانونٌ الذي ردُوا به على العتزلة هو قانون پردُون به على أنفسهم. 
- وَالل لٌۓ نزب عَلَبْهِمْ انشا وم دی ال من حتصان 
َفْسَمَ المؤلّفٌ -رحه اللہ- أنه ما كذب على هولاء في أئہم یتواصَوْتَ با 
ذكرناء بأنَّ المسألةَ جار فان م يمكنٌ الجاژ فإِنَّ هذه اد یه لا تفيدٌ اليقينَ» فان 


۳1 


3 


م يمكنك ذلك فهات القانون الذي وضعناه وهو تقديم م العقل على النقل» رذن 
فالراتث ثلاث. 


ال بأخذون به بە؛ لان ؛ العقول غتلفةٌ» هذا یقول : هذا 30 اجب 


و 
رور ھے۔ هه عر همه 7 
۳۲- وَهْنَاكَ ری اللحدُون وَمَنْ تفی ال الحاه ری نم بالغفر ان 


2 


َوْلَّهُ: «و هُنَاكَ ری الْلْحِدُونَاء وفي نسخة: «يُخْرَّى» وهو الصوات. 


() مجموع الفتاوی (۳/ ۳۱۳)۔ 





فصل في بيان حقيقة الا لحاد في أسماء رب العا مین وذكر انقسام اللحدین 


ک٥‏ کر كاه ع اس د افو که سه إء 3 
4 لاض قیبلانعامی ساعا بات الاَوؤصافِ رن 
-٥٥‏ فَلَسَوْفَ تجني أَجْرَ صَبْرِكَ حِينَ ج نني اضر وژر الانم وَالعُدُوَانِ 
05+ قال سای ایهم نال اباب والتغطيل بعد وتان 
۷- فأعد یذ جوا ا افيا عند الشوّال یک ون ايان 

سے سر ے ےل 1 3 5 2 ۶ 

یی الآن أن مصدر القول فیا یتعلق بأسماءِ الله وصفاته هو الثقل» ولكن 
هل يمكنٌ أن يأقّ صحيحٌ النقل بها یاف صریح العقل؟ الجوابٌُ: لاء لا يمكنٌ أن 
يأ في صحيح التّقل ما يخالفٌ صریح العقل ویناقشه. واقرأ كتابت: «درء تعارض 
العقل والتّقل»؛ لشیخ الإسلام ابن تيميّة رحمه اللہ تجد العجب العُْجَابَء حتىّ إن 

ر 2 .جج ۳ 4 ےئ ہے 
ان القيم قال في الثناء عليه: «ما نی الوجود له نَظِيرٌ ان ا؛ یعنی: مم أَلْفَ فی بابه. 
و ۲ 0 

یقول: سوف يسألنا الله عرٌ وجل ويحكمُ بیننا يوم القيامةء نحن المثبتين 
وأولئك المعطّلينء فيجب أن تمد جوابًا شافیا کافیّاء ولا أَضْقَى ولا نی من أن 
نقول: يا نا قَرَأَنَا کتاِك فآمتا به وصدّفتا» بلغا رسولك فآمتا به وصَدَقُتَاء هذا 
الجوابٌ کافٍء وهو المج قال الله -تبارك وتعالى-: 3 ووم بتادیهم تقو أبن 
و رس ر صن راداو دورو ۰ 0 2 5 
شر‌کاوی الین كسم ترعمو رک 4 [القصص:77]» وهذا سؤال عن التوحیدِء وقوله 

سرسروع رت و > ر ص کے جو مج سم ۰ 0 
تعالی: ‏ ووم يناديم فَیقُول مادا أَجَبْتْم الْمَرَسَلِنَ 4 [القصص:ه+]» هذا سوال عن 
لرسالت فد لهذا جَوابّه مد لهذا جوا ما مُنْتَ في زمن الامکان قبل 
آلا تستطیع امحواب. 

لکن ما جوابٌ هؤلاء إذا قال الله هم يوم القيامة: لقد قلت في كتابي: 
ليحن عل المرش استَوی 4 [الرّحن:0]» وقلتم أنتم: لا استواء ولكن استيلاء لقد 
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رسا 
قلت في كلامي: لما حَلَفَتُ ِيَدَىَ » (ص:۷۰» وقلتم: لا يدان ولكن نعمتان أو 
قدرتان أو ما آشبه ذلك» وإذا قلتٌ: لقد قلت في كتابي: رى بَا [القمر: ]١‏ 
وقلتم: لا عینء ما جواہہم على هذا؟ لیس هناك جوابٌ» هم وان آوتوا جدلا في 
ادنيا لکن لا یمکن أن يُعْطَّوًا جدلا في الخرق تُه جدهّم في الدّنيا أيضًا لا یفیڈ 
کا يلتبس على العميان» أمّا ذوو البصاثر فان جدهم هذا لا یفیڈھمء بل هو حزي 
لهم -والعياذً بالله- ىا حصل -ولله الحمدٌ- من أَئمٍَّ ا مدی في الرّدّ على هؤلاء 
المعطّلةٍ من الجهميّة والمعتزلة وغيرهم. 

فالحاصلٌ أن لول -رحه الله- أوصانا -جزاه الله خيرًا- وصیةً نافعةً 
ليست في نصوص الصّفاتِ فقط حتىّ في الأمور العمليّة فقال: «فَأَعِدٌ حيتئذ 
جَوَابًا ایا عِنْدَ السّوَّالٍ يَكُونُ دا تبيَانَا. 

قال الله تعالى للرّسول عليه الصَّلاةٌ والسلام: « وإ اکر لك وک 
سوق ره 4 [الزحرف:٤٤]ء‏ أنت وقومك تُسْألُونَ عن هذا الكتاب» هل قمتم 
بحقّه؟ هل بلّختموه الامم؟ هل جاهدتم به الکافرین؟ ... إلخ. 

في الحقيقة أن الأمرّ شديدٌ والمسئوليةً شديدةٌ ولا تحتاح إلا إلى العزيمة 
الصادقة والاستعانة بالله عرٌ وجل. 

پا ¥ بد 


۳ م2 و ی سم ر ۰ 0 
۸- ذا وت الهم فتاه اونا نف مات دل ءَله بالهتان 
9- دا جَاحِدٌ الرَّحْمَن رَأْسَالَمْيقِرْ ربخ للق آبْداولارمن 


- هَذَا هو الالسحاد فالحذزة لعل لاله آن بنجیك من‌نران 


- و" 





فصل في بیان حقيقة الا لحاد في أسماء رب العالین وذكر انقسام الملحدين 


n‏ 0 سے ہے کسی 9 ur‏ پات و م 
۱- وتفوز بالزلفی لديه وجَنةال ماوی مع الغفران والزضوان 
5- لا تُوحِسَدَكَ غُربَةبَي الوزی قالنّاس كَالأَمْوَاتِ نی الحُسْبَانِ 
-٦٣‏ أوَمَا عله 4 بن هل إل 8 ال رباع ۳ 7 رايع دم كان 

۸ ےہ ےہ ع وس ںیو 4 سرس مغرو و مه همع ەر 
€ - قل لي مَتى سَلِمَ الرسول وصحبه وَاكََابِمُونَ لى الإِحْمَانِ 

ہے مس و سے مر و ۰ سم ام 9 0 

0 من جاهل وَمعَافد وَمُتافق وارب بالبغي وَالطغیَسانِ 

ر و ا مج سم مرها 2و ص < . 2و - 3 9 م 
-٦‏ و تظس ألَّكَ وارث لَهُمُوَمَا ذقت الاذی فی نصرة الرحمن 


۷-- کلاولا جَامَدْتَ عق جهاده فا لا سس ولا اسان 


و۶ 


۸۔ منك ول الال الم ماش تخیث وی ذا الرَّأي ونان 
۹- لو كُنْت وار کے 255 الأ ور وا عستاء بسار الألوَانِ 
الشرح 
0۸ ما وك الم كاي اكا فيال علو الان 

ول ١‏ هم أي : اثالث من لح ينَ الذين ما الصّفاتٍ وآياتها وما 
تد علیه. 


09 ذَا جاح الرخن رَأسّابع بقز ‏ ربضالق آبناولازشمن 
هذا مُلْحِدٌ وهذا هو الذي يُسمّى مُلْحِدًا في عرف التّاس الیوم» إذا قبل: 
«فلانٌ مُلْحِد؛ عند الاس اليوم فالفهوم عندهم أنه مَك ش مع أن اللْحِدَ عم 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سل جل ددحت 


من انکر لله عر وجلٌ» فاْنکژ لله واحد من الُلْحِدِينَ نوع من آنواع الانکار لله 
عرٌوجل. 
۹۰- مدا هو الإِلْحَادُ اخزه لعل لاله نوس من ناد 
يعني: : إذا حذزته وه -اللّهُمَ نحل الحذر منه- وأمَنت 
عل ما داز وج ور سول لعل ان شيك من واه 


هم 


-١‏ وَتَفُورُ بِالرْلَْى له وَجنة اد لمَأْوَى مَعَ الغشران وَالرَضْوَانٍ 


َوْلَهُ: م مَحَ العقَرَانِ وَالرْصوَان» الغفران للذنوب» والرّضوانٌ بالطاعاتِ؛ 
بر تجو ل ناڑا لات دعل ب 


0 


يعني: إذا سَلِمْتَ من الإلحاد في أساءٍ الله وآياته حَصَل لك هذاء ثُمٌ قال 
جزاه الله خيرًا وصية من مخلص: 
- لا تُوحِسَنَكَ غُرْيَةٌبَيْنَ الوزی فالناس كَالْأمْوَاتٍني الْحُسْبَانٍ 
َوْلْهُ: لا تُوحِشَنَكَ غرم يَئْنَّ الوَرّى)؛ يعنى: لا تتوخش إذا کنت غريبًا بین 
۳ فإذا كان الاش فُمَّانًا وکنت مطيعًا فأنت غریت. وإذا كان الاس معط 
وأنت میت كنت غريبّاء لا تستوحش من هذا؛ لأن الانسان حقیقةً إذا لم ير معه 
أحدًا ويا ستوحش أو توت أو يرجغ عا هو عليه من افدی؛ وهذا أخبر اي 
ية عن يام الصَّيرِ أن العامل فيه له جر سین م الطحَابة ۱؛ لان الإنسانَ إذا 
(۱) آخرجه آبو داود: کتاب اللاحم» باب الأمر والنهي رقم (5551)) والترمذي: كتاب تفسير 


القرآنء باب و رة ا مائدق رة (۳۰۵۸). واب“ ماجه: کتات الفتن باب قو له تعال: 
من سو قم وابن باب فو 
۲ ييا لین اما یک آنشسکم 4 [لمائدة:ه١٠]»‏ رقم (40۱6). 


فصل في بيان حقيقة الإلحاد في أسماء رب العائين وذكر انقسام اللحدين - 


رأى مَنْ حوله وهم کلم على طریق فلا یستوحش ولا يتعبُ ولا یله لکن أيّام 
لب كل الس على خلافه صعب عليه ال رد لکنه صابرٌ راسخ 
القدمین؛ ولذا قال: «لا تُوحشّتَكَ رب با الوَرّی)ء وهذا -والله- هو الق فا 
ُْتَ على نور من الله فمن أين تأتيك الوحشةٌ؟! لا وحشة فأنت على دين وأنت 
على حن لا هملك أحدٌ مت وحدك وهم يُذفنون وحدھم سبيت يوم 
القيامة بلا مال ولا بنينَ؛ ولذا لا تستوحش من هذا؛ لأنَّ آماعك آنسّا لا وحشةً 
بعده» لکن إذا أَنِسْتَ مع التاس في مخالفة الشرع فهذا أنسٌ بعده وحشةً طويلة. 
الوحشة الآن بين العْرّباءِ تزول وما هي إلا ساعةٌ ا قال المؤلّف: «قَاضْيدُ 
لیلا إا هِيَ سَاعَڈ؛ کم تقضي لكنّ النَّنَ کل السَّأَنِ في الأنس بعد هذه 


7. 


الو حش 
َو 


3 


4 «التاس کال هْوَاتِ في احُسْبَان) وفي نسخة: «في احُبّان) أو ١ؤ‏ 
الأحْيّاء ما أن يکود معنی البیتِ: الاس أمواتٌ في أثواب أحياءء أو الاس 
آموات. يعني: حساہہہم حسابٌ موتى القلوب لا يفهمون ولا يَمُون. 

فلس كالأمواتٍ وصاحبٌ اي حي بل إِنَّ صاحب ال حي بعد موته 
کیا قال عر وجل : اوک کان ما امیت وجلا له وا شی بے ف الاس 
کمن مر ف ات لس يارج وتا 4 [النام:155]. 

أهل العلم الآن أحياءٌ بنناء ألسنا کل يوم نقرا في كتب شيخ الإسلام مئلا؟! 
الجوابٌ: بء فهر ین هو شب تا وهذه هي اللحياةٌه وهٰذا قال الشاعرٌ: 


ص 


ؤِكْدُ القَتَى مره الشان وَحَاجَتَهُ ماقا وَفُضُولُ العَيْش اشا“ 


.)۳۱۲ /۱( البیت للمتنبي» كا في زهر الآداب وثمر الالباب. لأبي إسحاق القيرواني‎ )١( 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


3 


فهذه هي ام حقيقةً گا بقاؤك في لیا فهي ساعاتٌ وأيامٌ مشي وتمضي. 


5-4 
4 


۲- أرما مت بان هل الشتة ال سغرباء حق حَفَاعِنْدَ کل مان 
له «أَوَ ما عَلِمْتَ بان أَهْلَ الستة الغرَيَاءٌ حًا الجوابٌ: بل والله أهل 
السّنَّةِ هم العُرّباء حقًا نی كَل مكانء الم اجعلنا من هؤلاء الخرباو۔ 
فأهل ال هم العْرَباءٌ حقيقةٌ ولو تأْمَلْتَ اللَاريمم لوجدت أنَّ الأمرّ 
كذلك» ففي الخلافاتِ والآراءِ والعقائدٍ والملل تجدٌ صاحب الستَة كغرّةٍ وجو 
الفرس غریبًا بين التاس» ثم یسال متحدّيًا فيقول: 
-٤‏ َل لي تى سَلِمَ الول وه وَالتَابِعُونَ لَهمْ عَلَ الإِحْسَانٍ 


2 


۵- من جامل وَمُعَانۓ ومُتافق وارب ب يسالبَغي و وَالطْفَانٍ 


يعني: متی سَلِمُوا من هؤلاء؟؛ يعني: هل سَیِمُوا؟ الجوابٌ: ما سم 
سول ولا الصَّحَابةٌ من الأذىء بل إن لاله من خلفاه وهم عم وعثهان وعل 
ین وا على أيدي أعدائهم؛ فیا سَلِمُوا من جاهلٍ ومعانږ ومنافق وخارب 
بالبغي والطفیان, فھؤلاء أربعة آصناف کل مستعدُون لأذى الرسول نا 
وصحبه وأتباعه: 

4 گی 

الأوّل: جاهل لا یعلم ی يؤذي أهل الق ويرد قوكم. 

الثاني: معانڈ عنده شی من الق عنده شيء من العلمء لکن متعصّبٌ معاند. 

الثالث: منافق, يأخذ بای والنافق هو أشي هم والنافق كما قال الشُاعرٌ: 


يُعْطِيِكَ من طَرَفِ اللْسَانٍ حلاوة وَيَرُوعٌ من کم بَ بَرُوغٌ التَعْلَبُ 


فصل في بيان حقیقة الإلحاد في أسماء رب العا مين وذكر انقسام الملحدين - 


یلق ال ياف بت وایق وَإِذَاتَوَارَىعَنْكَ فَهْوَالعَفْرَبُ!' 

المنافق هو البلا إذا كَلَّمْتَه قال: هذا هو الحقء الحمدٌ لله الذي هدانا هذا 
وما کت لنهتدي لولا أن هدانا اش لکن إذا لا إلى شباطینهم قالوا: إن معكم نا 
نحن مستهزئون هؤلاء قلوئمم سليمة ينطلي عليهم الحق» آمِنُوا إذا لقیتموهم 
وإذا خلا بعضكم إلى بعض فاکفروا. 

الرابع : المحاربٌء هذا شديدٌ أيضًاء و«حارت»؛ يعنى: أنه عرض رقبته للسّيفٍ 
من أجل أن يقيمَ ما هو عليه من الباطلِء وم یبال» فهو معلنٌ بالعداوة. 

هل سَلِمَ الرّسول -عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ- من هذه الأصنافٍ الأربعة؟ 
الحوابُ: لا. 
٦‏ ون انك وارث هم وا فت الگدی فی تُضْرَةَالرَحْمَنِ 

کا موہ 5۱ 3 ۳ ۲ 

يعني : هل تظن انك وارث الرسول -علیه الصلاة والسلام- وم تذق 
الذي ذاق؟! إن كنت تظرٌ ذلك فقد خاب ظنّكَ؛ لأنَّ الإرتٌ يقتضى تلقّى ما 
8 1 و وه 8 ۰ 00 2 1 
تركه المورّث من كل شيء: في الدعوق والعمل والصّبر على الأذى. وإرخاص 
الڈنا يا گا من أجل تحقیق هذه الدّعوة. 

واللہ هذا ظنٌّ خاطیّ حَائْبٌ؛ يعني: تظنٌ أنّك وارث الرّسول -علیه الصَّلاةٌ 
والسّلامُ- ول یُصبّك ما أصابه؟! أين الارث؟ إذا لم یصبّك ما آصابه أو شيءٌ منه 
أو من نوعه فك قاصرٌ في إرثِ الرّسول عليه الصّلاةٌ والسّلام ولا يمكنٌ أن 


(۱) البیتان بلا نسبة في حياة ا حیوان للدميري (۵۱/۱)؛ ونسبه في جواهر الأدب (4۲۹/۲) لقیس 


ابن الخطيم. 


7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
4 سس 








تفر الارض زهورا وورودًا اسان تسب بل کیا ييخي باه تن ا 
ذلك فقد وم الحال» وفتش في التاريخ» ما من إنسانِ نِ قَامَ لله عر وجل بحقٌ 

لا وَجَدَ آذی, لکن هذا الأذى يختلف؛ قد یکون مَنْ یریڈ الاذی لا یتمک لقره 
السلطان مثلاء أو لا يتمكنٌ لشرفٍ الرّجِلٍ وجاهه عند الاس أو لموانع م آحری» 


وت 


لکن لا بد أن بجد أذية. 
۷- گلا ولا جَامَدْتَ عق جهاده في اله لاي وولالسسان 


يعني : : لا جاهدت بید» وجھاڈ اليد یکون بالقلم ویکون بالسیفب وبالرّمح 
والقوس؛ (ولا بلسَان» وجهاد اللُسانِ يكون بالقول» وترید أن تكون وارمًا 
للرّسول كَكئد! لاه إن كنت تريدٌ هذا أو تظرٌ أنّك وارثّه فقد ات ظنك. 


ر سوس 21 01 9 يه o‏ : 2 5 2 ] 1 
۸- مَنتك والله المحال النفس فاش ستحدث سوی دا الراي واحسیان 


ول مَك وا الال النَْسٌّ) نعمء فهالکیّش مَنْ دان نَفْسَهُ وَعَمِلَ لحا 
َعْدَ الَوْتِء والعاجز مَنْ نب تسه نَفْسَهُ راا وی عَل الله الما »! 'ء فأنت إذا كنت 
ميك نفشك أن تصل إلى درجة این ووارثِ الین وأنت لم تقم ب) قام به 
الین من الدَّعوةٍ والضبر على الأذى فيهاء فإنَّ نفسك مك المحال؟ یعنی: هذا 
شی مستحيل» وأنت إذا تَظَرْتَ إلى الذين قاموا بالدَّعوةٍ إلى الله وجدتهم أشدَ 
الاس ی من غيرهم وان كانت الأذيُّ تختلف, وقد يُوجَدٌ لها موانم» لکن لاب 
منهاء فهذا لام أحمد امام آهل الم مد ۵ بابش في اشرق إمامٌ ويُطْرَبُ 
بالسّیاط حت یِغمّی عليه وهو صابرٌ على کلمته ثابت 


0 


(۱) أخرجه الترمذي» أبواب صفة القيامة والرقائق والورع؛ باب ما جاء في صفة آنية الحوضء رقم 
(۵ ۵ ۲). 





فصل في بيان حقيقة الا لحاد في أسماء رب العالين وذكر انقسام الملحدين Wi‏ 


ومو 


وهذا شيخ الإسلام ياف به على العربة في السُوقٍ ورج في اسجن؛ ويُمْتَع 
عنه الورق والْدّاث ويُمْتَعُ عنه حتىّ الكتابة في الجدران؛ لأنَّه سرحمه الله- لمع 
المداة والورق جعل یکتبُ في الجدرانٍ فمنعوا ذلك عنه» وبالتالي منعوا زوَارّ 
لا يأتيه أحدّء ول يحضزه عند وفاته إلا أخوه عبد الرّحمنء ومثل هؤلاء الأئمَة 
وغيرهم من ون لله عر وجل فإذا تأت لايح وجدت أن كَل من 
كان أقوم لله كان اشد أذيّةَ من آعداء الله وهذا * شي له ؛ لذن الله قال: وک 
جع لكل کی عدوا من مجرميت 4 [لفرتان:0۳۱» رم أن یل لكل تاب نبي عدوا 
من الجرمین؛ لأنَّ أعداءً الرُسل لیسوا يُعَادُون الرس لاشخاصهم كان محمّدٌ 
بي قبل الرّسالةِ: الصَادق الأمينَ عند قريش» فكان معطا مُبَجَّلا ولا جاء 
بل سالة صار الکاذب حائنَ الشّاعرَ الکاه السَّاحِرٌ. 

إذا کان الجرمون لا بُعَادُون الرٍسل لأشخاصهم» وإنَّا لا جاژوا به من 
الح فهذا اح إذا قي وقام به كن يقوم من الاس صار المجرمون أعداة له ار : 
بارث» وإذا شنت الدلی فکم من بني دم يضل؟ الجوابٌ: تسعمثة وتسعة 
وتسعون بالالف أتظن هؤلاء الصالين يبون المهتدين؟! ا حوابُ: لا یجبُونہم 
آبدّاه وان آظهروا المحبّة ل هم فهو نفاق, كيف تبه وهو على غير طريقك؟! هذا 

ول ١فَاسْتَحِْتْ‏ سوی ذا الرَأي وَالحُسْبَانِ) «ذّا» هنا اسم إشارة» ولیست 


بمعنى (صَاحب)؛ يعنى: ابحث رأيًا غر هذا. 
اس ل 21 0 ۲7 ص 3 
۹- لو کُنت واه لاَذَاكَالألی ورشو انا بر الالسوّان 


َوْلَهُ: ۳ کت وَارِنَهُ 5 د ای ورتوا عذاه) وهذا صحیخ؟؛ يعني: 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرفه الناجية 
زب سرح انشافی فيد في رٹلفر ات 
لو كنت وارث الرّسول بيه حقيقة وقاّا ہما قَامَ به لآذاك أعداؤه الذين كانوا 
يُؤذونه» وا لمراڈ هنا جنشهم» وليس ا راڈ أشخاصهم؛ لأە ہم ماتوا. 


EL 


NT ۳4 ۵‏ ۴ 
فوله: «بسایر الألوَانٍ» «بسایر» متعلق ب«آذاك»؛ يعني: بسَائر الألوانِ من 
الأذى. 


المهجٌ: أن الإلحاد في أسماءٍ الله هو الیل بها عا جب وهاء ويكوثٌ بتحریفها 
وتعطيلهاء والإلحاد في آیاتِ الله أيضًا الیل عا جبُ لهاء ویکون ما باعتقادِ شريكِ 


٭ 


مع الله فيها کخلتی السَّماواتء أو باعتقادِ مقرو حَلَقَ بعص المخلوقاتِ» أو یکون 
باعتقاد مین لله عرٌ وجل فيهاء وهذا يجمعٌه قول الله تعالی: « قُلٍ نوا یک 
عتم تن دون او لا تيوت قال َر ف الوت لا ن الس 4 
[سبا:۲۲]؛ يعني: لا یملکون استقلالاء وبا مم فيهمَا من شرلی * [سبا:۲۲]؛ أي: 
مشار كة» والتالت: لاوما له منم من هر 4 [سباٌ:۲۲]» کل هذه منتفية عن الام 
بقيت الشَّفاعةٌ هل تشفعٌ هذه الاَهةُ أو لا؟ قال: لو كَمَمْ امه عندة إلا لِمَنْ 
از له [سبا:۲۳]. 








رفح 
جى ان سے یئ 
سکس دی (لرععسی 
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28 1 و 

/ 0 

لا ںاہ 1 وس هام و سوه ہو م2 م لر هس نے سس 
في النوع الثاني من نوعي توحيد الأنبياء والمرسلين 


۲۷ | 





۰ - ها وتان توي الَوْحِيِدٍكَوْ حي د العِبَادَةٍ منك لِلرَّحْمَنٍ 


۷- الاك ون لقب عَبِدَاوَلا ات بے ريك لیا 


مق 0 ۳ 7 2 و , ۰ و سر 0 
۲- فتقوم بالإشلام والایعان وال احس نف سر وف إغلان 
روا ° Pl‏ عاض ہہ ںہ 52 2 سس 0 
۴--والصدق والإخلاص ركتا ذلك الت ستوحید كالركتين لِلبيان 


٤'ك-‏ وَحَقِيقةُ الا شلاص تَوْجیڈ الا دفلایزاهه مراك اني 

-۷۱٥‏ کین مرا العَبْدِ يَبْقَى وَاجدّا تافیبه تفریق دی الانتان 

۰۹- إِنْ کال رَبك وَاجداسُبْحَانَة فاخحصضه بالتوحبد مغ إِحْسَانٍ 

۷- إن كَانَ رَبك وَاحِدًا َنَشَاكَكَمْ شسر که یال رس كاز 

۸- فَكَذَاكَ اَبضًاوَخْتۂُفَاطْبْذۂہُلا تَبَذیِوَ٤باأَعَا‏ الیزنَان 
الشرح 

۷۰- عاونا تَوْعَي لد و يبه وتان منت بسن 


تب لنا في الفصول البق بقة التُوحِيدٌ العلمي ا حبریٔء أمّا 


we‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
التوحيد ال حکمیٔ الطلبي» فا سبق کله فیا ین رن - جل وعلا- من أسمازہ 
وصفاتہ وآفعاله أگا الآن فهو فا يتعلّقٌ بأفعال الانسان الذي وُجّه إليه الطَّلبُ؛ٍ 
فلهذا يقولٌ: 
- لا تک ونر عَبْدَاوَلا حبذ بقیر شریکة الإبےانِ 
َوْلَهُ: دا تَكُونَ لِعَبْرِهِ عَبْدًا»؛ يعني: أن تکون لله عبداء فلا تعبذ غيرّه 
فلا تعيدٌ لا الك ولا الرَّتيسَ ولا الأمبر ولا الوزیر ولا الرّسِولَ ولا اكك 
ولا الاب ولا العمّء بل ولا تعبد لیر ولا الذرهح ولا ال حمیصة ولا الخميلة؛ 
لان لبي اه قال: تیش عَبْدُ ادنار تیش عَبْدُ الهم توش عَبْدُ اخویصته 
تعس عَبْدُ الخَمِيلَةَ) ٠‏ لا تكن عبدًا لغیر لله عر وجلْ» آم تعلموا امن لاس من 
یعبد البقر؟ الحوابٌ: : بل» فيهم مَنْ يعبد لبق فيهم مَنْ يعي الشمس؛ فيهم من 
يعبدٌ القم فيهم مَنْ يعد ار إلى هذا الحدٌء والعیاد با لا تكن لغير اللہ 
عبدًاء تعلق القلب بغير الله تلا يساوي تعلق القلب بالله بعر شرگاه قال الله 
تعا ی: # ومر آلتّاس من بکد من دون اللہ آندادا وم کشت ۳ الب عَامَهَا 
اش حًا لو € [البقرة:۱1۵]. 

7 ولا تَعْبد قب شَرِيعَة الایغان» هذا إشارةٌ إلى التابعق مع أنَّ العبادة 
بغير شريعة الایمان نوعٌ من الٌراژٍ؛ فلن الله یقول: ٭ کدرا حسام 
ورهتهم أ رابا من درب ال € [ارید:0۳۱؛ لأگہم ي يشر عون هم فِیتَبَکُوتہم. 

لا تعبدٌ أحدّاء بل اعبد الله وحده؛ فهو الذي له الذل اللي وا الط 


ع هس و 


ا لحب اُطْلَقٌ الذي لا يعتريه شی من الكراهة والبُغض. والذل الط الذي 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسیر باب ا حراسة في الغزو» رقم (۲۸۸). 
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تہ تی لمحت ات اد حلى تكو عا 
حقيقةٌ؛ وطذا قال: «ألا تَكُونَ لِعَبْرِهِ عَبْدَاه؛ِ أي: لا تکون لغير الله عبدًا أبدَاء 
اعبد الل واعلم أن الإنسانَ قد یعبدُ هوا وما أكثرٌ عبادة هوى ! ومن ذلك أن 
یکتم ات إرضاءً للتاس» أو أن یقول الباطل إرضاءً للنّاسء فهذا حقیقة إا عَبَدَ 
غير الله ولم يعبد الله فالذي يعبد الله يذل لله مهما كان الغیژ معادیًا له يلتم 
رضا الله قبل کل شيء؟ وضذا قال: «آلا تَكُونَ مرو عَبدا. 
ال الاو من ابیت فيه تلا و الثاني فيه المتابعة. 
فقو م بالإشلام وَالإِيَانِ وال 


| 

كَوْلَهُ: تقوم پالاشلام وَالِيَانٍ وَالإِحْسَانِ) هذه الأمورٌ الثلا 

ان جبریل سال الي ل عنهاء تم قال ال لِ: دعَدا جا بعکم 

وِيتكُم؛"'ء الاسلام: الاعیال الظاهرةٌ والایان: الأعمالٌ الباطنف وأا الاحسان 
فيشملٌ هذا وهذاء یشمل إحسان السّرائرٍ وإحسان الظَّواهرٍ. 


o 
0 


له ہت يعني : : سواء كان ذلك في الخفاء عن آعین لاس 
أم نی الاعلا 
- لش وخ اكات ستوحید كَالرٌَكْتيْنِ للب ان 


ہہ ا سے دم ھھ 


الصَّدقُ سيأتي معناہ في کلام مولي وهو اد نی الطلب؛ لاد کل مر كان 
صادقًا في القصدٍ فلا ید أن یکونْ جادًا في الطّلب لو قلت مثلا لشخص: «أنا 
أريد أن آسافر إلى مكدّا إذا كنت صادقا في إرادة السّفر إلى مك ماذا تعمل ؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الإيهان» باب سؤال جبريل النبي ية عن الایمان» رقم (۵۰) ومسلم: 
کتاب الایمان باب معرفة الایمان» والاسلام والقدر وعلامة الساعة» رقم (۸). 
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س(۲۳] 
ا حوابٔ: تسعی بقدر ما تستطيمٌ إلى الوصول إلى مک 


إِذنْ الصدق معناه: ا حد في الطّلب لوصول القصوو ومن قال: إن 


4 ۷ 
صادق)؛ ولکن لیس عندہ جد فهو کاذت. 
أگا الا خلاصُ فهو التو حيد: أن تَُخْدَ المقصود ولا تقصد سواه. 


2 


س سام مام e‏ مر 3 1 سي احج 4 
4- وَحَقِيقة الاخلاص توحبد الا نلَلابرامغ رادان 


سر 


الاخلاص توحيد الراد من ا مراد؟ الله عر وجل تخد لا يزاحمه مراد 
ثان. 


+ 1 ۰ 7 ۰ 4 ۰ 0 ۰ ا ۰ 7 و و 
فمثلا: إذا صلى الانسان يريد رضا الله هذا موحد واذا صلى يريد أن 
م7 2 ٠.‏ ۰ مب م 
یمده الناش فهذا مشرك غير موحد. 
وَحُدِ الله عز وجل في فصدك وفي عملك. 
0۵- لک مراد العَبْد يَبْقَى وَاحدا تافیه تفربق لدی‌الانستان 
لا قال: «فلایرَاحهُ مُرَادٌ ثاني» اسْتَدْرَكَ فقال: «لكِنْ». وهذا استدراك على 
- ۹ 7 5 و 07 3 
قوله: «فلا يراه“ لکن مَنِ ا مرا بالواحدِ في العبادة؟ الجوات: الله عز وجل؛ 
ولهذاقال: 
0 بر مس ره 2 ۵ سر ی 3 5 سے 9 3 
۳- إِنْ كان رَبك واحدا شسبحانه فاخصصة بالتوحید مَعْ اخسَان 
مه جو م سم رق > م2 س2 ۰ 3 4 رس رش ۔ 2 ۰ 
قوله: (إن كان ربك واحدا»» وی نسخة: «إذ كان ربك واحدا». فعل 
2 ۹ 3 1 24 ۰ ص ۳ 1 ۳ 5 جن e‏ 
النسخة الأولى یکون العنی: إذا كنت تعتقد أن ربك واحذ فالواجبٌ أن تخصّه 
3 1 ۰ ۰ سس هرق ر 0 3 
بالتوحیدِ والإحسانء وعلى نسخة: «إذ كان رَبك واحذا» فالمعنى أنه كالتعليل. 
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والرّبّ عر وجل واحدٌء قال تعالى: لو کان فہما َإِلَدَ إلا أله لته 
[الأنبياء:71]» وقال تعالی: ما مد ا ين ور وا كات مع من له | 


3-9 


N 
A 
١ 

* ۳ 


سے 
سام 
سے 
7 


صر رص مر سه عر 


للم بما خلق ولملا ب بعضهم عل بض 4 [المؤمنون:91]» فاد تعا ی وَاحد؛ وطذا قال: 1 


و ه و 


کان ری واحذا»؛ يعني: : إن كنت تعتقد هذا وأنت صادق (قاخصصه بالتوجید 


سے هه سم 


إحسان»» واخصصة باتو جیل؛ أي: بالاٍ خلاص» ومع | إِحْسَان)؛ أي : مین 


۷- إِنْ كَانَ ربك وَاجِدًا شةل پش رکه اذ أَنْهُ 


2 
۰ء 


7٦‏ ور 


4 
سے رس و 


وهل هذا سل أو غد لُم؟ فالذي آنشأني واحدٌ وهو ال ما ماقي 


۰ 


ٿي ولا آي ولا اح من الاس الذي حلي هو اله عن وجل وحته فإذا کان 
واحدًا فا خصصہ بالعبادة؛ وهٰذا قال: 


5 


سے" 


۸- فاك أَبَضَاوَحْدَهُ فَاطبْذْۂُلا ‏ تدس ويا تالقان 

اللّفُ -رحمہ الله- در سین لوجوب الإخلاص: 

السّبب الاوّل: انك تعتقد أن الله واحد. 

السّبب الثَاني: أَلك تعتقذ أنَّ الله وحده هو الذي أنشأك فإذا كان الأمڑ 
کذلك. فهل مق لك بعد هذا أن تجعل معه شریگا في العبادة؟ الوابُ: لا 

اد بد بد 

۹9-۔ وَالصَدْقٌ توحید الررادة وَهْوَبَذ ۲۹ لا کت لا ولامتوا 
۰- الم الى لِسَالِكِهًا َو جيذ الطِ ین الأَغظّمٍ شنت 
۸- قَلِوَاجِدٍ كن واجدّانی اج آغيي سبل اضق وَالإیےانِ 
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سرے 1 * و و ت ۹ ع و سمت لع سا ماه و 0 
۲- هدذی لاٹ مشيتات لزي قد نالےا والفضل للمنان 
-۸٣۳‏ قاذا هي اجْتَمَعَتْ مه ث تفس خر لت مس العَلَاءِ کل مَکان 


- لله قا تلب شام اتيك در ق من ا یسام 7 نهم بالطیرانِ 


+ 


۸۵- ولا ال بالرَجَاء تَصَدَّعَثْ آفشار رصنع البيّان 
- وَكَرَاهيَنْسْطَه الرَّجَاءٌ يني مُمَايلًا کل وان 
۸۷- ود یقَبضه 2 ٠‏ الاب اس لکونه ملاع رُفْقَةَ الاحسَان 
۸- فا القبّضي َالبَسْطٍ ال ن كما ان اؤہ فان 
۶۹ وَیَدَالَهُ سَعْدُ السود قصار من راء له لاعَصل الديران 
۰- لله داك القَريِكقٌ ليم حُصّوا بِکَالِصَو یت ال من 
۹- شسدّث رايهم ال موده وَرَسولو يا ية الکنسلان! 
الشرح 
۹-۔ وَالصَّدْقُ تَوْحِيدٌ الإرَادةَوَهْوَّبَدُ ل المجه دلا گت لاولامتوای 
الصَّدقُ أن تبذل الجهدّ في الوصول إلى الرایه وأن تکون جادًا في العمل؛ 
فلا تكن كسلانَ ولا متوانیا؛ هذا قال اي كه کش من ان فس ول ] 
بَعْدَ الَو وَالِعَاجِرٌ مَنْ أَنْبَعَ تسه هَوَاهَا وى عَلَ الله المانی( وال ككلله: 


)١(‏ أخرجه الترمذي» أبواب صفة القيامة والرقائق والورع باب ما جاء في صفة آنية الحوض» رقم 
(5569). 
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ر >> ووو س ۵ کہ وين 2 4 4 ۰ ۰ o7‏ 0 ۰ 7 
من القوي عبر َأَحَبٌ إِلَ الله من المؤمن الصعِيفي وني کل بت اخرض على 
ما يمك وَاسْتَصِنْ بالله ولا تَمْجزا'"'؛ ولهذا حتّی فيها بین الناس إذا قیل: «فلانٌ 
يريد كذا وکذا) وهو كسلا لم يعمل» قیل: بده لو کان صادقا لَْعَل قال: 


«فلانٌ حبك ومح أن يزورَك دائا» ولكنّه لا يراه بالسَّنةِ إلا مرت ماذا یقول؟ 
یقول: لو كان صادقًا آنّه بحب الريارةً لَرَارَنا. 
۰- وله الْثْلَ لس الکها و جيذ لطرٍیت الأَعْظَّمٍ الشلطان 

الله أكبر» هذا توحيدٌ الطریق؛ لأنَّ ارب عر وجل هو القصوه وا مرا 
فلا يد من الاخلاص له ولا بد من السدق في طلبه» ولا بد أيضًا من سلوك 
ری لول إليه 

لو قال إنسان: آنا -والله- أَحب بک قلبي أن أصل إلى مک وهی لراحلت 
نم ذهب إلى الشرق» وقال: آنا ذاهبٌ إلى مکَة؟ 

نقول: هذا غير صحیج؛ لا يسلك الطریق الوصل لاه فلا دمن 
سلوك الطّريتى الذي يُوصِلأك إلى اللہ وما هو الطَّريقٌ؟ لیس هناك لا طریقّ 
واحڈء وهو طريقٌ رسول اله يي أسآل الله أن نا واكم لسلوكه قال الله 
تعالل: اران هدا صرطی مُسَتَقِيمًا ابحو ولا تلیعوا الشبل عفر یکم عن 

کی > :۲ فالطْرق سوی اربق الأعظم که ضلالاتٌ» وهذا قال: 

«وَالسّنَ المُثْلَ)؛ يعني: العْلْيًا في اَل التي هي خير اهدي لسالكهاء فتوحيدٌ 
ریق الأعظم السّلطاني. ۱ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب القدرء باب في الأمر بالقوة وترك العجز والاستعانة بالله وتفويض المقادير 
ش رقم .)۲٦٦٤٢(‏ 
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۸۱- فلوّاحد كُنْ واحدان واحد آغني سَبيلَ اضق والایتان 
َوْلُّ: «قلوّاحد» الواحذ هو الله عرٌ وجل وذلك بالاخلاص. 
ول «كُنْ وَاحدا؛ أي: في صدقك وجدك واجتهادك. 








یم کی و رم ال سخ 0.202 0 , : 2 
فوله: (نی وَاجدٍ)؛ آي: وحد نفسّك لله عز وجل في طريق واحدِ وهو طريق 
ال يك وذلك بالمتابعة. 
۲- مذي ثلاث میات لِلَّذِي 2 قَدْنَلَهَاوَالقَهْلْلِلمَنَانِ 
۳ اهَذِي تلا مُسْعِدات) وهي: : الأولى: الاخلاص والثانية: الصدق 
والثالثة: المتابعة» للم اجعلنا من یناها. 
۲- فَإِذَا هي اجْتَمَعَتْ ت تفس خر بَلَعَتْ من العَلَْاءٍ کل مَکان 
هذا بيت لرجل سبق ابن القیّم وهو المتنبّى حیث قال: 
ال قَبْلَ تَاعة الشسخعان هو اول وهی امحل الثاني 
فَإِذَاهُمَااجْتَمَعَا تفس خُر بَلْعَتْ مِنَ العَلْيَاءِ کل مَگان!''' 
1 أن اوت يقول: «قرد هي اجَتَمَعَت) والتنبي یقول: قد ها 
اتَمعَا»؛ لأنَّ الضَّميرَ یموذعلی ما قبلّه في البيئن. 


وهذان البيتان من کم المتنبّي» وكُل ديوان المتنبّي الا القليل منه كُلّهِ حِكَمٌ 
عظيمة جد وما آنشدناه شيخنا رحمه الله حيث قال: 


وَوَضْعٌ التَّدَى في مَوضع السَّیْف بالعلى مُضِرٌ گوضع الس يف في مَوضع النڈی 


سے 


(۱) نہایة الارب /٦(‏ ۷۷). 








فصل في النوع الثاني من نوعي توحيد الأنبياء والمرسلين الخالف لقوحدي اثعطلین وا لشرکین ۸۱ 


قَوْلّهُ: «التَّدَى)؛ أي: العطاء. 
َو انی وضع اليف بِالعُل مُضرٌا؛ أي: مُفْرٌ بالثُلء والعنی: أنَّ 


موض السّيِ مُضِرٌ بالق کوضع السیفب فی موضع الندىء فليس بصحیج أن 
تضربٌ عنقإِنسانِ جاء يستجديك وم تأتِ منه خطيئة. 


الهم أنَّ هذه اللات هي سببٌ سعادة الری فإذا اجتمعت لنفس حر حر 

بَلَكَتْ من العلیاء کل مکان. 

44" لله کلب شام اتيك الو من الام هم بسالطیرانِ 
َو «شاع»؛ آي: تَظَرَهُ ومنه قول الشاعر: 

اف ول مد ال لا سس ماو وحن بواوي عَيْدِ سمس وَهَائِِمٍ 
وهذا فيه لغز آیضاء وهو قوله: «وماشم»؛ ان آصلها «وَهَى)؛ یعنی 


2-0 
صحفا . 


ا 4 #2 سرام ۰ و : و عد 7 

والعنی: لا وَهَى سقاژنا وضعف ول یکن فيه ماب أقول له: شم؛ يعني: 
انظر إلى البرق؛ لأن البرق یکون فيه الرّعدُ والطر. 

هذا قلبٌ إنسان في ا حیام فرأى البرق بعد مُدّةِ طويلةٍ لم یرہ تجد قله من 
شدَّة شوقه إلى البرق یم بالطَّيرانٍ. 
0 - لَرلاالتعلل ِالرّجَاءٍ تَصَدَّعَتْ ‏ آشتّاره ره كتصدع الان 

َْلّهُ: «أَعْمَارُ» الظاهر لي -والله أعلمٌ- أنَّ أعشار البيتِ (الخيمة) ها 
جوانبها. 


.یز 


وَقَوْلَهُ: الَمْعَاردا و نسحخة: : «أَحشَاوٌة). 


سم شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
فلو أن الانسان -ونحن قاصرون- برجو العفو من الله عز وجل عن التفریط 
في الطاعاتِ والغفران للسَّيّاتِ لولاه لتصدّعت الأحشاءٌ وهلك الانسان» وهذا 


عد 


صحیح . 
۸۹ہ وراه مه الرَجَاء ييي ايلا كتا ل النَضْوَانٍ 
۸۷- وَيَحُودُيَفئِضُهُ الاباس گنه تلف اعن ژفقةالاخسان 
يعني: قلبه أحيانا ينفتخ له ازجا فيفرحٌ ویطرت سواء قایلت حسّا أو 
معنى» ویقول: وَصَلْتُ إلى الغاية» وأحيانًا یقبشه الباش» وهذا ليس من ول لله 
عر وجل» فإ له امل الكرم لکن من قبل الیل تخت عن رفقة الإحسانء 
جد نفسّه یقول: آین آنا من قوم لا ینامون الیل > تحيونه رُكَعًا ود شُجدا وقيامًا لله 
عر وجلٌ» فمتى اَل إلى منازل هؤلاء؟ وأحيانًا یسطه الرّجاءٌ فیقول: إِنَّ عفر الله 
أوسع من عقوبتوء ويحمله الرٌجاءُ على أن ينشرح صدرہ ويفرح ویطرب. وهذا 
قال الملّف رحمه الله: 
۸۸- ار ين ابض ولط لسن مما لأف اه بان 
بعني: قله بين القبض والبسط» بيسط عند الرّجاء؛ وينقبض عند اليأس 
والخويء وهذا اختلف آهل العلم -رجھم الله- في المّاثر إلى الله عر وجل هل 
لب ال جاء ۶ أو ی الخوف؛ لاهن غلّب الرّجاءَ وقع في محذورٍ وهو الأمنُ 
من مكر الله» وإن عَلّب ال خوفَ وقع في محذورٍ وهو اليأسٌ من رحمة اللہ فهو بين 
حذورین؟ 
قال الإمامُ أحمد ح رحمه الله -: ينبغي أن یکون خوفه ورجاؤہ واحذّاه یی 
غلب هلك صاحبّہء وشّبّهَه بعص العلماء بالطثر يطيدُ بین جناحنٍ: جناح الرّجاءِ 


فصل في النوع الثاني من نوعي توحید الانبپاء وامرسين الخالف لتوحدي المعطلين واللشركين _ | ر 


وجناح الخونيء إن مال أحدّهما هوی وسَقَط. 

فصل بعض آهل العلم فقال: ينبغي إذا ده نفسّه بالمعصية أن يُعَلّبَ 
جانب الخوفي لیقع فیە؛ لاه قد له نفشہ على الرّجاء» فیقول: تنل الم 
ول غفورٌ رحيبٌ وإذا قعل الطّاعة لب جانب الرّجاء؛ لہ إذا فَعَل الطاعة 
فلا ينبغي أن یقول: ١لا‏ نبل مني" بل یرجم جانبَ القبول وهو جانبٌ الرّجاءِ 
حتّی يكونً محسئًا للظنٌ بالله عر وجلَّ» هذان قولان. 

القول الثَالتُ: یقول: ينبغي أن يكونّ الرّجِاءُ والخوف ميا على اختلافٍ 
لج فإذا رت إلى افعاِك لب جانب الحوفِ سواء كانت طاعةً أم معصیت 
وإذا رت إلى فضل الله لب جانب الرّجاء؛ لأنَّ الله تال «کتب کتابا عنده أَنَّ 
رت سَبَقَتْ غَضَبَهُ)! ء گا أنت فانت عل التهمته متى تَظَرْتَ إلى نفيك فقَلّْ 
جانب ال خوفِ ليحملكٌ هذا ا حانبُ على ترك المحرّماتٍ وفعل الطّاعاتِ. 

القول الرَّابِعٌ: في حال الصَّحَة والتشاط یب جانبَ الخوفء ونی حال 
الرض -ولاسیّا الرض الزمن الذي يظن المرۂ آله قريب الأجل- یع جانبَ 
ال جاء حتّی يموت وهو مسن الظنٌ بالله عر وجل» والله تعال عند ظر" عبده به. 

وا قيقة أن الإنسانَ ينبغي له ۔فیما نرى- أن يُنظرٌ حاله» إذا رأى نفسه تيل 
إلى الرّجاءٍ فتحملّه على اون بالطاعاتِ وعلى فعل الحرّماتب فيجبٌ أن يكب 
جمَاحَها فیرڈھا إلى جانب الخوني» وإذا غلب على نفسِه الخوف حتّی یکاہ ييأس 
من أن الله بل منه طاعةء أو آله آتی بطاعة تُرْضِيِ ربّه فهنا بل جانب الرّجِاءء 
والانسان الذي یف الله عر وجل يكونُ طبیب نفسه؛ یعرف نفسه. 


)۱ آخرجه البخاري: کتاب التوحید» باب: ر ڪات عرشے عل الما # [هود:۷]» وهو رب 
ارش الیم € [التوبة:۱۲۹]» رقم (1۹۸7). 


E‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


8 وَبَدَا لَه سعد السود قَصَارَ سل مرَا٤ُعَلَيّْے‏ لاعل الديران 


«الذَبران»: نجم أحمرٌ من التجوم الفصلية یس دير ی وال معروفت 
وبمجيء الدَبَرَانِ يكون ابتداء الجر ف الغالب» أا سعد المُعُودِا فهو السَعد 
اثالث من الشعداء اللائ وهي ما یسَمّی عند العامّة في لغتنا «العقرب» أتعرفون 
العقارب التي تقوم في آخر السّتاء؟ سعد ادابم وسعد بل وسعد السعود 
آڑھا سعدٌ السعود وبه ينتهي فصل الشّتاء ویدخل فصل الزٌبیع؛ وهذا یکون 
طالہہ جيّدًا بمعنى أنه إذا دخل هذا انم عند العام ة قالوا: : الآنَّ أقبل الخیژ ليس 
ان النجم ياي با یر أو بای فهو لا يَفِيدٌ سعادة ولا شقائ ولا علاقة لتغار 
الأفلاك ٍ السّماوية بالحوادث الأرضیَة لکنه علامة على * حسن الفصل آو الطَقس كما 
يقولون باللّخة الحاضرة» فهذا سعد السّحُودِ. 
۰- الله دياك القریق َم موا بِخَالِصَةٍمِنَ الرَّحْمَنِ 

قال الله تعالى: إا تم ملسم زک آدَارٍ (5) وم عتا ین 
لْمَصَطْمَيَنَ تیار 4 [ص:147-45]» وما أسعد الذي تُخْلِصّه الله بخالصةء وهذا الفريق 
7 بخالصةء لکن عندنا اشکال في قوله: الله دی القَرِيقٌ». ١ذَيّاك)‏ تصغيرٌ مع 
أن رُتبتهم عالیةً لکن التََصِغْيدُ قد یراد به التّملیخٌء وعندنا حتّی في اللغة العاميّة 
رل : نيا جلیه» ومنه قول الرّسول لابن عباس 25إئمة:: ديا غيم غلیشا. 

وقد ذکر ابنٌ القيّم -رحمه الله- في النونيّة ل دذگر الماع في ا جن قال: 

هل الماع وَلَمْ آقل دياك تَضْخِيرًا له بساني 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۳۰۱۷ رقم 5 ۲۸۰). 


فصل في النوع الثاني من نوعي توحيد الأنبياء والمرسلین المخالف لتوحدي المعطلين والشرکین 


فهنا ل يقل تصغيرًا لهذا الفريق» وهذا الفریق هم أفضل الفرق. 
۱- شَدَّت رک انم إلَمَعْسُووِهِمْ وَرَسُولِهِيَاخَيَةالكَسْلان! 

َولَهُ: «شَدَّتْ راهم ٍل مَعْبُودِهِمْ)؛ أي: بالإخلاصء وإلى «رَسولو»؛ 
أي : بالمتابعة. 

َوْلَهُ: ی حَيْ الکسلان!» كيف ناداها؟ هل هي تعقل حتّی تُتَادَى ؟ رکه 
منزلۃً العاقل؛ أي: يا خيبةً الکسلان الخضريء فان الکسلانَ ليس له لا الخيبة 
والّدم نسل الله أن يجعنا وإيّاكم من أهل العمل لا من أعلِ الکسل. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
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رخ 
o2‏ 


ہو ما 5 م1 يي o‏ 
والشرك فاحذزه فشك ظاهرٌ 


وه و اما لش للرَمن ۳ 


عع وءه رمي ہر سے 2 


يَدْعُوهأَوْيَرْججوةُئمٌيِحَافْهُ 


وله ماساووهم بسا بالهفي 
الله عندهم هو هو الا وال 
ان 
توکا ہد 


۳ 


ول أَحَبّوا شخطہ وسوا 
۳ و e‏ ەر و 2 3 
شرط المحبة ان توافق من حب 


فا ایت له المحَبَّةَ تع خلا 


2 


و3 


7 


رگائ ې جاه تاه 


oat 
۳۳ 
سر‎ 


یس يقابل الففسران 


Viz 7 ر‎ 


و و ہیی 


۶ 


۳ ۱ ا 
ل 
9 7 


جَعَلُواالَحَةً قط لرن 
اوا أَحِيَّهُعَ ل الایےان 


۳۹ 


۳ 


بوبه وَمَو ا تع ال[ضوان 


ا 


7 ۶ و س و 
۰ و وه .۰ وه ۰ 
فك ما يجب فانت ذو متان 


سے سے 


سال ےتا لن انکان 


ذا 


أَبِنَ الَحَبَّةَيَا أَحَاالشَيْطَانِ 


مر 





الشرح 

ل ذَكَرَ الولف -رحمه الله- التوحيد دک الشَّركَ المضادً لتوحبد العبادة 
الذي تُسمّيه بتوحيدٍ الطّلب؛ لأنَّ توحید ا خبر سبق الكلامٌ عليه وانتهى» يقولٌ: 
۲۔- والشوله فَاحْذَرْہُ وله ظاهر دا الق م لیس بقابل الغفران 

نُصح ح رحمه الله - وأخلص في تُصجہ حيث حدر من الشرل كله الظاهر 
والخفيّ؛ لأنَّ الشرلكٌ هو البلاء وَّعّه إلى قسمين: شرك ظاهر وشرك خفیٌ: 
فالتّركُ الظّاهِرٌ هو ار الاکبت وهذا القسم لا یقبل الغفرانَ لقول الله تعالى: 
لھ الہ لا يھر أن شر يد وَيمْْرُ ما من لك لِمَن ياء ومن شرا باه َقَدِ ارک 
تما عَظِِيمًا4 [الاء:6۸]» واختلف العلماء -رجهم الله- ف الشرك الأصغر 
كالحلفي بغير الله ويسير الرَّياءِ وما آشبه ذلك هل یغفره الله أو لا؟ فمنهم مَنْ 
قال: إِلَه لا يُعْمَرُهِ لعموم قوله تعالی: ا الہ لا يَمْهِرٌ آن مر بو الشاه:4۸]» 
وهو ظاهرٌ لفظ القرآن الكريم؛ لان قوله: إن الله لا حفر أن مر یوک «أَنْ» 
وما دخلت عليه في تأویل مصدر تقديره: «إشراكا به»» وهذا عاءٌ؛ لا نکر في 
سيان التفي» وإن كانت ليست نكرةً صريحة بل بالتأويل» ومَنْ نَظَرَ إلى المعنى 
وأنّ الله تعالی قال: اله من شرف باو ند حم له علدو لته مأو لاد 4 
[انائدة:؟]» وهذا بالاتفاق المرادُ به الشَّركُ الاک قال: إن الآية التي في النّساء: 
رن أله لا يعر آن مر پ4 هذا في الشَّركِ الأكبرء ولكن على کل حال 
فالانسان على خطر ویجبُ عليه أن يتوبّ من الشَّركِ الأصغر إذ یخی إن مات 


6ن 5 ط۶ وہگ۔ 
بدون توبة منه أن يعذب به. 


ومنهم مَنْ قال: بل يُعْمَرّ؛ لأنَّ اثر الذي لایر هو الذي قال الله عنه: 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
000 شرح الحاق يه في رللضرا کے 

نهر من شرل و فد حى الله علي الجَتَة ومار لك وما للقلیلمت من 
انار € [للاندة:۷۲]» وهذا ان هو ظاهر كلام ابن القیٔم رحمه الله؛ وغذا قال: 
افَثْرْك ظاهر دا القسم)؛ یعۂ يعني: گر الا 2 بقابلِ الغفران». 


کے کس سر 


شم ذگر منه أمثلةً فقال: 


2 


5 ومو ندال یل رن آي یا كَانَمِنْ عجر وین اسان 
اذ ال أي: التظبر والمثيل والشبیه لله سواء كان من حجر أم إنسانٍ أم 
مك مهما کان. ۱ 
أمّا ا مجر فيو جد من تخد دا من الأحجار بُعَظُمُ الحجر آکٹر ما يُعَظّم الله 
أو مب تعظیم اش «اللّات والمْرٌی ومناة وِہُبّل٤ء‏ وثلاثیائة وستین صما رها 
لیا بيده في الكعبة"". 
أمّا الانسان فیا أكثرٌ الذين يعبّدون الانسات ولكن ليست العبادةٌ أن ترکع 
۱ ور پر سے بس 7 
وتسجد له إذا جعلت محبته كمحبة الله وتعظيمّه كتعظيم الله فهذا شرك ویدل 
لهذا علاماتٌ: أن مدع ما حه هذا على ما نه الل فإذا قال: ١لانْصَل)‏ م صل 
وإذا أمرك بشيءٍ من معصية الله أَطَعْتَهء وإذا نهاك عن شيء ما يحبّه الله ركت 
فهذا شرك. 
۹٤‏ يدعو او زم وف یاه وة كمك زالليان 


م7 5 کر ع 
قوله: (یدعوه)؛ يعنى - دعاء مسالة أو دعاء عبادة. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المظالم والۂ لخصب» باب هل تکسر الدنان التي فیها ا حمر؛ أو تخرق 


الزقاق» رقم (٢٣۲۳)ء‏ ومسلم: كتاب الجهاد والسیر» باب إزالة الأصنام من حول الكعبة» رقم 
(۱۷۸۱). 





فصل 


يدمو رو و و 5 
ول یرجه کرجاء الله. 
م مو 7ھ و mele‏ وال 
قوله: «محخافه» کمخافة الله. 


سر قو و يم کی رد ۱ رو ۲ و ہر >> اس ان 
قوله: «محبه» كمحبة اللہ وهذا یوجّد من آناس حبون الخلوق كمحبّة الله 


۳4 
7 3 
. 


عرٌوجل أو آشد. 
وکل هذا ش رل 
۵- وال قاس سےاوَوْمُمْ ب سال نی كلق لازق لا اخان 
يعني : بذلك: الشرکین» یقول: تم ما ساووهم بالله؛ يعني: ما ساوَّا 
أصنامهم بالله في هذه الأمور: في الق والررق والإحسانء فهؤلاء المشركون 
لا يقولون: لد هذه الاصناع تخلق كا بلق الله أو تررّق كما يرزقٌ الله؛ وهذا 
لو سألتهم: مَنْ خَلَق السّماوات؟ لقالوا: الله كما قال تعالى: # وكين سألتهم من 
حلمم لق اَ4 [الزحرف:۸۷)» وکا قال: ‏ قل من يَرْرْفَكُم من الما والارض من 
نلك لمع کر وس مج لح من میب وَج المت یب لح ومن يديد لش 
فَسیفولونَ أنه 4 [یرنس:۴۱]ء فهم رون بأن ا لحل والرَّرْقَ کله لله عر وجل و 
یساووا أصنامّهم بالله نی ذلك. 


1 و ٩‏ 7 ت 7 ت 3 سل 2 ہر 4 كن 
- فالله عندهم هو الخلاق والر ‏ رزاق موی الفضل وَالإحْمانِ 
۷- لک نهم م4 اووقم ب سال فی خسب وتفسیم وق لان 

af 5‏ لني 0 ۰ 7 کے 

ففي مسألة الو | يساووهم بالله» وفي مسألة العبادة والتَآلهِ سای‌ژهم بال 


وني الحُبٌّ والتعظيم والإیمانِ جعلوا محبّتهم كمحبّة الله کا قال تعای: وی 
الاس من خد من کون آله آنداها بو کشت الک [البقرة:170]» كذلك في 


۹ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۰ سس سس سح 


التعظیم تج الواح منهم يقومٌ يُصل بین يدي اله وله حرکات قلبْة وحركاتٌ 
بعري وحركاتٌ سم وحركاث جوارح؛ فله حركاتٌ قلي فتجدہ في کل وا 








وله حركاتٌ بصريَّة فکل مَنْ : مر نَع بصره یام حركاتٌ سمعيّةٌ تجده إذا سم 
كلامًا قام يُنْصِتُ ويسمعٌ ماذا يقولون؟ حت إِلّه إذا سَمع أغنيّة لت ها وهو 
بُصَلء وهذا موجود نسألٌ اللہ العافية. 
بر ار سمس سر ہے دسم 07 
۵۸۔- جَعَلوا بهم مَع ال نَا جَتلَواالَعَمٗة ط لخن 
یعنی: أن عك هؤلاء مساو عندهم لح اش فهم ل يبعلوا الس ل 
وحدّه» ول بخإصوا لله وحدّه؛ وهذه هي الحبة الشّركيّة آگا ا محبة في امن فهي 
حب إيمانية؛ وهذا مرق بين الب في اللہ وا بٌٗ مع الل الب مع الله شرك 
وب في الله أو لله هذا لیم فمن تام الإيهانٍ أن قب الشخص لا تبه إلا لله. 


سے 
ےق 


8- لو کان + حم لجل اه تا عَادُوا ايك عل الڑیے ان 
وهذا صحيمٌ» فلو کانوا ون الله حقا ما عادؤا أحبَهٌ اللہ ما عاژّا سل 

ولا عادوا آتباع الرسل؛ لائہم مؤمنون» وقوله: «عل الریعان»؛ يعني: لكوم 

مؤمنین. 

۰- ول سوا شخطہ وسوا کی عراف الوا 
ومذا صحيحٌ آیضاه فمن لازم تنم لله أن یتر يتبعوا ما یرضیه أمّا أن یتبعوا 

ما یط ال یم وإن لتوا المح فهم كاذبون في ذلك م قال ال 


رهه الله 


۳ ۰ ری ٤وہ ۔ هم ۰ و سر ےےل‎ o 
شرط الحبة أن توافق من جب ب عل خته بلا عصيان‎ LD 





جح سس 
وهذا صحیخ. فشرط الحبّة الدّال على صدقها أن تُوافِقَ مَنْ مب على 
حّته؛ يعني: على ما به بلا عصیان. 
وأنت لو جَرَبْتَ هذا فیم| بينك وبين التاس وقلت لشخص: «والله ی 
حك حًا شدیدا)ء و بوم من الأيَام جاء إليك وقال: (افعل كذا وكذاء اذهب 
إ یل فلان كَلَّمْهك فقال: «والله لا آذهمب» هل هذا يدل على عب لك؟ الجوات: 
ل لاك لو کنت صادقًا لَدَمَبْتَ والإنسان الذي ۳ الشخص يتش ف ویفرح 
إذا أمره ولا خاللہ بل اله يقتدي به في أفعاله وأخلاقه حتيّ وإنْ لم يأمزه بذلك 
لموافقة فقة الطباع. 
5- فد غیت لَهُ الَحَبّةَمَغْ خلا فا انم فانت دوبان 
آي: ذو كذبء إذ كيف تعصي الاله وتدَعي نك تبّه؟! 


ہے 


۴-- اتيت أَفےَاء ا بيب ودعي خبالهماذالان (نکان 


وهذا صحيحٌ» إنسا يدّعي أله مب شخصًا وهو مب أعداءه» هل هذا 
صحیخ؟ الجواب: غيرٌ صحیح؛ لاله لو كان حه حقا ما أحبٌ أعداءَه» بل لكان 
عدوا لأعدائهء حتىّ الصّبيان في الأسواق الآن إذا آراد أن بختبرك هل آنت به 

4 و ۶ 4 
أو لا وکان له عدو من الصّبيان الا خرین يأتي إليك ویقول: هل آنت معي أو 
معه؟ یعنی: هل آنت من آولیائی أو من آولیائه؟ إذا قال: لاء آنا معك» ولکنه في 
آخر الھارِ وَجَدَه مع الثاني فإلّه يعتبُ عليه ویقول له: آنت كذَّابٌء كيف تقول 
باك معي وأنك تبني وتذهب تحب عدوي؟ فهذا شی في الفطر» فنحن ما 
تعلّمنا هذاء لكنّه شی في الفطرء لا یمکنُ أن تحت أعداءَ شخص وأنت صادقٌ 


في بتو أبدًا. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

۲۷٩۲|‏ کے 
سط 71 2 ص 72 و سر 7 سر ۳9۹ 2 1 3 7 

0€ - وکا تعادی جَاهِدًا آحبانه اين الحَبے با اخا الشیطان 


6 ۵ مسو 


َولهُ: «وَكَذَا تعادي جَاهِدًا أَحْبَابَة؛ يعني: نب أعداءه وتُعادي جاهدًا 
أحبابّه بقدر ما تستطیع. 
َوْلَهُ: «أيْنَ الَحَبَةٌ يا أا الشَّيْطَانِ؟» ليست موجودة؛ وهذا من علامة عب 
الانسان لله أن تب مَنْ یعبدُ الل فإذا رَأَيْتَ في نفيك كراهة لاح من عباد الله 
فإنّه يحب عليك أن تُصِحُحَ إیمائك وبتك لله. 
لکن لاحظوا أن بعص الاس قد یکره بعض المستقيمين لشخصه ولیس 
ال سا رھدا يق کیا كبوا ما ة عل بعض تن وي ل 
فعله غیژھم له لکن یکرهه مِنْ هذا السّخصء هذا ما کم عليه باه ره اس أو 
دح في الشُنِّ وهذه مسألةً مب التب هاه فلو فرضنا آن شخصًا استهزأ بشخص؛ 
لأله أعفى يته فلا يعني ذلك أنَّ هذا ار جل یکره إعفاء اللّحى مطلمًا؛ ولهذا تجده 
يقبل الاعفاء ولو طال من شخص آخررٌ دون ان ولو أن انس استهزأ بتقصیر 
لوب إلى نصفي السَّاقٍ من شخص لکن لو فعله خر لب منه کیا هو موجودٌ فعا 
لا نقول: إِنَّ هذا اج استهزأ بالسّنَه لكنّه استهزأ بِمَنْ تلبس بِالسُنَهَ لعينه» فهذا 
فرق يِحبُ اله لە؛ ولهذا لو كه اس وان ۸ يعمل بها أحدٌ كان على خطرء فلو 
فرضنا أن كل مَنْ حوله يحلقون اهم ولكنّه يستهزئ بمن یرخي یه لكان هذا 
مستهزنًا بارحاء اللّحية فهذا قد نقولٌ: إِلّه خرج من الإسلام؛ وغذا نرى أن أبعدَ 
لاس عن عبة الله من ُبخضون صحابة رسول الله كي فن الذي مخض الصحابة 
لاشكٌ أنه لا تب الله لا الصحابةً من أولياء الله وهم خير القرون" نضًّا من 


)۳٣٤٢( أخرجه البخاري: كتاب فضائل الصحابة» باب فضائل أصحاب النبي كلك رقم‎ )١( 


فصل 
سس | ۲۵۴۳ اسب 


ا 


سول عليه الصَّلاةٌ والسلا فإذا أبغضهم شخصّ فکیف یقول: أنا اجب الله؟! 
إذا آبخضهم شخص وسبّھم فهو في الحقيقة قد طعن فیهم» وطعن برسول الله ول 
وطعن بشريعة اللہ وطعن باللہ. 

طَعّنّ فیهم وذلك بسبّھمء وهذا واضحٌ طَعَنَّ بالّريعة؛ لأنَّ ار 
متلقّاةٌ من عنده» من الذي أوصل ای إلى الا إلا الصَّحابةٌ فإذا طمِنَ فيهم 
وجعِلُوا غیر عدول فكيف نیٹ شريعة تأي من طريق ليس أهله بعدول؟! _ 

طعنٌ بالرَّسولٍ عليه الضَّلاةٌ والسّلامٌ؛ لاد مولاء أصحابّه والمرءٌ مَعْ 
أَحَسٌّ» وید على الرء ء بقرينه» ولهذا قال الحكيمٌ الشَاعرٌ: 

عن الَْءِ لاتسال وَسَلْ عَنْ قرینه كل قرین بالق ازن یت ری" 

طعرٌ بالله: وذلك أن الله اعتار هؤلاء الفسّقةٌ -على رعوهم والعیادُ بالله- 
لصحبة خير اي عند اللہ وهل الحكمة تأبى ذلك أو توب ذلك؟ احوات: تأبى 
ذلك غاية بای فاهمٌ أن کل أحدٍ يدّعِي عبّ اله نَم نْب تب أعداء الله ویس 
آولیاء الله فإلّه کاذت فیا یقول. 


علد مام مام 
oi 2‏ ۶۳ 


0 - لَيْسَ العَِادَة غَيْرَ د توحبد الح َة مغ خضوع لب ولاز ان 
۳ 2 0 ک یھ ۰ ٥‏ و سس ے‫ 

0 - رہ فعا ج سب وَبُغْض ما لایرتضی-بحتان 

۷- وو وَوَنَافُهُ تفش باعل أَمَرَ وَالقَّصد وَجْه الله ذى الاحسان 

= ومسلم: كتاب فضائل الصحابة -رضي الله تعالى عنهم- باب فضل الصحابة ثم الذين یلونہم 


ثم الذين یلوہ رقم (Yor)‏ . 
(۱) البیت لعدي بن زیدہ كا في العقد الفرید (۲۳۰/۲). 
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م 2 ۵ 2 کے لے پک ہم ol‏ ۳ ےھ وس 
۸- هََذَاهُوَالإِخْسَان شزط في قبّو 2 لالسّعى فَافْهَمْهمِنَّ القرآن 
۳ ر و و ےہ رم و م و ۶ 21 رو > و و ۰ 
۰۹ والاتتاع يدون شرع رسوله عيبن الحال وابطل السبطلان 
۰- فلذّا یک ذت کتَابهورض وله ولعت آشر النفس والشسیطان 
رام 8 س ا ٭ ہے + قو و رس ٥‏ 7 0 سر ور ۳ 
- وخدت آندادا بهم كب ب الله نت تانب الایعان 
الشرح 
لی 6 ا 5 3 7 03 س بر 
تقدم أنه -رحمه الله تعالی- قال: إن العبادة ما رکنان أساسان هما: الصدق 
ہ را 0 2 سر 1 3 ماع ۶ 3 
والإخلاصٌ مع متابعة الرّسولٍ صل الله عليه وعَلى آله وسلّمء وهذا أيضًا مَبتِيُ 
۳ 3 کے سے ی 
على المحبّة والتعظيم» فلا یمکنْ عبادة بدون محبّة أبداء ولا یمکن استقامة بدون 


تمظیم 


۵- لَيْسَ العِبَادةُ غَبْرَ توحبی الح مَعْ خضوع القلب وَالأَرْكَانِ 

گی وگ م ہے ے کیو ن وت 7 7 

معنى توحيد المحبّة: ألا تحب أحدًا كمحبّة الله وکلما كانت محبّتك تابعة 

لمحبّة الله كان ذلك آصدق فی عبادتك أن تحب فی الله وتبغض ف الله. وتوال 

في الله وتعادي في ال هذا هو العبادة» لکن یقول: «مَعْ حُضوع القَلب والازگان» 

27 و ام مه و ي مر وه و روه 2 _۔ 0 7 

۴۳۵۹ - والحب نفس وفاقه فا مج سب وبغض ما لا يَرتضى- بجنان 
َه كو سم يي و 
قوله: «بجنان» ا حُنان: القلب. 

2 7 ۵ ے و 2 23 ۹ و يي 0007 ہے ٥‏ 

ا لحب الصادق أن توافق الله عز وجل فیا محب» وتبغض ما لا يرتضىء فمّن 

8 بو باع 7 ۶ 4 2 ماس ن ص ۰< و بو چا وس 

قال: آنا حب الله لکن لا حب الصّلات قلنا له: کیت ومَنْ قال: أنا آحب الله 





نسم 6 
ولكن لا آکره الژّناء قلنا: بت فالذي مب اللہ لا ید أن تحب ما حبه الله ولا بد 
أن یکره ما يكرهه الله. 

3-00 وَوقَافَهُ تفس الَبَاعِكَ آنره وَالقَضْدٌ وَجْه الله ذي الإخْسَا 


ص 


قَوْلَهُ: «وَالقَضْدٌ وَجْهُ الله» وهو الإخلاصٌء إذا قيل: ما هو الوفاق؟ نقول: 
أن تيع م آوامره قاصدا وجهّه فاتباغ الأمر هو اتاغ الشَّرِع» هذا هو الموافقة لله 
ع وجل. 

4 عضو الاخسَانْ قطن قَبُو ِ الي فَافْهَمَةُ من القَرْآنٍ 

لا يقبل الله -سبحانه وتعالی- شيئًا بدون إحسانء قال تعالى: وم ١‏ 
نوا اک ومن له لد تاه 4 [البينة:ه]» وقال تعالى: بل پک آحسن عملا 
اس ساب ور یمر دی پیل یف ی : 
من الع وجه یکو وهو میسن مک بجر 4 [لبتره:۱۱۷ فقوله تعالی: ٭ بل مر 
لم وجهه لَه ل هذا لماش وقولة: اوهو میسن 4ء هذا الاتباغ. 

۹- وَالإتَاعٌ بسدون ن شرع رولو عَؿْ الْعَِوَآبَطَلُ نٹ 
لو قال: نا تيم وال في دين الله ما ليس منه قلنا: هذا محالء كيف 
تقول: نك متي وأنت مبتدمٌ وهذا نقول: کل مَنْ جاء ببدعة في دين الله فقد 
فص من اتباعه دينَ الله بقدر ما آتی به من البدعة سواء في العقيدة أم في القولِ أم 
ي الفعل» فمثلا: مَنْ حرف النصوص في العقائدٍ فهو مبتدغ وداه من الاتّباع بقدر 
ما حَرّفَء مَنْ أتى بأقوالء بأذكار» بصلواتٍ على الرَّسولٍ عليه الصّلاة والسَّلامُ 
بأدعيةٍ مخالفةٍ لا جاءت به ار فهو مبتدعٌ» ولو قال: له نْب الله وب 








کات 
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الوصول إليه ونقص من إتّباعه بقدر ما جاء به من البدعة» وكذلك لو فَعَل آفعالا 


۱ 5 2 کے وم 
خلاف ما جاءت به الشریعة فانه مبتدع. 
۰ - ف|ذا نبذت کتابه ورسوله 


9 8 ۔ يہ اس 2 هو ۳۷ 7 
-١‏ وتضذت آنذاذا بهم كَحَبْ 


4 ص ٤‏ 2 32 
وتبعت آمر النفس والشیطان 
ا ۳ 7 


0 


روہ ہے عم 
ب الله كنت تانب الایعان 
7 ۰ ص سر 


وهذا واضحٌ؛ لاه لیس هناك اثبع مع هذه الأحوال التي در الولف. 


٤ 
اد چا ع2‎ 


5- وَلقَد ریا من ریق يدعي ال 

ر رك ہو رس ر و و سم و 
۳(- جعلوا له شرّكاءً والوهم وسو 
-٥٤‏ والله ماس اووهم بال بَا 
۵- وال ما غضبوا إِذَا انتهکت کا 
-٦‏ ختی إِ٥َامَا‏ قسل في الوتن الذي 
۷- فَأجَارَك الَكَنْ من غضب ومن 
۸- وَأَجَارَكَ الرَّحْمَنُ مِنْ ضَرْب وَتَعْ 
-٥‏ وَالل لو عطلت کل صِمَاتهِ 
۰- ؤال لو خالفت نس رَسُولهِ 

ري ۵ 2 4 و oo‏ ہے 3 
۱- وتبعت قول 4 خهم أو غيرهم 


۲- حشی اد خَالفْستَ آراء الرّجَا 


٥‏ ر وا 7 اس 
انسلام زک ا اهر الب ان 
مرو و و ۳ 7 ۳2 2 ۲ 14 
ووهم بوني الحب لا السلطان 
یوار وم و8 ا 
زادوا لم حب‌ابلا کتان 
ر س و + 0-0 م 3 ۰ 
رز و > ۶و۔ ۰ ہ۔ 
بدعونه مافیه من نقصان 
کاں و 2 < 2 ` لوا“ 
1 ت 6 م ۔ ۵ 4 7( 
۳ ۳ 2 7 س 2 0 
ما قابلوك بیعض ذا العدوان 
4 ۳ 5 سوه مس انم 
نتصاصرمحاواضح الان 
رھ سر + ےہ ص ۳2 م 
كنت الخشق صاحب العرفان 


ل لے الیو بالقرآن 


نسل ]اس 
2 سره سا 2< إن 
٠4‏ قَالُوا نے ا وَسَائِرَ ال اہ بل جَامَرت بالبهتان 


س ا oo‏ 7 ر 1 ٥‏ رسظ > کے 2 گے 
هع مَذاولم تشلبهم حقا هم لیک ون ذا کذب وذا عُلوان 
الشرح 
- ولقد رَآبنا من فربق يدعي اد إِسٰلام رک اظ اهر الب ان 

ول (شر کا»: مفعول «رآیتا». 


یی سر 


ریا من فریق يدعي أنه مسل وهو مشركٌ شِركًا ظاهرّاء لکنّه مشركٌ لیس 
في العبادق ولکن في الاباع كا مین رحمه الله. 

5- جَعَلُوا لَه شُرَكَاءَ وَالُوهُمْ وَسَوْ وَوْمُمْبونيالحبٌلاالسُلْطَانِ 
أحبوهم کیا أحبوا اف ولکتھم لم يجعلوا لهم سلطانًا كسلطان الله لو 
مهم من رب لیاوا والارض؟ قالوا: اله لکن تجذ قلويهم لو بمحبّة 


نم و 


أولياء نهم ومتبوعیهم كمحبّة الله أو اش وسين سین -فيه| بعد- آئہم حون متبوعیهم 
أشد من محبّة الله. 
4- والله مَاسَاوَوْهُمُ سابل _زرَاقُوالَهمْخبَابِلاكِمَنِ 


ع $ ع 2 ص ع تن گر لب 7 
يعني: ما آحبوهم کا آحبوا الله بل جعلوهم آشد حبًا له قال الله -سبحانه 
وتعالى -: 9 ومرے آلتّاس من لخد من دون لت آنداه بوم کک له وال 


2 


ماما اس لخن لَه © [البترة:ه۱۱]) وقوله: سد حا یکو 4؛ أي: من هؤلاء لله 
أو من هؤلاء لاندادهم؟ فيها قولان: : فمنهم من مَنْ قال: شد حبًا لله من هؤلاء 








- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۳ مرا قامس ہے مہ و يك رمه م 
لاندادهم. ومنهم مَن قال: آشد حبا لله من هولاء له؛ لان محبة هولاء لله محبة 
اس ره 7 2 


6 


۵- وال ما عَضِبُوا إِذا انتهکت ما رمرم نی الم والإضلان 


مر 


7- ختی إِذَامَا قیل في الوٹن الَّذِي وه ما فیه من نقصّان 
,2 ۲ 2 3 
وله: امَا» بمعنى الذي» ولیست النافية؛ يعني: حتی إذا قبل في الوئن الذي 
یذعونه الذي فيه من النقصان فَأَجَارك الرّحمَن 
وت : إا ما قِيلَ) تنطبقٌ عليها قاعدة: 


باطالی اش تاند: دازا ما»رانست: 


يكون تقديرٌ الکلام: ١حَتىّ‏ ادا قیل». 
۷- َأَجَارَكَ الرَعَنْ من غضب وَمِنْ خرب وّمن شنم وین غُذوان 
۸- وَأَجَارَك الرَّحْمَنُ ین صرب وَل زير ومن سب وَمِنْ تنشجان 

ەر ۲ 3 وھے۔ 

إذا قلت في الوئن الذي يدعونه ما فيه من النقصانٍ وبينت نقصه وعیبه 
فأجارك الرّحمن من غضب؛ يعني: أَقم يغضبون عليك؛ اوَيِنْ حَرْبِ) بحاربونكہ 
الوَمِنْ شتم؛ يشتمونك» (ومن عَذُوَانِ) عليك بالقشرب أو بأخل الال أو ما آشبه 


5 


ذلك «وَأَجَارَكَ رن من ضَرْب» يضربونك» وین تفریر» يُعزّرونك إن 
بالضرب أو بغيره» «وَمِنْ سَبُ) یسپُونك. فيُطلقون آلسنتهم فيك وه من تَسْجَآن) 
أي: سجن يسجنونك فيه؛ لاك عِبْتَ آفتهم. 

۹۔ وَالل ولت کل صفانه مَاقَابَلُوكَ بِبَمْض دَا الشُنوَانِ 


لو عَطَلْتَ كُلّ صفات الله عر وجل ما قابلوك ببعض ذا العدوان. 





فصل 

| ۲۹۹ .سس 

۰- وَالل لو خالفت نض رشوله نصاصرماواضصح ليان 
رم هام fol‏ 2 ی اهم 4 3 ۵ م 2 

۱- وتبعت قول شيوخهم أو غترهم كُنْتَ المحَفَّقَ صَاحِبَ العِرْنَانِ 


نعود باللہ إذا حالف النص الصَّريصٌ تبعًا لقول شیوخهم قالوا: هذا العارف 
هذا الذي عنده العلمُ؛ أنت الْحمَقْ» آنت صاحبٗ المعرفة» لکن لو حَالَفْتَ قول 
شیوخهم بکتاب الله وش رسوله قالوا: هذا جاهلٌ. 
۷۲- خی إِذَا ات آراء الجا لپ لس تلع ون بالقرآن 


. سے 


07م تاوا عَلَيِكَ ببِدْعَةِوَضَلالَةٍ لوا وف تکن رو قولان 

وهذا عجيبٌء إذا خالَفت آراء الرّجالٍ وقول شيوخهم لكتاب الله وسُنَ 
رسوله قالوا: هذا بیع ضا م قالوا: وني تكفيره عنّنا قولان: من قال: 
إِنّه كاف ومنا مَنْ قال: له بیع ضال» ونبرأ إلى الله ن تلق عليه الکفه 
ومولاء وَرِعونء فهم تورَعوا من الکفر؛ ما الاخرون فهم أ آشجع منهم؛ ؛ کفُروا 
هذا الذي کا آ رخ کلم ركلا رسول. 


سے 
ر 


-٣٤4‏ الوا تتقضت الكِبَارَ وَسَائِرَ ال عهلاء بل جاه هرت بالبهتان 

وهذا لا شك أله واقعٌ» لکن نحن في بلادنا -والحمدٌ لله- لا نجس به؛ لاه 
لاوج لکن اخرّج إلى البلاد الأخرى في البلاد الإسلاميّ أو اقرأ ما جری في 
دیع ای هذا 2 تن إذا تَالمتَ أمرّ شرع وت 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۳۲۰۰ 


0 هَدَاوَلَمْ تلهم عتَال هم کون ها کیب زدامنوان 
۱ نه قال: 

عَذَاوَلَمْ تلهم حقا 9 کون دا كَذِب وذا وان 

لو أنه قال ذلك لكان أَحْسَنَ؛ لألّه قال: بل جَاهَرْتَ بالبهتان»؛ يعني: هذا 
مع نك تیم هم وم تكن کاب فيا قلت فيهم. 


بد د د 


32 
حَتَا 


- ودا میت قات ولو کلام ج جَهسراب لا كان 
۷- تع يَمْصَبُوابَلُ گنت عِنْدَمُمْ ‏ عَبنَ الصّوَاب وی الاخسان 
۸- َال واه الیم یز كو ق الوَصفِ لا یی عَلَ العُمْيَانٍ 
۹- واذا ذگرت الله تو وحبها رای ت وَجوهَهُمْ مَكْسُوقَة الأَلْوَانِ 
٠‏ بل رو شَرْرا یل ما نظرالتیوش إل عضا السجویان 
۳- وَإِذَا کرت بوذ ةشر گام پارو دبا القَرْحَان 


۷۲۔ وا ماش پواروایم دینه يَارَكمَة أ یت طَبيبَ رَمَانِ 


م7۳ 


و 


الشرح 
س و م 7 روم م 
5- وَإِذَا مسبت صفاته وعلسوه و کلام جر راب لا تیان 


۷- لم یَفْضبُوا بل ان دك عِنْدَهُمْ عَبْنَ الصَّوَابٍ وَمُقتَضَى الإحْسَان 


فصل وس هك 
إذا جَحَدْتَ صفات الله وکلامّه وعلوه لم يغضبواء بل كان ذلك عندهم عینَ 
الصّوابٍ ومقتضى الإحسان؛ لیم يتكرون الصفات ينكرون الکلاع يُتكرون 
العلرٌ فن یه فهو ضالٌّ مدع ومَنْ نفاه فهو الذي قال الصَّوابَ. 
0- وَالأَمْرٌوَالهُ اليم بَزِيةٌ قو ق الوضف لا یی عَلَ العُمَْانٍ 
مر هؤلاءٍ یزیڈ على الوصفب حتیٌ على ما قاله رحمه الله. 


ہپ 
رصم ۲ ہس وو ماو 


رپچ کے وس 2 ۶ 0 می مر 4 
۹- وَإِذا ذكرت الله توحيذدا زا ست وجوههم مُکسوفة الالوان 


۰ 3 - 7 ہے مر ميو رورمو هم ان + و م اس 
نعوذ بالله. قال الله تعالى: ٭ ودا ذكرَ اه وده شارت فلوب ان له 





لھ سے سے ار 
72 


2 می رع ہے وص ہے مک سے 7 0 
توت پالرۇ ودا ڈکر اي من دونو دا هم يَسَحَبْشْرُونَ 4 [المر:4۵]. 
ر ہہ سس کی> >> ٥ے‏ 15 200 2 کے رص ره 
۰- بل ینظرون إِليْكَ شزرا مثل ما نظر التیّوس إلى عَصَا السجَوْبَانِ 
وهذا تشبية جیّ» ینظرون إليك إذا دَكَرْتَ اللہ وحده نظر التَيْسِ إلى عصا 
الرّاعي الذي يضربّه بہا؛ آي: نظرٌ کراهة؛ لأن النَيْسَ یکره العصا مع امحوبان 
يخشى أن يضربه بها. 
مر می كسمت واس © سا م کے 0 + م 2 2 
۳۱- واذا ذگرت بدحَء شرکاءهم ‏ تب اشرون تاشر الفرخان 
-٣۴۲‏ واه اش مُوارَوَافِح دیو یارُمَة غیت طبیب زان 
َوْلَهُ: (يتبَائَّرونَ»؛ وفي نسخة: (يَسْتَبْهِرونَ ومذا أقرب للقرآن قال الله 
تعالى: # وَإِدَا کر الہ وه آشعَارّت قوب ال لا منوت بالاخروٌ وید ذکر 
9 7 سے 5 رو رو ص و ےر لے ک 
لین من دونه إذا هم يشرو # [الزمر:ه1]» نسال الله العافیف هل هولاء 
7 ۰ ۰ رل م7 2 ۶ هم ہے َ و ار 
مُرخُدون؟ هل هوّلاء عابدون الله حقا؟ ابدا» لو عبدوا الله حقا لأحبوا الله ولو 


أحيُوا الله لالتزموا شرعه. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





لا 
في صف العسكرين, وَتَقَابِل الصفين واستدارة رحى الحرب العوان, وتصاول الأقران 


"01 با من يشب الكَرْبَ جهلاما لحم بقتسال ج زب الله كط دان 
4 أنَّى تقوم جُنُودُكُمْ لِجُنُودِهِمْ وم الهَدَاه وَعسکر الشُرآنِ 
0۵- وَجُنُودْكُمْ ماب كَذَابٍ ود جال ونت الي وزي بان 
٦۔‏ من کل أَرْعَنَيَذّعِي لول وف سومان للعقسل وّالابعان 
۷ - أَوْ کل بیع وجهيي عدا في قلبه خر من لزان 
۷۸- أو کل مَنْ دَانَ دين شیوخ أ سل الاغیّال الب الےطْلانِ 
۷۹- َو ال بالإ سد وآئئۓ الإو وعاهتاشسیتان 
-٤۰‏ أو مَنْعَدافي ديو متا باع ۳۳ مك حتران 
الشرح 


ول صل في صف العَسْكَرَيْنء وال لسن اسار کی ارب 


العوان وتصاول الأَثرَانِ) عناوين * امول ح رحمه اللّه- 5 عناوين شجاعة 
وعمّس. وکَألك بین الصفَین إذا سَمِعْتَ هذه العناوین» والمؤلّفٌ -رحه الله- 
عَقَدَ هذا الفصل لين اجنود والأحزاب» وا جنوڈ والأحزابٌ نوعان: جند الله 
وحزبّهہ وجندٌ الشَّيطانٍ وحزبه. 


فصل في صف العسکرین . وتقابل الصفين واستدارة رحی الحرب العوان, وتصاول الأقران 
سح دب د ٠‏ 


۷۲- يَامَنْ یشب ارب جَهْلَامَا لَكُمْ بقتال جسزب اله قط يدان 
ويعني بذلك: أهلّ ابرع والضُلالِ والإشراك. لیس مم بقتال حزب الله 

«أهلٍ السَنَة ة والحماعف أهلٍ التوحيد» قط يَدَانْ) ايَدَانِا؛ أي: : قوة. 

01 نی تقوم مُنُودُكُمْ لسجنودهم وَهُمْ الهدَاه عكر القرْآن 
یب (وَعَسُکر كر لز وفی نسخة: ا 

له ال حيث یکوئرٹ مداۃ سکول کر 

۵- وَمْنودکُمْ مَابَيْنَ کذاب ودج جال وال وَذِي بان 
قَولَهُ: «گذاب»: صيغة مبالغة من الكذبء وهو الاخباژ بخلاف الواقع 
قَوْلُّ: «دجَالٍ»: صيغة مبالغة من الدَّجَلء وهو النّمویةُ والخداعٌ» إذ يدعي 

أنه على حقٌ ويأني بالشبهات. 
َوْلَهُ: «ونحتای»: الحتال هو صاحبٍ الحيلة الذي تال ليصطاد لاس 


بحلیه بعد أن ره عليهم؛ فهو ین الفرصّ حتّی إذا حانت له الفرصة كلم 
وإذالم يجد مقالا سكت ودَامَنَ. 


e 


َوْلَهُ: اي بهتان»؛ آي: ذي كذب. 
والظّاهر آن هذا من باب عط امت اوقین كقول الشّاعر: 


س 


فقت الوب م لراهِمَيه 2 ی وا زب تیش 


)١(‏ البيت لعدي بن زید» كما في لسان العرب» مادة: «مین». 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 

س( مت فی اف سار رھ 0 _ 

وان هو الکذت. 

ذکر -رحمه الله- أنَّ جنوة الشَّطانِ وأحزاب السيطانِ ما بین کاب ودجالٍ 
وحتال وذي بهتانِء ومَن الٌصف بهذه الصّفاتٍ فهو إلى الخذلان أقربٌ منه إلى 
الصر. 

۳ ل عله توش سه الى 7 ۳ 

من کل ا أَرْعَنَ يدعي العقول وَهُ سومان للعتل والایعان 

َو این کل آزعن يدعي الَعُْولَ) «الأَرَعَنٌ» هو الجبان شدید ايْن 
يدعي الَمْقَولَ)؛ يعني: : يدعي ۳ صاحت العقل. 

ولنضرب هذا مثلا بأهل التعطيلء أهل التعطيل من آشعرّة ومعتزلة وجھمی 
وأشباههم یعون اہم هم أصحابٌ العقول» ون العقل دل على أنَّ | لله لیس 
متصفًا مبذه الصّفاتِ. 

فهم یرجعون في باب آساء الله وصفاته إلى العقل يبنا أن رجوعهم 
إلى العقل خالف للعقل؛ لن العقل يقتضي أن الأمور الغيبيّة بحب الاستسلامٌ 
فيها لللَلء ولا یتعرّض لها الانسان؛ لأگہا أمورٌ غائبة كيف کم العقل؟ 
هذه واحدة. 

انیّا: إل أي عقل نرجع؟ ؟ وأصحاب العقل الذين يدّعون العقل كلهم 
متنازعوذء بال بعشهم بعشاء ويقول أحدُھم: إن هذا الحكم یوچب العقلء 
والثّانٍ يقولٌ: إن هذا اک يمنٌه العقل بل إن الواحد منهم يتناقش في مولا 
فتجده يلف مُوَلَمًا یقول: العقل يُوجِبُ أن یکون الله كذاء وني مُوْلّفِ آخرٌ یقول: 
العقل يمنمٌ أن یکوںَ الله كذا وكذاء وإذا آردت أن تطّلعَ على هذا رَاجِعْ کتب 
المناقشاتٍ في هذا الباب ككتب شيخ الإسلام ابن تيميّةَ -رحه الله- يتين لك 





فصل في صف العسکرین, وتقابل الصفين واستدارة رحی الحرب العوان. وتصاول الاقران 


والامامٌ مالك -رحمه الله- یقول: اي عقل يُورّنْ الکتاب والسه؟ أفكلا جاءنا 
رجلٌ اجدل من رجل تركنا قوله وترکنا الکتاب والمُ من أجل قوله؟:() هذا 
لایمک. 
۷ - آز کل مبتيع وجهمی غدا ‏ في تلسه حسرج من الشزآن 
نسأل الله العافية» قوله: «مَبتَِع» هذا عامٌ قوله: «جَهُميٌ» من باب عطفي 
الخاص على العام؛ لأنَّ ا لحهمة -لا مگ مبتدعة» وهم آتباع الجهم بن صفوان» 
واحهم بن صفوان لیس هو رأس الجهميّة» رأس الجهميّة هو ا لجع بن درهي 
لک الجعد ب درهم لم يكن لقوله انتشارٌ ولكته أسّس القاعدة وقال: (إنَ الله ل 
بنّخذ إبراهيم خليلاء ول يُكلّمْ موسى تکلی])ء فبدأ بنفي هاتين سفن المحبّة 
والکلام؛ ومعلومٌ أنّه إذا انتفت هاتان الضّفتان بطل شرع إذا كان الله لم يتكلّم 


بالقرآن وم یلم الرّسلّ بطل القرآن د إن هم بن صفوان تلم عليه ویٹس 
الیّلمیدٌ والستاف تتلمذ عليه ونشر المذهب» ونيب ب المذهبٌ ال الجهم؛ + لاله 


ناشژه لا لاله شم إذ أنَّالنْشِىَ له هو ا لجع بن درهم. 
اللھمٌ: أن مولاء غَدَا في قلوبهم ضيقٌ من القرآن لاسي في أسماء الله وصفاته 
حتى یم ني وقتٍ من الأوقاتٍ كتبوا على كسوة الكعبة (ليس كمثله شيء وهو 
العزيزٌ الحكيمٌ) لاذا؟ لأن السُميعَ البصیر لا بریدونہا؛ لاگہا تثبت السُّمع وتثبت 
البصٗ وهم ینکرون ذلك. وأهم شيءِ آَم حَرّفوا القرآنء فهم في قلوهم حَرَجٌ 
ْ من راہ حتی قال مش ای أن تكون لي قدرة حتی اك من القرآن: 


(۱) انظر: أقاويل الثقات في تأويل الأسماء والصفات والآيات الحکات والمشتبهات (ص:770). 
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۸۔ أو کل مَنْ دَانَ دين شیوخ أأف ل الاغتسرال الب ین البُطْلانِ 

المعتزلة أصحاتٌ عمرو بن عبيد وواصل بن عطاء سوا بذلك لائہم 
اعتزلوا مسجد الحسنِ البصريٌ رحمه اش وكان أصلّه أن الس في ذلك الوقتِ 
اختلفوا في فاعل الكبيرق فاع الكبيرة هل هو كافرٌ أو غير کافر؟ الخوارجٌ 
یقولون: نہ کار انار کمن یلصم ول ال والجماعة يقولون: :هو 
مؤمنٌ إلا آله ناقصش الایان؛ وکان الحسنٌ لبصري -رحه الله- یر هذا في جلي 
فنارّعه عمرو بن عبید وقال: لا یمک الإيهان لا ینقص ولا یزیڈ ولا یمک أن 
تقول: اه مؤمنٌ ناقصٌ الایبان» لکن نقول: له فی منزلة بين منزلتين» لیس موم 
ولا کافژا؛ فحصل جدال بينهماء نم قام إلى جهة المسجدٍ الأخرى فاعتزله» وجعل 
رد هذا لذب آله في مین منت قسن نلا اه وجل؛ 
لأنَّ الله یقول: هر ای فد نکر کا ڪافر ومنکر مو ممن [التغابن:٢]ء‏ ولم يذكر 
تفگ ی کی شتی مزه يم الس مزر ور 
على الناس وإضلالا لهم وقالوا: تم هم أصحابٌ العقل أصحابٌُ الذّكاىء 
لكنّهم کیا قال شيخ الاسلام: «آوتوا ذكاءً ول يُؤتوا زكاءً»'' » ما رَكَوَا آتفسهم» 
ولا البعوا م: منهج الرَّسولٍ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- وأصحابه» هم أذكياء لا شك 
لکتهم لوا والعيادٌ ال 

والعتزلً يشاركون الجهميّه في بعض الأشياء ويخالفوتهم في بعض الأشياء 
قفي الضّفاتٍ أقواهُم متقاریل كلهم یت مذهبهم على التعطیل» لكن في باب 
لد على طرّ نقيض» المعتزلة يُتكرون أن یکون لتقدير الله عَلاقةً في فعل 
الإنسانء والجهميّةُ بالعکس يَرَوْنَ أنَّ العبد حي وألّه یسیژ جبرًا ليس له إرادةٌ 


(۱) مجموع الفتاوى (۱۱۹/9). 


فصل في صف العسکرین؛ وتقابل الصفين واستدارة رحی الحرب العوان , وتصاول الأقران 
سس مۓض_سےےصےےے سے جچ۔ک۔۔۔۔مم۔۔--_9۔_۔ے_ تحت ۰4 


كذلك في باب آساء الایان والدّين» الجبرية يقولون: 3 فاعل الكبيرة مؤمنٌ 
کامل لزان والمعتزلة يقولون: لیس بمومن ولیس بکافر أيضّاء فوا بقسم 
ثالث ما أنزل الله به من سلطابء قال الله تعالى: هو اث کلف معز 
سك ین > [التخاين:1]» ولم يذكر قتا له هم قالوا : هناك قسم ثالث: لا موم 
ولا كاف وفي الأحكام یقول ال جھمیڈ: 3 فاعل ۱۳۳ الَّْار؛ أنه لم 
يفعل ما يستحقٌّ دخول الّاره والمعتزلةٌ يقولون: فاعل الكبيرة لد في الا 
فافترقوا في ثلاثة أبواب» واتّفقوا في باب الصا ليس بينهم اختلاف الا يسيرٌ. 
8 آو تال بالاساد وه ی لاله وتامتاشسیتان 

والقائل هذا هو أخبئْھم؛ أهل الائحاد سبق تم يقولون: إِنَّ الکوںَ والُكَوٌنَ 
شي ۶ واحد فالرّبٌ هو العبك دا هو الوب وليس هناك شيكان. 


6۰- َو من ان ده تا آنباع كلم وران 


سے هه سیر ينه 


قال العلاءٌ: «أكثرٌ الاس ي کا عند الموتٍ هم آهل الكلام * لام وا 
لول ولا لمعو روج بل مقا شوب بالشرهات لول وف 
کان بحشهم في یر وق بقول: ني خضت البحر شم وفعلت وفعت وها 
آنا الآن أموثُ على عقيدة ّي ء أنه العجورٌ الجاهلةً! وهذا إقرادٌ منهم باتہم م 
يستفيدوا من الخوض في علم الكلام شيا 


5 1 5 و 
ويقول الآخر: 
لَعَمْرِي لق طُفْتُ الَحَاِدَ كلها سیر طَرْف بن ِلك املسم 


(۱) هذا قول أب المعالي الجويني» كا في شرح العقيدة الطحاوية (ص:۱۷۸). 
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سدم ٠‏ سسس 


3 


أَكَرُوا على أنفسهم بآ هم أخطؤوا خطأ عظياء وضلوا ضلالا بعیداء وعلى 
راهم الك الکی لوازي الذي باه ( یذ من بحن طول عمرہ سوی أن 
جمعنا فيه قیل وقالوا. 

هؤلاء أصحابٌ السك المتحّرون الذين لا یدرون أهم على حقٌّ أم على 
ضلالی؟ والعیاذُ بالله» ويرفضون أن يدينوا 9 دین؛ لاله لیس عندهم عقيدةٌ 
وهذا ریا یرد على قلب المؤمن الخالص من الشی ليطا الرّجيم ما يجعله في شك 


۳7 


اخ ار واضتا کف سار عَلَ دقن از ارغان ناو" 


1 


وحيرة» ولكنّ دواء ذلك _ ا الرّجِيم» وان تنتهي عن 
هذه التقدیراتِ؛ كا أرشد إلى ذلك ال بيا حين شكا إليه الصحابة ما یجدون 
في نفوسهم من هذه الأنواع من الوساوس» فأمرهم بالانتهاء والاستعاذة اله من 
الشَّيطانٍ الرُجیم''' 


ج 
00 
4 


رز رھ ووه 


€4 - وجنودهم جبریل ‏ مع مي مِيكَال م مَعْ بافي اللائك تاصري القَرآنِ 
بے ۰ 1 و 2۶ 1 ۵ زیم 6 وس ° 

۲- وحمي مرس الله من نوج إلى خر الوزی البْکُوثِ من عدنان 

۲ قا لب سنه أ ولو الشُرْم الأ في سُورَةٍ الشسوری نوا بیان 


)١(‏ هذا قول أب عبد الله محمد بن عبد الكريم الشهرستاني» كا في شرح العقيدة الطحاوية 
(ص:۱۷۸). 

(۲) کم في حدیث: ای الط کم َيَقُولُ: مَنْ حَلَيَ كَذَاه من عَلَق که حتی یقول: من عَلَق 
رَبَكَّ؟ ذا بل َليَسْتَعِذُ بالله ه وَلبنته». آخرجه البخاري: کتاب بدء ا خلق؛ باب صفة [بلیس 
وجنوده رقم (۲ ۰ء ومسلم: كتاب الإيان» باب بیان الوسوسة في الإيان وما يقوله من 


وجدهاء رقم ( ۱۳). 


فصل في صف العسکرین. وتقابل الصفین واستدارة رحى الحرب العوان, وتصاول الاقران 


4 في أل الراب أْض زکرم هم کنر خن امن اسان 
-٤٥۸‏ وَلِوَاوُهُمْ ید رش ول تحت والکُل تخت یواء زي الفُرْمَانِ 
-٥٤‏ وی آضحاب اسول عضابة ال . اسلام افل الیل والایستان 
9 وَاَابمُونَ هم ِإِخْسَانٍ عل طس ایخ مار الارتان 
44 العَارِفُونَ ب ريم سم رایسب الأَّمْےلِنی رصان 


و وه و یح ےس مہ ۳ که و 1 00 ٩‏ یوس کے 
-۵٥۰‏ صوق ةسل نویه لیس وااولي شطح ولا هذيان 
ٰ7 1 ك 


7 0 005 ره تاه ير ه ےھ 7 7 24 و سم 
۵ وَجُنودُهُمْ جربل مغ بیکال مغ بَاتِي اللاك نَاصِرِي القزآن 
وله (وجنودهم»؛ أي: جنود آهل ا حی. 
2 ۳ و ت 5 0 نے 5 ته ان 
فالملائكة هم جنود أصحاب السنة والجماعة يُؤيّدونهم؛ وهذا قال النبي يا 
سو ے ره و 
لحسان بن ثابتٍ تة وهو یدافع عن الاسلام قال: «اللي يده پزوح القڈسي؛''؛ 
أي: جبریل عليه السَلام» والملائكة قاتلت مع ال إثبانًا للحی. 
وهل يمكن أن تقاوع جنودٌ الشياطين نود الله عرٌ وجل وملائکته؟ 
¢ دراه 2 عى 4 3 7 
الجوابٌ: أبدّاء فمَنْ معه الملائكة أقوى ممن معه الشياطينْ لاشك في هذاء وهاك 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب ذكر الملائكة» رقم »)۳٠٤١(‏ ومسلم في فضائل 
الصحابة» باب فضائل حسان بن ثابت یرن رقم (۲۸۵). 
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۰ 
مثالا واقعًا لما قال سليمان: رک یی بعریها بل أن یاون لیت سلوی € [التمل:۳۸] 
مع أنّ عرش بلقیش في اليمن وسیبان في لام قال َي تج لين گا ليك بده 


راع 


ل ان تم من مك نی عبد مه [التّمل:5.] هذا جم + يعني: يريد أن ياي 
بالعرش من اليم إلى السام قبل أن يقومٌ من مقامه» وكان سلییانْ له عادةٌ يقومُ 
من مقامه في وقتٍ معن معروفِء قال ای عنده: علر من الکتب أا نیک به صل أن 
ید ايك کنر ای مُدٌ طرقك هکذا وردّه فإذا هو عندك؛ وغذا قال: 
3 رام مسقا عند کل هلدا بین فَسْل رق 4 [التّمل:40]» قال النحویُون: كيف 
يكون ا و ملق الظرفِ وجار والمجرور لا يُذك؟! ولذا يقول 
ابن مالك -رحمه الله - في آلف 


o 


وَأَخْْبَُوا بِظَرْفٍ او بِحَرْفٍ جر تین تفی کان ار اشتقر 

الشاهد قوله: ١نَاوِينَ‏ مَعتّی گاین أو ات تا لایذگرون «گائن» ولا «اسْتقرَ) 
ولا ١مُسْتَقَراء‏ فهنا قال: ما رآه مستقرا؟ آجابوا عن هذا بان هذا الاستقرارٌ لیس 
الاستقرارٌ المطلق» وتا يُرَادُ به استقراژ خاص» فاذا قلت: «زيدٌ في البيتِ» فهو 
مسق نی البيت» لکن رُبّا یکون في قلق» ویصح أن یقول: «زيدٌ في البيتِ»» لکن 
إذا قلت: (زیڈ مستقرٌ ٤‏ البیت» هذا معنى جدید خا لاملا ره میت 
عند € [المل :6۰ ]» لو قال: «قَلَ) ره عِنْدَهُ) ربا يكون عنده لكنّه ليس مستقرًا؛ هذا 
جاء به ووضعه كأنّه وضعه قبل عشرين يومًا. 

مستقر»؛ آي: منضبط تماماء آنت الآن إذا أَنَيْتَ بکریی وکان بعض 
آرجله قصيرًا ووضعته ربا بجتاجُ إلى تعدیل كأن تضع حصاءً تحت رجله 
القصيرة» لکن هذا وجده مسق فهذا الاستقراژ إا ذْكِرَ لاه استقراژ خاصٌ» 





فصل في صف العسکرین , وتقابل الصفين واستدارة رحی الحرب العوان. وتصاول الأقران سس( ۲۴۹۲ 


ليس الاستقرار العامَّ على كَل حال تین الآن أن الملائكة أقوى من اس لان 
اب وَعَدَ أن يأ به قبل أن يقوم من مقامه لکن هذا قبل أن یرد الیه طرق 


فهؤلاء الذين جنودهم جبريلٌ وميكائيل وباقي الملائكة هل يمكنٌ أن 
يقا ومهم عساكر الشیاطین؟ الحوابُ: آبدّا» لکن لا مد هل ا حقی بتقصير هم 
ما في التو والاعتمادِ على اللہ وإما بتخلّ بعض الأسباب؛ فلهذا قد يُعْلبُون. 
5 وخوسع رُسْلٍ لله ین توج | إلى خر الوَرَى شوت من عنقا 

أي: وجنوذهم آیضا جمیع رسل الله من نوج إلى خير الوَرَى -أي: خر 
اقلّق- المبعوثِ من عدنان» وهو محمد رسول الله بيا فهو أخرُهم » آسال الله أن 
ماني ناکم من اوه وان شرن نحت ادف 
والسلام» ل إِذَّنْ جمیع الي جنود آهل الس وا اق رآملُ و 4 جنوذهم 
أيضَاء الكل ناص ار 

وأفادنا اف سرجه الله- في قوله: ین وح إِل. ٤.‏ أن آدع ليس برسولٍ 
وان ما بذک من أن دريس جد نوج گب فادریش لیس قبل نوج بل دريس 
بعدّه والظّامه وال له من , ني إسرائيل فمن رَعَمَ أن دریش جد لنوح 
وألّه قبله» أو أنَّ شيئًا -أو ما أشبه ذلك من الأقوال- قبل نوج فقد َل وگذبَ 
وخالّت القرآنَ والْمّه؛ قال الله تعال: : رک وحم ایک کا 5 و لل وچ ولب 
7 بعرو # [الشّساء:17]» فلو كان قبل نوح -عليه الصٌّلاةٌ والسَّلام- أحد لقال: 
«إلى فلان الین من بَعْذِہا لكن ليس قبلّه أحد. 
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وانتبهوا إلى شجرة الأنبياء المكتوبة والتي تُبَاعٌ أحياناء مكتوبٌ فيها إدريس 
قبل نوح» هذا كَزْتٌء » ویب على من نْ شاهدها أن يُمَرْقَّها؛ لأنّه میحول عقيدة 
المسلمين إلى خطأء سیحوّل العقيدةً إل أن نعتقة أن نوا مسبوقٌ برسول» وهذا 
ذب ففي لان إنَآ َو ایک کا اوح لگ دوحج ول من بعرو 4 
[النّساء:17]» وفي القرآنِ أيضًا: ¥ وَلمد سا وا رهم وَجَعَلنَا فى درتتهعا تب 
وَلَکِتَب 4 [احدید:٢٢]؛‏ إِذَنْ لا یمکن أن توجد بوه وکتاب قبل نوج والمراد 


ہے ريم 
اش 


بالنبوة هنا وة الرّسالة» وفي اشن الصحيحة: «أنَّ اناس بَأَتُونَ یوم ر القبَامَة ری 
وج فقولُونَ لد نت ال و سُولٍ أَرْسَلَهُ الله إل کی آغل الارض»! " وهذا صریخ 
فحینث نقول: إل ما مر من هذه الشجرة باطل. 


إِذَنْ من العقيدة الواجبة عل کل مسلم أن یعتقة أن نوا هو سل 
واه لارسول قبلهء الب ة فنعم کب یت لادع؛ ؛ كما جاء نی الحديث الصّحيح الذي 
صحّحہ جماعةٌ من العلیاء أنَّآدَمَ ١زبينٌ‏ مُکَلَمْ) ۲ لکته لم يُصَل؛ لأ لاس کانوا 
قلیلین ولا یفتنهم شي ول یقع بینهم خلافٌ» فبمجوّد ما یشاهدون آدع یتعید لله 


1 8 +¢ » 2 4 3 مس 2 2 
بعبادة يتعبدون لله مہا؟ و طذا قال الله عز وجل: # کات الّاس أمة واجدة فبعث الله 
نص ۱ ہر سے قرو صرح نی سر س ےھ ساس ہے ےر ہے 1 و اس 1 
این مه ری وَمنذرن وال معهم الككب بال یم بب الکاس فیعا اختکنوا 


مر سے 


3 


ل 
و 2 


ص ت ۳ کے ت مرو 
فيد » ی ۳ وقد قرأ بعض السلب: «كَانَ الناس أَمَةُ وَاحدَةٍ قاختلفوا». 
وهذه القراءة يدل علیها قوله: لیک بی الَا فیکا احَتَلموا فيه * [البقرة:۲۱۳]. 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبياءء باب قول الله تعالى: لا سنا نوعا إل هرو أن 
مک ين قَبل أن ايهر عَذَابُ یہ [نوح:١]»‏ رقم (۳۱۹۲)ء ومسلم: کتاب الإیمانء باب أدنى 
أهل الجنة منزلة فيهاء رقم .)۱۹٤١(‏ 
(۲) أخرجه أحمد (٥/۱۷۸ء‏ رقم ۲۱۵۸). 


قصل في صف العسكرين. وتقابل الصفين واستدارة رحى الحرب العوان. وتصاول ی[ م __ 


نے8 8 وو ٥‏ ۳ ۰ 3 یر ه 
10 الب هم آولو العم الال في سور الشوری نوا بیان 
4 - نی أَوَّلِ الأخرّاب اب ذِكُرُهُمْ هم خر خلق اله من انستان 

«القَلْبُ)؛ أي: قَلْبُ ا حیش خسة الوسل عليهم الصَّلاةٌ والسَّلامُ وهم على 
الرتيب بالأفضليّة: مد إبراهيم» موسی 4 عيسى ونوح في مرتبة واحدق 
ومن الناس مَنْ فضل نوخاء ومنهم مَنْ فضل عیسی» فَمَنْ فضل «نوکا» قال: 

و 8 1 ۳ 6 الس کو ت سے ۰ 3 

لاه آوذي وبقي في فومه الف سنه وئعب مع قو مه والذین قدموا اعیسی) 
موه من جهة أخرىء فهذا له تقام صبي وهذا له مقامٌ شکره والأَوْ لوقف 
مه : محمد وابراهیم» وموسی» هذه زتبتهم. 

َولهُ: «في شورة الشوّری» هو قولّه تعالی: کر لکم ین لین ما ود 


سے 


پاو۔ 
وکا وَألزی ریت لیف وما وَصَيَا يلو برهم ومومین وعسوج أن أقمواً بت ولا 


ا ہے سر 


تن 3 


سم 


۴ 2 


ول 2 «في رل زاب ّا ذِكَرَهُمْ) وهو قوله تعای: كت اڏت ۲ ین 


له 


سر مگ 


مه ویناک ومن نوج رهم وموسی وعسی ان جرم 

عَلِيِظًا # [الاحزاب:۷]ء ففي هذين الموضعين در أولو العزم الست وهم خير 

خلق الله من إنسا ۱ 

-۵٥‏ اميد بید الر شول خمد الكل تحت ی واء ذِي ارت ان 
ول لهُ: «وَالكلٌ تخت لواء ِي الفُرْقَانِا؛ يعني: : محمّدًا صلى الله عليه وسلم. 
يعني : هؤلاء الذين يحملون ألوية ات ألويةً التوحیدِ ومعهم الملائكة هل 

يمكن لاحل أن يقاومّهم؟ الجواث: لا -والله- لا يمكن أبدًا. 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية__ 

-٥٦‏ وَجميعٌ َضْحَابٍ الرَسولِ عِضَابَقا ‏ اسلام سل اليم وَالإيمان 
جي أصحاب سول -علیه الصلاة واسّلام- کلم جنودٌ لعساکر القرآن؛ 

كلهم جنودٌ لأهل لش وهم هل العلم والإيرانء لا سك واللہ هم أهلٌ العلم 

والإيهان» ولیس في الاه مَنْ يساويهم في علوهم وإعانهم. 

۷- وَالتَابِعُونَ هم بإخسانِعلل طق ایی سَائْرٍ الازت ان 


جو شور 0 سے u of o ۰ ۰ , ۵ o‏ 
قوله: (التابعون لهم باحسّان) پنبعی ادا ذكرت ال بعين أن تفیل 
7 سیر ىم ۰ 


«اخسان»؛ لأنَّ من الاس مَنْ يَدّعِي آله تابعٌ وليس بتابع» فإذا لم يكن تابعًا على 
الإحسانٍ فليس بتابعء واقرأ قول الله -تبارك وتعالى-: ولک یسک الاولونَ من 
مين مَالشَار وت اتمم باختن 4 ید۸۱۰۰ یقل: «الَّذِينَ لبم 
فقطء بل قال: بترم پاختن ‏ والإحسان هنا الإخلاصٌ والمتابعة» وعل 
هذا فجميمٌ آهل البدع م يتبعوهم بإحسان» فقد بحسنون في شيء ولا ُسنون في 
شيء آخز لکن لم یتوهم بإحسانٍ على الاطلاتی» ولذلك إذا قلت: «اللّهُحَ صل 
وسل على محمد وأصحابه والتابعین» قَيّد فقل: «والتابعین بإحسان) حتىّ تُوافِقَ 
الق رن والقرآنُ -لا شكٌ- أنَّ عباراته خير العبارات. 


۳9 ۳ ۳ 
ور ی مرک هم ب٤٥‏ و 


۸- هل ا دی يعم وَأَبِنَةُ ا سننوی وال عَقَایق الیزفان 
2 


كل هؤلاء جنود هل یقابلون جنود أولئك الكفرة أو البتدعة؟ هل 
تقاومُھم تلك الجنود؟ الجواب: لا. 

َوْلهُ: «وَأيِةٌ المَنْوَى) لا يعني ذلك أن فتواهم مقبولةٌ أخطؤوا أم أصابواء 
ولكنّهم هم أثمّةُ الفتوی؛ ولذلك تدُ أن العلاء من بعد هولاء الأئمّة يقولون: 





فصل في صف العسکرین, وتقابل الصفین واستدارة رحى الحرب العوان, وتصاول الأقران ___ 


قال الإمامُ أحمدُء قال الإمامٌ الشّافعيٌء قال الامام أبو حنیفت قال الإمام مالك 
قال الإمامغ سفیان... وهكذاء فهم الأئمّةٌ الرجم» لکن مع ذلك فان آمل الم 
لا يعتقدون العصمة ي أمّتهم بخلافِ الرافضة فال افضة يعون أن أتمّتهم 
معصومون» حتىّ إن زعيمهم یقول: 3 من آصول عقيدتنا أن لأئمّتنا منزلة 
لا یناما ملك همرت ب ولا تب مُرْسَلُ» وأئہم معصومون من كَل خطإء أين هذا؟ 
إذا كان أَئحَةٌ السلمین المشهودٌ لهم بالصّلاح والعلم والإيانٍ لا يُحْصَمُون من 
الخطأ من دوتهم ؛ بمراتب لا يُخْصَمُ من الخطلء كل بخطی إلا من عَصَمَهُ الله 
کالرسل فيا ون به عن الله. 
4 العَارقُونَ ب رتم تم وعرایب الأَغْمَلٍفي الرّجْحَانٍ 
یعرفون الرَاجحٌ من الرجوح؛ 5 مل ُن الأعمال تتفاضل» قال ال 
کنا : حب الال إل الله اسلا و عَل وَقْتَهَا)! "ء والتصوض في هذا كثيرةٌ من 
القرآن والشُنَ تدل على تفاضل الأعمالٍ وتفاضل العامل أيضًا. 


0 
a وہ‎ 


00 - صو ةسشتة تو ليوا وی مطح ولا ین 


ول «ستية)؛ أي: لتمشّكهم بها. 
ول ١‏ صُوفيةٌ مه هل یمک أن تکون الصّوفيّة د شُن؟ ابحواب: نعم 
لأٌ الصُوفیّة مبناها على الزّهدٍ في الذنیا وترك ما لا ينفعٌ في الآخرق ۳۳ هو 
لیب آئہم وا صوفية؛ لائہم لا يلبسون إلا الصوف» وليست من الصَّفاءِ کا 
يدعي بعضهم لو كانت من الصّفاءِ لكانت المُسبةٌ صفوية ولکتھا من الصوف» 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب التوحید» باب وسمی النبي اة الصلاة عملا» رقم (٦۷۰۹۲))ء‏ ومسلم: 
کتاب الایمان» باب بیان کون الایمان بالله تعا ی أفضل الاعمال» رقم (85). 











- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرققة الناجية 


وكان وم لزهيهم لا يلبش الكتان ولا الألبسة الجميلة لکن ية يقتصرٌ على 
الصّوفِء فقول ابن القیٔم: «ضوفیة» يريد بذلك الرّهادة في الڈُنیا لا طريقةً ة الشطح 
واٰذیان. 

وكان ابن القيّم سرحه الله- في أوَّلِ آمره كان من الصوفية حتى قيض الله له 
هذا الإمام العظيمَ أحمد ابن تيميّةَ -رحه الله- فلازمه فهداه الله على يذه» وقد 
دَكَمَ ذلك - رحمه الله - في هذه القصيدة و نفيها أن الله تعالی من عليه بشيخ آتی من 
آرض حرّانء فھداہ الله به وال هلك مع الصّوفيّة. 

وله «نبوبَةُ)؛ لأنّ طريقتهم طريقة ال له وليست كصوفيّة ذي الشّطح 
والهذيان» فالصّوفيّة الذين عندهم من الشطح والهذيان هؤلاء بعيدون عن السّنة. 

بد د زد 

۵۱- ذا گلا م لديا اضر یسن عبر قا کب ولا کستهان 
۲- قَافبل حوالة من آحال عَلَيْهمْ م ناوم أو لو إنكار 


۴ - تا ار من أخر ربا ت العشکرالنصُ ورب القرآن 


١٠س‎ 


4- طحَتَْكُمُ طخ ای لِلحَبٌ حت ستی صزئم كالبعرني القِيعَ ان 
۵-- آی يُقَاومُ ذي العَسَاكِرَ طَمْطَعمٌ ‏ أَوْتنكلُوفَا اوآ خوالیوتان 
00 - عي آرنسطو عابد الَوْنَانِ ۳ داك لومعم الألحَانِ 
۷- ذَاكَ للم ولا للحزف وال اي لِصَوْتِ بِنْسَتٍ الوستان 


۸- هذا آساس الفِسْق وَاَرّفِ الذی وَصَعُوا َسّاس الکفر وَالهَذَيَانِ 


فصل في صف العسکرین, وتقابل الصفین واستدارة رحى الحرب العوان, وتصاول الأقران 


کو کے ک8 7 
۵4- أو ذلك المخدوعٌ خایل رَابة ال 


ور سر 


+0 - آغني این سینا لك الخلو 


۱- وَكَذَانَصِيرُ الش ےك نی کے 


ر 


0 
اليد 


٦ 


۱ 


۲- لَص وا الصَّلالَة من سَفَامَة را 


3 


۳ - فَجَری عل الرسلام م 2 منهم َة 


عه مس هو 7ه مه 


4 - اوج نے ازجم وبا له 


02 


٠‏ - أو حفص أو بش أو الام دا 
۳0 - وا لعف ان كَذَاكَ شیطان ود 
۷--وَكَدَلِك الشّحَامُ والعلاف وال 


۸٥۔‏ والله اني الوم شخض رَافِعٌ 


o7 
5 


۹- وخیاز عَنک ركم قَذَا ك الا 
تَكُمْ واه قاآنستم مَل 


شعري 


-۳2۷۰ 


الشرح 


- مدا کلامهم لَدَيْنَا خاضر 


۲- قَقَيَل حِوَالَةَ من أَحَال عَلَيْهمُ 


کلام السَّلفٍِِ حاضر فاقبل حوالة مَنْ حَوَلَكَ عليه؛ لاه 


۷ 
إِلْحَاددَاكَ خَلِيمَة الشسیّطان 
أَدْيَانِ أَهْلٍ الأض دا الک ان 
أغدَاءٍ رل الله والایستان 
وَعَرَوَا جُمُوشٌ الین وَالفَرْآنٍ 
تلم جر مَط بسالفی لزان 
شم ۳۳ التَعْطِلٍ وَالبهت ان 
كَ معدم الفاق و راان 
ی الق لا خبیت مِنْ شیطان 
نَجَارٌ آفل اَهَل بالقرآن 
بالوخي رسال برآي فُلان 
ي الييِسْمُ دمم اسان 


ابانه وَالكقٌ دو بان 


من غبر ماگ زب ولا قان 
مونو انگ ان 


کم 
حَوَلَكَ على َء 


شم انل او 


٭ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ولقد اي عه : «وَإدَا بع -يعني : إذا أحیل بدین- أَحَدُكُمْ َل ی 
ا ال كلام مؤلاء ال َة فقد أَحَالَنًا على ماع وف 
- بت غارامن أمْر ریا تالكر الَنصُسور بِالقَرَآنٍ 
4- طَْحَتْكُمْ طَخْنَ الرَّحَى لِلِحَبٌ حن ستی صرئم كَالبَعْر في القِيمَانٍ 
والله عجيبٌ تصوژه هذا؛ یقول: إذا بعثنا غار ولیست من مقذماتِ الجيش 
بل من أخريات الیش ؛ وعادة أن اذم من الجيوش أقوى وأشجع؛ » لکن ما 
نعطيكم من م مُقَدّمات الجيش» بل نبعٹ غارة من أخرياتٍ الجيش على هؤلاء 
البتدعة والملحدين وما آشبههم وهذا هو تما الشجاعةء طحَتيکُم طَحْنَ الرَّحَى 
ومعلومٌ ماذا تفعلهالرّحى في الحَبٌ؟ وإذا فعلت ذلك فإئُّم يصيرون دقیقًاء وهو 
- رحمه اه َثل آبلغ من الدّقیق فقال: «حَتّی مرم م كالبعر في القِیَعانِ) «البعر»؛ 
أي: روث الإبل في القيعان؛ يعني: ليس له قیمت فالبعرٌ في القیعانِ يتفتت 
ولا يمكنٌ أن يقابل شيئاء حتّی ال حواء یمکنْ أن يفرقَه 
0- ی يُقَاوِمُ ذي العساکر طَنْطّمٌ آوتنکلوش او آخوالیوت ان 
نعم لا یمکن أن یِقاوع لکن من هو أخو الیونان؟ قال رحه الله: 
05+ أَعْنِي آرشطو عَابِدَ الأَوْنَانِآَوْ 2 ال الكَف ور مُعَدے الالسحان 
راس ور و کےے زار ره 2 رده 8 3 
۷- ذاك العلسم اولالِلحرف والش اني لصوت بست العلعان 


و 2 


َوْلَهُ: «آرشطوه مُعَلَمُ الحرفي. والٹانی: مُعلمٌ للصّوت «التلحين». 


(۱) أخرجه النسائي: کتاب البیوع» باب مطل الغني» رقم (40۸۸). 





فصل في صف العسکرین , وتقابل الصفین واستدارة رجى ا لحرب العوان , وتصاول الأقران 


۸- هذا ماش الفشق وَاحَرَفِ الى وَضَعُوا آساس الکفر وَالهَذَّيَان 


5 سم و و 2 و رر م 9 ۳ کے ہر ر ر ار .لک 04 
۹٥۔-‏ أو ذلك الخدوع خامل رَابَة ال الحاد ذاك لیف الشيطان 


۶ 
سیم 
۳ 


۰ - أَعنِي ابْنَ میا لت الَخْلُولَ من آذیان آفل الأَرْض دا الكُفْرَانٍ 


هذا ان سيناء وهو الآن مَُظَمٌ عند کي من الاس وربا يمون الدارس 
باسیه؛ لاه طبيبٌ» ول يراعوا أله كاف وابنُ القیٔم وكذا شیخه -رجھ| ال 


يُصَرٌ حان باه كافرٌ بل قائدٌ الکفر أيضاءٍ ولذلك لا يجورٌ أن نرفع من شأنِ 
مولاء نحن أمةٌ مسلمةٌ نرفع شأنَ مَنْ كان ماما في الین گا مَنْ كان إماما نی 
الكفر اه تحت آقدامیا ولو كان عنده من علم الطب أو الصّناعة ما عندہ هذا 


هو الواجث؛ وغذا يقولٌ: : «آغني: ابْنَ سينا لك لو من أَدْيَانِ َل الأزضٍ 
۳ ا رو نبوا يا إخوان» تنبّهواء لا يغرنّكم مَنْ يقدس أمثال هؤلاء وهم 
تد الکفر الذين قادوا ال الاسلاميّة إلى الماویق وماذا يغني طب الأبدانٍ إذا 
ماتت القلوت؟! ا حوابُ: لا بُغنی شيئّاء والله إنَّ طب الأبدانِ وصلاح الجتمع 
۰ ۰ 1 1 0 4 و ۶۲ 7 ۰ »ك ۳ 
في صلاح القلب وفي حياة القلب. آما إذا مات القلب أو مَرض فاذا تنفع صحة 
اخسم؟! 
-١‏ وگدّاتص رل في آباعه آفهاء رل اله والایسعان 
0~ - تَصَرُوا الضلالة من ن سَفَامَة رم وَغَرَوَا جوش الدَّينٍ والقَرآن 
۲- َجَرَى عل الاشلام مِنْهُمْ نه نم ترط بسالف الأَرْمَانٍ 
۳۳ : ری عل الاشلام همه وفي نسخة: «أَعْظَمْ نا والسخة 
التي بأيدينا أحسن؛ لأنَّ قوله :َم گر قط» تدل على أئها أعظم محنة. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 

نصیژ الشّكِ يريد بذلك مَنْ يُسَمّى نصیر الین الطوميّ» هذا الخبيثُ الذي 
جَرَى على الإسلام منه أعظم غنة وسَیصورُ لوف -رهه الله - بعضًا منها 
أيضاء وسقطت الخلافة العباستة عل یده» وأوغل الاك ف القتلِ ف السلمین 
وهتك الأعراض» وما آشبه ذلك. 








۹4 ٭ کو ے ٥ہ‏ ے86ے ۹ 8 ۳ 2 1 ۳ ۵ سر 
4- أو جع داز جه م وآتب اغ له شم مه التغطيل وله ان 
3 
الجواث: کل هذا ب«لا»؛ يعنى: هؤلاء لا يُقَاوِمُونَ جنود امن 


7< 
ت 


۵ - أو حفص أو بش أو النَظَامُ د كَمُقَدمُ لاق ار 


5 وَاَعْمَرَانِ كَذَاكَ شیَطانْ وید عی الطاق لا خبیت من شَيْطَانِ 


۷- وَكَذَلِكَ الشَّحَامُ الاد ر وال تحار أفل ال بالق آن 
٩ 9 ۰ ۱7۳‏ سه ر ه0 رز #۶ ر ° ء 2 

۸- واللہ مَا فی القوم شسخص رافع بالوحي رَأَسَابَل برآي فلان 

4- وَخیاژ عَسکرِكُم ال الاشعري ي القرم دا مُقَدَّمْ الفزسان 


۷۰- لم وَالل مسا نم سی إلبات و رالىق دُوبرعان 
کل هذه أسما؟ لشيوخ المعتزلة» والاشعري -رمہ الله- وخ لقوم کان 
ي أوّلِ آمره معتزلیّه مَكَى عليه أربعون سنةٌ وهو معتزل ثم شم مَنَّ الله عليه با مدایةق 
فرجع عن مذهب العتزلة وأعلن بطلائه» ورد عليه علنًا بعد صلاة الجمعق» گم 
كان على مذهبٍ وسطٍ بين مذهب المعتزلة وأهلٍ الس ثم ين له بعد هذا أن 
ال في مذهب السّلفِ وتیع الإمام جح رحه الله لكنّ قوته الذين 
انتسبوا إليه د بعَوْا على مذهيه الذي هو دون الاعتزال» ولکته لم يبلغ إلى مذهب آهل 


لسن والجماعة. 


فصل في صف العسكرين, وتقابل الصفین واستدارة رحی الحرب اثعوان, وتصاول الأقران 


۱- هو شوق الله وق العَرّشٍ وَاْ 


مر 


۲ - که َراو قَوَّرَ ول ذي ال 


مق و وه a‏ 
ROD - ۴‏ 
فخي ارعش کر كم فأنتم منهم 
۷۵- هَذِي العسَاکر تد تلاقث جَهرَة 


2 و 
۷۰- صفوا یوش وَعَبْتُوَهَا وَابِرُرُوا 


3 


1 1 کہ 6 مه سم 
۷ - همل لق اكُمْ بالشوق گيٰ 
٠ 0 o 0 0 0‏ ۰ ہم > 
۸ ۲۵۱۷ - وهم إل شوق ذي قرم فعا 
3 و و > م مر 9 رز مرو ه 
4- تالک م لو تَعْقِلُونَ لکنتم 
و کر 9۶ ۶ ۳ ت و امد 
- من أيْنَ آنتم والخدیث و 
۸۱- مَاعِنْدَكُمْ الا الدّعَاوَى والشکا 
۸۲- ها الَذِي وَال تانكم 


ع لل ص 3 ثے 0 ره 
۸۲- وَالَّهماجئتمبقال الله أو 


2 ۳ کے پر و 7 2و ۶و2 
-٥٠۵‏ 2 ت 


- وق کم تحشوا متا کم وان 


| 
تول عقالء كل ذِي بان 
بات تقریرا عظسیم اسان 
من قال هلا قهوذو کفران 
رآ إِذ وامست الإيسمان 
وا القتال وصیع بالافرّان 
للخرب وَافتربواه 


و اه و 
يُوقُوا بتذرهم من القربان 


من الفْرْسَانِ 


يَشْفِيهِ غ ماد الان 


سے 
رع 9 


حف اخذور کاضعف النْسوَانِ 
والوحي 1 وَالعول بل ان 

وی أو شهادات لى اله ان 
في اسب بل لفان 


سم 


o 2 01 0‏ 7 کے 
قَالَالرَّسُول وَنَحْنْني المبِدَانٍ 


سم بحا صلم وو یزان 
یہ و ا ایگ بک 75 ان 








- شرح الکافیة الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


م2 رہ .0 7 ر 3 سه 
۸۷- وَبِحَقََا تَخمي الهَدّى وب عَنْ ‏ سن الرَّسُولٍ وهی مى القرآن 
۸- سبح الاك ناسا راکد امت َل المُدْوَان ونان 
0 یہ وم + مر و 
10 اه لو جن ےم بقسال الله أو ال الرَّسُولَ كَفِعْل ذي الإِيمَان 
2 سد م م یه سياه سم ۰ و 9 
۰- كنا كم شاویش تَعْظِيم وَإِجُ - لال کشاوش لِذِي شلطان 
0 لکن مجرتم ذا وجشتم بِدْعَةَ وَأرَدْتَمالتَعْظِيمَ بِالبَهْنَانٍ 
الشرح 
1 ۷> مج o‏ ہ٢‏ سم 2 بے 71 
۱- هو قَالَ ان الله فوق العش وا سول مَقالَة كل في بت ان 
الأشاعرةٌ الآن لا یقولون: إن الله استوی على العرش» والامامُ الذي 
ینتسبون إليه یقول: (إِنَّ الله استوی على العرش ویقول: «اسْتَوْلَ) ال کل ذی 
ان وهذا من العجب أن ینتسبوا إلى إمام ثم يخالفوا قول یال إذا كنتم 
صادقين فهذه كتبه» ف«الإبانة عن اُصولِ 7 صرح فيه بمذهب آهل اس 


والجماعة على وجه التفصيل. 
5 في کنبه طرّا وَقَرَّرَقَوْل ذي ال بات تفُريرًا قظسیم الشَانٍ 


۴ - لحم قرش و شوه وفلستم مَنْ قال هلا هو دو کفران 
أتباعه الآن لا بُکتُرونہ فلا يقولون: إِلّه كاف وهم بدّعون أئ ہم معو 
لکن يقولون: ١مَنْ‏ قال هذا فهو کافر». 
ولهذا ففي الأشاعرة مذهب ينكرون ما يُنْسَبٌ لأبي احسن لاشعري من 
کتاب: «الإبانة»» و«مقالات الإسلاميّين»» وما أشبه ذلك» يقولون: هذه منسوبة إليه» 


١ ۰ 00 0 7‏ 3 7 
ولیست بصحيحة؛ لگا لیف ما كانوا علیه» ولذا فینکرونها كما قال الله عرٌ وجل: 
َحَکڈوا با واستيقتتها شنم لا علو 4 [التّمل:14]» والسَبب اہم أخذوا بمذهبه 
الوسط الذي بین الاعتزال وبين مذهب السّلفي» أخذوه وقرّروه وَبَقَوًا علیه. 
64- قَخِيَارٌ عَسْكَرِكُمْ فانتم متهم برآ لد فرب واین الابعان 
hu e‏ ۶ جج 2 
۰ ۰ 3 0-0 ےس اع 4 
ذلك لا يقبلونه» یذکرون أقوائُم على یا آقوال مهجورة. 
سے چ میم ہہ جنم ° o‏ مر سر م ص 2 4 
0 - هدي العَسَاكِرٌ قد تلافت جهرة ودنا القتال وصیح بالاقران 
يُصِوّرُ المسألة كأنّ الملاقاةَ حصلت ودنا القتال وصِيحَ بالأقرانِ والاقران 
هم الذين يتكافؤون في الشجاعة والاقدام. 

و 2 کو > ےئ ۔ ره و و س مم كه و ۳ 2 5 
- صفوا الجيوش وعبئوها وابرزوا. للخرب وافتربوامن الفرمان 
3 کر وہ 5 هه سم ۵ ره u‏ 
۷۷- قم إل لَقَيَاكُمْ بالشسوق کي پوفوابت درهم من القربان 

فهم مشتاقون إلى لقیاکم من أجل أن يتقرّبوا إلى الله بقتلکم. 

12 و وس و 7 ho‏ مه 0 ر ۰ ۹ 0 سس مسر ۱ 
۸- وَلَهُمْ إِلَيْكُمْ شوق ذي قزم ق یش فیه َير مَوَابِد اللخان 

كو > 8م uot‏ و 4 ه2 ۰ مر ہہ و 1 4 5 ۰۰ 

قوله: «ولهم إليكم شوق دي رم القرم» یقال: (فرمت نفسي لأكلٍ 
اللحم أو لكذا وكذا»؛ یعنی: اشتاقت بشدة. 

س0 و 4 و رو لو 7 0 کے 0 ع٤‏ ۔ 0 
4 - الم لو تنل ون لکنتم خَلْفَ الخذور كأ في النشوان 


يعني: لو تعقلون ما أنتم عليه وأنّه لا يمكنٌ أن تُقَاوِمُوا لکنتم خلفَ 
الخدور مثل النسای بل مثل أضعفي النساء۔ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


— ):۲۲ 
9 - م من أَيْنَ نیم وال دی وَأَهْلَهُ والسوحی > م وَالَمْقَولٌ ابئان 
يعني: لستم بشیء مع آهل الحديث وأهل الوحي وأهل العقول بالبرهان. 

۸۱- ما عِنْدَكُمْ إلا الدَّعَارَى وَالششکا وی أو سهّاداث عل البتان 

۸۷- الذي وَالل تانكم في ارب إذ تقال اسان 

ومعلومٌ أن الدَعَاوَى والشکاوی والشّهاداتٍ بالكذب لا تق حقا ولا تُبطل 

باطلاء لکن هذا دیدثہم يرفعون الأمرٌ إلى السّلطانِ ويكذبون على آهل اسن 

حتیٗ إن السّلاطين تحب آهل ال وتضریہم کیا هو معروف فيا صنعوا بالإمام 

اد وبشیخ الاسلام؛ وباین القیّی وبغيرهم رحمهم الله. 

7 وَالل مسا جن ُمْ بال الا قال الول وَتَحْ ئن الیدان 
وهذا صحيحٌ» فاذا رت کتبهم قب الصَفحات العديدةً لا تحدُ قال ال 

ولا قال رسول الله. 


-۵۶۸۰٤‏ إلا یخنجت و ررق و وقن عَكَےوَقَعْقَتَو بل ان 


ت 


أ إلا بحَمْجَعةٍ)؛ يعني : ما أتيتم إلا بجعجعة. 


۴ 


گج 


2 EYE ہر ۵ پر سمس سس کو ہے سس سم مره و‎ or 
وقوله: «حَعَحَعة وَفرقعة وَعْمْعَمَةٍ و تَحْفَعَقا کل هذه معناها ہا لا تغني‎ 
َوْلَهُ: «وقَحتَعة 2 بل لِمَان)ء وفي نسخة: «بكل شِتَانِ) جمع «شنة» ولا باس‎ 
والعنی یم تشن اشنا بای يلع‎ 
فكل هذه الم لصَیحات لا تفیڈ؛ فاحعجعة والفرقعة مثل: التُصفيق» والغمغمة‎ 
کل هذه لا تفید.‎ 


فصل في صف العسکرین . وتقابل الصفين واستدارة رحى الحرب العوان, وتصاول الأقران %0 


م شاع 6 0 5 ۳ 2 و 2 
۸٥۰۵‏ - وق ذَاكَ لحم وانتم له نتم بحاص کم آول و عِرْفَانٍ 
َولهُ: «و يي ذَاكَ)؛ يعني: الجعجعة والفرقعة والغمغمة والقعقعة. 
َولَهُ: قرف أي : وأن: نتم هل له. 
وله تُمْ بِحَاصِلِکُمْ اور عرّفان»؛ ب , يعني: أنتم بحسب ما تعتقدون 
اد ات مق ومو ذلك لب یه مه 
۸ ۷۵- وبح هم تم وا ماه 0 کم ون وا اکِلَکَم بکل بستان 
هذا الذي هم یدافعون عنه» یدافعون عن الناصب والاکل؛ يعني: َنم للا 
يريدون الا أن یکونوا عند دوي السّلطانِ وأصحاب ال اہ وا اکلء اما 
فتقول: 
م متسر يه 7 رع ته ہے 2 24 نہ 
۸۷- وبکقنا تخمي الهدی وَتذب عَنْ ‏ شستن الرَسُولٍ و مُقَتَضَى القَرآنِ 
وقرف بین هذا وهذاء قرقْ بین مَنْ يصولٌ وجول من أجل القرآن ونصرة 
ره 2 ع۶ 5 
الحق» ومَنْ یصول ویجول من أجل النصب والاکل. 
م ہے سے ۳7 تل 4 اس 86 2 
۳۸۸- جح لاله مَنَاصِبًا وف اکلا قات عل العدوان والطغیان 
و اق بمعۂ بح 
۸۹- واه لو جن تم بقل اللہ أو 1 
- کا كم اویش تنظیم وَج سا گت اپ لزي شلا 
َولَّهُ: «گتا لَكُمْ شَاوِيدَ بش تَعْظِيمٍا «الشاويش»؛ يعني: ارجا والأتباع. 
يعني: لو آنکم ت تقولون: قال ال وقال لرسول لک نا وجنوڈا لكم. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سس (۳۳) 


۱- لَكِن جرتم دا وجشتم ذعة ‏ و ارم میم بات ان 
َوْلَهُ: «هَجَرْتُمْ ذَاا؛ يعني: قال له وقال رسوله. 
قول: نکم هجرتم «قال اف وقال »,ونیم یدع وأردتم اه 
أن يُعَظّمَكُم النَّاسٌ بالبهتان والکذب. إذا كانت هذه حال هؤلاء وتلك حال 
أولٹك فمن المعلوم أله لا یمک هؤلاء امبتدعة والملحدين وجنود الشياطين أن 
بُقَاوِمُوا أهلّ ال وأهلّ ات بأيّ حال من الأحوالِء نسأل الله أن يجعلا وإيّاكم 


عاد ملقم ماع 
دج وت 


جں یج فی 
سکس حص ؛ روعی 


- س([۳۷)سب 
ا سے 

8 / 
(٦‏ .)] الا 
۲ الوم ال ال كَالَرَسُولَهُ قال الصّحَابَة شخ أولو العِرْمَانِ 
۴ - ما الملم تب لِلخلاف سَفَامَةَ بَيْنَالرَسُولِوءَ َي ري لان 
4- کَلَاوَلَا جح الصّفَاتِ لرا في قاب النزسه وَالسّبحان 





سے 
3 


وان فوق کییع ذِي الأكُوَانٍ 
- کلاولاعز النسوص وبا ليست توید حَقایق الابعان 


۵- گلا ولا َه تشي المُلَوٌِتَاطر ال 


2-۷ الا یف لاوا عِلْمَ فقذ غزدث من الایقان 


مه سر ور ۲ 


۸- والعلم عنم یال بغترها بزبالء نک ار ردان 
8- سمینموه قواطک | عَتّنء تتفي الظَّوَاهِرَ خاملاتِ مَعَانی 
6 گلاولا رخا آزاء ارجا ل وَضَبّطها بالخضر والخنبان 
-۸٠‏ كلا ولا ول الیل وال ستخریف | لا وحیار خیان بالبهتان 


3 


۲ - او لإشكال کیش واد قف الذي تا فیه من عِرْمَانِ 


ر سر 


3536 عزي نکم ِي ین غ لها ۷ نموت ايا أولي الیزقسان 
الف 
سبق أن الولف -رحمہ الله- ذَكَرَ وَضف الْعَسْکریٔن واستدارة ری ا حرب 
العوان بين الضّفیْنْ؛ ثم نتهی إلى الفصل الذي قال فيه: «قَضلٌ». 


۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۲- الیل تال اه قال رسوله 


ال الصَّحَابَةٌ هم أُولُو العِرْمَانٍ 
العم الَافمُ القَُرعیُ هو بن على هذه الصادر الثلاثة: 

الأوّل: قول الله عر وجل وهو ما جاء في کتابه. 

الثاني: قول لبي يكل وهو ما صَحّ عنه من سیّه. 

الثّالث: قول الصَحابة؛ أي: إجماعٌ السَحابة لا شك فیه. 


فلنسآل: هل آجمع الصَحابة على اجراء نصوص الصّفاتِ على ظاهرها؟ نعم» 
أجعوا على ذلك ما منهم أحد سر «اسَتَوی عل امش 4 [الأعراف:6] ب(استولی 
علیه»؛ ولا َحذ منهم فَمرَ ید و 4 [لائد:٦٦]‏ بقدرته ولا آحد فَسَّرَ #وجة او * 
بتر۱۱] بثوايه اه وعلى هذا فهم تُوعون على ظاهر الکتابِ والسنة؛ إذ لو كان 
عندهم خلاف اهر لتكلّموا به مَنْ يمنغهم؟! ولهذا إذا آردت أن نم قرو (جاع 
الصَحابة على هذه المسألة المهمّة فقل: إني ا إجماعهم باه لم يرذ عنهم قول 
بخلافها وهم يقرؤونبها صباحًا و مسا ولو كانوا يعتقدون خلافها لبيّنوه. 

فهذه الَلائةُ أدلّةٌ المسلمين: كلامٌ اللہ وکلامُ رسوله وکلامُ الصّحابة 
رتش أعني: الاجماع. أما إذا جاء عن واحدٍ من الصحابة فقد اختلف العلماءٌ 
نی حُجْيو؛ فقال أكثرٌ آهل العلم: + لیس حُجةه وقال آخرون: بل هو حُجَةٌ لکن 
بشرط آلا يخالف نضًا وألا خالف صحاببًا آخن فان خالف نضا فالعَوَل على 
النّضّه وان خالف صحابّ آخرٌ طُلِبَ ال جي فكان القول الرّاجِح هو الح 
وهذا أقربٌُ إلى الصّواب؛ 5 الصّحابة تمه أفقةٌ الاس في دين الله؛ وذلك 
لقرویم من رسول الله 5 وبعْدِهم من الاختلافي» و سلامة عقیدزیم إلى غير ذلك 
من ارات وغذا قال الو لف: :م ولو الع فان»؛ أي : آصحات المعرفة. 





فصل 
ک | ۳۲۹ | 


۲- تما العِلّمُ نَضْبّكَ لِلخلافِ سَفَامَةَ بَيْنَالرَّسُولٍ وَبََ رَأي فلان 

ول : ها للع تَضبَك؛ «تصيك») بالفتح بنا على أنَّ ماه حجازی ولغة 
الحجاز هي ال المشهورةٌ المعتمدةٌ. 

وصدق رحمه الله فليس العلم أن تَنْضصِبَ ا خلافَ بينك وبين رسول الله و 
وتکون جدليًا تجادل بالباطل لادحاض ا تہ فهزلاء الذين یأتون بالقرآنِ أو 
بالسّنَةِ ثم ینصبون ا خلافَ بین قول اللہ ورسوله وقول هم ویقولون: قال 
الإمامُ كذا الما للکتاب ولس فهذا ليس بعلم بل هذا -والله- هو الجهل. 
6- كلا وَلَا جح الصمَات لرستا ي قاب ایس ولا 


م6 اص 


و و 


يعني: وليس العلم أن جحد صفاتِ الله تدّعي أك ره الله فهؤلاء العط 
الذين عطَّلوا التصوص یعون میم مُنرّهون لله عر وجل عن مشابية الحوادث؛ 
وغذا کان من عقائدهم التي برتکزون علیها ن الله خالفٌ للحوادث من أين 
۳ بهذا الكلام «مخالفٌ للحوادث»؟ وهل هو مخالفٌ للحوادت بصفة جيّدةٍ أو 
و الجوات: لا ندري» الف للحوادثِ) هذه لا تُعْطِي أيّ شی ولو 

گہم أحلُوا لھا قول الله تعالى: لس کی یی 4 [الشورى:11] لأصابوا. 


7 


هؤلاء ی تا اي هم جحدوها؟ 
ا حوابُ: لاعتقادهم أنَّ إثباتَ الصَّغاتِ يستلزم الكّشبية وقالوا: إن الله مره 


ور سلکےے 


عن الشبيه وإذا کان مرها عن الشيه لزم إنكارٌ الصّفاتِ؛ وفذا نقول: ۷ 
مس فهر ل جامع بن اليل والْعطیلِ ماذا؟ أله ِا عط لظن أن نات 
يستلزمٌ التَّمثيلَ عم أوَلَا وعَطّلَ ثانيّاء فهم قالوا: إن الله لا يستوي على العرش» 














ا ہہ > ہہ ہہ کے 


كيف يستوي على العرش؟ لا ینزل إلى السّماءِ الذنياء لا يأتي للفصل بين عباده 
لیس له وجة ولاعينٌ ولا يد لأنّ هذه لو ناما زم أن یکرت الله مائلا 
للمخلوق» إن إذا كان هذا الم باطلّا بطل الملزومٌ ولا یال لهم: 


وہ 22 


سبحان الله! آلیس لك وجه یا الكَجلٌ ؟ 

فیقول: بل» آلیس للجملٍ وجة؟ سیقول: بل, هل وجهّك ماثل لوجه 
ا حمل؟ یلزمه أن یقول: إن وجهّه ماثل لوجه احمل» أو لأخبث دابّة على وجه 
الارض إلا تتاقض» فلا یلزمُ إذا قلنا: اللہ وجڈا أن یکون وجهه كوجوهناء 
أو الله دا نقول: «ألك بڈ؟) يقول: نع هل للهر ید؟ سيقول: نعم» هل يدك 
مثل ید الم ؟ یقول: لاء قطعاء نقول: رذن آثبث لله یاه وقل: ليست كأيدي 
المخلوقين؛ لانّه إذا كانت أيدي المخلوقات تتفاوثٌ تفاوتّا عظّاء فكيف بین 
الخال والمخلوق؟! لکن مع ذلك یلعبون بعقولِ التاس» ويقولون: نحن ننكرٌ 
هذا تنزيا لله عر وجل عن التمثیل» ولهذا قال: (نی كالب الْزیه وَالسَبْحَان». 

لمهم أن هؤلاء الذين يجادلون في صفات الله فیجحدونا بزعوهم تنزيبًا لله 
عر وجل عن مشابة الحوادثِ لا شك أله لا علم عندهم» وهم في الحقيقة وقعوا 
فيا فرّوا منه؛ لاثم إذا نموا الصفاتِ سَبَھُو الله عرٌ وجل بالحالی منهاء ومعلومٌ آن 
الصّفاتٍ التي أثبتها الله لنفسه صفات کمال فاذا سلبوا صفاتِ الكمالٍ عنه لَرْمَ أن 
يكونّ متَصفًا بالتقص» فمثلا إذا قالوا: إِنَّ ال -سبحانه وتعالی- لیس فوقٌ 
العرشء ارم أن یکون ما آنه لیس في مكانٍ إطلاقًا أو أنه في کل مکانه وكلاهما 
نقص کا مر هذا علينا كثير فهؤلاء الذين يجادلون ويدّعون تیم أملالکلام 
وأهل المعرفة» نقول: : ليس عندكم لا الکلامغ کیا سكيتم أنفسَكم. 


سس سس[ ۱۳۳۹ 
دوه كلا ولا تفی او لقاطر ال آهُوان فوق بجي عذي الأخوان 

َوْلَهُ: «گلا»؛ يعني: ولیس هم أيضًا. 

هذا أيضًا ما ذهب إليه هل الَعطیل الذين ینکرون علو الله بذانه على كل شىء. 

وسبق لنا تم انقسموا قسمين: 

القسم الأوّل قال: إن الله نفسّه بگُل مكانء کل مكانٍ فال فيه» سبحان الله! 
كيف هذا؟ قال: نعم إن كنت في السجد فالله في المسجدء في السُّوقٍ فالله في 
شوت في اجو في الطائرة فاه في الطائر فی کل مکاه في ام رهم أن 
يقولوا: الله في الام على قاعدتهم في کل مكانٍء تعالى الل عن قوعم علو کی 
راذا فلا بهذ لم أحدٌ أمرين ولا يت إا أن یکو ال معد ند الأمكنق ران 
كانت التصارى كفروا بقوهم: إن الله ثالث ثلاث فیا هك بالذي يقول: نه لا 
يخْصَء في کل مکان ال أو يلزمٌ أن يتجرّاً الله عر وجل, بعضه هنا وبعضّه هنا 
وبعضّه هناك تعالی الله عن قويهم علوًا كبيرًاء ونسأل الله هم الهدايد وهذا واضمٌ. 

القسم الثاني قالوا: لا جوز أن نقول: ان الله فوق السَّماءِ ولا في الأرض 
ولا في أي مكانء بل مجب أن نعتقد أنه لا فوق ولا تحت ولا یمین ولا شال 
ولا متّصلٌ بالعالّم ولا منفصلٌ بالعالم رذن يكونُ عدمّاء وهذا أنكر ابن 
سبكتكين -رحه الله- على محمّد بن فورك وقال له: «أنت إذا قلت: هذا وف 
ربك فهو عدّم). وَصَدَقٌ رهه ال هذا هو العدم تمامًا. 

ملاس سجعلنا لل واكم منهم - تاه فوق کل شيء وه -سبحانه 
وتعالى - رسع كُرسيه السّماواتٍ والأرض؛ وقالوا: هذا اس هذا الشلطان هذا 
القهُره هذه العظمة أن کون فوق کل شيءٍ؛ لال عر وجل خالق کل يء. 
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۷٦‏ - گلا وَلا عَزْل النشوص وا لس تفیسد ق الابعان 


هذا أيضًا من مذهبٍ امتكلّمينٍ ُن دل التصوص اد لني هم يقولون 
مثلا: «العرش» له عشرة معانِ في اللَعَة 3 العرییت و«الاستواء» له كذا وكذا من 
المعاني في ال العربيّة» ویشکُکون فیقولون: الأدلّةٌ اللفظیّةُ لا تفيدٌ الیقینَء ما هی 
الأدلَةٌ القطعيّةٌ عندهم؟ العقل, هو الذي يفيدٌ الأدلّةَ القطعيةء نا هذه النصوصٌ 
فكُلّها ظواهه لا تفید إلا الظَّن والظَّنٌ لا يُغنى من الح شيئًا. 
إِذَنْ هؤلاء يقولون: إِنَّ النُصوصٌ لا تفيدٌ اليقِينَ ولا تفیڈ الحقيقةء بل هي 
ان فیقولون: وله تعال: ما خاش حَلَقَتٌ دی # [ص:٢۷]ء‏ هذا جار عن القدرة 
والتعمة وما آشبه ذلك» ولا تفید ا حقیقة. 
۷- إِذْ لا خی کم بق لاولا عل فقذ مرلت من الایقان 
یقولون: هذه دلالٹھا ظئيّة ولا تفید اليقينَ. 
۸- والیلم عِنْدَكُمْ یل بقتیها ‏ بب ةالأنك ارولانعان 
َوْلَهُ: للم عندکم ال بغترها» حاطب أهلّ التعطيل جميعاء يقول: العلم 
-عندکم- یال بغير هله الأدلَة التلاخت وهی: الكتاب» وَالسسَّة وأقوال الصّحابة 
قر رال الأفگار وَالأَذْمَان) الربالة هي مُلقَی الاوساخ والأذی والقذر. 
۹- موه قَوَاطِمَا عَقَلِسَةً تثفي الظَوَامِرَ املات مَعَانی 


قَولهٌ: «سَ نیو قاط عَقَلِية؛ يعني: سمّیتم الدَّليلَ الذي یفید العلمَ 
واليقينَ قواطع عقا عقلية 











فصل 
٣۔ےہ‏ 


وَكَوْلَهُ: «قَوَاطِعًا) منصرفة لأجل الضّرورة کما قال ابن مالك رجه ال 
ولا ضطرار او تنم 7 صرف 
ذو المع وَالْمَصْرُوفُ ذ لاینضر ف 


ول لني الظُوَامِرَا وی نسخة: «وَهى ٍ الظَوَاهِرٌ)؛ يعني: هذه ا 57 
بل الأفكارٍ سَکَوْمَا قواطع عقلیةً. 


سے 


ول «تنفي الظراهر حاملات مَعَاني»)؟ يعني: تنفي الظّاهِرَ؛ وهٰذا يقولون: 
إن ظاهر النصوص في الصّفاتٍ غير مرادٍ. 

فهم يقولون: کل نص في الصّفاتِ فان ظاهره غیژ مرا والحقيقةٌ أن هذه 
بشما خطأ على كل حال ووجدٌ ذلك أن نقول لهم: ماذا تريدون بالظَاهِر؟ هل 
تریدون بالظاهر ما یظهر من النصوص من العاني اللائقة بالله؟ إن قالوا: نعم 
فاذا نقول؟ نعم» لکن آخطاتم في قولکم: (غَيْرُ مُرَادِاء فالآن یقولون: «ظاهر 
نصوص الصّفاتِ غر مراو» هذه الحملةء الجملةٌ ما صدژ وها عجر صدرها: 
«ظاهرٌ التُصوصي»: وعَُجُڑھا «غیر مرادا؛ تسام أوَلّا: ماذا ُریدون بالظاهرٍ 
الذي هو صدژ الجملة؟ إن قالوا: نریڈ بالظاهر التٌّمثیل؛ يعني: رین لمئیل 
لیس مراڈاء نقول: أَصَبْتُم في قولكم: اغیژ مراد» لکن أخطأتم في قولکم: إِنَّ هذا 
هو ظاهرٌ التصوص. 

فان أرادوا بالظاهرٍ ما يظهرٌ من التصوص من المعاني ان با إذا قالوا: 
هذا هو ظاهرٌ النُصوص؛ يعني: ظاهرٌ التصوص أنَّلله يدا لا مال آيدي الخلوقین» 


(۱) شرح ابن عقيل (۳/ ۳۳۸). 
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لاكسب شرح الكاقي یه في رللفر می 
ماذا نقول لهم؟ نقولٌ: أَصَبْتُم في قولكم: إِنَّ هذا هو الظَّاهِرٌ لکن أخطأتم في 
قولكم: (غيرٌ مراد». 

فصارت هذه الجملةٌ خطًا على كَل تقدیر ويظهرٌ ذلك بالثای» إذا قالوا: 
ظاهر قوله تعالى: #لما خلقت , يَدَقَ 4 (ص:۷۵] إثبات يدين اثنتين لله وهذا غيرٌ 
مراد باذا آخطووا؟ بقويهم: غو مره الا فنحن معهم بان ظاهر لیب 
ین لله عر وجل» وإذا قالوا: ظاهرٌ فوله تعالى: لما حَلقثُ یی 4 (ص:۷۰] اثبات 
لین مال أيدي الخلوقین» وهذا یر مراد نقول: قولکم: 1 هذا ظاهر 
النصوصِ؛ حط لیس هذا ظاهر التصوص؛ لأنَّ الله أضاف اليد إلى نقسه 
وإضافةٌ اليد إلى نفیه عرٌ وجل كسائر صفاته» كإضافة العلم إلى نفیه فك آن 
علمّه لیس كعلم الخلوق» فیه ليست کید الخلوق. 

فدعواکم أن ظاهر قوله: لما خلقث ید ٭ [ص:۷۲۵] إثبات يدين ال 
أيدي المخلوقين» هذه دعوى کاذبت وقولکم: «غبرٌ مراد یعنی: هذا العنی غير 
مراد نوافقٌ عليه فتقول: هذا الذي زعمتم أله ظاهرٌ النصوص نحن معكم في أنَّه 
غیژ مراده لکن أخطأتم في أن هذا هو ظاهرٌ النّصّ. 

فصارت هذه الجملةٌ التي يتناقلها المتكلّمون من آن ظاهرٌ نصوص الا 
غیژ مرا خطًا على کل تقدير؛ لائہم إن فگروا اهر بمعنّى ليق بالله فقد 
أخطؤوا بقوم: (غبژ مراداء ون فسّروه با يقتضى التّمثیل فقد أخطؤوا في هذا 
النمسبر؛ إذ لیس ظاهژ التصوص یل الله عز وجل بالخلق. 
-٠۰‏ كَلَاوَلَاإِخْضَاءآرَاءِ ارجا ل وَصَبْطُهَا بالحضر وَالحُسْبَانِ 


ول «گلا»؛ يعني: ولیس للم آیضا. 


فصل 
۵ 
يعني: : العلمَ لیس تجميح آراء ارجا تقول: هذه المسألة فيها مئة قول» 
نقول: ما الفائدةٌ من معة قول؟ أهل الکلام عندهم طريقة یقولون مثلا: «استوی 
على العرش» اختلف الناس في الاستواء على خسة آقوال» واختلفوا في العرش 
على عشرین قولاء يُوقعونك في السك واترت هذا ليس هو العلم العلم أن 
تحص ان في قول واحدٍ فقط أمّا جممٌ الآراءِ: قال فلان كذاء وقال فلانْ كذاء 
بدون أن يكون هناك برهانٌ فهذا ليس بعلم. 
رت س 75 شث را یم و ر ۰۷ 1 سم و ره هام 
- گلا ولا التأويل وَالتَبَدُيلَ وال ستخریف لِلےوَحْیينِ بالبهَانِ 


0-1 
7 


1۳ 6 ہے ھی ا رہ :2 8 0 
وَل «الَأوِيلَ وَالَيْدِيلَ والتخریف» وهذا موجودٌ عند الذین لا ينون ما 


«التَأويلٌ) للمعنی تحريفٌ المعنى» و«الشدِيلٌ) للكلمة رأسّاء و«التحريف» 
للفظ في الشّكُل. 

وإ قَسَّرَنا هذا التَمْسيرَ؛ لأنَّ المؤلّف -رحه الله- جع بین هذه الثّلاثة ولا 
فواحدٌ نها يكفي عن الباقي» فالتَويلُ إذا كان بدليلٍ فهو حقٌ» وبغير دلي یی 
تحريفاء یله يعني : ابدال الکلمة مكان كلمة» هذا أيضًا لا يمكن» هؤلاء 
قالوا: «استوی» بمعنى: (استولی)ء فبعضُهم قد يقرؤها بهذا لفط «استولى على 
العرش». 

والتُّحريف؛ آي: باللّفْظِء ولا آقول: بالعنی؛ لأنَّ المؤلّف قال بالأوّل: 
لول 
۲ كَل ولا الاشکال وَاشَنْكِك وال وفف اَی تا يمون ورا 


صحيحٌ العلم لیس إشكالاء الإنسانٌ الذي یقول: « شكَلَثْ عَلَّ هذه المسألةٌ» 
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0 
هل هو عالع؟ لاء إِذَنْ ليس الاشکال علّاه فإذا قال قائل: «أَشْكَلَتْ علٌ هذه 
السألةٌ» وهذا أيضًا من دیدن أهل التّعطیل يقولون: هذه مشكلة. 

كذلك «التشكيك» بأن یک المُخَاطَبَء يقول: يحتمل كذاء ويحتمل كذاء 
بدول ترجيح. 


انالك“ «الوقف» يقول: توت ومعلومٌ أن الوقفت لا یدل على العلم؛ 
لا التوقتء ما أن يكون جاهل الا وإِمًا أن تكون الأدلَةٌ عنده متکافنڈٌ 


إِذَّنْ «الاشکال» بالنسبة للانسان» و«التشكيك» با لنسبة لغیره» واالوقف» 
حيرانٌ» وهذا و تشكيك. 


سے 


۳۲- هَل ي عُلُومُكُمُ اي ه مِنْأَجْلِهَا وتا یا ول الیزان 

یعنی: هذه علومكم: التشكيكڭ والاشکال والوقف» وحصرٌ آراء الزجال» 
وهذه المسآلةٌ فيها كذا وکذا من الأقوالِ: ثم سَخِرَ بهم فقال: «يَا أولي لزان" هل 
مَنْ كانت هذه طريقه هیر عارفا؟ الجواب: آبذاه بل هو من أجهلٍ عبادٍالله؛ ولذا 


كم جم فقال : یا آوليالیزقان»» وخ له أن نگم بهم؛ لأتهم اهل للتمکې 
نسأل الله لنا وهم الهداية. 





في مد الهُدنَةوَالأمانِ الواقع بين اط وا الانخاد حرْب جنکیز ان 


۳۸ يا قَوْمُ صَالَحْدُم ثقَاة لاب وان أَوْصَافٍ صلْمَاوجِبّا لِأَمَانِ 
ا مس عَلَيْهِمْ غارة تمتشتم نه الهم بیستان 
۰۹۔- ماکان فیها من فيل ينهم گلا وَلا فِْهَسا أَسيدعَاني 
۰۹۷- وَلَطَنتمنی الول أو ام ونم نی بخ یم بيان 
۰۸- وَجَلَسْتْمْ مهم جاک كُمْمَعَ ال آستاذب الاداب وَلِرَانِ 
۹٥۹‏ ورتم لوم كُنَصَرَامَةٍ حتّی أَفَاروكُم لاح اسان 
0۰-- فَفَرَوْتُم بیسلاجهم لِعَسَاكِر ال إِنْبَاتٍوَالآتَار والقرآن 
۷۱- وَلأَجْلٍ ذا صَنَنْنٹُو هُمْ عند خر كال 
۷ ولال ان یف انز لتقي سن تم تاو 


- خَذَرَا مِنِ استرجاعهم لِيِلاحِهِمْ فون بعد السلب قران 


0 
1 
ہو 


الشرح 
آراد الولف سرحہ الله- نی هذا الفصل أن ی أن بین أهل الا حادِ والتفاة 


ج‫ 


تشاہًاء فأمل الاخاد نموا ذات الاله ووصفّہ؛ ول قروا بالله عر وجل والثفاةٌ 
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أَفرُوا بالات ولكن سلبوها الأوصاف» فصار الطَّرفان کلاهی متفی على نفي 
الحقائق 3 لکن ف الصفات وذاك ف ات رذن هذه هدنڈ اجتمع الطرفان على 
أهل الاثبات وکفروهم. وقالوا: شمه مُشَبَّْةٌ إلى آخر الألقاب التي لقبوا ہا 
أهلّ اي کا لقّبت أعداءٌ سل اس بل ذلك قال اله عر وجل : كلك 
۳ ی لت من قبلهم من رَسُول 1 َال ساح آز ون که [الذًاریات :۰5 هكذا اعداء 
الرسل هم أعداءٌ لأتباع الژُسل لا شكَ. 

إِذَنْ صار بین أهل التعطیل وبين أهل الإثباتِ حرّ» وبینهم وبين آهل 
الا محاد سل وهدنة؛ ولذا یقول رحمه الله: 
4- تا َوْمُ صَالَحْتُمْ نم الذّاتِ وال آوصاف صلْحًا وجب لان 


8 
7 ر 34 ۳1 


َوْلَهُ: ديا وم اخطات للمعطّلة. 

ول 4 «حَالختم ماه الات وَالأَوْضَافٍ) وهم الللحدون الذين يتكرون 
وجوة الله عز وجلّء ووجود صفاته» صالحتموهم صلحًا مُوچبّا لأَمَانِ» آي: بین 
المعطّلةٍ وبين آمل الإلحاد. 
دح وا ثم وَفف عَلَيْهم عَارَةَ قفتم ف الهم يشان 

يعني: أغرتم على أهل الإلحادٍ لكنّها غارةٌ ضعفِ لا غارةٌ ره لأن أهلّ 
التعطيل يدّعون یم هم الذين دفعوا المعتزلة ودفعوا أهل الإلحاد وهم الذين 
أقاموا عليهم اج و ع سم المْلّفْ -رحہ الله- أنَّ هذه دعوى لا أصلّ لها 
ولا دلیل عليها. 
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1 - ما کال فیهامن فتسل ينهم كَلَاوَلَافيهاأس* باعَاني 
ی سوبكم عليه یذ یط امتا من ال وراه 
أسيرٌ عَانِ؛ يعني: ول یز لت ما هي إلا قعقعة قعقعة كالذي بط بط بالشنٌ البالي من 
أجل أن هرب عدوه ولیس عنده شی. 
۷ وَلَطَفْثُمُ في الق ول أَوْصَائَعْتُمُ وَی تن بخ یم ب دهان 
يعن : أ کے یہی 1 ۶ HM‏ جج u‏ 
يعني: أنكم معهم تلطفون القول واحیانا تصانعوهم والمصانعة: الموافقة 
رالد وطذا قال: دور َنم في بَحِْكُمْ دِهَانٍ)؛ أي: مداهنون شم بینا یقولون 


ا کس م 


في آهل السنة: اگم حشوية سمه سدح نوابت» ویصفونہم بصفاتِ العيب التي 

لا باية شا. 

۳۸ وَجَلَسْتُم مَعَهُم سکم مع الہ آشستازب الآدَاب والیسسرَانِ 
الله المستعان؛ ب کم جلستم میمش اللي لتعلّم من شبخه. 

9 وَضر نم شوم كل ضَرَامَةٍ حتّی أَعَارُوكُمْ یسلاع ا ماني 
آي: تقرّبتم إليهم وتوددتم إليهم وصرتم طَرْحَى بین أيديهم حتى أعاروكم 

سلاح الجاني لِمَنْ؟ قال: 

۷۰- فَعَرَوْتُمُ بسلاحهم لِعَسَاكِرٍ ال إِنْبَاتٍوَالآتار والقراآن 
بعني: أَعْطوكُم سلا ځا غرتم به على آهل الستة والجماعة وأهل الحقء ادن 

هؤلاء لا یصخح أن نقولّ تم حاربوا أهلّ الا حاده بل بص أن نقول: إِئہم تلامي 

أهلٍ الإ حا أخذوا سلاحهم وَرَّوًا به أهل السنة والجماعة. 
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١‏ لصاوف عند خر بِكُوْلَهُمْ بالط وَالإِذَْان 
يعني: أن أهلّ التعطيل إذا بحثوا مع أهل الإلحادٍ يبحثون بحت الْصَانِع 
كأئّم یرون آنفمهم غير قادرين على إقامةٍ اب عليهم» ويأخذون أيضًا منهم 
ومن قواعدهم؛ وهذا كان انتشارٌ بدعة التّعطیل بسبب تعريب كتب اليونانٍ کا 
قال ذلك شيخ الإسلام ابن تيميّة في «الفتوى الحمويّة»» قال: «لمَ) عرّيّت الکتبُ 
اليونانيّة والرُوميّة في عهد المأمون انتشرت البدغ»؛ لاتم أخذوا من مبادئهم 
ومن نظريّاتهم 
۲^ - اجره كلع ايت اهم لسم تلم تلفیخ مِنْكُمْلَهُمْ عَيْنَانٍ 
ول کم انیت هم ماذا؟ الجوات: من شدَة ا حیای والغالب أ أنَ 
۳ : يَسْتَحْيِي أن يفتحَ عينيه على مَنْ كان ما لە؛ فلهذا یقول: لم تقیخ 
کم تمه عیتان» 
o‏ ۰ ع م ۳ - و ع 
ُه ذكر آن هؤلاء التفاةً المعطّلةَ غانیث لأهل الا حادِ؛ والمخانيث ليس معناها 
. معو ۶ 1 م 
الذين تفعل مهم الفاحشةء لکن الذين صاروا بمنزلة الإناث عند هؤلاء. و معلوم أن 
التساءَ بالْسبة للرّجال ما هّن إلا من آضعفب ا حیوانِ کا هو مُسَامَدٌ ومعروف. 








فان قال صاحبُ الاثبات اب الصَّفاتٍ ل عر وجل على الوجه لت 
به» قالوا له: أنت كاف”؛ لاك + جَعَلْتٌ الله جسًاء نسأل الله العافية. 


ومن العلوم أن لفظ الجسم لم برذ في القرآن ولا الشُنَے نفيُه ولا إثباتهء 
فالواجب علینا في هذا لفط 4 أن نتوقفت وألا نثبته ولا نتفیه» ما بالنسبة لعناه 


(۱) مجموع الفتاوی (۲/ .)۸٤‏ 
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ک١‏ )ہے 


فنساأل هذا الذي قال: «إنّه لیس بجسم) ماذا تریڈ؟ آترید َه لیس ماع بنفیسه 
یل ما يريد ویک يستوي على العرشء ويأتي يوم القيامة للفصل بین عبادہ أم 


e و‎ 


تر أله ليس بجسم مائلي للأجسام؟ إن أراد ال فحق» وان أراد الأول نبا 
نا نعلم أنَّ الله عرٌ وجل له ذا مُنّصفَةٌ بالصفاتِ اللّائقة به عرٌ وجل. 


- حَذَّرًا من اشتزجاعهم لِيِلاحِهمْ فَُرَوْنَبَعْدَ السَلْبٍ گالتشوان 


وهذا غريبٌ! ابن اليم یمد عليهم فيقول: نکم تُصانعونهم في هذا حذرًا 
ن لج ادم الاج بذ الي عسوا ستو شع کم 


ع 2 


و سے 


4- بلتم مع شاب الات ا 
-۵٥‏ ولتم هر المح له 


لل مر ۰ ۳ ۳۷ 7 
5-. واله ملي رنه لا ختيفي 


ا 
ار 
of‏ 


واج 


-٣۷‏ هاو ته سا سارت 
۸- هذا نشی دات الله وَوَضفَهُ 
8 کی دا وَصَفَ الإلّهَبكُلٌَ أو 
۰- وی ابص وَالعْيُوبَ كمي الت 
۷- فلأي شَيْءِ گان حَرْبْكُمْ له 


2" چ ماس اله س وص 
۲- قلنانعم هذا الس کافڑ 


تخر والتضلیل وال وان 
سان فی ال رن تون 
صَصاف الكل التي الب ان 
سَشْبية للس رش بالإنسَانٍ 
لد دون مل الرَّحْمَنٍ 
4 لك کامل ابا 
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-[45؟] 
1 ۰ ممه 5 ےس 7 1 7 
۳ - لا تنطفي نان عَيْظِكُمُ على هذا الجخسم یا اولی الشیرانِ 


1 و . شا موه س سے ر هس 2 ےط ي و “o‏ 
۴- فاله توفدها ویصیل خرها یوم ا لجاب مرف القرآن 


الشرح 


-٤‏ وَبَحَْتمُ مَعَ صاجب الإثباتِ بالك سکفیر والتضلیل وَالعَدُوَانٍ 


ا 


73 


هم يُكَفْرونَ أهلّ الإثباتٍ. یقولون: لك إذا ثبت لله اليد أو العينَ فقد 
یهت بالخلوقات وهذا كف ويّصَرٌ حون بذلك. بینا هم مع الفلاسفة پُداهنون 
0۵ - وَقَلَبْتم هر الحَن له وا ليم عَلبٗویکشکر الشَيْطَانِ 
َوْلَهُ: «وَكَلَبْتَمُ ظَهْرَ اکن 44؛ يعني: آنکم بعد أن کنتم تُسالمون له قلبتم 
َوْلَهُ: «وَأَجْلبُْمْ عَلَيْهِ َر الشَیْطَانْا؛ يعني: ضممتم الیکم في محاربته 
عسکر الشّيطانٍ. 
بطم 0 ۳ 0 2 0 3 7 2 
5- وال مذي ریک ء لاجتفي مضموها الاعل الشےرانِ 
يعني: هذا الذي صنعتم مُوچبٌ للرّیبة؛ اكم على منهاح هؤلاء الفلاسفة 
وان آظهرتم آنکم أعداء لهم. 
ہے کر سو و کے مه س ا مر ره 
۷- ذاو ته آشد تشاوتب فِتَانْنيالرَّحْمَن تصن 


2 £ 


هذا وبینه) أشد تفاوْتٍ بين أهل ات وأهل الباطل من أهل التّعطيل» أَشَدٌ 
تفاوتٍء يعني: أعظمٌ تفاوتٍ یکون بين مُفْئقَْن وما بين أهل ات وأهل الباطل» 
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نم ذَكَرَ الفرق فقال: 
۸- ها ی ذَاتَ لاله وََض هه فاص انیس بالكتان 
کے ع سر سر ہے > را يع ع مم 52 خر ډور ص 
۹- لَك ذَاوَصَف الاله بل أو صاف الكَمَالٍ الطلق الرَّبَانٍ 
وهذا تفاوت عظيمٌ؛ » ففرق بین مَنْ ی يمت الله عر وجل بأوصافه الكاملة 
وهم ال الأبعون أل الق وین من كر اح واوصاته وهم الفلاسقة 
وأمل الإلحاد. ومعلوم أن نفي 7 الات تِ یستلزم نی َ الصفات؛ ان إذا لم تكن تكن ذاتٌ 
لم تكن صفات. فبینهی| كما بين المشرقٍ والغرب ومع ذلك تداهنون هولاء الذین 
ینکرون ذات الله وصفانه وتعّادون بصراحة ووقاحة مَنْ یثبتون لله الأوصاف 
والاساء. 
۰- وَتَمَى التقائص وَالعیُوب كتفيه كتفيه الت ستنبيه لِل ےن ن بالانتان 
فلهم نفيان؛ أي : لامل الستة َه نفيان: اتف الأول نفي التقائص والعيوب» 
اي الني: نيال بي اخالتي والمخلوق. 
۹-^ - فی شَّيْءٍ گان خربکم له بالحَدٌ دُونَ معط امن 
ول : (بالحَدًاء وی نسخة: (بالجڈاء ونسخة «بالجد آحسن. 
يعني: لا شىء تحاريون يا أل التُعطيل تحاربون صاحت ال والكثار 
دون مُعَطّل الرّحمن من أهل الفلسفة والإلحاد؟ 
۷۲ فُلْتَا عم هلا اله لجسم کافر نان دا لك گايل الإيعانِ 
يعني: : نا نُجِيبٌ عنکم فنقول: نعم کنتم حربًا لت لاه على زعوکم 
سم کافن فهم یقولون: گل مب للصّفاتٍ جسم وکل جسم کافژ فالثبت 


_- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
كاف لکن کل هذه المقدّماتٍ والّیجه كَذِبٌُ» فليس کل مني ت مجسم؛ 
ان إثباتَ الصَّفَاتٍ لا يستلزمٌ الجسم عقلا. 

فها نحن نقول: يومٌ شدينٌ حر شدیك برد شدیك ظلمةٌ شدیدت کل هذه 
غیژ آحسام فهذه أوقاتٌ وأزمان» ثم نقول بالنّسبة للخالق عر وجل: إذا وصفناء 
بالصّاتٍ فإن لزع من هذه الا أن يکود جسم فلا للح »وان م 
یر فإنَّه لاايسوغٌ لكم أن تلزمونا بشيء لم نلتزم به ولیس لازمًا لصفاته. 

تم نقول: ال الجسم الذي نیش عن الله وأجلبتم عليه بالخيلٍ والرّجلٍ 
ماذا تريدون به؟ أتريدون به جسیّا مركبًا کا رکب الأجسامٌ المخلوقة فهذا 
منتفي عن الله أم تريدون به ذانًا منفصلة عن ال خلق بائتة عن ا لق متصفة 
بالصَّفَاتٍ اللائقة بها فهذا حق. فلن اله -سبحانه وتعالى- ذاتٌ بلا َك قَائِمَةٌ 
نیا اڈ من الخلق متصفة لفات اللائقة باه ومع هذا انظر كيف هذا 
لد والتّمويه: کل م میت مس وکل سم كاف كيف هذا؟ من قال هذه 
القاعدة؟! 
۲٣ہ‏ لاطي نبران عَبْظِكُمْ عل مدا الم ي اأولي یزان 

نعم؛ أنتم دات في غبظ عظيم وی شدید على هذا الْجَسّم؛ وغذا إذا بت 
أحدٌ من صفاتٍ الله ما با لفیه بت بت نيران الغیظ عندهم والبغضاء ءُ لهذا 
لت اا جس م على زعوهم. 
۶- اله يُوقَِدهَا وَیْضیل حَرَّهَا وما لجاب مرف القرآن 

ومن هو رف القرآن؟ هم أهل التعطيل» فأل التعطيل -والله- رو 
القرآنَ أَنْبَتَ الله لنفسه الصَفة وقالوا: لا تاه حرّفوا القرآنَ عن مواضعه 
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س ۷۵ |س- 


وقالوا: المرادٌ بكذا کذا وکذا معا لا ريده الله» فمن هم آول صلا بالتار؟ احواب: 


هم آهل التّحريفي. 


۳۵- با مومت الق ازتکب تم حه 
-٦‏ نتم أَعْدَاءَكُمْ بوقَاقِكُمْ 
۹۷- وا من ببَاوَلِحَاكُمُ 
۷۸ہ نم بو هم ورتم كَسْرَهُمْ 
۹- وَكُسَرْنُم م الا الذي من خلفه 
م اتی عَدُوٌمَالَكُمْ بقتالس هم 
5" دوت نم ای لَهُمْ بجبالس هم 
۷۲- لوا عَلَيْكُمْ گالشباع اتب 
۲- صَالُوا لیگ بی صَلَتَمْ به 
4 لز لاغز كم إت انتم 
0 لكِن بِنَا اسْتَنْصَرْتَمٌ وبقولتا 
۷- - وس م تغزوتت ابس ريةٍ 


۸ - مس دا بل الله أجل م نكم 


۾ تكبا ط ذو عرفان 
هم عل َيْءِ من البطلان 
نی وَفَذ عَلقوالکُم برق ان 
فده سل ال وَالإیے ان 
زيم بت الان يدان 
ی ییکُم ےت رل ال فان 
مرا معترا وي آزتان 
آنستم عَلَيْکا صولة الفْزْسَانٍ 
و ال رین فقي تن 


ماسم سه 2 ر 2 
من كر التطیل والکشرّان 


رج ر 0 
وَأَحقتسا با لحھسل وَالكےوَان 


کے شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 


۷۹- تال مَايَدْرِي القَمَى بثصضابو ‏ وَالقَلْبُ تحت اشنم وَايذلانِ 
الشرح 
٥۷ہ‏ با قومتالقد اتک مخ نم یزتکنه اط در مِزنَانِ 


-٦‏ -وأعنتم فا َكُمْ بو افکَم هم على نَيْءِ من البطلانِ 
َولَهُ: «يَا قَومَت* يريدٌ بذلك آهل التعطيل» وهم قومثہ وان کانوا على غير 
ال التي نحن عليها؛ أي: على غير المنهج الذي نحن عليه وهم على الاسلام لا 
شك الا مَنْ خرج ببدعیه عن الاسلام ولکنٌ وصف القومية لا بستلزخ الوفاقٌ 
ف الڈین فهاهم الانبیاء یقولون لاقوامهم: (یا قوم مع مع آم ما لکن ینادوجم 
بالقوميّة من أجل آئہم مُتفقون معهم في القبيلةٍ والقرابة. 
۷- أَحَذُوا نَوَاصِيَكُمْ با وَلِحَاكُمٌ فَعَدَتْ رة وران 
ول الِحَاكُمً) «اللَّحَى) جمع «لحية). 
يعني: آمسکوا الواحد من ناصیته ولحیته وجرّوه بقودونه لا يُريدون 
فأوقعوهم في اللاك والعیاد بالله. 
۷۸- فلم موی هم وَرُمْتُمْ كَسْرَهُمْ کی تک ائ را ر 
قول: متم بوهم و وفع كسرَمُم؛؛ يعني: أنّكم قلعم بقوهم لماع 
کم تریدون بهذا كَسْرَهُمْ 
وَقَوْلُ: درُمثُمْ كَسْرَهُمْ)؛ يعني: قصدتم کسرھم؛ وهذا يدعي آهل اشطیل 
أہم حربٌ للفلاسفة وهم في الحقيقة موافقون لهم من بعض الوجوءء فأهل 


3 
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۴ 


ام تم 


التعطيل عطّلوا الذّاتَ والصٌفاتِء وهم عطَّلوا الا یه وإمًا جر 
والمُلفُ الصَّالحٌ أثبتوا الذَّاتَ وأئبتوا الصّفاتٍ. 

و : دی وَكَد لوا لک ران , يعني: أَنَى تكسروهم وقد فاقوا لکم 
برمَان» والرسُول يله یقول: دلا یف الرّمْنْ من صاجه! » لکن هم ارتهنوکم 
رع فرك به وصرت لاود ن له کا ورن 
4 - و سرت مالاب الَّذِي من حَلْفِهِ لئے ء#رسشل الله والایعان 
م اتی عَلُوَمَالْك ایهم وبحريم َد الَکَانِ يَدَانِ 

هم فتحوا الاب لأهلِ التعطيلٍ المحض؛ فمئلا: أهل التَعطيلٍ أنكروا وجو الله 
عر وجل ووجود صفایه» وأعني بذلك: الفلاسفة الذين هم أهل لتخییل» 
قالوا: اله لیس موجوڈاء ولیس هناك صفاتٌ» وليس هناك جه ولا ناژ کلم 
ذكره ه سل من ذلك فهو تخل لا حقيقة لهء أرادوا بذلك إصلاح الخلق؛ لأن 
التاس إذا قيل لهم: إن لكم ربا عظعا یتم من الجرم یب الطّائع» وان لكم 
ابا جزیلا إذا أطعتم وهو اب التي لا تفنى ولا تبي وان لكم عذابًا ایا إذا 
عصيتم وهو النَارُ فان الاس سوف يستجيبون؛ فلهذا كان الرّسلُ على زعیهم 
عباقرت وضعوا خططًا ومنهجّاء وآرادوا من الثاس أن يسلكوا هذا المنهج. 
وقالوا: إِنَّ هناك ربا وجزاء ويومًا خر ... إلخ. 

فقال هؤلاء الذين سلکوا هذا السلك؛ قالوا لأهلٍ التعطيل: آنتم حرّفتم 
نصوص الصفاتِ» وقلتم: لیس لله وجة» ولا یڈ ولا عينٌ ولا فَدَمٌ ولیس له 
استوا ولا نزولٌ إلى السَّماءِ الڈُنیاء ولا إتيانٌ ... إلخ» فأنتم أوّلتم نی هذاء ونحن 


(۱) أخرجه البيهقي (٦/٥۱ء‏ رقم ۰)۱۱۲۱۰ 
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أوّلنا نی هذا ي فرق بيننا؟ فقال لهم آهل التّطيلٍ الذين یقولون بالیوم الا خر 
قالوا: نحن عَلِمْمَا بن ارس جاؤوا بإثباتِ اليوم م الجر انظر الجوابٌ الفحم 
«علمتا بان الژّسل جاؤوا باثبات الو الآخراء وأَنَّ اه مانعةً منه فاسدةٌ أ 
شيء یمنع من البعث؟ الجوات: من ی بی الیظم وهی ریت 4 [یس:۷۸]ء شبهة 

فاسدة أفسدها الله عر وجلء فإذا جاءت اسل به والشّبهةٌ ان منه فاد رم 
القول بموجبه. 

وهذا جوات صحیخ؛ وغذا كان قول آهل التعطيل في هذا الباب ولا 
صحيحًاء فقال أمل السّنّة: إِنَّ إجابتكم للفلاسفة أهلٍ تخل إجابة صحبحت 
وکا نحن لزمكم بها أن تقو لوا بالصّفاتٍ؛ لأننا نعلمٌ أن سل جاءت بإثباتٍ 
الصا لله عر وجل وهذا زان قویم: «إِنَّ الرس جاءت بإثبات العنی». وقد 
علمنا فسا5 له الانعة منه» ما هي الشبهة امانعةٌ منه على زعم أهل التمطيلٍ؟ 
التَّمثِيلُ والتّجسِيجُ وما أشبه ذلك وهذه الشّبِهةٌ فاسدةٌ فوَجَب القول بموجبه. 

فصار دلیل أهل السّنّهَ على أهل التّعطيل في إثباتِ الصّفات كدليل أهل 
التَعطيلٍ على أهل الفلاسفة والتّيلٍ في إثباتٍ الما 000 

هم لما آنکروا لفات وهي في لا نِ اکٹ فَذِكْرٌ الصَفا في القرآن آک 
وتقریڑھا اث نبَتُ» لما أنكرها أهل التَعطيل» ال اوح اشخل :ان 
لهس يكم ار ات الشفات وکا مدلا لذ كر ون علي 
تأویل نصوص العاده فنحن وأنتم على حدٌ سواء؛ لأنَّ البات واحدٌء فكلاهما مر 
غیبیْ» فإذا كانت عقولکم لا تحمل إثباتَ هذه الصّفاتٍ لله عرٌ وجل فن عقولّنا 
لا تتحكلٌ إثباتٌ المعاد» فإگا أن توافقوناء ولا أن توافقوا السَّلفَء اطَّردوا البات» 
گا أن تتناقضوا فان هذا ليس من شأن العلماء. 
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فانظر كيف قَتَحَ هل التّعطيل الباب لأهل الفلسفة والتعطيل الحض 
الذین لا يؤمنون برب ولا جزاي إِذَنْ الذي تح البات هل التعطيل؛ لان أهلّ 
التخييل آلزموهم بأن یقولوا بانکار العاد كا قالوا بانکار الصَّغْاتِ؛ وغذا قال 
املف رحمه الله: 
۳- فَمَدَوْتُمْ آنری لَےُمْ بجبالِهمْ أَبِدِيكُمْ مُت إل الأَأفسان 
وكيف تكون اليدٌ إذا ّت إلى الأذقان؟ ا جوابُ: لا يستطيعٌ الإنسان أن 
يتحر فأنتم الآن لهم أسرى. ليك شدَّتْ إلى الأذقانٍ. 
۳۲- لو لک لش سکن ستقبلت انعر رَه ڏوي زان 
وهذا تشبية بليغ؛ يعني : أن الفلاسفة والملاحدة حملوا علیکم کحمل 
باع عل کر رشك فحاز لسن اح علي الم اه 
أن یفعل شيئاء يأكلّه السّبُمُ أكلةَ واحدت ولا یستطیع أن یدافع عن نفسه؛ وذا 
مل آهل التّخییلِ «الفلاسفةٌ» على أهل التّعطيلٍ حملةً لا يستطيعون ردّها؛ لأ ہم 
يقولون لهم: يلزمكم أن تقولوا بتأويل آیاتِ المعادٍ وتحريفها كما حرّفتم آياتِ 
الصفات. 
۲ - صَالُوا عَلَيكُمْ بالذي صُلْئُمْ بو نتم لت اصولً الفزسان 
صَالَ فلاسفة التَخییلِ على أھلِ التعطیل بمثل الذي صَال به علينا أهل 
التعطيل؛ أن أهل التّعطيلٍ صالوا عابنا فقالوا: لا يمكرٌ أن یت الصَّفاتِ؛ لأنْ 
إثباتها يستلزمٌ التَّمثِيلَ» هذه شبهئهم وأولئك صالوا عليهم فقالوا: إذا کنتم 
أبحتم لأنفيكم أن تؤوّلوا أو تُحَرّفوا آياتِ الصّفاتِ فأبيحوا لأنفيكم أن تؤوّلوا 
آیاتِ العاد و تحزفوها ولا فأنتم متناقضون. 
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۴ 
٠4‏ لولاا جح کم لت اکنتم وَسط العرین عرقي اللْحْمَنِ 
۰ - لکن با اشتنصرتم وقول صلتم علبهم صَوْ ره الشجعان 


اي شيءِ صالوا علیهم؟ الجوابٌ: با نقولہ نحن» قال هل التَعطيلٍ لأهلٍ 
التخييل «الفلاسفة» : نحن قد متا بأل الزسل جاءت باثبات العاد د وان الشهة 
مانعةً مه فاسدةٌ لزم القول بموجره» نحن -آیشا- قُلنا لأهل التُعطيلٍ كما قالوا 
هم لأهل التخييلء ء قلنا: قد عَلِمْنَا بأنْ الدُسلّ جاءت بإثباتٍ الصّفاتِ وقد عَلِمْنا 
ان الشبهة المانعةً منه فاسدة قلزع القول بموجبه. 

ول الكِنْ بنا استنصز نتنصرتم ویقه بقل صُلُمْ عَلَيْهِمْ؛ ما الذي قلناه؟ 

قلنا لهم: قد عَلِمْنَا بآن د اسا مامت بإثبات الشفات: وا اة ان من 
فاسدةٌ لزع القول بموجّبوہ هم قالوا نفس هذا القولٍ لأھلِ الا حاد «للفلاسفة 
المنكرين للمعاد قالوا: قد عَلِمْنَا بان الوس جاءت بإثباتٍ المعاد» وأنَّ الشبهةً 
الانعة منه فاسدةٌ فرع القول بموجبی فصالوا علیهم بما صلنا به عليه» > ادن 
استنصروا علیهم بقولنا وسلاچناء فلولا أنَّ اه سنا هم ما استطاعوا أن يروا 
قول هؤلاء. 
و اللات را ض اكع به عرق ييل زل مهار 

يعني: اَم أخذوا بالاثبات إذا كانت اج هم» وعزلوا التعطيل؛ يعني: 
آخذوا الاثبات وعزلوا التعطیل عزل مُهَانْء وهذا بالشبة للمعاد فإن ام 
التعطيلِ بالنسبة للمعاد د تولوا الإثبات وعزلوا الفي والتّعطيلٌ» فقالوا: نحن 
نوم بأن نصوص المعادٍ حقّ على حقيقتهاء وتشبتها على حقيقتهاء ونقول: : في الدّار 
الآخرة جنه وناژه وفي الجنّة نخل ورمَّانٌ وفاكهة وآنماژه وني النَارٍ عذابٌ إلى آخر 
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ما جاء به الکتات وال لس فهم ولوا الاثباتَ ٍذ صالوا به وعزلوا الیل حين 
صوهم بالإثباتِ» وهذا بالشبة لنصوص العاد. 
۷ - - رتم تفزونت ابس ريةٍ منغ عَسکر اه طیل و لكَفْرَانِ 


> ات و۶ 


قول : ١وَأََيْتم‏ تفزونتا بِسَريّة)؛ أي: : أتيتم تغزوننا بسريّة دون ا حیش. 
کول (و ون عكر التنطیل الکفران بت بذلك ن قول أھلِ التعطيلٍ 
لشفات راک وا العا وأهل التعطيل أثبتوا المعاد وأثبتوا وجود الله وأنكروا 
الصَّفاتِء فأئرا بسريّة إذ أئہم أنكروا جزءًا واحدًا من ثلاثة أجزاء؛ وطذا قال: 
۷۸- من ذَابِحَقٌّ الله أَجْهَز مك منکم تا باه ل وا لعَذُوَانِ 
الجواث: هم أجهل؛ لام متناقضون؛ بعۂ يعني: انظر إلى الطردء فأهل التخييل 
والملاحدة قوم ره لا ہم أنكروا احقائق هنا وهناك أنكروا الحقائقٌ تی بالنسبة 
لله عر وجل وصفاته وبالبة للمعاده وهؤلاء آنکروا الحقائقّ تی بالسبة لصفات الله 
وأثبتوها بالنسبة للمعاد» فکانوا متناقضین, والسّلف الصَّالحٌ أثبتوا احقائق لله 
وصفاته وللمعاد. 
ادن الاطراد في الاثبات عند السَّلفٍ وف الإنكار عند الفلاسفة وأهل 
التخييل» والتناقض عند أهل التّعطيل للصفات. 
۹ - تال مَايَدْرِي القَتَى بِمُضَابهِ وَالقَْبُ نت الحثم وَالخذّلان 
صدّق رحمه الله» الفتى لا یعرف المصيبة إذا كان قلبّه ختومّا عليه خذولا 
و 7 7-٦‏ ۰ سار بر 
والعياذ بالله؛ لان الذين طبَحَ الله على قلويهم لا یدرون ماذا يصيبهم من المصائب؟ 
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من ۱۳/۹۹ 9۶" 

وهذا السا لا تا قله لا تا بالعصیقہ لکن إذا کان له 
وفعل المعصية تجذه حزن ويندمٌ ویخجل ویدث توب فإذا وجدت من نفيك أنَّ 
قلبّك لا یأر بمعصية الله فاعلم أنه توم عليه -والعياذُ بالله- واذا ری يار کل 
عَصَى أَحسّ بالڈنپء ورجع إلى الله وأناب إليه» واستغفر ره فاعلم أنَّ قلبك 
حیْ؛ لأنَّ لت لو أتيت بشواظ من نار وَأَصَبْتَ به جسده هل يتئّر؟ أبداء 
ولا بحس وا نجس فهكذا القلوبُ متى أحسّت بالمعصية وترك لسع فاعلم 
أن فيها حياة ومتی لس فاعلم آگہا م وا قد خم عليهاء وانظر إلى كلام اله 
عر وجل شرف الکلام وأعظم الكلام وأشدّه : أثيرًاء یقول الله عر وجل: هل 
یہ يكنا تلك طبر ریت 4 [القلم:15] لا یتال ہاء بل یقول: لی 
یسک لالقلم:15]» والأسطورةٌ هي الکلماتٌ التي کی ولیس فا أصلٌ وتسمّى 
عندنا «سوالیف» أو «سباحیل»؛ لأكها بَا بالتسبیح؛ وعند الإخوانِ في غير البلاد 
السعوديّة تسى «حدوتةا. ۲ 

على کل حال هو لکونه لا یأر بالقرآن -والعياذً بالله- یقول: هذه أساطیژ 
لأَّلینِء قصصٌ وحکایاتٌ ماذا قال الله عر وجل؟ كلاء ليست أساطيرٌ الأوّلين 
ولكن البلاء به هوء قال تعالى: و بل را لی ووم ا کانوا یسیون € [المطففين:4١]»‏ 
فلم پعرفوا اح وم توا به» وهذا ميزان ينبغي لنا أن نتعاهده دائّا» أن ننظرَ 
هل قلوينا تتأثرٌ عند فعل العصية وترك الطَّاعةٍ أو لا؟ إن كانت تتأثر ففيها حياةٌ 


.)۱٦١:ص( الوساطة بين المتنبي وخصومہ؛ للقاضي الجرجاني‎ )١( 
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نحافظ على هذه ا حياة» وان ل تأثر فهي ميَّة قد رَانَ عليها ما كَسَبَثْ من العاصي 
نسأل الله أن يعامكنا وإيّاكم بعفوه. 


الخلاصةٌ من هذا کل هو أن أهلّ الإلحادٍ والتّعطیل كلاهما حربٌ على أهل 


aS 7‏ 
الاثبات» لکنه سره اللہ - عنده تخیل کب وتصورٌ عجیب. 





رق 
عن ادهج سر 
سکس کسی ودرو ی 
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۲- 9 تحت ال یری کر 


ہمت 
تراهم وان ضِحكة ماخر 


اد كت 


قد آوخشت منهم ربوع زَادَمَا ال 


سس > 9 ۳ رز سم و 0 
۷- وخلت دیارهم وشتت شملهم 


& ه م 4۸ 2100 7 
4- قد عَطل الرَّحْمَنْ آفشد 


تلهم 
إِذْ عَطَلّوا ال رن من أَوْضَافِ 
- بل عَطَلُوه عن الگلام وَعَنْ صِنًَا 
الشرح 


7 


و و إن ۰ 
له : «التفاة) جمع (ناف). 
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> 


ره 


o 0 ۳ ۳‏ 
آَمَة التعْطیل والکفران 
یمم غلث إل الأذْتان 


ما نیهم‌ین فارس طعّان 
سن عَن نله ون ان 
عقل الصَّحِبح و امش مُقْتَضَى القرآن 


. لطا سس خرواین الابعان 


جیار خاش ا مَدَى الأَرْمَانِ 
انيهم رجلان تم ان 
من کل مَعْرِفَةَوَهِنْإِيمَانٍ 
الرس أَخْلَ وه من الرَّحَْنٍ 
ت کال بالجهل والبهتان 


فصل في مصارع النفاة والمعطلين باسنة آمراء الإثبات الوحدین ۳۴6 


و 2 گر ے۔ 7 
قوله: «المعَطلِينَ) جع مع ۳ 
و ¢ کے 3 ١‏ ۰ ۲ 1 
ا (أسنة) (ستان»» وهو الرمح الذي فی طرفه رج يعني: حديدة 


مقامٌ حرب» والأميرٌ في الحرب غيرٌ العالیم في السلمء فآمراءٌ احروب هم الذين 
يأمرون ویتفذون. 
بن لول -رحه الله- في هذا الفصل ما كان أهل الس والإثباتِ يُصتفونه 
ويُوْلّفونه من الكتب التي تدفمٌ حججّ هؤلاء الط فقال رحمه الله: 
کر ٤ر‏ 7 ہرم ے oro ê‏ 
- ولذا أَرَدْتَ رى مصارع مَنْ تلا من مه التنْطیل والکفران 


کم مر و 2 ت پر كر واس of‏ ۰ 4 

َوْلَهُ: «وَإذَا أَرَدْتَ کرّی| التقديرٌ: «ذا أَرَدْتَ آن ترزی»» وهذا الترکیب جائز 
4 1 

5 اللخة 3 العربیت ومنه قوله تعالى: 0 وم ءَامَليٰه۔ رڪم الق # [الروم:4 1]؟ أي: 


أن ریکم البرق. 


- تراهم ری حقیرا انم آیس یم فلت إل الأَدَمَانٍ 
ول «شرى» جع «أسير». 
۳ احَقِيرًا شا »اي : لیسوا مُکُرمہن ولا مُعظّمين. 


۳ 


-٤٣۲‏ ورام مت الرّماح دريکة عافیهم من قارس طن 
ول ١دَرِيئةً)‏ «فعیلة» بمعنی مفعو لت من الدَرء وهو الْدَفعٌ؛ آي: مدفوعین 
لا یستطیعون المقاومة. 
آي: تراهم تحت رماح جنود الله عر وجل مدفوعين لا یستطیعون المقاومةً. 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


2۹ 
سے سر 2 


۲ - وََرَاهُم تخت السّيُوفٍ تَنُوشُهُمْ ‏ ین عن شتانلهم وعن ابا 
آي: : تات تبهم السیوف من کل جانب د نمزم 
-٤‏ وََرَاهُمُ انسَلَخوا من الوَحْيَين وا[ عَفل الصَّحِبح وَمُقْتَضَى القرا 
َو «الوَحْيَيْنِ)؛ آي: الکتاب والسَنة. 
وله : «العَقل الصجيج!» وفي نسخة: «العقلٍ الطریج؛ وهو الصّوابُ؛ لذن 
شحو ہا لکل فقول الق الصَحبخ والصراحة يُوصَفُ مها العقل. 
َوْلَهُ: او ی القرّآن»؛ آي: ما یقتضیه القرآن. 
0- وَتَرَامُمْ وال ضخكة ساخر وَلَطَالَعَا سَخِرُوا من الإِيمَانٍ 
أي: تراهم ملا لِضَحَكِ مَنْ خر بهم؛ لام سقطوا تحت جهاد أولياء الله 
عر وجل . 


۳ o 


- قد وحم حشت منهم ربوع رادها ال حار اشا مَدَى الأَزْمَان 

َْلَهُ: ارُبُوعٌ) جمع: اربع» وهو ما یکون بمعنی ال أو القوم. 

يعني: قد أَوْحَسََتُ منهم الدیا زادها الله عر وجل إِيحاشًا؛ لأئہم فقراءٌ من 
الوحي والعقل الصّريح 

مھ و 2 2 ۰ يام 

۷ے_- وحلّت بارهم وَشتت ۷ شتت شنلهم تافنیهم رجلان جتان 

َوْلَهُ: «عَلّث دِيَارَهُم) خلت دیازهم م: منهم؛ لاتم فزوا من جنود الله 
عز وجل. 

ول : اوَشْتّتَ شَمْلَهْمْ' تفقوا وتزّقوا. 


فصل في مصارغ النفاة والمعطلين باسنة آمراء الاثبات الموحدين ۳ 


~A‏ قَدْعَطَّلَ اد رن آفیتة هم من کل مَعْرِمَةَوَهِنْإِينان 


أعودٌ بالله» يعني: أن الله عَطَّلَ قلويهم من معرفة الله والإيمانِ به» فصاروا نی 
وحشة عظيمة وگشتت. 
ور تو 4 ۵ رم و هر ر ہر هات 79۴ و ۳ o‏ 
۶۹- اذ عَطلُوا الرَّحْمَنَ من أَوْصَافِهِ وَالعَرش آخلوه يس الرَمن 
وذلك بإنكارهم لاستواء الله على العرش. 


و 


۰-- بل عَطلوة عن الکلام وَعَنْ فا ت كال وبال جهْلٍ والب ان 
ول ب عطلر عن کا وَعَنْ ات ت کل اي عطاو. ه عن عن اک 
وله باعل انه الجهل : عدم اس والبُهتان: : عدم م الصدق. 
فکلامهم خالٍ من العلم وخال من الصدق» فکله جهل وکل بهتان» نس الله 
العافيةٌ. 
۳۵۱- َائْرَأتَصَانِيفَ الإقام حَقِيقَةً ‏ د شيخ الوجود العَالِم بان 


۳۹ ۳ 


1 7 عي 2 و 2 ٥‏ 
۲ - آغني با العبّاس مد دینك ال سبخرالجیط بسائر الخْلجَانِ 


U 


۳۲ وَاقْراً کتات ب «العقل و واتشر ( الّنِي ماني الوج ود له َير اني 
-۹٤‏ وَكَذَاكَ «مِنْهَاح) لهف رده قَوْلَ الرَّوَافِضٍ شِيعَةٍ الشَيْطَانٍ 
۵-- وک سل الإِعْتِرَالٍ قِنَهُ زفي خُفْرَةَالجَبَانٍ 


6 سر مر 2 4 ۳ ا ۳ 1 
-٦‏ وَكَلَلِكَ اك یم «َضَه» ا َمْت.ريي]ے لام ارب ان 





۲۵۸ | 


کو 
2 


رے سے سے َه 2 ھ4 03 
۷ وَكذَاك «أجوبة» له مصریة 
۵۸ - وَكَذَا «جَوَاتُ للنصاری» فيه مَا 
۹۔ وکا «شزح عَقِيِدَةِلِلاصبَهَا 


۰ فیا رات یي ری 


۳ 
١۔‏ والله مالأولي الک لام نظزه 


٣۲‏ وَكَذَاخْدُوتُ لالم لعلوي وال 


1 


سیقامة» را 


اس 


۳- وکا قَوَاعِدُ (الاستقا 


٤‏ وَقَرَأْتٌ أكْتَرَهَا عَلَيْهِ فراتی 


2 


-٥٥۵‏ مَذَاوَلَوْحَدَنْتُ ٿ تفسي آنه 


الشسرح 


۱۹ +-- فافراتصَایف الإَام حَقِيقَة حقممّةۃ 


اقراً تصانیف الومام حقيقةٌ وهنا وَصَفَ شیک اه تيميّةٌ باه ما وا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


لگ 


ف یت آنسقا سب يهان 
۰ ۰ 3 2 م ۶ گے 

یَشسفی الصدور وانه سفران 
ی) شارح «المخصّول» شرح بیان 
ف غاب ےة ة التفرر تیان 

kK‏ وه و 

داو هوبل مَکانِ 
سفن يوني آتسم بیان 
یسفران فاگ اسان 
اسان 


سے 


َيْنِي يَمُوتٌ لَكَانَ عَبْرَ الشَانٍ 


َال نی لم وني 


بخ الوجُ ود العام الا 


سر 


2 


حت 


إمامئّه حقيقية وصَدَقٌ رحمة الله فَاله کان إمامًا داعا عن عقيدة الصَّلفٍ با ألّفه 
من الکتب والزسائل الكبيرة والصّغيرة» إذا رت تصانیفه عَرَفْتٌ ما آنعم الله به 
عليه من التعمة العظيمة فی اليفظ والوعي والمَهُمِ وقرَّة ابمدل» حتى اه يأي 


للقوم بأدلّةِ علي لا يأتون بها هم تم ده 


یرد عليها. 


فصل في مصارع النفاة والمعطلين باسنة آمراء الاثبات الوحدین 72۹ 


ص 


5 ۳۷ رت ۹ 7 و‎ 1 of 
أعني أبَا العبّاس خَدَفَِكالہ ببَخرالمجيط بسائر الخْلجَانِ‎ -۲ 


سے 


رل َوْلَُ: «أغني أ نا لاس «أبو العبّاس» كني لشيخ الإسلام ابن تيمية. 
وه «ذَلِكَ البَحْر الحیط بسائر اخلْجان» بحر حيط بسائر اكُلجانِ؛ يعني 
علوم انس عنده كنسبة الخُلْجَانٍ إلى البحار. 


وهو -رحمه الله- ليس له وله ولیس له زوجة فقیل: عله لیس فيه ما في 
الرجال من شهوة للاي وقیل: لہ كان مشتغلا بالدَّعوة إلى اله عر وجل 
واطهاد باللّسان والبنان والسّنانِء وهذا هو الأقربٌ» بل هو ی لأنٌ اكّجل 
-واعني به ابن تیم رجه الله- إذا تکلم عن الجیاع تعرف اله يتكلم عن علم 
ودراية» ومثل هذا لا يقعٌ من لیس له شهوةٌ في الما لكنّه مشغول» ولعلّهکا 
قال القاكل: 


٥‏ سس 


تالق الق تخ ییا ققلن له یا أا البق ال عَنْكَ مَشْعُو 

وهو -رحمه اللہ تعالی- له قب معروف» حدّثني آخونا حمَّدُ بن منصور 
رامل وزمیلّنا عند شيخنا عبد الرّحمن السّعديّ رجه اش وهو أكبرٌ مه دا 
آنه زار دمشقّ ذات یوم؛ ول في الجامع الاموي» وجاءه المزوّرون» وقالوا: 
تین تلم على شيخ الإسلام ابن تيميّة؟ قال: نعم» قالوا: هذا قبرّه وهذا قبر 
وَلَدِهه والرّجِلُ ليس له زوجة أصلاء لکن هكذا المزوّرون» المهجٌ د أن أبا العاس 
-رحمه الله- وَصَفَةُ ابن القیٔم بأئہ بحر حيط وَمَنْ سواه خلْجَانْ» وذلك فضل الله 


يؤتيه من يشاء. 


)١(‏ البیت في لباب الآداب لأبي المظفر الكناني (ص:۱۹۸) بلا نسبة. 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








5 وَافْرَاكِتَابَ «العَقلٍ وَالَفْلِ) الذي ماني الوجودله تظبگاني 
کتاث «العقل والتقل؛ له اسم مشهورٌ به وهو: «لعقل والتَّقَل). وله اسم 
مكتوبٌ على هذا امول اسقه: «موافقةً صرد بح المعقولٍ لصحيح النقولٍ» وهو 
معروف» یقول ابر القیٔم عنه: ما فی الژجُود له نَظِيرٌ تان»؛ يعني: من کیب 
وأ وإِلّا فمعلوم أنَّ کتابَ الله عر وج لا نظی له وهو في الوجوده فهو عم 
۲ سر ت و کی و ہےر ع ۶ و 
منه» وكذلك ما صح من سنة رسول الله َة اعظم منه» لکن فیما كب وألف في 
بابه ليس له نظیر. 
6-- وَكَذَاكَ مناخ له رده قول الرَّوَافِضٍ شِيعَةٍ الشیْطانِ 


ول «وگداك «منهاخ» لد آي: «منهاج السّنَة) ف الد على الشّيعة على 
الکتاب بلتم عا کتاب (منهاج الكرامة في إثباتِ الإمامة). وشيخ الوسلام 
يقول: د یستحق أن سی هذا الکتات (منهاج الّدامة)ء وصدق رحتمه الف هذا 
الكتاث لابو له نظي فيا نع في اليه عل الرّوافض» كل ما یستدلُون به الیو 
موجودٌ في کتاب (الٹھاج) مردود علیه. 


۳ 


5-41 
کی 


وني هذا العام التقَى بنا رجل يقول: له کان مُتذبلِبًا بین منهج السّنَةِ ومنهج 
الشّيعة» واه متردّدٌ ويريدٌ ا تی » فأتى بأحاديث في فضل آل البيتٍ فوجدنا هذه 
الأحادیت موجودة في "لهج" وقد رد علیها شيخ الإسلام رحمه الله وكان 
یرک في في أوّل ما رد عليهم يقول: نقول في ارذ أو في الجواب: أوّلَا: المطالبة 
بصحَةٍ الثقل» هذا هو الاصل؛ :5 إذا م ر يصح التقل فقد کُفیته ولا نحتاج أن 
نتعبٌ فی توجیهه أو حمله على كذا وکذا)ء ومذا هو ا حقیقة؛ لاله إذا سَقَط الأصل 
سقط الفرخ. 





فصل في مصارع النفاة والمعطلين بأسنة أمراء الاثبات الموحدين - 


ول ای رده قول رو افض» لرّوافض - جمع (رافض» أو (رافضةاء وشُتُوا 


بذلك لأگہم رفضوا زیڈ بن علٌ بن الحسين بن علٌ بن أبي طالب» حیث جاؤوا 
يسالونه عن أبي بكر وعمر يريدون مته آن یش یمه فقال فیها خيرًاء 
وقال: «هُمَا وزیرا جَدَّي)”"؛ يعني: الرّسول عليه الصّلاةٌ والسَّلامُ كان سول 
یقول دا3ا: حَرَجْتٌ آتا وب بر وعم جلث أ وأبو بكر وعمرٌ؛ ولهذا دنا 
يمنا إلى جنبه» يقومون جميعًا يوم القيامة من هذا المكان» وهذه منقبة لا یناه 
أحدٌء فأثنى عليهاء فلا أثنى علیهبا رفضوه وعادوه وقلبوا له ظهرٌ الِجَنُ» ومن 
ذلك الیوم سُمُوا رافضة. 

و ااشيعة الشَّيْطَانِ)؛ أي : هم مُساعدوه وناصر وه؛ يعني: نم ليسوا 
شیعة لآل البيت؛ لأن آل البيت يعن لا یُمکِنْ أن یروا ما صنم هؤلاء الشّيعة 
فیهم من الغلوٌ ودعوی الألوهيةء وتفضیل بعضهم حتیٌ على رسول الله وَل وهم 
یقولون: ِن هم أَثكَةٌ من آل البیتِ يدّعون أَنَّهِ لا یمکن أن تتحرّكَ ذرّةٌ في الکون الا 
من تحت إرادتهم» فجعلوهم شرکاء مع الله في الربوبيّة التي نفاها الشرکون؛ آي: 
را اق في الربوبيَِ وهؤلاء أثبتوهاء وهذا وَصَمَهُم -رحه الله- بأئہم شيعة شيعة 
الشيطان وصدّق رحمه الله في وصفهم هؤلاء ی لا يزالون یستدلّون بقول 

أشياخهم وما يروونه من الأحاديث التي بعضها صحيحٌ وبعضها غیژ صحيح. 

والعجب أن مریم یستدلُون بالأدلّةِ التي استدل بها المتقدّمون» وردُھا 
موجودٌ في هذا الکتاب «منهاج أھلِ ال فمن أراد أن یتشبّع برد عليهم فعليه 
بهذا الكتاب فإلّه جد کل ما يحتجُون به من الأدلَةٍ التّقليَّ أو العقليّة في هذا 
الكتاب» وید ال عليهم من هذا العام البحر؛ رحمه الله. 


(۱) انظر: لوامع الانوار البهية» لشمس الدين السفاريني (۱/ ۸۵). 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۵-- وَكَدَاكَ أل الإِعْقِرَالٍ تاه آُزناشۓ نی خُفْرَةَالجَبَانِ 
7 4 5 و 7 ۰ a ٠‏ 2 80-0 
العتزلة آرداهم شيخ الاسلام -رحمه الله- في خفرة الجحبّانء وحفرة ا حبّانِ؛ 
3 و 7 ۳ 2 
آي: القبر» فا بان صاحب ابانة التي هي المقبرة» وحفرته قبورٌ؛ يعني: قرّهم. 
۵ ساسم 4 ا سے سم 
٦-۔-‏ و لك «الأسي» َصْبَحَ القْضْدًا أعجُوبَة للعالم الرب‌اني 
کتاب «التّأسيس» للرَّازيٌ كتابٌ مد عند أهلٍ لکلا و شيخ الاسلام 
- رحمه الله- نَقَضض هذا «التأسيس»» وصار يأق به جملة وينقضه نقضًا تام بالتّقل 
وبالعقل. 
۷ وَكَذَاكَ «أَجْوبَةًا له مِضريةٌ في م ت أَنْفار 5 کن سان 
و «سَان)؛ يعنى: ضخمة» من السّمن. 
الأجوبة المصرية هذه لا نعرفها وم نطّلع عليها إلى الآن» وهذه غير 
«الفتاوى المصريّة). هذه أجوبة في العقيدة» وليست بالفتاوى المصريّة» وأمّا قو 
الشيخ الرّاسِ رحمه الله بأگہا الفتاوی المصريّةا" فهذه على أبواب الفقه؛ أي: 
«الفتاوی المصريّة). ولعل لیخ هراس اطَّلع على هذه الفتاوی» أمّا الأجوبةٌ فهي 
في باب العقيدة لااعكّ؛ لا ابن القیٔم الآن يتكلم عن العقيدة. 


ا 


۸- وَكَذَا «جوات لِلنَصَارَى) فِيومَا پشفی الصٌّدُورَ وَإِنَهُ سر 
ول «سفرّان»؛ آي: فی جلدین ولعله یڈ يشيرٌ إلى: «الجواب الصّحيح فِيمَنْ 
بل دينَ السیح». 


)١(‏ شرح القصيدة النونية للشیخ محمد خلیل هرّاس رحه الله تعانی (۲/ )۱۷١‏ ط: دار النهاج 
بالقاهرة. 


فصل في مصارع النفاة والعطلین باسنة أمراء الإثبات الوحدین آ٣‏ 


۹- وَكَذَاكَ «رم عَقِيدَةٍ لِلأَضبَهًا ني شارح «المخصّول) شرح بیان 
هذ موجود آیضا في الفتاوی القديمة» وهو في الحقيقة شرح ختصرٌ لکن 

مفیڈ جداء ول الكلام فيه مب على العقلِ الصحيح» وليس على عقل أهلٍ 

الکلامء وقد قرأناه على شیخنا عبد امن بن سعديٌ رحمه الله؛ لأنّه كتابٌ تمد 

وليس بطويل. 

+ فيه ا الب وَات» الي ابا في فایسه اقرب ر الي ان 
َوْلَهُ: «فِيهًا»؛ آي: فی شرح الإصبهانية 
َوْلَّهُ: «النيوّاتٌ»؛ يعني : إثباتها. 

۱-۔ والله ما لأولي الكلام تمه ےا وَكنْيْهُمْ بل مکانِ 
يعني: :لم یلوا نظیر هذا الکتاب؛ وکتبھم موجودة في گل مكانء مَنْ أراد 

أن يطَِّمَ عليها حتیّ يعرف الفرق بين ما كتبه شيخ الإسلام ابن تم وما كتبه 

أهل الکلام فلينظٌ. 

۲- - وَكَذَا حُدُوتُ القالم اللوي وال سفن فيوفي نی سم سان 
يعني: فی شرح عقيدة الإصبهانٌ إثبات حدوث العالّم العلويٌ والسْفلَ في 

آنم بیان ۱ 

۳۲- وکا قواعد «الاشيقامة» 2 إا بسفران ن ايان 
كتابُ «الاستقامة» مطبوعٌ معروف. وهو سِفَرَانِ کا قال المؤلّفٌ رحمه الله؛ 

أي: مجلدان» وهو كتابٌ جيذ في موضوعه. 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


4 - قَرَأَتَأ أكْتْرّمَاعَلَيْهٍ فَرَادَنٍ وَالله نی ولم وني اسان 
رحد افك ورج کیک قر ل دا اکر هذه لكب مه و رع ا" 
زادہ علا وزاده إياناء وهذا فضل الله يؤنيه مَنْ يشاء» وهكذا فائدة العالم 
لا بحن طلابه علا فقطء بل ينبخي آن ضيف إلى ذلك الایمان» فياتي بالأشياء 
التي قوي إیمتہم ما استطاع. 
۵-۔- هَذَا ولو حَدَئْتُ تفي أنه بلي يَمُوتٌ لَكَانَ عبر الشان 
و رت 00 ۶ 
يقول: لو حَدنت نفسي أنه یموث قبلي لكان غیرژ الشَأنِ؛ يعني: غير عملي 
معه؛ يعني : كت لازم ليلا وناز امن وأقرأ عليه الكتبَ أكثرٌَ ما کان 
ولاجتهدت في قراءة كُتبه كُلّها عليه وهو إشارة إلى أنه -رمهہ اللہ تعالل۔ كان 
ن قراءئه على شیچه أرصة الم لكت عن أن لامد طوي تلع بع 
59 
رے بصن 2 وه 7 حصسلھ مه ھہ؟ 
٦‏ - و کذاك توحید الفلاسفة الال جیدهم هو هو فاية الکفران 
۰ ٍ 
۷- یر یف وید تفْشُ أُسُوے ای بِحَقِيِفَةٍ السعنقول وَالبعَانِ 
۸ وک دا لے یڈ فیقاله ردقل من قال بالتفتان 
۹ - -تسئون وَجُْهُسا ینت بُطلانَے آغني کلام النقس ذا الوخدان 


۳ 4 هم و ص سر لے کم > م 0r‏ ۰ و 
۰- وَكَذَا «قوّاعده الكِبَارٌَ وَالما آو من السمتتان‌في السخشبان 


- لم یتسم نظمي لها فآشوتها فأشرث بَمْض شار: ليان 


فصل في مصارع النضاة والمعطلين بأسنة أمراء الإثبات الموحدين 0 


۷۲- وکا یلاق البْْدَانِ وال آطراف والأضحاب وَالإِخْوَانِ 


سے 


وم 


۰ مر و کے و لو 
۷۲-- هي لي الوَرَى مَيثوئّة مَعْلَومَة تاع بالقسالی یس الگٌّےنِ 


9 2 


-۷٤‏ وکا فتاواه خن الَذِي أضحى عَلَيْهَا دا الطَوَقَانٍ 

۵ - َع الَذِي ألْمَاهُ منهاعَنَة ال ام ین هر بلالقضان 

5 سفریقابل كُلَيَوْموَالَذِي ‏ فذق اني بنهابلاخشبان 

۷- ما ولیس يفص «التَفْيِيرًا عَنْ ڪشر كِبَارٍلَيْسَ ذا َقَصَانٍ 

0 وَكَذَا قاری الي في كل من اة قيفر وَاضضخ الي ان 

4 - اب عفر از تَزِيدٌ بِضِعْفْهَا هي کالنجوم لِسَالِكِ عَيْرانِ 

الشرح 

5 وَكهَاك توحيد القلاسفة الأ يدهم و مُوَعَايَةٌ الکفران 
هذا أيضًا رد على توحيدٍ الفلاسفة لکنه یقول: 

۷- سفْرٌ آطیف فيه شض شوم بحقیقة المَعْقُولٍ وله ان 
لعله يشير إلى «نقد المنطق»)» وهذا غير 5 عل النطقیّن». و«نقد المنطق» 

كتابٌ لطيفٌ كا قال ان الق لکن فيه قواعدٌ عظيمة في ٍبطال كلام آهل المنطقٍ 

وفواعدهم. وهو أيضًا ات 

۸ہ وَكکَلَكَ سنیییة» یال ردص من ال بالق اني 
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2 
8 تون وَجْهَابَيَّنَتْ بُطلانَه أَعْنِي کلام التفس دا الوخدان 
له كتابٌ اسمّه «التسعينية؛ رَد فيه على الأشاعرة الذين يقولون: اد کلام الله 
ليس بحرفٍ ولا صوتٍ مسموع لکنه العنی الاقم بنفسه رَد هذا القول من 
تسعین وجهاه ونحن لو آردنا آن نتسب الأوجة مان تحص عشر ما قال» لكن على 
2 ۰ 8 5 ۶ امه 7 ىو مه ۰ 1 0 
كل حالٍ شيخ الاسلام کم قال ابن القیم عنه: بحرٌء وعلوم مَنْ دونه خلجان. 
۷۰ہ- وَکستا تہ" لكاروا اوق ین السوتتنفی السخنبان 
(قَوَاعِدَهُ الکبار» لا آعرفها؛ لکن هی قواعك يقول: إِنََّا زادت عل المئتين 
في الحُسْبَانِء وسیاها قواعد كبارّاء وهي بلا شك في العقيدة؛ لأن كَل كلام المؤلّف 
فی له شيخه في العقائد. 
۷۱ لم یتیسع نظمي لها فآشوقها فَأسَرْتبَمْض إِشَارَةٍلبَنَانٍ 
۴۷۲- وکا رال ال البلْدَان وال أَطْرَافٍ وَالأَضْحَاب والاخوان 
ناه سے رە کر در مث ر 3 عم و ۳ ۳ 0 
۲- هي ني السوزی مَبئوثة مَعلومَة تبتاع بالغالي من الانعان 
يعني: ۸ يقتصر على التَألِيفِ العام بل له رسائل خاصّة إلى إخوانه وإلى 
الأمراءِ وإلى الزعماءء وهذا معلومٌ في بعض الجموعاتِ التي جعت لشيخ 
الإسلام ابن تيميّة وكذلك أيضًا ٤‏ الكتب التی کیب في -حياته» وهذه الرّسائل 
موجودة. 
4 وکا فتاواه فَأَخْرَرَني الذي أضكى عَلَيْهَا دا الطوقَان 


ہے گے کے و ر ج و ہے 2 
۵ - بلع الذي آلشاه منهاعدةال یام من شسهربلانقصان 


فصل في مصارع النفاة وامعطلین باسنة آمراء الإثبات الموحدين 


۹وو و 8 رز و ر ےو : 

- سفر يقابل کل بوم والزي قدذفاني بنهابلاخشبان 

فتاواه كثيرة أَيضاء والفتاوی الكثيرة ليست بمُولْفاتٍء بل فتوی یکتبها في 
ورقة يُمليها عل شخص یقول: «أَخبرَن الذي آضحی عَلَيْهَا دام الطوقّان». 

کت گی وه ہہ 4 . . 20 

قوله: سر یقاب کل يَوْم) إِذَّنْ تکونُ هذه الفتاوی في ثلاثين مجلدا. 
۷ہ هدا وَلَيْسَ ية ام لدم لتفیسرژ) عَنْ ۳۳ ر کار [ ليس E‏ نقصان 
۱ أيضًا له تفسیر يبلغ عشر مدا ولكن لا آدري: هل هذا التفسمٴ شامل 
لكل القرآن أو لبعض الآياتِ والسُورِء وقد طبع منه -على ما أظن- ستة 
جلدات. 


2 2 1 کی‎ 0 7 7 ۲ T~ 
۸-وَكَذا الايد التي فی كل مَس اة فسغرواضخ التيّان‎ 


2 
و سر 


4۹ - مَاَيْنَ شر أو تَزِيدٌ بضئفها هي کَاللُْوم لِسَالِكِ يران 


ي م 5 
۳ : «أو 


قو َرِيدٌ بضعفهًا»؛ أي: : عشرین. 

و 2 

کل هذه مؤلّفاتٌ لشیخه" رحه اللہ وهی عظيمةٌ مفيدةٌ غاية الفائدة. 

۸۰۸ وله ا قامات الشهرة فى الوّزی تقد تانهاه فجن 

۸۹- صر الادے ده وکتابه ورضوله بالَيي رالمان 
۳۹ هم وسيل مر ۵ ۶ھ و مر سے وه م کے ۰ 

۲- آندی فَضَابِحَهُمْ بين جهلهم وَأرَى تناقضهم یک ل زان 


الا سرسے 


دصلام الین المنجد » ط: دار الکتاب الم الحديد. بیروت» لبتان. ٠‏ 
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3 
٣۴۲‏ وَأَصَارَھُمْ وال نحت نعال أ 
144 وَأْصَارَهُمْ د تحت اتضیض وَطَالےا 


۵- ومن العَجائب أنه بسلاحهم آزداشم 4 ت الحضيض الدّان 


سل الحَق بَعْدَ ملاس التیجَان 
ک انوا همم الفلا بان 
سيران 


۹۰۸ - كات تو ایبنا با بدیم فع مِنَالَهُمْ ملا ار 





4" تَعَدَّتٌ توا يهم ب بویا فلا 
۸ وَعَدَتْ مُلُوكُهُمُ مالیا لأ 
۸۹- و مجم اي الو يدا 


يفَو ا لا بل آنان 
سار الر سول بِوِنَةٍ الرَّمَنٍ 
منت ءءٍ لعَسَاكر الایعان 


له غاب قدقالةفي رڑے الک ان 


حِشْنَاوَلَيْسَ هُنَاكُمٌ ‏ خض وره تفه سيان 
الشرح 
في هذه الأبيات انتقل المؤلّفٌ إلى مواقفت أخرى للشیخ غير الولفات 
۸۰۶ وله الَنَامَاتٌ الشَّهِيرَةٌ في الوّرَى 
له مقاماتٌ يُحَاطِبُ با الملوك والرُؤساءَ والزعماءَ ويقاتل ار وغيرهی 
مقاماتٌ عظيمةٌ شهيرةٌ وهي أله رجل شجاءٌ مقدامٌ في الحرب» يقو لاس 
و وض غار صفوف الأعداءِ حتّی اه لا حَاضَرٌ رالتاز آمل لام في رمضان» 
ورأى من المصلحة أن یفطر الحنود یتقو على الجهاد أفتاهم ح رحمه اللہ- - باه 


۰- يذري دامن 


۱ ۳- وَالمَدُمُ بُو 


گنز امه اه عبر ججَانٍ 


فصل في مصارع النفاة والمعطلين بأسنة أمراء الاثبات الوحدین a‏ 


يجورٌ لهم الفطرٌ ليتقوّوًا على القتال؛ لأن الانسان سوف يتعبٌ مع الصّوم» لکن 
العلماء قالوا: لا جور الفطد؛ لاله لا يوجدٌ سفرٌ ولا مرضٌء والفطر انا یکون في 
السَّفرِ أو المرض» فاستدل علیهم -رحه اللہ- بقول اي ية في غزوة الفتح بألّه 
كان يَأمُرهم ن يفطروا أثناء السَّمرِء ولا قربوا من مک قال: ١‏ َقْطِرُوا فان الفطر 
: ئ ول يقل: «أفطروا فاكم مسافرون»» بل قال: «الفطر وی لُكُمْ؟ 
فد هذا على أنه إذا کان الفطر آقوی على العدرٌ فإنَّه جائ ثم خذ معه كسرًا من 
الخبز وجعل يأكلّها بین صفوفي القاتلین من أجل أنْ يطمئنوا إلى الاقتداء والأمّي 
به» رههم الله وجزاهم عن الم سلام خيراء ونسأل الله أن يجعلنا وإِيّاكم معهم ٤‏ 
۸- صر الإ وَدي]ے وتاب وَرَسولَه بالسیّف والبرقان 

َوْلَهُ: «بالسَيْفي)»؛ أي: في قتال الکمار. 

ول لان أي: في مجادلة النافقین والولّفات التى ألّنها. 
4 آبدّی فضایَحَهم وَبَيَنَ جَهْلَهُمْ ‏ وَأرَى تافضهم يكل زان 
۸۶۲ وَأَصَارَهُمْ واه تحت نعال أف ل الق بَعْدَ قلابس التیجان 

وهذا الفخرٌء فقد کانوا في آوّل الأمر لهم السيطرة على كثير من العلماء في 
شبهاتهم و حججهم الباطلت و کانوا پلبسون التیجانٌ كالملوڭ فلا جاء شيخ 
الوسلام سرمهہ اللّه- وین ما هم عليه من الباطل» وبين ¿ فضائحهم وجهلهم 
وتناقضّهم صاروا تحت نعالٍ أهل الحنّ» وناهيك ببذا ال والعيادٌ باله» وهذا من 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب أجر المفطر في السفر إذا تول العمل» رقم (۱۱۲۰). 
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نعمة الله -سبحانه وتعالی- على السلمین عموماء وال لعطاول هؤلاء الأشرارٌ 
على دين الله وعلی عباد الله. 
64 - َأَصَارَمُمْ تخت یت تحت المحضِيض وَطَلما ‏ كَالنواهم والأغلامَلِإبْلْدَانٍ 
كَوْلَهُ: «الأغْلام» 3 «علم»؛ أي : الجبال الشّامحة. 
فبعدَ أن كانوا في ۶ علو نزلوا إلى الفلِ واحضيض. 
۵ - وم الَحَائٔب أله بیسلاچھم ‏ از آزداشم نت ا خضيض الڈانی 
صحيخ» هذا -والله- من العجائب» أخحذ سلاخهم من أيديهم وجعل یقاتلهم 
هه فمن العجائي أله جل أدأتهم أدلّةَ عليهم؛ لأنَّ کل الأشياء التي بل بها 
صارت جد ة علیهم» حتى نه قال في ول کتاب: «العقل والتقل»: «آنا مستعلد 
وملتزم آله ما من شخصي یستدل ی أو حديثٍ صحیح على باطله اج دليلًا 
علیه»( وهذا قلت لديل بعل الدَليلَ الذي مُسْتَدَلُ به على الباطل يجعلّه دلي 
عليه؛ لأنَّ القرآنَ وصحیح اس شن لا یمک أن يدلا على باطل أبدّا؛ وهذا قال: 
۳۹۸۹ - گات ناسین با دی فع اسهم لاس" اني 
۸۷ نو 1 یہو ارک لا بحل مان 
سس 
انقلبت الأمو کانوا بالأوّل هم القادت وهم الذين حم الکلم وم الخلبة 
ونواصي التاس بآیدییم» فصاروا بعد أن أَظْهَرَ الله هذا الرَّجُلَ امش ومَنٌ به على 


(۱) انظر: مقدمة درء تعارض العقل والنقل. 





فصل في مصارع النفاة وا معطلین بأسنة آمراء الاثبات الوحدین 
ال الإسلاميّة وَتَشَرٌ ر به الح فصارت نواصیهم بأيديناء فلا يلقوننا ال بحبل 
آمان ب يعني: أئہم لا یقومون لنا لا إذا أعطيناهم الأمانٌ وذلك لِذَلّهِم ورعبهم. 
۸ وَعَدَتْ وكيم ایکا لآل صر ار ول بین السرّخَن 
الحمدٌ لله انقلبت الأموژ ملوکهم صاروا ماليكَء فالِكُ صار ملوگا. 
۹+۹ وَأَتَتْ جُودهم اي صَالُوا با اد لس اکر الاب ےن 
آي: بعد آن کانت تام جاءت منقادة, 
۰ - يدري تنا من له غاب قدقال4 نی رنه لفان 
۱- وَالمَدُمُ ُوحشتا وَلَیْس هُْنَاكُمُ فحض وره وَمَفِیبٌُّے سيان 
و سد سی :لی الي ا یسل ا | ء آو: الغليظ جال 


وت عل ده ام دینه وال أعداءه» وهذا من نعمة الله وا الله 
-سبحانه وتعالى - يق قيض عند غر بدحة وت تهب هذه البدعة یوت 


۸ 


1 
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في بيان أن الصيبة التي حلت بأهل التعطيل والكفران 
من جهة الأسمَاء التي ما أَنْرَل الله بها من سلطان 


۲- يا َوْم اَل صل بَلائِكُمْ انس ءلم 
۲- هي 9 عَایَة التَمْکِیس وا 
۵- فَتَهَدمَْ يلك المَضور وَأَوْحَتتْ 
۵- وَالَذَّنْتُ نکم تبلتم لظها 
- وهي التي اشَْمَلَتْ عَلَ آفرن ین 
۷- سَمَيتَمُ عرش ش امین حَيُرًا 
۹۸- َجَعَلتْمْ وق السَّمَوَاتِ الشُلى 
۹- وَجعَلْتَم الإنبَاتَ تہ تشبیها و #7 - 
6- وَبَعَلَتمُ الموَضُوفَ 5 اقب الہ 
- وَجَعَلتُم أَوْصَائَهُ عضاوم 
ثُمْ خلُولَ حَوَاوثِ 
فر انعم من 9 اللَّمْظ ؛ُ نف 


٢‏ ۔ وَكَذَاه مَعِیتْمْ 


۳ م۵- اد 


رل با الرَّْمَنُ من سلطانِ 
سَلَعَثْ دِيَارَكُمُ من الاأزگان 
نکم رنوع اليلم وَالوِيمَنٍ 
من عبر تفصیل ولا فزتان 
خن وَأئر وَاضِحَ البّطْلانٍ 
وَالإِسْيَوَاءَ یر بمعگ_ان 
جهة رشقت تفي بوزان 
ييا ودا حا له ان 
أَعْرَاضٍ وَالأَكُوَانٍ وَالأَلَوَانِ 
كل جرا ار ان 
اه تلقیسب ذِي عَ.وَانِ 


ر ر o‏ 7 وه 
سرتها من التشبيه والنقصان 


فصل في بیان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والكفران من جهة الأسماء. .. 


4- مونم ال لفط الوا دب نم فلتم قَوْلَذِي بطلان 
-٠٥‏ لَيْسَتْ تقوم به راوث وَال را الت م لاف ال ليان 
- فَإِذَا انتة قت أفْعَالة وم صفاتة وُکلائۓ وغل ذی ا لتَّلْطان 
۷- فبآي ی کان ربا نکم بافرقء التحقيق والیزقان 
۸- وَالقَصْد تفي فعاله عَنه بداالش. َلقیب فِعْلَالشَاعِر القَنَانِ 
الشرح 
سی o7‏ ۾ 5 ۶2 
ره «قضل | بان یه اي حلت يأل التَمطيل وَالْكکفْرانِ ین جه 

لاسما اي ما رل الله ما مِنْ سُلْطَانِ)؛ يعني: أن هذه المصيبة التي حلت بهم أ تم 
أحدثوا أسماءً ما آنزل الله مہا من سلطانِ فصار هذا الإحداث مُوجبا لك 
والتّشكيك والتَّلبيسء فالولف الآن یریڈ ان يتكلم على آساء يُسَبّهُ بها أهل 
التّعطيل» يقولون: لو كان كذا لكان كذاء لو کت له الصّفاتُ لكان عل 
للحوادث» والصفات عَرَّضء ولو قامت به الصّفَاتُ لكان جسرّاء وما أشبه ذلك. 

5 و عقر 5 71 11 8 2 7 ود ۶ 

يقول ابن | یم هي اشتملت على أمرين: الاول: حق» وان مر واضح 
البطلانء وآنۃ نتم أطلقتموها بدون تفصيل» وهذا أصل البلای فلو کم فَصَّلَتَم 
لزال الإشكالٌ؛ ولذا قال رحمه الله: 


5 یا وم صل بَلائِكُمْ ناه لم یرل ار من سُلْطَانٍ 


سے 


َوْلَهُ: «أَسْمَاء» بلا تنوین من أجل استقامة الوزنء اما إذا لم يكن هناك 
ضرورة فان الواجب التَنوينٌ قال الله تعالى: © لن هی إل أا تما 4 (لجم:۳۳]» 
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00000 
لکن تأي «أسماء» غير منوّنة إذا كانت الالف فيها للتَأنِيثِ مثل: «أسماء» اسم 
امرأة؛ وطذا یغلط بعض الثاس فیقول: إن هؤلاءِ أسماءَ حَسَنَذًاء إذا قال ذلك 
صار المعنى ختلف اختلافا عظيّاء تكون (آسیا۶» هنا بمعنی امرأة. 

فالحاصلٌ أنَّ «أسماءً» جع «اسم م“ منوّنةٌ مصروفك لکن في كلام الولّف هنا 
لا رن لإقامة الوزن. 
۷۴- هي عَكْسَنْكُمْ غَايَةَ لکیس واف تَلْمَتْ دِيَارَكُمُ من الازگان 


َوْلَهُ: هَکَسَنْكُمْا؛ يعني : جَعَلَتْ آمور کم ترجع إلى الوراء؛ لأن عكس 
ايء ايكون مقابلا له عل وج اش 


٥ سے‎ 


-۹٤4‏ فَتَهَدُمَبْ یلك القُصُورٌ وَأَوْحَشَتْ منکم زبوع الیلے وّالایعان 
بعني: سبب إنعكاسكم ونم بنيايكم آنتم بلفیکم؛ لالکم قبلتم لفظها 

بدون تفصیل. 

اس - وهي التي اشْتَمَلَتْ عل مر ۲ ین من خن وان روَاضِح البُطلانِ 
يعني : أن هذه الألفاظ التي أحدة وما اتلد عل مین حقّ وباطل» 

دق تیم قرط هد جمل سل ا یسی امك و 

التفصيل. 

۷- سم - سَِيْتُمْ عرش المهيين یز وال شستوَاء یا بعک ان 
هذا مثالٌ» يقولون: لو أنَّنا م 
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فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والکفران من جهة الأسماء... - 


العرش حيرا حور النَّىَءَ كا يحور الاناء اما وجِعَلتُم الله عر وجل إذا كان 
متا عليه جعلتمر میاه وقلتم: احير حر تع لاہ على زعمھم 

يقتضي النّجسيمَ والتشبية؛ وهذا تقو احير والتّحير وهذا في للفظ سمل معنى 
حًا ومعنى باطلاہ فإذا أطلقوا نفيه کل فيه نف الحقٌ. 

والجوابٌ أن نقول: أوَّلّا: كلمة «حیّزه نفیّا أو إثبانًا م ترذ فی الكتاب ولا في 
له وموقفنا منھا أن نوت آگا من حيثٌ العنی فان أردتم با حبر أن الله حوره 
المخلوقاتٌ ت فهذا باطل» ونحن معكم على نفي هذا العنی؛ وان أردتم أن الله 
منحارٌ عن المخلوقاتٍ فوق کل شيء فان لا نوافقكم على نفيه بل نقول: إن الله 
-جل وعلا- منحارٌ عن خلوقاټه؛ لل يل فيها وم یل فيه. 
۸ہ وَجَعَلتُمْ قوق السَّمَاوَاتِ ال جَهَةوَسْفَتَمْ تفي داب وران 

قلتم: إذا قلنا: إِنَّ الله فوق السَّماواتٍ لزع أن یکو في جهة» وإذا كان في 
جهة فقد أَحَاطَتْ به ا ھت وهذا يستلزمٌ أن يكونّ الله عزَّ وجل محاطًا به إِدَنْ 
فننفي أن يكونّ فوق السّماء؛ لأنَّ ذلك يستلزمٌ الجهة. 

وسبحان الله! هؤلاء الذين يقولون ذلك لا أن يقولوا: إن الله تعالى لیس 
وق العام ولا تحن ولا یمینه ولا یسارہ ولا فص ولا نقَصات ٠‏ فتقول: أنتم الآن 
نفیتم وجود الہ وم أن يقولوا: إن لله باه في كل مکان وحینئذ جعلوا الله 
تعالی عورا بالخلوقات إذا كان في الحجرة صارت جدران الحجرة محيطة به 
فأنتم فررتم من شيءٍ ووقعتم في شد منه. 

والجوابٌ عن هذا أن نقول: إن آردتم جهةً محيطةً بالله» فهذا ممنوعٌ بلا شكُ» 
ونوافقكم على نفيه» وان أردتم جهة؛ أي: ما فوق العالم» فهذا لا تُوافقكم على 
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م 


سے ےہ 
0 آذ 


نفيه» ونقول: إن أفصّحَ الخلق وأعلمَھم بالله محمّدًا رسول الله ا قال للجارية: 
«أَبْنَ الله؟» و«أَيْنَ» يُسْتَفْهَمُ پا عن المكانٍ والجهة» وأقرّها حين قالت: انی 
ال 
۹- وجَعلتَم الات تیه وج سيا قفا غَايَهُ البهتان 
قلتم: مَنْ أَنْبَتَ فقد شب لاد الاثبات يستلزمٌ التَّجِسیمَ کیف؟ قالوا: 
الصَفات عرش والعرض لا يقومٌ إلا با لجسم والأجسام متاثلة» فإذا نیا صفة 
لزم إثبات جسم» وإذا أثبتتا جسا رم التشبية» فتفوا الصفاتِ من هذه الحيثيّة. 
إِدَنْ الذي غرم هنا إطلاقٌ نفي الجسم ولو أئ ہم فَصَّلُوا لاستقامت 
آموژهم ولکنهم أطلقوا اي فأنكروا من أجل هذا الاطلاق صفاتِ الله عز 
وجل. 
سس افو کو و وم > 7 2 كر 2 ۳ 5 2 
۷۰۰- وجعلتم الوصوف جس قابل ال آغسراض وَالأكوَانٍ والالسوان 
فهم جعلوا الوصوف -وهو اللہ عز وجل- جسًا قابل الاعراض 
والأکوانِ والالوان. 
۰- وَجَعلتم آوض انا رشاو اكل سس إل النکُسرانِ 
2 ا ام 1 5 3 ہے ہا اسهم ره ھ وه 
یزولء وا حوادثُ لا تقوم بالأزقّ الأبدِيٌ» فالحوادث لا تقوم لا بحادثٍء وقد 
س بیان زیف هذه اج واا باطلت لكنّهم يقولون هذاء ولهذا عندهم من 


أذكارهم الشّريفة: «سَبْحَانَ مَنْ تَتَرَهَ عن الأعراض والأغراض والأبعاض» 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب تحريم الكلام في الصلاة» رقم (۵۳۷). 


فصل في بيان أن المصيبة التي حلت باھل التعطیل والكفران من جهة الاسماء... 


(الأعراض): الص٘فاتُ و«الأغراض»: الحكمةء و«الأبعاض): اليد والوجهُ والعینُ 
۱ و 
وما أشبههاء کل هذا من أجل أن ینفوا ما وَصّف الله به نفسّه من الصَفات الکاملة. 


3 می 


-۶٠+٣۲‏ وَكَذَّاكَ 7 سَمَيْتمْ خْلُول خوادث آفعاله تلقیب ذي دران 


يعني: جعلتم آفعال الله حلولٌ حوادث باه وقلتم: لا تل الحوادثٌ إل 


بحادث تمنع 2 الأفعالل. 
۲- إِذ تفر الأسْماعٌ مِنْ ذا اللَفْظٍ نف رامن التشبيه و رصان 


4- فَكَسَوْتُم أفْعَالَهُ لفط الحَوًا دِثِ نم قلتم ول ِي بطلان 
-۰٥‏ لیس تقوم به الحَوَاوثُ وَالهْرَا دالفسی لاف ال لِاےبَانِ 


ا 


ادن تَمَوْا أفعال الله بحُمَّةِ أن الافعال حادثة ومن أفعال الله: الاستوا 
لول إلى الساء نها لح ؛ الفرح» العجبُ, وما آشبه ذلكء قالوا: هذه 
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حوادث لا تقوغ لا بحادثٍء واه عر وجل أ رل أبِي ليس بحادثِ» ولا فی 

ومعلومٌ أن لعي ب إذا وع هذا الكلام ف يظنٌ أن هذا نی لکنّهم قولوا: 

هله آفعال» ومن کال الذّات أن تقوم تقوم ما الافعال» وهذا هو الحو هي آفعال 

ولیست حوادتء قال الله تعالی: #وَبَفْعلُ الله ما يسآ 4 [ابرامیم:۳۷]. 

۹-فا انتقث تال وَصِنَائَهٌُ وَكَلامَةوَعْلرٌ ذِي الشلْطَانٍ 

۷- فبآي ی كان رگا عِنْدَكُمْ بافرقتء التخیق والعزفان 
كَولَّهُ: «یا ره التَحْقِيق والعزقان» هل هذا على وجو ا حقیقة؟ الجوابٌ: على 


و و مام 


وجو السّخريّة والاستهزاء بهم وهم آهل لأن يُسْخَرَ مهم و يُسْتَهرَابهم. 
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رما 
ما الافعال بِحُبَّةِ آئہا حوادث وا حوادثٌ لا تقوم لا بحادثء نوا 
الصّفَاتٍ بِحُجّةٍ نا آعراش والاعراض لا تقوم لا باجسام» والأجسامٌ معاثلة 
وا الفوقيّة فقالوا: لاد هذا یستلزمُ أن يكو الله فی جهةه والجهةٌ تحیط بها فيهاء 
فيجبٌ نف العلوٌ ما الاستواء على العرش؛ قالوا: لأنَّ العرضّ حير أي: مکان 
موز مَنْ فيه فإذا نَا استواءه على العرش لَزِمَ أن يکود الله متحيّرًا فیجب نفي 
استواء الله على العرش. 
وسبق أيهم نوا الكلام» فإذا تفا أفعالہ وصفاته وكلامّه وعلوّه فاذا 
يبقى؟! 
۸ وَالقَضْدُ فى فِعَالِهِ عنه بدا الت سَلْقِيبٍ فِمْلَ الششاىِر الفتّانِ 


۶ 


هذا القصدٌ» القصدٌ أنّكم تنفون أفعاله بهذا التَّلقيب» وهو أنَّ ا حوادتَ 
تقوم لا بحادثٍء ومعلوع آنا إذا یا أن يكونّ عرٌ وجل فاعلا لزع أن یکون 
أشلّ لا یفعل والشَّللُ نقصٌ فهم فژُوا برّعمهم عن إثباتٍ التََّصٍ ووقعوا في 
نقص اشد كا ایہم إذا تَقَوًا الکلام لَرْمَ أن يكونَ أخرسء والتزش نقصٌء 
والذين أثبتوا الکلاع لكنّهم جعلوه كلامًا نفسيًا لا كلامًا حقیقةً بحرفٍ وصوتٍ 
قد سَبَقّ أنَّ ابنَ لیم -رحمه الله- درد شي الإسلام رَد عليهم من تسعين 
وجهًا في كتاب سےّاہ: «التّسعينية». 


فصل في بيان أن المصيبة التي حلت باهل التعطیل والکفران من جهة الأسماء... 


-۷۹ 


-۱۹۱۱۰ 


0 


-٠٣٦٦٣ 


-۳ 
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۵- و 


۔--ہ۹ص۱۹٦‎ 


--۱۷ 


- 4 
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۳۷۳۰ 
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-۲ 
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و 
یھ 


وَكَذَاكُ > حكمة ره رت 


لا یہ يوران بِودْحَوَبَل فِا 


َنْيُالصّفَاتٍ وَحِكْمَةٍ اماق وال 


وكا اسْيوَاكُ ارب توق لکش قُل 


وَكَذَّاكَوَجْهُ الرت جَلَّ لاله 


00 


تكله الأغشاء بل 


۳ ۶1ھ 


"0 


۳۷ 7 مَنِ راض وا 


عن الحَوَاوثِ أن حل باه 
SI o‏ 2 سے و سی 


الاس رهم بيجن الط ت 
2 0 2 4 0 
الكل إلا المَرْدَ يبل مَلْعَبا 
5 و >٤‏ 


و وَالَقَضِدَ أن لت وَالأَوَصَافَ وال 


»و و ر یر 


سوه ما شنتم م لیس الشّأن في ال 


کم ذا توَسَلتُم بلفظ الجسم وال 
وجعلته الرس إِنْ قَلْتَا لالم 


س ۳۷۵۹ ]| ے 
علا 2 اضَاوَدَانٍ اشسعان 
هون حِيكِذ مَل الأَذْمَان 
آفعال إنگارا لهدا اسان 
تم إِنَهُ الم کیب ڏو بطْلان 
وَكَدَاكَ تفظ بد ولفظ یدان 
سَمَيْتمُوهُ جوارح الانت ان 
راض وَاأَبَْاض وال ان 
سبحَانَهٌ من طارق السکدتان 
والاشوّاو وَحِكْمَةٍ الرَّحْمَنٍ 
بوسُونَ خوف مَعَرة اجان 
في ڈلب وَرْدَةفي نان 
أَفْمَالَ لاتتقَّى بتا الهَذَيَانِ 
1 اء بل في فصر وم ان 
تخييم لِلتَمْطِيِلٍ والکفران 
ال وق الكش ي وَالأكْوَانِ 
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0- فلم كا جشم عل جِسْم تما له عَنْ جشم وَعَنْ جنَْانٍ 


+ 9 
الشرح 
هسك ا 7 کے لے سے ,2ھ 1 1 ر 2 م o‏ 
984 - وک ذاك جكمَة ربتاسميتم عل لا وآغراضا ودان اسان 
و ۰ 6 مسر هواس ° ۰ ۹4 4 24 ۳ محر ۳ ۹۹۹ ۰ 
1 لا پشعران بمدخء بل ضدها فیه ون جيذ عب الاذه ان 


۱- لقي الصّفَاتِ وَحِکْمَة اشلاق واد آفعال نارای هد الشان 


ول «لَايُشْعِرَان) القَمیژ یمود على العلل والأغراض. 

َولُْ: «مَنْيُ الصَّفَاتِ وَحِكْمَةٍ اخلاقی وَالأَفْعَالِ)؛ أي: ونفی الافعال. 

وه «رنگارا یا الشان»» أي: لهذا الط الذي أحدثوه یرون انس 
عن إثباتٍ هذا العنی لله عر وجل. 

سبحان الله! أيضًا توا الحكمةً» وإذا انتفت حكمةٌ الوب عرٌ وجل لزع أن 
تكونً أفعاله كلها لا وشدّی؛ لا مَنْ لا حكمةً له لو أصاب الحكمةً فقد أصاہا 
عن غير قصدء ولا فالأصلٌ أنَّ أفعاله كُلّها سفث لکن ناذا ما الحكمة؟ قالوا: 
لو نَا الحكمة لَرٍمَ أن تكونَ إرادةٌ الله ملع بالأغراض؛ يعني: أنَّ له غرضًاء 
الله عزَّ وجل ليس له غرش, ولیس يفعل لعل إِذَنْ أفعالّه لا حكمةً هاء فهو 
©بْضِلُ من وکا )4 [التّحل:9] لغير حکمة #وَيَهُدِى من يا4 [التٌحل:۹۳] لغير 
حكمة» يوجبٌ أشياء لغب حکمق يحرم أشياء لغبرِ حكمة» فليس له حكمة إطلاقًا؛ 
ان الحكمةٌ غرضٌء أنت عندما تفعل شین لثيءٍ معناه نك فَعَلْتَ هذا لهذاء وال 


ی 
ےم | 


تعالى مزه عن الأغراض» ولذا فمن سجههم ف الشناء على الله : (سبحانٌ من دنزه 


فصل في بیان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والكفران من جهة الأسماء... — 0ت 
عن الأعراض والأغراض والأبعاض»» وهذا سجمٌ له رین في الأذن, لكنّه برق 
الأذنَ فيفسد الدّماغَ فقوظم: «مَنْ تَتَرْهَ عن الأعراض)؛ يعني به: نفيَ الحكمة 
و(الأغراض): الصّفاتء و «الأبعاض»: الید والوجه. والعين» وما آشبه ذلك. 
َال هم إن كانوا من يثبتون الارادة: والإرادةٌ أيضًا نا تکون من أجل أن 
ينال با ریما يقصدّه؛ فالحكمةٌ التي لا يكونٌ فعل من آفعال الله تعالى لا 
مقرو م ليست عَرَضا یرنه إل اه بل هي حكمة یعوڈ نفٹھا إلى الخلوق. 
ا ام وجل فل مها متخ لھا قال ال # إن تکفروا ا 
الله عَِی وک ولا یی لِعِبَاد الْكْفْرَ 4 (الژُمر:۷]ء وقال تعالى: ۷و من کر | ن الله ع 
عن ألمي [ال عمران:۹۷]» لکن ا حکمة التي تقة تقتضی آفعال الله عر وجل هي 
حكمةٌ ی بمصالج الخلوق ودفع الضُررِ عنه وليست غرضًا ينتفع به الفاعل 
وهو الله عر وجل ادن إن أردتم بالاغراض الأغراض التي يحتاججها فهذا باطل 
وليس مُرادًاء وان أردتم بالأغراض مصلحةً العباد فهذا حق؛ وسمُوہ ما شكتم. 


۹ ۳5 


رد هم مکزا الحكمةٌ عله وغرضا من أجل تنفير اس عن إثباتٍ 
الحكمةء وسبحان الله أن يسوا الحكمة الّذيذة على السّمع السلسةّ على اللّسان 
ُسقُُونہا عله ویستُونہا غَرَضًا؛ من أجل أن یروا لاس عن قَبوياء نسال الله 
العافيةء فهم جَنَوَا على أنفييهم وجَنَوًا على غيرهم. 
٣۴‏ - وَكَدَا او الوب وق العزشِ قل "سم لیب دو بُطلانِ 

استواء الله على العرش قالوا: إلّه من التركيب ترکیب جوار» على زعوهم کیا 
سبق في أقسام الَكيبٍ» ولیس تركيب اختلاطء ونحن نقول: أين الرّكيبُ؟ الب 
عر وجل مسفن عن العرش وعن غير والعرش عنم باللہ فلولا الله ما قام 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفۂ الناجية 

سب |۳۲۸۲ ] شرح الَخاقیة الشافیه في رللفرقة الناجي 
العرش» فأين التَركيبُ الذي يفتقرٌ فيه الجارٌ إلى جاره؟ الله عر وجل غنيْ عن العرش 
وعن غیرہہ لكنهم يقولون: هذا أيضًا من العلل التي تَمَوَا بها الاستواء أنه يلرم منه 
لیرکیت وهذا لا شك آله معبّى باطل؛ لأن ال كيب هنا غير وارد إطلاقًا. 

ترس ںہ و ہو ۔ هت لس رے کے کہ 2 ين 
۷۲- وَكَذَاكً وَجْه الرَّبّ جل لاله وَكَذَاكَ تفشظ بے وشظیدان 
4- سكيم دا کل الاغشاءبل سوه جُوارع الانتان 

قالوا: إذا قلنا: إن لله وجهّاء وان له يدا أو يَدَيْنْء آرع أن نثبت له أبعاضًا 
وأعضات والله مره عن ذلك» آو پسمونه جوارخ» فيقولون: «اليد جارحة 
كجارحة الانسان)ء واليدٌ جار حة للانسان؛ أي: كاسبةٌ کیا قال تعالى: وما عَلَنشُم 
من لفوارح مَكلْيِينَ 4 [للاندة:ع ]+ آي: من الکواسب. فجعلتم ید الله کید المخلوق» 
ولو تم سَلِمُوا من التشبیه لعلموا أن لله یا ليست كأيدي الخلوتی. 

إذا قالوا: إِنَّ اليد عضي أو إِنَّ اليد بعض الكُلّء وما آشبه ذلك فاذا 
نقول؟ نقول: نحن نت لله ما أنه الله لتفسه من اليد ولا نقول: لیا بعض الله 
ولا عضو الله وان کان نظي مسرّاها بالنسبة إلينا بعضًا وعضوا» لکن بالسبة لله 

و ۶۶ و ۲ 1 
لا نقول: بعض» ولا نقول: عض بل نقول: یڈ ال وهي حق على حقیقتها 


o 
چو‎ 


ونحن إذا ارما الدب مع الله ومع رسوله يك یتنا ما أَنبنَهُ الله بدون أن نزید 
سَلِمْنَا من هذه التقديرات. 
ولعل سائلا یسأل فیقول: جاء في القرآن الكريم لفظ (یداء و(یداناء 
4 وله 4 8090۰ سام هب 2 رماعو 
و(ایداء فلفظ: «ید» كا في قوله تعا ی: #تبرك أَلْزى پیّدو الملك # [اللك:١]ء‏ ولفظ 
(یدان» ىا في قوله تعالى: بل یداه مبسوطتان © [المائدة:14]» ولفظٌ «آید» کما في قوله 


ہے کے 


تعالی: ما عملت أي آنصمَاکه لیس:۷۱ ولیس من ذلك قوله تعالى: بَا 


فصل في بيان أن المصيبة التي حلت باهل التعطيل والکفران من جهة الأسماء... سے 


ها بای [الذاريات:47]. فاه رم أن سرا بأگہا بد الله عر وجل؛ لأن الله م 
یضنها لنفسه فلم يقل: البأيدينا»» وأنت إذا أَضَفْتَهًا إلى الله فقد افتّیَت على الله 
کذبّا رذن الراد بقوله: ليها بر 4+ أي: بقوق فهي مصدر من (آد یه 
کقوهم: «باع د 1 بیع 1 و«تال یتال ل تیا وما آشبه ذلك من المصادرء فهي مصد٘ 


ا ٹڈ ع ل له سبحانه وتعای 

فإف قال قائل: كيف نجمع بین الى وا مع والمفرد؟ 

نقول: امد لله ليس هناك تناقضٌء فالجمع للتعظيم» والمفردُ المضافٌ 
للعموم» والشّی هو الواقع أن الله له يدان اثنتان لا تضهن آيدي المخلوقين. 
0۵ - رَسَطوتم م بالتفي تِن علي ے كَنَفيَا لِلعَيْب سب مع نُقْضَانٍ 


معناه: آتکم نفيتم نفيًا قاطعًا هذه الصّفاتِ كا ننفی العیبَ والتقصانً. 


و عستو نو م 1 


-۹٦‏ ثم تَزْمْهُعَنِ الأَعْرَاضٍ وال آضراض وَالأَبَمَاض والخهان 


٣۷‏ ون الکوَادث أَنْ گل باه سبحَانه من طارق السحدتان 


نک ص 


يقولون: «نئز هه عَنِ الأعْرَاضٍ وَالأَغْرَاضٍ وَالَبْعَاضٍ والخشعان»؛ يعني 
الجسم «وَعَنِ ا حوَادِثِ أُنْ ۱۳ بذاته» يريدون بذلك نفي الافعال. 

َولَهُ: اسُبْحَانَڈ؛؛ يعني: تنزیکا له «مِنْ طارق احذنان»» يعني: سبحانه أن 
یط رقّه شی حادث! 

3 هذا -والعیادٌ بالله- يُقَصَدُ به نفي ما جاء في الکتاب والستة 
صفات اللہ؛ ولهذا قال: 


۸ وَالقضْ تفي صفانه وَفْعَاڑے وَالإسُتوَاء وَحِكْمَةٍالرَحْمَنِ 





- شرح الكافية الشافية في ال نتصار للفرقة الناجية 

والذي يسمع قوكمم هذا: اتتُرمُه عن الأغراض وَالأَغَرَاضٍ وَالابماض» 

يغترٌ بہذاء ويظن أله حق» وابنٌ القيّم یقول: قصٔکم بهذا نفيٌ أربعة أشياء: نفي 

الصّفاتِء والافعالِء والاستوای وحكمة الم ثمٌ قال قولا ينبغي لنا أن نفهمه 
جِيدًا قال: 


- الاش ارم بیجن اللَفِْ تف بُوسُونَ وف مان 


وهذا صحیح فبعش الم بل أكثرُهم يعتمدٌ على اللّفظٍ فيغترٌ به إثبانا 
أو تيا فتجده محبوسًا بسجن اللَّْظِءِ لا ينظرٌ للمعنى» ولا ينظرٌ لهد 
ولا ينظرٌ للمقصودء بل ينظرٌ لظاهر اللفظ وذلك حََوْفَ مَعَرَوِ السَّجَّانِ؛ِ أي: 
خوفا من أن الف فَيُسْجَن سجنًا جسديًاء لکنه في الحقيقة مسجون سجنًا ذهيًا 


وعقليا. 
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۳۷۲۰ وال ل لا ردیل ملع في الب وَیس رده نی اي 

الله أكبر؛ صحيمٌ» الذین يعتمدون على مر اللفظِ إذا اي بالمعنى في لفظ 
میت به في لفظٍ ان به في اللفظ الأوّلِ وره في اللفظ ان مع أن المعنى 
واحدٌ لكن؛ لالہ لفظيٌ لا یعرف المعنى ولا برک یعتمدُ على جر اللفظ. فإذا 
قلت مثلا: دن الله مره عن الأَبعَاضٍ) يقول: شبحانه! ويسبح الله ویقدس الل 
ویقول: سبحان مَنْ لا بعص له! لکن لو قلت: «إنَّ الله لَيْسَتْ له ید قال: أعوذ 
با تنک ید الله وقد نا الله ل: لنفيه؛ مع أنَّ العنی واحث لكنّ لفط ختلفٌ» 
لکن نی القالب الأول قَبِلًَّا. 

وإذا قيل له: إن الله عر وجل لا یتاج إلى آحیه فهو مره عن الأغراضء 
يقول: هذا صحيحٌ» وإذا قیل له: لاله يفعلٌ النَّىءَ لا لحكمة بل يفعلّه سَفَهَا وعَبئاء 








فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطیل والکفران من جهة الاسماء... ۳ 


فيقول: ھذاغیژٴ صحيح. مع أن العنی واحذء لكنّه لا یعس إلا اللفظ فقط. 

وهذا يقمٌ كثيرّاء وما أكثرّه عند أهل الجيّل! هل الجيّل -وما أدراك ما 
اليل - تد الانسان يصوعٌ اللّيءَ في قَالٍ هو معنى الشَّىءِ المنوع» مثل: حيل 
لاس على الرّبا وغيره» إذا تَظرتَ إلى ظاهر الفعل قلت: صحيح ولا شيءَ یه 
کن معناه ه وراه منه فاسك کل سوی ۶ هکذا الألفاظ أيضًا يتلاعتٌ با بعض 
- - والقضة َو لت داماد رال آفعال لائنشی با الےَلَیان 

وصدّق رحه الله؛ يعنى: ذاث الله وصفائه وأفعاله لا تنْقَى بمثل هذا اغذیان 
ولا يمكنٌ أن ينطلّ هذا ا هذیان إلا على شخص لیس له عقل وتفكيد. 
1 سوه ما شم م قيس الشَّأنُ في ال أشعَء بسل في مَقَصِد وَمَعَانٍ 

الأسماء لا تغم الحقائقّ؛ وطذا آخبر ال تلآ أي آناس يَشْرَيُونَ ار 
يسوا بعر اشوا" فأكثرٌ الناس محبوسون على اللَفظ فالآن عند الکثار 
والفْسَّاقٍ والفجٌار یسیون ا مر الاب الرُوحیٌء ولکته الشَّرابُ انون في 
الواقع؛ لأنّه جمل الانسانً في جنون» بل آخبث. 

1 رت o‏ %7 3 مب 2 ۲- 2 ص 
۲ - کم ذا توسلتم پلفظ الجسم والت ستجسيم للتعطیل والکفران 

يعني: جعَلكُم لف الجسم إثبانًا أو نی ولفظ التجسيم إثبائا أ و نفيًا جعلتموه 

وسيلة تشر والکفرانِء والعَرْقٌ بين «الجحسم) و« التجسيم» مق بینهما ظاهرٌ 
)١(‏ آخرجه أبو داود: كتاب الجهاد, باب في الداذي» رقم (۸۹٦۳)ء‏ والنسائي: کتاب الأشربة باب 


منزلة الخمرء رقم )۸٦(‏ واہن ماجه: كتاب الفتنء باب العقوبات» رقم .)505١(‏ والإمام 
آهد (4/ ۲۳۷ء رقم ۱۸۰۹۸). 


کب 





ی شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


فالجسمٌ منفصلٌ عن التکلم, والنّجسيمٌ قول المتكلّم بأن یقول بلسانه و یعتقدً بقلبه 
الجسم . 
4- وَجَعَلَتْثُوُ الرس إن فا لَكُمْ له فوق العش وَالآَهْوَانِ 

قَوْلَهُ: ١جَعَلْتَمُوهُ)؛‏ يعني: الجسم وال لتجسیم. 

< 8 ۔ ر ت ۶۶ 

قوله: «(التردس)؛؟ یعنی : الوقاية التی یتوفی مه اللانسان عند القتال» وهو 
شی من جلدٍ قوي يُصْنَعُ على مثل صاج الخبز يمك الفارش أو القاتل بيده 
الیسری ويجعلٌ السّيفتَ والرّمحَ في بده اليمنى» فإذا رأى أحدًا قد گر عليه قال بيده 
هكذاء يتّقي به السّهامَ. 

هم جعلوا الرس مثل هذه الألفاظء إذا قلنا: «إِنَّ الله فوق العرش»» قالوا: 
هذا جسم لايجورٌ. 
0- لتم تا جنم على جشم تَا گی الله عَنْ چشے وَعَنْ جتان 

وه اقْلَتمْ': القائل هم العطلة اللکرون للاستواء. 

وله ۱ج شم على چنم تال ال عِنْ جشم وَعَنْ مُا ما أعظمَ هذه 
الكلمة! لاسا إذا صَرَحَ ہا عند العامّق فهذا رجل من آمل الس جاء يقر 
فاثلا: «إنَّ الله استوی على العرش ی استواء يليقٌ بجلاله»؛ وعنده رجل معط قال: 
اعود بالل 7 تقول: إن الله مستو على العرش» قال: نعم قال: أعوذ بالل ! «جسم 
على جسم» تعالى ال رفح صوگہ جدًاء ماذا يقول العامة؟ الا یصیحون مثلا 
صاح» ویضربون بأيدمهم على رژویهم» يقولون: : كيف بقول: إن الله جسم على 
جسم؟! مع أن جسم على جسم» يقابلها فی العنی الصحیح: #استوئ عل 
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9 سے 


لْمَرّشٍِ ٭ [الأعراف:٥٥]ء‏ لکن هو قال: ا عل تسيا من أجل تنفير العامة أما 
لو قال: «إ «إنَّ الله استوی على العرش» لقال العامة ٤‏ کم صَدَفَتَ 


يعني : : إذا قلنا: «إنَ الله فوقٌ العرش» قالوا: جسم على جسم ! وقوطم: «على 
جسم» هذا صحيح؛ لأنَّ العرش جسم بلا شك جسم هو الله نحن قلنا: ّنا 
لا نقول: إن اله جسم ولا لہ لیس بجسم حتى نستفصل عن المعنى» ماذا ترية 
ان الله جسم؟ إذا قال: آرید أن الله -سبحانه وتعالی- جسم کالاجسام نقول: 


هو بهذا العنی باطلٌء لا تقول بان اله جسم وإذا قال: ری آن اله جسمٌ؛ أي: له 
نة مَصفة بالصفات اللائقة بہاء قلنا: هذا حق. 


ذات متميزة عن غيرهاء بَانة 
د ê‏ عاد 

ہے کے o‏ 7 م ° وس مه وہہ ° 

- وَكَدَاكَ ان قِلْمَاالقَرَانُ کلام منهبا تم‌یند من اسان 
0 سك ره ۵ ےک ماه ر ہے و 4 سر 

۷۷- كلاولا ملك وّلالوخ ول سکن تاه الرَحَن 1 قول بیان 
و 4 ۳1 ار س ما 0 1ي سے ٥‏ 2 سم 

۲۷۲۸ - فلت لا ان الكلام تیاه بالجسم شا وهو ذو خدئان 
يي 2 ۰ 3 5 ەا و ا 8 ۰ 11 

-٥۹‏ عَرَض يقو م بغیر جسم لم يکن هَذَابِمَعْقَولٍ لِذِي الأذمَان 
سے کے و + ره + رهم ء ۸ که 5 - 

۰- وکذاك جين نقول ینز ربنا فی ثلث ليل آخسر آو تن اني 
2 وق ی ہہ همل ها رس oF o‏ ۳ وہ 7 مس o‏ 

- فلتم لا إن النزول لفبر اج سام محال ليس ذا نک ان 
وَكَذدَاكَ إِنْ فلشایری شبات آجشه کی بر 

9-۲و إن یری سبحانه تم جع کی ب ری بيان 


کم سے 2 مر پر ر سے e‏ م وس رر و9 
۳ _ ام كان ذا جهة تعالى رَبنا عَنْ ذا فیس بَرَاہ من إِنسانِ 


سے شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
الشرح 
۹ وَكَدَاكَ إِنْ قُلَا الشر ان گلائهۂ منهب الم یبد من انسان 
۷۷- كلا وَلَامَنَكٌ ولا وخ وک کن تال الرَّحَنْ ول بیان 

إذا قلنا: اد القرآنَ کلام منه با يَبْدُ من إنسانء خلاقًا لِمَنْ قال: إن 
دا الا ول اسر (الڈثر:٢۲]ء‏ فقوله: «لَمْ يَبْدٌ مِنْ انسان» کال ككل وکا قالوا: 
اتتا همه بر دس٭۰ «وَلَمْ یبد ین عَلكٍ؛ خلافا لِمَنْ قال: إن 
جبريلٌ هو الذي تكلّم به ول يتكلم به الل «وَكَا لَوْح» خلافا لِمَنْ قال: إن ال 
خلق حروفا في لوح الحفوظ, فأخذها جبريل من لوح 

نحن نقول: القرآن تَكَلَّمَ لله به حقیقت وسوعه جبریل ول به على قلب 
التي -علیه الصلاة والسلام- فوعاه وقد التزم الله -سبحانه وتعالى- أن ین ما 
قرأه جبریل على ال يكل فقال: لہ مر و الک بل بوه © إن عتا عة 
انگ [القيامة:3١-17]»‏ وکان النَِيّ بل إذا را عليه چتریل القرآنَ يتعجلُ لئ“ 
نیا فقال الله له: الہ رد بوء لسانک لعجل بود © إن عتا جه رفن 6»؛ 
يعني: لن يتفرّقٌ عليك ولن تنساه دا أنه 4 [القيامة:14]؟ يعني: قرأه جبريل 
عليه السَلام فلوم فانک [لقیامة:۱۸]؛ يعني: بعد ما ينتهي 4 کف الله به فقال: 
لدع يانه # [القيامة:19]» لكنّهم يقولون: الله لا یکلم 

فإن قال قائلٌ: أليس الله تعالى یقول: إن لقو رَسُول كير (الحاقة:٤٤]‏ في 
مَوْضِعَيْنِ من كتابه؟ فاللجوابُ: بلى» قال الله تعالی: فته لول ول یم( وا هو 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحيء باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله يي رقم (٥)ء‏ 

ومسلم: كتاب الصلاق باب الاستماع للقراءة» رقم .)٤٤۸(‏ 


فصل في بيان أن الصيبة التي حلت بافل التعطيل والكفران من جهة الأسماء. .. a‏ 


بقول سَاعر قليلا ما ومون [الحاقة:٤٤-٤٤]ء‏ فاك سول الكريمٌ في هذه الاية عمد كلاف 
وقال تعال: اانه لول ول کر 5" زی رز ع ی العش مین # [التکویر :۲۲۰-۹ 
وهذا جمریل فهل بُعْقَل أن كلامًا واحدًا یسب نسب لتكلَمينِ؟! الجواب: لاہ ادن 
ليس كلامًا لهذاء ولا كلامًا لهذاء ولک كلام لله عر وجل وإنَّا ضیف إلى 
الرَّسُوَيْنِ؛ لا بلّغاهء ولا فان الکلاع يُضَافُ إلى مَنْ قاله أوّلَا. 
شنک ار الكلام اه با سم أَبَضَاوَهْوَّدُو حَدََانِ 
َولَّهُ: 'قْلَتمْ ا إِنَّ الکَلَامَ قَيامُۂ 4 با سم أَیْضا؛ء فإذا نبت 30 ان اله یل فقد 
بت بت لہ جسم والجسمٌ عندهم منوع فيتمنغ على هذا الکلام نم يقولون أيضًا: 
1 ذو حَدَتانِ)ء وهذا لا یقوله الأشاعرة ؛ لان الأشاعرة عندهم أن الکلام 
هو العنی لا ای کی یی لكن يقد ا واد ر 
-إذا أذ عم الكلام- ونح لا تقول ید 
؟١ں-‏ عَرَض يفوم بر جسم لَمْ ین داب ِمَعْقُولٍ لِذِي الأَدْمَانٍ 
يعني: هم یقولون: إن الکلاع عَرَض؛ ولا يمكنْ أن یقوع عَرَض بغیر جسم 
من أجل أن ینکروا أن یکون الله جسً) حتّی يتوصّلوا به بذلك إلى انکار الصّفاتِ. 
فانظر كيف كان عاقبة هؤلاء الذين يُوْصّلون قواعد يَرَوْتها عقليةٌ وهي وهی 
و ۶ ٠‏ 1 ےر رص نظ ہے . 4۶ رن 2:4 
كيف آدّی بهم هذا إلى إنکارِ ما وَصف الله به نفسّه؟ ! نسأل الله لنا ولکم الثبات. 
مر >> مر مرلو ۶ ره + رھ 01 o‏ ہہ < 
- وک اك حبن تقول یرل ربا فيثُلث يل آخسر آوتاني 


5 1 4 وم 2 3 
أهلٌ الس والجماعة يقولون: إن الله ینز نفسّه إلى السَّماءٍ الڈُنیا في ثلثِ 
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۳۹۰ 


اللي الآخر أو ثُلْثِ الیل الأوسط؛ ولمذا قال: ہب یل آخر ۲ نی وقوله: 
«ني ثُلْثِ ليل آخرا؛ يعني: اللٹ الأخیں در انيم يعني: : ال الأوسط؛ لاله 
في بعض الأحاديث أنه يرل حين يبقى نصفُ الليل © 


۷ - فلم تان الول راج سسام تال لیس ڈاإنکان 


الأجسام متاثلة. 

ذكر المؤلّفُ عدَّةَ صفاتٍ منها: الزول إلى السماء الدّنيا وهذا تَبَتَ في 
الصحيحين وغيرهما من حديث أبي هريرة وغيره أنه ينزلُ عر وجل هو نفشہ إلى 
السَّماء الُنیا'''۔ 

واعلم آنا أن القاعدة المستقرّةٌ أنَّ کل شيءِ يُضَافٌ إل الله فهو يعني: نفسّه هذا 
الأصل. كا فَرَرَ رَ ذلك ابن القيّم في: (ختصر الصواعق) وهو ظاهر اللفظ فا 
أضافه الله إلى نفیه فهو لفیه هذا هو الأصل إلا أن یمن مانعٌ» فإذا جاء في 
الحديث یل -تبارك وتََال- گل لبإ ایا اليا حين یقیفلت اليل 
الآخِرٌ فیقول: مَنْ يَدْعُونٍ شتيب ؟ من بشني تأغطية؟ من بشتفیزن 


ص 


1 


ار :"كان المرادٌ بالنزول نزول الله نفيه لكنّ أهلّ الحریف أَبَوا إلا أن 
یقولوا: رل رب يعني: ینزل آمره. 


(١)‏ آخرجه البخاري: کتاب التھجد باب الدعاء ف الصلاة من آخر الليل» رقم (۰4۹ 6 ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذکر في آخر الليل» رقم .)۷٥۸(‏ 

(۲) هو جزء من احدیث السابق. 

)۳( أخر جه البخاري: كتاب التهجد» باب الدعاء 5 الصلاة من آخر اللیل» رفم (0ع۰)۱۱ ومسلم: 
كتاب صلاة السافرین» باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» والاجابة فيه» رقم 
(۷۸)۔ 


فصل في بيان أن المصيبة التي حلت باهل التعطيل والكفران من جهة ال سماء .. î‏ 


٠ 9 0‏ وك 
ینز إلى الأرض وال السّماواتٍ في كُلّ 
ارک بس > 2 
السا 


كه إلى الازض ٹر عر إ4 [التّجدة:5] 


والرّدٌ عليهم أن نقول: أمرٌ ر الله ینز 
وقتٍء قال الله تعالى: « در الأثر رت 
اه ا ای بول ر قد ید ال ا بزل رقي راک 
بالسَّماءِء تنتھی بالأرض» ونزولٌ رحمة إلى السَّماءِ الڈّنیا لا فائدة لنا من قالوا: ینزل 
کر ہے 5 2t‏ و ے كا ابره ره ور موس ۔ كو 
ملك من ملائکته. قلنا: اللك لا يمكن أن يقول: «مَنْ یَدعون فاستجيب له»؛ 
لأن لت لو قال هذا الكلامَ لكان کفرّا؛ حيث جعل ال نفسه إلهًا يبا إِدَنْ 
9 يعن أن الذي ینز هو ال ولكن هل نقول بكيفية مع لنزوله؟ اماب لاء 
هذا حرامٌ» هل نقول: إذا نزل صارت اس الدّنيا فوقّه؟ الجوابُ: لاء لان الله له 

2 : 1 ۰ 
العلو المطلق» فهو ینزل ون كان في العلو. 

فإذا قال قائل: هذا غير معقول؟ قلنا: هو غير معقول بالنّسبة للمخلوقء أمًا 
بالشسبة للخالق فإنَّه لا حاط بصفاته» والواجب علينا أن نقول: ینز وهو فوة 
2 
كل شي:. 

فان قال قائل: هل بخلو منه العَرْش إذا نزل؟ قلنا: هذا وال سوال بدعة 
كما قال مالك فیمن قال: كيف استوی؟ وغذا كان القولّ الرَاجحَ في هذه السألة 
هو ألا نسأل: هل خلو منه العرش أو لا؟ 
“r‏ ی شبعاتة فلع آجنم کي ری بيان 

هچ جسم کي ری بعیان» هذا الاستفهام للإنكار؛ يعني: هل هو جسم 

ی ا کان كذلك فقد لژ 

ویتکرون القرآن والستة تة وإجاع الصحابة في ثبوت الرية لبهم بحضرون 
ونقول لهم: لندعوا الله عرٌ وجل: 10 هم مَنْ آنکر رؤيتك في الآخرة فاحرمه منھا) 
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ولا أظنٌ أن بت آقداشهم على هذا بدّا؛ لام یعرفون أن المسألةً ليست هی 
لکن من أجل زعائهم وأئمّتهم الذین ینکرون هذا صاروا ینکرون رؤية الله عر 
وجل. 

هذه رؤيةٌ الله عرٌ وجل؛ فالله تعالى يُرّى في الآخرة» أمّا في الڈُنیا فلا يُرَى ل 
نعلم أنَّ أحدًا رآه إلا ای بلا في النام ما في اليقظة فلم یره أحدٌ؛ ولهذا لما قال 
موسى عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ: قال رب ار ار اک 6 گن تر درکن فلز 
[الاعراف:۰]۱۳ فاذا کان ا بل -وهو الأصم الحجری۔ لم يستقم لرؤية الله فا 
بالك بالبشر؟!؛ وهذا ور ثوسئ صَهِهًا4 [الاعراف:۳٤۱]‏ من َل ما ری ا 
فاق قال ملک مت يلك واا ول مومت [الاعراف:۲۱:۳ أمّا نی الآخرة 
یی وقد جاءت الاَیاتٌ القرآنيّةُ والأحاديثٌ البَوبّةُ صريحة في ذلك؛ وهذا 
حَكَمْ بعض السَلفب بکفر من أنكرٌ رؤية الله في ال خرة؛ لأنّه أنكر شيا صر یاه 
ففي القرآن يقولٌ الله عرٌ وجل: جو ومين اضر © إل رها اظرةگ۹ [القیامة:۲۳-۲۲] 
«ناضرة» بالضّاد؛ يعني: حَسَنة من التضارة وهي اس لزا ريا نار من التظر؛ 
ولهذا تجدون الأولى مکتوبةً بالظادِ والثانية مکتوبة بالظّاء؛ لہا من التّظرء وقال 
تعالی في أصحاب الجحيم: 6# رم عن زیم يومينر کش € [المطففين:16]» فلا 
حَسجَبَ هؤلاء في حال الغضب دل على أنَّ الآخرين غیژ حجوبین. 

مالس فان الرّسِولٌ -عليه الصَّلاةٌ والسّلامٌ- قال: "نکم سَبَرَوْنَ رَبك 


ر 85 ےر ع رز ےو مر يكل © سس لقأ مه 
عَِانّا؛'''ء وعن أبي هريرةً رعه: أن التاس قالوا: یا رَسُولَ اللہ هل نری ربا يَوْمَ 


A 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب التوحیدء باب قول اللہ تعالی: ای بین نض © إل ييا اي 
[القیامة:۰]۲۳-۲۲ رقم (۳۵ ۷). 





فصل في بيان أن المصيبة التي حلت باهل التعطیل والكفران من جهة الأسماء... 


۲۳ | 
القيَامّة؟ فَقَالَ سول الله -صل الله عليه وسلم-: ہَل تُفَارُوْنَ في القَمر ليله 


3-4 


البَدرِ؟؟ قالوا: لا یا رَسُولَ اه قَالَ: «عل تُصَارُونَ في الس لیس دوت 
ب؟؛ قَالُوا: لا یا سول الله قَالّ: کم کرزته كَيِكَ... ۴ء وهذا لا یمک 
أن یراد به المجاذٌ؛ ؛ لاله صريح واضح «عیانا» بالعین» وکذا نکم ترونه کَلَلِكَ؛؛ 
أي: كما تَرَوْنَ القمر وکا َرَو نشمس, والتشيية هنا ليس تشبيها للمرتئ بالرئی» 
ولكن للرُؤیة بالّؤية کا تقول مثلا: ریت احمل كرؤيتي هذا الباب+ء أو (رَأَيْتُ 
سيّارةَ فلانٍ كا آری سيّارتك»» فلا يلزمٌ من هذا تساوي المرئي. 


که مس بت3 مس ی رش سر ھک و وس مر سم ۵ وس 
۲ - ام كان ذا جهّة تعال ربکا عن ذافلیس باه من انسان 

أيضًا هم قالوا: انکم إذا قلتم: إن الله ری لزع أن یکون في جهة» واذا لَرِمَ 
هل يمنع؟ نحن نقول: إن الله في جهة؛ أي : في جهة العلوء لکن هذه الجهة 
لا حيط به» فهو فوق کل شي» والفوقيّةٌ المطلقةٌ عم وهذا معناه أله ليس هناك 
شىء يُحاذي الله ولا فوق الله عر وجل. 

د لد زد 

6 - أكَاإدً لاله وجهکع نی التص آو قُلْنَا کال بدان 

پر رس و 6م ررس ۳ یٹ ٠‏ ر ھەس م 9م 
۵- وکذاك إن قلنا كما في النص إن ن القلب بَيْنَ اصابع الرحمّن 

ہےے >> ەر 7۹ هم 2 سے سے مه ر مس هه 
- وگل إِنْ قلا الأصَابعٌ وتا کل العَوَالِم وَهْي ذو رجفان 
0م وَكَذَاكَ ان فلا نہ لازضصه و َسسائہنی ال حثر قابقستانِ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب الصر اط جسر جهنم» رقم )٦٦٦ ٤(‏ ومسلم: کتاب 
الایمان» باب معرفة طریق الرژیق رقم (۱۸۲). 
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رو 
سر ا و 2 ر رس ر و ۹ 8 ہے کم و ٤‏ 
۶۸- وكذاك إن قلنا سیکشف ساقه فیخر ذاك الجمع للأذقان 


ص 


ہے r R(T‏ م مر وم ٩۶ ٥‏ 4 
۹- وَكذاك إن قلنا يجىء لفصله بین العبّادِ بعدل ذى سلطان 
کیہ ° م ەس کے » و 1+ 4 ہم ۰ 200 
-۷٤‏ قامث قِيَامَنَكُمْ كَذَاكَ قيامة ال آي ہا القَےوٌلِ نی الرحن 
ان سم تمس ۹ % u‏ 7 سے رز 2ر ۵ سر ۵ 
- وَالف و فلا الذي ال السحا بَدَوَلْأَلَمِنْبَمْدِهِمْبِسَانِ 


کہ یھو >> 72 Rr‏ ےم هو مرو سر و 8 ۵ ام ۵ مس 
۲ - لرجمتمونابا لج ارَة إن قدر تم بَعَدَ رَجم الشتم وَالعْدوَانِ 


ا 


رر > وس وه ےر ه >> 5 سه 7 7 8 ۳4 
-٤٣٢‏ الله قد کفرتم من قَالَ بع ص عَقَالِهمْ یا أَمَة العَدُوَانِ 


الشرح 
7 ے 4ر 4 اه ۳ ۰ وپ وم وم صص. کے سے 7 
۰٤‏ ۔ ما إذاقلتالے وَج کےا و النص أو قلتاکذابدان 


يعني: فكذلك تنکرون» فهم ینکرون أن یکون لله وج ویقولون: الراد 
ب«الوجه» الثواب فقوله تعالى: یق َه ری 1الأمن:۲۷]» بقولون: أي: 
ثوابُ ربّكء وهذا صریخ بان الذي يبقى وج الله عر وجلْ؛ وهذا قال: رب 
یه کیت ذر لت رگا € موی۳۷ وقال: ا مق بی قك 
[ااّمن:۷۸] فَقَرَقء فالاسم لا يُوصَفُ بالجلالِء الذي يُوصَفٌ با جلالِ هو الب 
الوجه یو با جملالِء وإذا كان اسم الله لا يُوصَفُ بالجلال فیا بالك بالُواب؟ 
النُوابُ لا یمکن أن يُوصَف بالجلالِء والشُنَةُ واردةٌ في ذلك أيضًا: «أَعُودُ بنُور 


3 كم 


نبا وا لاخر . 


اب 


ناه مگ ۶ ي o‏ شو ہےر کے لك 2 3 
وَجْهِكَ الذي آشرقت لَه الظلّات وَصلح عَلَيْه مر الد 
كذلك أيضًا اليدان صريحة 2 القرآن: بل یداه مَبْسُوطْيَانٍ © [المائدة:14]. 


.)۷۳ /۱۳( أخرجه الطبراني‎ )١( 





فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والکفران من جهة الاسماء .. - 


-٣۵‏ وَكَدَاك ان فلا كا في النص إِنْ ن القَْبَبَيْنَ آضابع امن 

أيضًا أنكرتم ذلك فإذا قلنا: 3 القلبَ بین أصابع رن قلتم: سُبْحَانَ 
الله! الرّحنُ له أصابمٌ؟! نقول: هكذا قال أعلم ا خلق به وهو رسولٌ الله يل 
القلبٌ بین أصابع ار »سبح ذي ال وا مبروت! کل لوپ بني آدم الذین 
لا جصيهم الا خالقُهم که بين أصبعَيْن من أصابع الرَحنِ کقلپ واحیه وهذا 
حق كم قال ال پل » ولا نشك في هذاء لکن صَلَّ في هذا طائفتان: 

الط الأولى: أنكرّثْ هذا القٌىءَ وقالت: لا يمكنْ هذاء فإلَّنا لا نحش 
بان أصابع الرَّحمنٍ في صدورناء وكذلك إذا كان بین أصابع ال حمنٍ فمقتضى ذلك 
أن تکون آصابع الله في أجوافنا؟ فا جوابُ: أنَّ هذا لیس بلازم؛ لأنٌ البيية لا 
تقتضي الملامسة أو المياسَّة سَّةَ بدلیل قوله تعالى: لوالاب اکر خر بن بن اه 
وال که [البقرة:174]» ومع ذلك فان السحات لا يمس الاارض 7 يمس 
الكٌاءَ وجعله الله بینها» وتقول مثلا: «يَدْرٌ بین مکَة والمدينة». وهل هي عاس 
للمدينة أو للكّة؟ الجوابٌ: لا؛ إن بين أصابع الرّحمنء فلا یرم من ذلك الماسّة 
فإذا كان لا يلزمٌ وَجَبَ أن نؤمنٌ به. رذن القلوبُ بين أصابع ارم لکن على 

وقد قیل لأعرابي: بم عَرَفْتَ ریّك؟ قال: ابنقض العزائم وصرف 
امم" "» نقض العزائم بأن یعزم م الانسانْ على ان یقول مثلا: سأسافٌ غد 
وإذا بعزيمته تنعقض بدون أن یقول له آحد شيئًاء مَنْ الذي نَقَضَّى هذه العزيمة 
(۱) آخرجه مسلم: كتاب القدرء باب تصريف الله تعالى القلوب كيف یشاء» رقم (۲۵4). 


(۲) انظر: معترك الأقران في إعجاز القرآن» ويسمّى إعجاز القرآن ومعترك الأقران» للسيوطي 
(۳۸۱/۳). 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرفة الناجية 
سب |۷۵۹۰ ] شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجه 
اوآ «صرف الهمم» فمثاله: أن یکون إنسان له قو على شراء شيء أو 
على دراسة کتاب معن وإذا به تتتقضٔ هذه ام فينصرف عتھاء لولا أنٌ القلوت 
بید الله عر وجلء بل ان الله تعا ی قال: «واعلموا پ5 الله يحول بترت المع 
ولھ # [الأنفال ۶۰ أي شيءِ آبلغ من هذا؟! الهم ّث 36 


الطّائفةٌ اللَانیة: ملت کنیا وزوژاه فجعلوا يقولون: بين أصابع ومن 
ويمسكون بأصايعهم هكذاء نسل الله العافية؛ لن هذا قول عل الله بلا علمٍ مَن 
الذي أعلمهم أن الله -سبحانه وتعالی- جعل الأصابع هكذا تقَبض القلوتت؟! 
احوات: لا أحدء لکتهم قالوا: سول لا قال: لی له ک2 سيا بصبرا 4 
(الساء:۸٥]‏ جعل إبهامّه وسبَابئيهِ على أذنيه وعَیْتّه؟'' قلنا: السول -علیه الصَّلاةٌ 


والسّلام- قال ذلك؛ لإثباتِ البصر والرّژية وإثباتِ السمع» » لا أن له أذتاء ولولا 
أن الله بت بت أن له عيتا م يلزم من رؤيته أن يكون له عینٌ. 


فالهم: ني سَمِعْتُ عن بعض الاس المثبتة آئہم یود ويقولون: القلبُ 
بين أصابع الرّهن هكذاء فنقول: سُبْحَائَهُ وتعالى! أعندك علمٌ من هذا؟ هل قال 
سول -عليه الصلاة والسَّلامُ- هكذا؟! نك قد اریت على الله كذبًا إذا له 
على هذا الوجه. فعليك بها جاء به النّضّه فهل الرّسول فَعَلَ هذا وهو آحرصض 
ينك على إفهام الاس وتعليوهم؟! 


(۱) كما في حديث أبي يونس سليم بن جبير مولى أبي هريرة» قال: سمعت أبا هريرة يقرأ هذه الآية: 
لن ال یمک أن تودوا الات ان هی 4 إلى قوله تعالی: میا بی یا 4 [النساء:۸٦]‏ قال: (رَأَيْثٌ 
رَسُولَ الله ل بَمَ يضم باه على أده ولي ليها عَلى عَيْياء قال أو هر «رآیت رَسُول الله 
فعض قال ابن يونس : قال المقرئ: يعني: : إن الله سميع بصيرء يعني أن لله 
سمعًا وبصرًاء قال أبو داود: وهذا رد على الجهمية. أخرجه آبو داود: كتاب السك باب في 
ا حھمیة رقم .)٤۷۲۸(‏ 


فصل في بيان أن المصيبة التي حلت باهل التعطيل والکفران من جهة الأسماء... 


٦‏ ۔ وَكکَذَاك إن ۹ الأَصَابعُ قَوْقَهَا ۴ العوالم وهي دو رَجَمَانِ 

کیا جاء في الحديث في يوم القیامة «أنَّ لله یل السَعَوَاتِ عَل إضبَع 
وَالأَرَضينَ عل إضبّم...۷'. 4 2 
۷- وال إِنْ فلا اہ لِأَرْضِه 2 و سے اؤہ نی السکشر بان 


عسو و سر وو سی سر 


8 رائے ۲ مسر کر لدي 52 رم عمو اس ہو 
قال الله تعالى: #وما قدروا اللہ حى فدرم والأرض جميعا شضتة ہوم 


الیم لوث موت پییسنه. © (نژم۳۷» وقال تعالى: ليم وى 


اسن 


> 
سے مھ سرع پیر 


و سم ار نے چم س > یی 2 2 
التسماء کطی آلشجل للکتپ كما بدانا اول حاو نمید که [الأنبياء: 5 .]٠١‏ 


ر ےہ تس | زرم .2# r‏ 1 4 کہ ہہ 32 
۸ص وَكَذَاك إِنْ قلنا میکشف سا فیخرذال ا نے للاذقان 


الذي یکشفٌ ساقّه هو الله عر وجل ومذا له دلیل صريحٌ من الستة في 
حديث أبي سعيدٍ الخدري: «یکشف ربتا عَنْ ساقه»۳؛ لأنْ حجاب الله النوژه 
3 0 4 ۰ غر سے م 1 2 عم عم 
لا یی عز وجل من الأنوار التى حوله ولكنه إذا شاء كَشَففَ هذا النوز فبَانْ ما 
يُرِيدُه عزٌ وجلء أمّا في القرآن فقد قال الله تعالی: يوم کف عن ساق وَیْتَعَوْدَ ٍل 
الُجُود قلا يَسْبَطِيعُوَ 4 [القلم ٤۲:‏ ]ء وهذه الآية استدل بها مَنْ أَنْبَتَ لله السَّاقّ» ولكن 
إذا تَأَمَلْتَ لم تجد فيها دلیلا على ثبوتٍ السّاقی لله؛ لأن اللہ قال: يوم یکت عن 
ماق 4 ول يُضِفْهَا إلى نفسه واذا لم يُضِفْهَا الله إلى نفسه فإنّه لا يحل لنا أن نضیفها 
یه سل > لاه deus‏ 3 22.2 
إلى نفسه؛ فقال: ساق # وم یبن ساق مَنْ؟ وهذا فسّرها ابن عباس بأنه الشدة كا 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب تفسیر القرآن باب قوله: #وما فدرأ َه حَنَّ هدرو [الانعام:۱٩]‏ رقم 
(٤٤٥٣)ء‏ ومسلم: كناب صفة القيامة والجنة والنار رقم (۲۷۸۲). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب التوحید» باب قول الله تعالی: لو نہذ اضر © بل ا طر4 
[القیامة:۲۳]» رقم (۷۰۰۱))ء ومسلم: کتاب الإيان» باب معرفة طریق الرؤية» رقم (۱۸۳). 
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a 
يُقَالُ: «كَسَفَتِ ارب عَنْ سَاقها».‎ 


لکن هناك قول حر يقول: لا التاق ساق الله عر وجل ولا یسندل 
بلفظ الا بل قول: إِنَ سياق الابة بر بق تماما حدیث أبي سعیل 25 ينف والسَنة 
مَس القرآنَء فإذا تَأَكَلْتَ الآية والحديتٌ وجدت سیاقّهما یدل على معتّی و احدء 
وحینزٍ بت الاق لله بهذه الآية لکن بإضافتها إلى ا نديثء یتم الاستدلال 
حينئل» فیکون الحدیثٌ ت دالا على أن الراة بذلك ساق الب ب عر وجل ولولا 
الحديث لقلنا: رم أن 7 تقول: إن هذا ساق الله» لکن مادام الحديث قد جاء عن 
ی بها يدل على أن المراة سای اللہ عر وجل فالواجبُ علينا أن نوس بهذا 
ولكنّها كسائر الصّفَاتِء فهي ساق لا ياثلّها ساقٌء فهي تليق بالله عر وجل» 
ولا یمک للإنسانٍ أن يتصوَّرها ولا أن یط ا. 
۰۹ وکا إِن فلَْايجِيءْلِقَضْلهِ بَبْنَالعِبَادِبِِدْلذِي شمان 

كا قال الله تعالى: وجا ریک راماك صتا صا الفجر:۲۲]» وقال تعالى: 


ترسم قوسے۔ ہک 2 2 


وی من اسما اسم 4 [الفرقان:0؟] لنزول الله عر وجل ورك کیک 


مج مہ هر روي سرس و 


مت یوم ز الق تن وکا يوسا عل الکفرینَ عَسِيرا € [الفرقان:۲1-۲۵]. 
-٤‏ قَامث قِيَامَنَكُمْ داماد آي تا الق ول نی الےَخَن 
اوس سوہ ۳0 


والخصومة ما لا يعلخه إلا الل 


(۱) حكاه الطبري في تفسيره (۲۳/ ۱۸۷) عن أبن عباس -رضي الله عنهما- - قال: قَال: اهو یوم 
خزرب وَشْلّة. 


فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والکفران من جهة الأسماء... - 


در کر ی i‏ ےپ الك عد ےہ2 یہ وه 
- وا لو قلا الذي قال الصحا بے وَالأئ من تَمْدمِمْ بلِسَانِ 


ر هل ور چم مرو ے 


- َرَعَنْتمُونَا با حجار ان قکز تم بَمْد رجم اش والعدوان 
سبحان الله! یقول: لو قلنا ما قاله الصحابة في هذا وغيره لرجتمونا بالقول 
وبالفعل» بالقول باس والشتمء والفعل با حجارة. 
۲- َال قذ کف رنه م مَنْ قال یب ص مَقَالِهِمْيَاأَمَةَ الشذوّان 
كَوْلَهُ: ١كَفَرْثُمْ‏ من ال بَنْض عقالهم»؛ يعني: بعض مقال آهل الاثات 
لصفات الله عر وجلّ» فكيف بِمَنْ قال کل القول؟! وهذا من شأنِ أعلِ البدع أن 
بعضهم رن سواهم من أهل البدع الآخرین: ور هلال ولا لو 
في هذا فاکفیژ عندهم کال ایح » فهو من أسهلٍ ما یکونء بخلاف 
أهل ال لشن فاهل له لا بکفروت إلا بدليلٍ ضریج ولا یُضللون لا بدليلٍ 
صریح» وإذا احتمل الکفر أو التَصلِيلَ حملوه على الُليلٍ؛ لأنه متيقن» والكفرٌ 
شي زائدٌ كا ذکرہ شارخ الطَّحاوبّة وغيزه على أن مذهب آهل الس وا جماعة هو 
ال وال توف التکفیر. 


سے سے سم 0 سر 04 و ر سے ٥‏ 
۷- چس الذي قَدَرتمُ بطلاتة طاغوت ذا البطلان 
عر مک ۰ . ال © و ۶« 
0 و ضفتم لجسم مَعْتّی غَيْرَ زو بوني وضع كل لسَان 


۳2 


رسو و ره سہےے ٥‏ و و و ساس رن 2 
۹٦‏ وَیَتْتم تفي ي الصَّفَاتٍ عَلَيْهِ اج معت لحم إذ دا حذوران 


9- كَذِبٌ عَلَ لُمَةِ الرَسُولٍ وتف اف بات العْلولِقَاطر الأَكُوَانٍ 


]8٠[--۔‎ 


-۴ ۸ 


- 4 


-۷۰ 


۱- و 


-۵۲ 


٣٢‏ ۔-۔ و 


-۵٤ 


- 0۵ 


- 


رركتم ددا تحر یقن نم 
وَكَسبتم ِرْدَبْنِ وزد التي وال 
وَعَذَاكُمْ جر ران أَجْرُ الصَّدْقٍ وال 
تین عفشت هکم 
و شم ون قب ول دال 
تخدتم طِرَرَ ین رر الک وال 
وت تشر العْلَ باعین 
8 تشوق امن یسوی ی 


و ل بين زف م 


سی ص ع جم سر 


کے سم مقتان 


۷- باب الْدِيثِ وباب ها لوخي مَنْ 


- ٤ 


الشرح 


2 5 وتو 


جسم الَّذِي كَدَرْتم 


وَجَعَلَتمُ | 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۹ 7: 


22200 و ہم 
سے م 6 ٠‏ 
عم . فا“ 2 و س؟ ۲ 
7 5 5 

ستحرد یف جُتَمَعَتْ لَكُمْ كفلان 


ر 1 سس و ۳ 


۳ رھ 4 ہے رب ہے ۰ 
وال مَوْمنِنَ نتالکم مقتان 
۸ ۹4 و 
سظلم القبيح فبئشت الثويانٍ 


به ستيه العَظیم قِتمتٍ الصَّرْرَانِ 


اس 


کین لم تل نکم ها الباعَانِ 


سم 8 و ۵ و 72 0 
6 تسورتم من الجیطان 


سے و ہ۹ رم 


تفتخه قَلیھیے الاب ان 


بطلاتء طانوت دا الےطلان 


َوْلَهُ: «وَجَعَلْتُمُ ا سم »؛ يعني : قوطم: الو کان الله فوق لكان جسیّا»» ولو 


کان متَصفًا بالصفات لکان حسمّاء وهكذا. 


یعنی: أن الجسم جعلوه هو الِعْوَلَ الذي يَنْدِمُونَ به جمیع نصوص الصّفاتِ 
فجعلتموه طاغوت المدم؛ أي: هدم ما جاء به القرآن والشتة من الصّفاتِ؛ وغذا قال: 


سر 20 0 ۔ 6گ ور ےه 
0 - ووضعتم للجشم مَعنی غير مع 


و ه ۰ 2 و 2 2 ۰ 
روف بوني وضع کل لِسانِ 


فصل في بیان أن الصيبة التي حلت باهل التعطيل والكفران من جهة الأسماء... 


- 
ھت 


لأئہم یقولون: إن الجسم هو ما قَامَ بغيره بمعنی: أله خلوقٌء ثم مرا 
ینفون گُل هذا. 
۹- وَبََْنُمُفْيَ الصّفّاتِ عَلَيْهِ قاج تَمَعَتْ کم إذ دا تحَدُورَانِ 
۷- كَذِبٌ عَلَ له رل وَنَفْىُ إن بات العُلُوٌلِمَاطِرِ الآكُوَانٍ 
دن رکبوا مفسدئَيْن: 


المفسدة الأولى: الكذبُ عل اق حيث وضعوا للجسم معنى لا رف 
في اللّةٍ العربيّةه وهذا كذِبٌ عليهاء والكذبٌ على ال العريية , ف يقتضي ابطال 


2 


دلالة الكتاب والسنة؛ 5 الکتات والمَنة ۳ کانا باللغة ة العربيّة. 
والفسدة الثانية: نفي ما جاء به القرآن والشه من إثباتِ العلوٌ لفاطر الآكوان؛ 
لاتم قالوا: إذا كان في العلوٌ وهو على العرش صار جسًا على جسم» والجسم 
محدودء وما أشبه ذلك من الهذَيَانِ. 
۳۷۸- ور کہ بستم إِذ ال تخریفان تح ريف الحدِيثِ کم القَرْآنٍ 
إِذَنْ حَرَقُوا القرآنء وحرّفوا ال فهذان تحریفان. 
4 - وَكَسَبْتَمُ وزربن ورد ر التفي وال ستخریفی فَاجْتَمَعَتٌ ن کم کفلان 
۳ وكسم وزدین ورد ر اي َالتَحْرِيٍ) الوزر الأوّل: وزر التفي» 
والوزر الثاني: وزر التحریفِ 
و «فاجتمَعت د کلب من الوم والوزر؛ والعیاد بالّه» 
قال الله تعالی: # من يَنْمَعَ عة سا یک له کییٹ ينا ومن یسم شَمَعة 
سکَة یکن د كم نها [السساء:٥۸].‏ 
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مسح ۰ تسد 


ص 


س ۵ م e‏ سر فس سمس ت 1 س3 لاه 
0۰ - وعداکم آجرّان آجر الصدق وال بان ختسی فاتکم حظان 


سبحان الله ! كلها اثنان اثنان. 


o 


۳ 


وه َعَدَاكُمْ أَجْرَانِ أَجْرٌ الصَّدْقٍ والایان»» أي: أجرٌ الصّدقِ فا 
تقولون» والثَّانٍ اجر الإیمان حى فاتكم حظّان. 
۵۱- وَكَسَبتم مَتْتَینِ مقت اه هکم و لمُؤْمِيْنَ فَتَالَكُمْ مفتسانِ 
الق أشذ البْنْضيٍء فهم نالوا بتعطيلهم وتحریفهم مَقَْينِ: مقت الله عر وجل 
والثاني: مقت المؤمنين. 
ا و : کم کور بن وب امهل وَالظٌ۔ لم القبيح یت ان 
الوب الأوّل: الجهل؛ لأگہم ججھلوا كتات الله وشن رسوله يك فوصفوا الله 
عر وجل با ليصف به تفه ضارا 
والثّني: ثوب الظّلمٍ والعدوان؛ لام كانوا يسبون آهل الشْنةَء ويرمو كم 
بألقاب الشوی فیقولون: هم حَشْوِيةٌ ُسمَة نوابتٌ غثاءٌ عام وما أشبه ذلك» 
۲ - وم طررَیْن طِزْرَ الك وال تيه العَظِيم فَبِنْسَتٍ الطرژان 
هذا أيضًا فعلوه؛ ال وهو عدم بلاغ قال الي :ار بط 
ہیں " واه الهم على اس والإعجاب باس حت ظنُوا 
یم العصومون» وأنَّ غیرھم هم الضالون. 





فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطیل والکفران من جهة الأسماء... 
س س ري ج ٠‏ جس 


سے ح٥‏ می 7 مس مس و > وم له 0 1 
6-- وَمَدَدْتُمُ نَحُو الصُل بَاعَبْنِ ل كن لم تطل مِنْكُمْ لها الباعان 
َوْلَهُ: «ومَددتَم تخو العلل يَاعَيْن) «العل»: معالي الرتب» وهم يظنون أَئْہم 
ع د 72 عار 
هم أهل اي وأهل العدل. 
يعني : نم مُدوا باعین لینالوا العل. ولكن عجزوا عن نیل العل؛ لام 
ما صدقواء لو صدقوا لنالوا الخُلَ؛ لاد الله يقول: يرع أله لت ءامتراینکم وال 
وا للم رکب € [الجادلة:١١]»‏ لكتهم لم يصدقوا في هذاء نا أرادوا انتصارَ قوم فقط. 
0- وَاَتَيْنْمُومَامِنْ یسوی ابا لكِن تَسَوَرْتُمْ من السجطان 
قوله: «أتيْسْمُومَا من سوى أَبْوَاببًا»؛ أي: أتيتم المسألة من سوى أبوايهاء وإذا 
أتى الانسانْ التََىَءَ من سوى آبوابه فلا بد أن يسور الجدرانَ تسؤّرّاء والدَّاخَلٌ 
على هذه الصفة لیس بداخل دخولا مشروعا مستقرٌ ا ومعلوم أن الله تعالى 
أرشدنا أن نأي البيوت من أبوابها. 
ما و ص ہو ک8 تيس 2 و 2 ۰و ھ2 2 07 س سر 
+۳۷۵ وَعَلَمَتم بایان لو فتحالکم فزت بکل پبشارة وب اني 
۷- باب الَدِيثِ وَبَابَ لا الوخي من یفستخهع لهي و البابان 


ع 


يعني: نکم عَلَقْتّم على أنفسكم بابین: باب اش وباب القرآن؛ لأئّهم 
۰ اله 2. 5 8 7 تہ 
رجعوا -في| يُثبتون ویتفون عن اللہ- إلى العقل» وترکوا الکتاب والسنة» ضربو 
عنھما صفضا» نساأل الله العافية. 


وه 


۳۷۵۸ - 9۳ ته ب این م خ يه تح تفتخ عَلَيْهِ مَوَامِسبُ الشْیْطانِ 


وم 


و مره و 


۹ - باب الگلام وَكَدْ ميتم عنه وال باب الحخریق فَمَنْطِق الیونان 


ل٤‏ 
۰- فد لته َارَیْنِ دار الجهل في الد 
- وَطعِمْثمْ ون ون السك وال 
٢۲‏ وَرَیِبْتُمْ ارہ ین كَمْ فذ آغلگا 
٣‏ تَفدِيمٌ آراء الرّجَالٍ على الذي 
٤۶‏ وال پ سمل الإِلْمَازِ وال 
۷۰- وکرم مرن لو ع کم 
5 طف ثم نور الكِتَابٍ وَستةٍ ال 
۷۷- لکنکم آوف وا للحزب تا 
۸- ونش پا 
4-والله و رق المحسَم في في دم الت 
۷۷۰- فَالئّض آعم جنده وا ۱ 


سے 
قد 4 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


نیا وَدار الخِرْي في الشیران 
تَشْكِيكِ بَمْدُتَنْسَتٍ الوا 
من َة في مالفب لزان 
قَالَالرَسُولَ وم القَرآن 
بيس وَالتَذْلِیسِ وَالكِمْانٍ 
َتَقَصَّمَتْ فِينَاعْرَى الإيمَانٍ 
اوي بدا التحريف وَالهدَيَانٍ 
این نَ طالفتان تحُتيفَسان 
قَذ هم پالم وَالإيان 
یم من فلم إلى الآذانٍ 
را یعارضه بقول فلان 


الشرح 
۸- وفتَختم باب من پفتخه ‏ لفتح عَلَبْهِ 
ويِنْسَتِ المواهبٌء لکن ما ہما البابان؟ قال: 
اب الخريق فَمَنْطِقٌ الیّونان 


هذان البابان فَتَحُوا على آنفسهم باب الکلام» والكلام كما سبق هو اثبات 


عَلَبْهِمَوَاهِبٌ الشَيْطَانِ 


۳ رط 9 هو مره ۳ 
04" باب الكلام وقد ميتم عنه وال 


العقائد بالعقول ا مبنیّ على المجادلاتِ والناظرات؛ وطذا سوا آهل الكلام؛ 
لكثرة كلامهم دثر ترم وخوضهم في آمور لا تَحْنِيھم؛ في أمور يدق عليها قول 
ی كللة: َلك امون » ولو أَتہم أخذوا العقيدة من أبوابها بسهولتها 
ون ھا وعدم الع فيها لكان أسلم هم 

الباب الثاني: باب النطق والفلسفة المتلقاة من الیونان» والذي صار سببًا 
لرڈ نصوص الکتاب والسَنَةِ. 

فهم فتحوا علینا البایٌن: باب الکلام وباب النطق. وآغلقوا بِابَيْنِ: باب 
الکتاب وباب السّنةِ. 

وقول الولّف: «وَقَدُ قذ ميتم نه من الذي باهم إن شثنا قلنا: ی عنه 
ال -صل الله عليه وعلی آله وسلّم- حيث قال: «علی بشتي ون الا 
الرَاِْدِينَ)'''ء وان شئنا قلنا: ټی عنه السَلف وحدّروا منه» حتّی إن لسَافعي , 
-رحه الله- قال: (خكوي ٤‏ آهل الکلام أن یضربوا با جحریدِ والتعال» ریات 
هم في العشائر والاسواق. ويقَلَ: هذا جر مَنْ کر الکتاب والستةء وأقبل على 
علم الکلام" “ هذا کم لافس - رحمه الله- في أهلٍ الكلام» وهذا حکم 
صارمٌ يدل على شد بيهم -رجھم اله ورَضِيَ عنهم- عن علم الکلام+ ثم 
يدخل في قول اي (عَلَكَ الميتَطّعُونَ علت اون كلك ار 3 
فمثلًا الصّحابة عند نل لما قال لهم ال كل: دن الله رل و السّمَاءِ الا حن 


۷۰۹ 


(۱) آخرجه مسلم : كتاب العلمء باب هلك التنطعون رقم ( ۰۰۳ 

(۲) آخرجه أحد (۲۸/ ۳۷۳ رقم ۱۷۱4۶). وأبو داود: کتاب ال باب في لزوم لسن رقم 
.)٦٦٤۷(‏ 

() انظر: شرح العقيدة الطحاوية (ص:۱۷۹). 

.)۲۲۷۰( أخرجه مسلم: كتاب العلم» باب هلك التنطعون» رقم‎ )٤( 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
اگحح_ << 4 >< ااا ىل“ ١ت‏ 


یه قى نت الیل لژ" » سَلّموا واستسلموا وآمنواء نحل الکلام فقالوا: 

كيف ينزلُ وهو على العرة ش؟ كيف ینز والماوات ليست بشيء بِالنّسبةٍ لهه هي 
كالخردلة في ید أحينا؟ كيف يكونٌ هذا؟ فأوردوا وشگکوا وسدُوا على آنفیهم 
باب اليقينِء ولو آئہم سَلموا كما سَلَمَ الصَحابة لَسَلِمُواء لکنهم -والعیاذ بالله- 
تنطعوا فَهَلَكُوا. 
- فَدَحَلْتُمُ َارَيْنِ دار الجَهْلٍ في الذّ فيا ودار الخِرْيني الشبرّان 

لع) فتحوا بابينَ: باب الكلام والنطتی دخلوا دارین 

الّار الأولى: دار الجهل في الڈُنیا؛ لان آهل الکلام وأهلّ المنطق آجهل 
التاس باللّه» نسأل الله العافیت وأعلم لاس بالله من انبم الکتات والْسَنة 

الدّار الثانية: دار الجزي في النبران» وهي جهنم» فهي داز الخزي والڈّلٌ. 
3 و شك 5 تشكيك بضة ات لازنا 
یڈ تیم لا ملوءة باتكك التاتج عن شهب کر الي دا مم از 
الكلام ولاسيّا عند فرق الّنیاء فتجدٌ الواحد منهمٍ -نسآل الله لنا ولکم الحمایةً- 
عند فراق دنا يشاك بل ربا يصلٌ به لك إلى السك في ا خالق جل وعلاء تج 
کب آهل ال ككتبٍ شيخ الإسلام وابن ٠‏ الق م لها مملوء٤ٌ‏ باليقينٍ والاستدلال 
والإيهان» نسأل الله أن يمتنا وإيّاكم. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجدء باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم (۱۱49)» ومسلم: 
كتاب صلاة المسافرين» باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» والإجابة فيه» رقم 
(۷۵۸). 





فصل في بیان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والکفران من جهة الا سماء... 
سح عججحع ‏ ع ععععع سح 4 سم لے 


رسہ٥‏ کو ره ما م > fof?‏ 7 
۲ وَرَیِبْتَمْ آمرین کم قذ آفلکا من مهن صالف الأَرْمَانِ 
ب ıt‏ وا ۷ عق م2 u‏ 2 2 بر هریم هر رس 
۷۲- تیم آرَاءِ اج ال على الي فا الژّشول وَمحُکم القزآن 
حاطب هؤلاء العطلة بأئہم رَكِبُوا أمرين آهلکا الأممَ في سالف الازمان وهما: 
الأمر الاوّل: تقديم آراء الرّجالٍ على الکتاب والستة لقوله: الَقْدِيمَ آراء 

27 ہے 5 00 7 ھ۶ وس 5 1 2 20 5 
ربا عَلَ الذي ال الرُشول وَحُحْكَم القرآن»؛ يعني: «وَعَلَ کم القرآن». فإذا 
نيهم بدليل من الکتاب والست قالوا: قال فلانٌ كذا وکذاء فعارضوا قول الله 
ورسوله بقولِ فلانِء ويُرْوَى عن ابن عباس تین أنه قال: «يُوشك أن تَنْزِلَ 
م مس و ا e‏ 6م ف ےس رو #2 را ر 
عَلَيْكُمْ حِجَارَةٌ من السَنَءِ أقول: قال رَسول الله وَتَقَولُونَ: قا 


وعم . 


سے 3 


ل أبو بكر 


فهذا أبو بكر وعمر تة إذا عَارَصٌی أحدٌّ قول رسول الله ياء بقوي) فان 
یسك أن تنزل عليه حجارةٌ من السَّماءِء فكيف بِمَنْ يُعَارِضُ قول الله ورسوله 
5 71 2 بر گی ہ۔ ہا ت ص م2 ۹ ١‏ 
بقول من هو أدنى منهم| بكثير؟! يكون هذا أقربّ إلى العقوبة من عارّض قول الله 
5 1 سر ےر ہے ٍ2 
ورسوله بقول أبي بكر وعمرٌ رَضِيَ الله عنها. 
الأمر الثاني: یقول: 
4 والثانی یِسْبَنْهُمْ ال الالْغاز وال تلبیس والتذلیس والک تیان 
00 ۰ ر 26 2 ۳ 2 و ۰ 
لاتم إذا عطلوا التصوص عن ا مرادِ بها صارت النصوصض في ظواهرها 
تلبيسًا وألغاژا» ولیست دالَةَ على ا مدی في ظاهرهاء وإنما تدل على الضلال على 


1 1 + ۰ غر واه ہی سر > 2۶ م 1 کے يزان ررع نبي ۵ 
)۱( اخرج ارمام أحمد نحوه بلفظ : «اراهم سَيَهْلِکُونَ اقول: قال الي لیا وَبقول: ہی أبو بکر 
وَعْمَرٌا. آخرجه أحمد (۱/ ۰)۳۳۷ رقم (۳۱۲۱). 
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دح 4 سس 


زعوهم؛ لتم إِنّاأولوها ظتا منهم جا تستلزمالتّبية فأوّلوها ها لهذا السَّبب؛ لاله 
إذا كان قول الله عر وجل: #وباء ا ریک € [الفجر:۲۲]؛ أي : : «جاء ا رنك» فهذا 
لغڑ لا یفهمه أحد؛ لا الفهوع منه أن الله جاء بنغیه. 

وإذا قالوا: ا مرادُ باليد: «القدرة أو «القوّةٌ) أو «التّعمة» أو ما آشبه ذلك» 
فقد جعلوا هذا القرآنَ ألغارًا؛ لأنَّ مَنْ يفهم أنَّ اراد بها القدرةٌ أو التّعمةُ أو 
اوه وظاهدها یا اليد ا حقیقیة. 

فهم رکبوا شیئین: أوَّلّا: تقديم آراء الرّجال على الوحي: «الكتاب وال 
والثانی: نسبة ة الكتاب والسّنَة إلى الإلغاز والتلبیسي لیس والکت‌ان؛ هه اذا 


3 


كان اي مثلِ قوله تعالى: ل وجا ریک 4 [النجر:۲۲]: إذا كان حقًا أنه «جاء أمة 


ريّك) فهذا یر ألغارًا وتلبيسَا وتدليسًا وک للحق؛ لالہ م تأ تأت آيةٌ أخرى تدل 
على أن الراد: اجَاء نم ريّك». 
وأمّا قولہ تعالى: اي آتر أله فلا موه [النحل:١]»‏ فليس من هذا 
الباب» بل المرادٌ أمرٌ الله تعالى الکون الذي سيكون یوم القيامة والذي كانوا 
قولون: متی هذا او إن كعم صادقين؟ 
وكرم مَكْرَيْنٍ لَوْتَمَلَكُمْ ‏ لَقَصَّمَتْفِيتَاعْرَى الإييانٍ 
٦‏ اَطقَآئمت ور الاب وَسَتَة ال كادي بذا التخریف وَالےَلَيَانِ 
۷-۔ کحم أو توا یلح زب تسا راب طایفتان لقان 
ول بن طایفتّن مختلمان» هذا غريبٌ من الولّف. لکن -رجه الله- يأ 
مر بالكلام على لخد ومرّةٌ على لق فهنا مثلا: «يْنَ سین رب ای على 





فصل في بیان أن المصيبة التي حلت باهل التعطیل والکفران من جهة الأسماء... 


الاعراب الشهور آنه مر بالياء» نم قال: «تلمان»: صفةٌ ل«طائفتيّن»» لكنّها 
بالألف بناء على لغة مَنْ يلم الشّی الألفَ مطلقاء فبعض العرب یرم اللنی 
الألف مطلقًاء ومنه قول الشُاعر: 
ام ارب انم وا اواقا بالیت عَيْنَاهَالَمَاوَقَامَ() 

ولو مشی على الشهور لقال: ١عَيْتَبْهَاا‏ وقد یکون راد أن بقول: «متِفتّن» 
لکن لضیتی التظم قال: «مختلمان». 

هم مکروا مَكْرَیْن: أطفؤوا نور الکتاب والشُنةَء وأوقدوا نار ا حرب بین 
الطّوائفي. 

َوْلّهُ: «يبْنَ ان حْتَلِكَانَ» الطائفتان الختلفتان هما هل التعطيل وأهلٌ 
التمثيل» أهل التعطيل عَلَوْا في السّزیهِہ وأهل التّمثيل عَلَوْا في الاثبات. 

فهم أطفؤوا نور الکتاب والسُّنَِ لأنَّه (ذا ضرِقّت نصوص الكتاب والستة 

ی ن2 ره ۲ 
عن ظاهرها رال رونقها و زال نوژهاء وصارت کلماتٍ ممروجة لا تفید اليقينَ. 
سو ہے 1 8ہے6“ 0 
۸ وَالل طفیهابالیتة الا قتَذْعَصھٌمبالیلم والابعان 
سے کے وه عن ۳ ۳1 . 3 . 0 

ولا شك أن الذين آوقدوا احرت بين الامَة هذه التحریفاتِ وهذا التعطیل 
0 03 يت رصع ۳1 ع 2 ۰ ان 1 
ّم أوقدوهاء ولك الله أطفأها بألسنة الال؛ يعني: «الذين» قد حَضَّهم بالعلم 
والويان. 
-۹٤۹‏ وَالل لو عرق لمحتم في دم الت سیم من قَدَمإِلَالآذَانِ 


.)۲ ۲۰۷ /٦( البيت لأبي النجم کم في صحاح الجوهري‎ )١( 
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٠‏ ههد 








۷۷۰- فلت آغظّم عنته رال قد را آ يُعَارِضَهُ بقول فلان 


الله آکبر؛ الُجَمْمُ -على رعوهم- یقول: لو عق في دم اج يم من قدّیه 
إلى ذه بتمویهکم وتثيلكم عنه لكان النص عنده أعظمَ وأجل قدرًا من أن 
یغارضه بقول فلان؛ يعني: فقولوا ما شئ شنتم. لا بنا أن ترموا بالتجسيم وأن 
تجعلوئنا من القدم إلى الآذان شمه لا یکنا هذاء فلن تقد توق أحد على 
قول الله ورسوله. 

وهذا ثناٌ من الولف -رحمه الله تعالی- على آهل الاثباتِ بالات وعدم 
معارضة النصوص بالآراء. 


اد ےا اد 
بد جا 2 


فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الملكوت وا لجبروت 





في کسر الطاغوت الذي نَمُوا به صمَات ذي الملكوت وا لجبروت 


0٠8 58‏ وو رت 
۱ؤ[ ۔- أهْون بذا الطاغوت لاعَز اسمة 


YY‏ من أي ل جرج بل کے 


رر ووم 
۹۷۶۰۶۳- وَتَرَى الحبان يَكَادُ حع كَلْبَهُ 
و م و رور ووو 


-۷۷٤۵‏ وُتری الحتت حل شرع سمعه 


2 
7 ۹ ۔ مش ۳ ور 
1 تارف رئش 


۵٥‏ - وید 
٦۔‏ وََرَى صبي ٥‏ العقل د يُفْرْحَُهُ شمه 
۷ -- كُفْرَانَ ها الإشم لا سبحانه 
-۷۷٣۸‏ کم 7 الرس بالمحال أمَا ری 
۸۵- جل ويم وبا اتا 
۶۸۰- نتم وَضَعْتَمْ دك الطَّاعُوتَ م نم 
۸۱۔ وَجَعَلَتْمُوءُ شامدّا بل خاک 
۸۲ أَعَلَ كاب الله تم وله 


۲ 2و بر نے وھ مس‎ an 
فقضاژه بالخور والعدوان مش‎ -۸۲ 


طَاغُوتُ ذِي التغطي ل والکفرّان 
لي تحت دا الم تفي الأَرْکَانِ 
ینف تب الک[ جَبَانِ 
بدو 7 تسیز ل النْصْوَانٍ 
یل زنییق آخي كُفْرَانٍ 
كَالعُولٍ جين یال لِلصيَْانِ 
دا وَسْبْحَانَ لیم اسان 
تَعْيُونَ من قنسر وین مَلَيَانِ 
بلتم وجب الق زآن 
مَدَاعَلَ من یا ول العَدْوَانِ 
بالله فَاسُستَحْیُواہ مِنَالرَحْمَنِ 


سل قیامه ه بالژو ر وش راد 


سو سر 
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س مر 2 م و م2 ره مر 9 مر ۳ م 
4- وَقِيَامَهُ بالزور يشل تَضَائِهِ بالجور والکدوان وَالبهْتان 
الشسرح 

َوْلَهُ: «الطّاعُوت) أصلٌ الطَّاغوتِ من لین وهو مجاوزة اٹ ومعلوعٌ 
أ الطاغوتَ فيه تاج زائدة؛ لاله إذا کان من الطُخیانِ فأصول الحروف: طاءٌ 
ون وياءء والتاء زائدة وراد ال 2 آخر الكلمة للمبالنة أحيانًا کم ف قوطم: 
«فلانٌ علامڈا؛ أي: كثيرٌ العلم قال الله تعالی: إن ردهي كات َد 4 [الحل:۱۲۰]) 
أي: إمامّاء لكنّه هل للإمامة» فا هو الطاغوتُ؟ قال رهه الله: 
|(۷۸- أَهُونْ بدا الطاعوتِ لاعَرَّ امه طاغُوث ذِي التَعُطِيل وَالكُفْرَانِ 

ول هون بدا صيغةٌ تعجب؟ يعني : ما أهوهُ! ومثلٌ هذه الصَّيعْة قوله 
تعالی: انیم بیج وأبصر وم توا 4 [مریم:۳۸]؛ يعني: ما أسمعهم وما آبصرهم يَوْمَ 
يأتوننا! 


وه رھ 


۳ 4 ١لَاعَرَاسمُها؛‏ أي: لا ارتفع وعَلّبَ. 

۷۲ - کم من آیبر بل جریح بل قيب سل تخت دا الطاعُوت في الأَرْمَانٍ 
یعنی: أنَّ هذا الطاغوتَ كان منه الأسرىء وکان منه الجر ی» وکان منه 

القت فترغی الولف -رحمه الله- من الأهون إلى الاعظم. 

۲۳- وتَری الجبَانَ اد د لع قلبه بسن وال جار 
ری ال مبان یاد یلم قلیه من هذا ال ؛ُ نّم قال: «تبّا؛ آي: خسارًا لكل 

جبان. 


۰ سے 


فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الملكوت وا لجبروت 1 


۷٤‏ - وتری لح حن قرع سَمفه تندو علنسه ه سل الننسوان 
اَنَث يعني : الذي سَلَبٌ الذكوريّة عن نفيه وجَعَلَ نفسه بمنزلة لوان 

إذا سَمِعَ هذا لغوت تبدو عليه شمائل الْسوان؛ أي : صفاتٌ النسوان. 

۷۸ ول مكو الكل معط وَلِكُلْنْدِيقٍ أي کفران 
عني: آگہم ملونه بمنزلة الرأق ينونه بالتكاج. 

- وَكَرَى صَبِيّ العقل يُفْرِعُهُ اسمة المول جين یال لِلصَّبْيَانِ 


و دوتزی صي اعقل اشمة' «صَبیٌالعقل»؛ يعني: الذي عقله 
لَوله: «کالمُول جين بقل للصَبیان» الغول وف به الصبيانء يُقَالُ للصَّبِيٌ : 
اسكت حتى لا يأتيك الغولٌ» والغول هذا ليس له أصل. 
۷ گرا دا الإشم لَاسْبْحَاتَهُ أَبَدَاوَسْبْحَانَ المعَظِيم الشان 


الولف في الأول قال: «لا عَرَّ اسْمُةُ). وقال: ون براه وهنا صرح بان 
کاف* بهذا الطاغوتِ: وأنّهِ لا يُنرّمُه ولا ی بط ولا يراه شيتاء وسبحادٌ العظيم 
الشان! 
۱۸ ۔ کم دا ال س بالتخال مار رنه کنسرة الس هَُان 


۶ یب و 


يعني: کم تسوا بهذا لا ! ولكن شهیان أهلي از تہ ره لکن ما 
هذا الذي يتكلم عنه المولّفْ حتّی جعلنا نشتاق ونتطلّم» » ما هذا الطاغوتُ؟ 
یقول: 
ا جسم وَتجِيسيم وَتَشْسبِيةٌ أما تَعيونَ من سر ومن کیان 
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هذا هو الطَّاغوتٌ إذا قلت: (إنَّ الله استوى على العرش» وضع يديه على 
رأسه متعجبًا مستنکراء قال: أعودٌ بالله» جسم على جسم! إذا قلت: ین قال: 
أعوذ بالله» جسم» اتی الله! خف الله! لا تصفي الله بالتجسيم» صبيّ العقل 
بش من هذا یار منه يقول: ن اعرذ باش آنا لا أجشم» هل إذا 
قلْ: «استوی على العرش» أكون مُحَسَّ)؟ قال: نعمء قال: إِذَنْ أعوذ بالله من 
ذلكء رذن نی -جزاك اللہ خيرًا- ما معنى استوى على العرش؟ قال: معناه 
«استولى) قال ذلك حتّی لا یسم لاله مب به» قال: أنت إذا یت هذا صرت 
تما وصزت من آهل التجسيم والتّشبیه والإنسان الذي ليس عنده إدراك 
سل کم حرش وغول أعوذ بالله من المّجسیم 
ومن کل شيء یستلزم ال جسیم ٠‏ ثم يُْكِرُ الصَفات التي أَنْْتَهَا الله لنفسه بهذه 
الحجَّة الباطلة. 

دن ابن القیم ب بن لنا بعد أن جعلنا نشتاقٌ إلى معرفة هذا الطاغوتِ بان 
اس غوت هو لجسي الغارةٌ على آهل ال باجسيم. 

وتقدّم أن لت -رحمه الله- ذگر أنَّ أهل التّعطيلٍ ارتكبوا طاغوڈا اعََدُوا 
به على أهل اس والجماعة» واستطالوا به على على التصوص > هذا الطّاغوتٌ هو 
الجسم والتٌجسیخ؛ فجعلوه کالغول عند الصبيان أمام العامة م وقالوا: من باب 
التشويه للمثبتة قالوا: اہم جسمة سم يقولونه أمام الا وال يظنون أن هذه 
الكلمةً تعنی أن لله تعالى تماد للخلق: ال : ید هذا خطاً فقال: 


سم و ۳ و و سم 


۸۰- تم وضنتم دك الطَاغُوتَ تُمْ م بے تَفيْتمْ وجب الفرآن 
7 رر 2 ۳ 0 سے 2 2 
۸۔ وَجَعَلْتَمُوهُ شاهدا بل خایعا هَذدَاعَلَ مَنْيَاأولي العذوان 


فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الملكوت وا لجبروت و 


جِعَلُوہ حاکا وشاهدّا على الله سبحانه وتعالى» فقالوا مثلا: إنَّ الله إذا قال في 
كتابه: امم آستوی عَلَ الم 4 [الأعراف:104» ولو انتا العنی على ظاهره لزع أن 
یکونَ الله جسیّه وعلی هذا فننفي الاستواء فجعلوا هذا الطَّاغْوتَ حاكمًا على 
کتاب الله وشن رسوله يك وجعلوه ہ حا بر جعون إليه في هذا الباب؛ وطذا قال: 
«عَلَ م من يا اولي اون 
أَعَلَ كاب الله تم وله بالله فاستخیوا و من السرمن 
يعني: أتجعلونه حَگّا على کتاب الله وعلی رسول الله ی ! استحیوا من الله 
ع وج ولکن رز ان لله عندہ موز هه يستحي ماه لا 
مر الله موزون بالوحی «بالکتاب والسُتَة» 
۷۷۲- فَقَضَاوٌَةُ بالجور وَالعَدوّان مث سل یامه بالزور والکدوان 
مر مرس و م ° ۶۵ هم سر و م2 IN ٠‏ 
۷۸٤‏ وَقِيَامَهُ بالزور مشل قَضَائِهِ ‏ بالجور وّالعدوان والبهتان 
۰ 7 ۲ ¢ ےہ 0 ۰ ri‏ 03 
۱ معنى كلام المؤلفي: أن هؤلاء قضوا بالجور والعدوانِ کے انهم تکلموا 
بالزور والبهتان فقضوا بابخور والعدوانِ حيث جعلوا عقوم حَكمًا على کتاب 
لله وس رسوله يلك ثم قَضَوْ زا بلژور والبهتان حیث را ما أنه ا لفیه 
واه ته رسولہ كد وقالوا: 3 هذا یقتضی التجسیم فجمعوا بین الزور والبهتان 
في القول وبين اور والعدوان في الحُكم. 
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۷۸۵- کم ِي الجَعَاجِعَ لیس نَيْ تا ل الصَّدَّى كَالْبُوم في اران 
٦۔‏ وَنَظِيُ هَدًَا ول مُلْحِدِكُمْ وقذ جَحَدَالصَّفَاتٍِ لِمَاطِر الأَكوَانِ 


۸۷ھ لو گان موضوفا لک ان مرک قالوضف وال کیب متجدان 


و >> ۰ 


4خ - 7 النحنیق ول الطَاغُوتُ قَدْ دما دیارکم | ١‏ الاأزكان 
۸۶۹- ورن ا ویکن رن وَبقَطع ذا سبحَانَ ذى الاخسان 
و 26 س 2 ر و اس 
۷۰- فلسین 2 متم آن مذالازم لسمقالکم خقال زوم بیان 
و 


ود م 32 و نب 


۱- قلا جواب ات تلا كلها مَعْلو مهالایضاح والتی ان 


7۲ - نع للزوم وما ب یدیم یسوی دضوی مرون لمان 
17 لايَرْئَضِيهًا الم آوعانل بل لت حبلة فیس فتان 
الشرح 
۸۵-- كَمْ ذي الَْعَاجِعَ لس + تھا إلاالصَّدَى كَالْبُومفي اليزبَان 

لد عاجع» مد معناها وهي الأصواث التي لا تفيڈ شیاه ومنہ ال 
العروف: دم سْمَعٌ جَمْجَعَة ولا أَرَى طخا + يعني ي: مع أصوانا مُرْعِجَة من هذا 
کی ولکن لا أرَى طِختًء يعني: لا آری طحه وھنا بقول: (إلَاالصّدَى كام 
في اخربان»؛ ب يعني: البوم في الواضع ا رة تُصَوّتٌ وندَوّي ولکن لا تفید شیتاء 
فهذه أصواكم کاصوات البوم في المواضع اكحربَة لا تفید شيئًا. 


مكمه واد که ۲۰ وا o‏ ر چ 
۸۲ہ وَنَظِر هَذًا قول مُلْحِدِكُمْ وَقذ جح الصَّمَاتٍ لفاطر الآكُوَانٍ 


فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الملكوت وا لجبروت 


۷ھ لَوْ كَانَ مَوضوفا لَكَانَ مرک 


۷ اس 


الوضف والب متجدان 


هذا طاغوت آخر آیضاه وه هلر كان تسا بالشفات لعان مرکا من 
الصَّفَةٍ والذًاتٍء والتّكيبُ تمتنعٌ على الله؛ لأنَّ کیب یستلزم الحدوثٌ وافتقارٌ 
ا مركن بعضه) إلى بعض» وحينئذٍ يجب إنكارٌ الصفات. 


الل م2 ر ت 2 و سج 
۸۸ - ذا احنیق وذلك الطاغوت قد 


ما دبارکم ال الارگ ان 


الف سرحه الله- جعل الجسيم طاغوقاء وجعل القول بأن لوصف يلزم 
منه الرّكيتُ جعله منجنیقّا؛ والمعنى أو المؤدّى واحد؛ لا القصود بالتجسيم 
والتکیب هو رَد ما جاء به الکتاب وال من صفات الله عر وجل. 


۸۹۔ وال ری قد أَعَانَ بككسشرذا 


وَبقَطْع دا صُبْحَانَ ذٍي الاحسّان 


C+ 


آعان الله عز وجل أهل السّنَّدَ والجماعة على کسر لطاغویي وعل 7 
سے گار 7 و ۹ ۰ 4 
النجنیق فتهدم -ولله ا حمد- بنيائهم » وصاروا رون بیوتہم بایدهم و 
مو الكسرٌ والقطع فقال: 


و ها لام 


و 


4۰ - لین رَعَمْتمْ 

- فلا جواب ات تلاث كُلَّهَا 
تم ذَكَرَ الجواب الأول فقال: 

۹۲- مَنع الوم وَمَا بآیدیک م مسوی 


۲۳- لا یرت تضيها الم او عَاقل 


۳۳ ۳ هة ای اح والتبٍ ان 


دعوی رومن ارعان 


ص 0 1 ۳۹ 1 ۶ و 31 
۰ ص سے 7 ۳ - 


يعني: إذا قالوا: له يلزم من تبوتِ الصّفةِ أن یکون جسیّاه نقول: لا پلزم؛ 











-۔[ ۱۸ 
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لأنّ لیس عندهم إلا دعوى فقط والدّعْوَى لنا أن نمنمها كم آله لو عى شخ 
عل ار بت ريا فی عليه أن یمن دیول «هات اة فالآل يقول: 


مغ الوم 


إِذْنْ الجوات الال: هو من الوم ونقول: لا لازم بین ثبو الصفة 
وا جسم؛ إذ قد تثبت ی تبث الصّفاتُ لغيرٍ الأجساءء أَلَسْنا نقول: هذا يومٌ طويل؟ وهذا 
فصل حاژ؟ احوات: بلى» هل اليوم جسم؟ لاء بل هو زمنٌ ووقت. فإذا قلتم: 
يلزمٌ من ثبوتِ الصّفةٍ أن يكون جسماء قلنا: هذا لیس بلاز: » وهذه دعوی جرد 


منكم لا یقبلھا عالعٌ ولا عاقل. 


1 و يسم و 66 ره رقو 
4- فلن رَعَمتم آن منم لزومه 
۵- فَحَوَاينًا الا ني اماع التي ذ في 
٦‏ إِنْ کَانَ َلْكَ لازما للنص وال 

2 ۳ 2 > و وور ¥ مھ عو 
۷ والحق لازمه نحق مثله 
۸ح وَيَكونَ مَلْرُوِما بے حَقَاقَدًا 
4 - - چک يذل 


د 


۰ - و م آتبا عَيےمَائنٹ ا 
س هار می سے 
- واه ما قلتاسوى ماقاله 


جر ملاعمو مر ہت ریم و فش ردو 
۸۰۳۲- فحعلتمونا جنۂ والقصد مب 


منکم مک ابرة عل البطلانِ 
سا تون وه بیان 
مَلْرُومُ حق وضو دوبان 
ی یک ون لشسی+ه بُطلان 
عَيْنٌ الخال ي ویس في الانکان 
ول الرضول وکسم القَرْآنٍ 
حَوْفَامِنَ التَضرِيح بالکفران 


فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي اٹلکوت وا لجبروت — | 
الشرح 
46- فين رّعَمْم أن عَمتم آنْ من لُرورے ۾ مِتكُْنُكَا برع البطلان 
یعنی: لو قلتم: إن هذه مکابرگ ما هي المكابرة؟ میخ الوم يعني : منع 
لتلازم؛ ؛ يعني: لو قالوا لنا: بل هذا لازم لاش وكوثكم تقولون: له لیس بلازم 
مکارت وقد تدم أن قولنا بمنع للم لیس بمکابرقه ووجهه أله قد يُوصَفٌ 
اي بالصفة ولیس بجسم» فمنځنا هذا صحيحٌ ولیس مكابرة؛ لا نقول: : یوم 
طويل» وح شدیك وما آشبه ذلك» وهذه ليست أجساماء فمنعتا لام لیس 
بمكابرة؛ لأنّنا وجدنا أنه يصح فلا یکو مکابرت ولكن مع ذلك على السَّزرّلِ: 


2 و ص 


0۵ - وتا الشاي ي اماع التي في ےا ت دون لُوْومَے بیان 
م ان كَانَ دك لازما للنص وال سملروم خن وضو ذو بْزْ_انِ 
۷ الق لاف قح مه آنی یک ون اشسیءدابطلان 
۹۸ - وَيَكُونَ مَلْرُومَابِهحَقَافَذدًَا 2 عبن الخال وَلَيْسَ في الامْکان 

لجوابُ ان أن نقول: إذا قلتم: نا ُگاپرون اه لا بن كود الوصوف 
جسّاء فإنّنا نقول: إذا كان كذلك فا لا نمنعٌ الجسم؛ لاه إذا كان تبوث الجسم 
لازمًا لقول الله وقول رسوله؛ فان قول الله وقول رسوله حقٌء ولاز ال حق» 
ولا یمک أن یکوت لازم الق باطلاآبه کیا هلا یمک أن یکون لازماباطل 
حقاء فانتم الآن إذا قلتم: يلرم من بو الضفة نيال لضیه أن یکون الله 
جسّاء قلنا مَن الذي نيه اخوات: ال وكلام الله حق» وحینئذ يكون الجسم 
حما؛ لاد لازم لحن حق ولا يمكرٌ أن يكوت لازم الباطل باطلًا. 


E 
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إِذنْ نلقثھم حجرّاء نقول: إذا کان إثبات الصّفاتِ التي أَنکھا الله لنفيه 

وه ره و هك روص یں گار eo‏ 5 
یستلزمٌ التجسیم: والتجسيم حق ونفیکم یاه خطاء ماذا كان حقا؟ لاہ لازم للحق» 
ولازمٌ اح حق» لا یمک أن یکون اللازمٌ باطلا والملزومٌ حقا أبدّاء ولا یمکن 
العكسٌُء وهذا في الحقيقة حُجُةٌ تُلقمُھم حجرا؛ وهذا قال: ١‏ فُجَوَابا الثاني اماع 
التي فيا دود روه يبان ما هو الذي يذّعون لزومه النّجسيم أو الجسميّة؟ 
نقول: نحن لا ننفيه» ونقول: هو ثابت؛ لاه لاز م الح على زعوکم ولاز لحن 
حقٌ؛ ولهذا قال: (إنْ كان دك لازمًا لت وَالَلْرُومُ حَقٌ)ء وق لازمه قح ما 
هو اللزوم؟ النص. واللازم على قولهم: (الجسم). 

كَل َوْلَهُ: «آنی کون الشيء ۳ طلان؟۱» الئّيءُ الذي يكون ذا بطلانِ على 
کلامهم التجسیع فلازم ا مق حق. ولا یمک أن يکود لازم م ا تی باطلاء فإذا 
كان «ا لجسم لازما مم اث اله لنفسه فهو حقء وان لم يكن لازمًا فإنّه لا بصح 
أن تلزمونا به. 
6۹ - قَتَعَيِنَ الإلرَام جي حبك حي ذعل قول الول كم القُرْ 


على گل حال الآن تبین أن قولّهم هذا باطلٌ» ال حوابُ الأوّل: أن 7 
اروم ونقول: هذا جرد دعوی؛ فعلیکم بالڈلیل. 

نی سَلَّْنَا جدلا آله لازم فإذا كان لازمًا على قول اللہ وقول رسوله 
فهو حقٌّ؛ ان لازم ای حقٌء وجینٹز يلزمكم أن : تقولوا به» ونحن إذا قلنا به 
فلیس علينا حرج وهذا من أهمٌ ما یکو وهو مُفِيدٌ للإنسانٍ ني باب الناظرق 
فإذا نَاظَرْتَ كافرًا أو معا انتفع بهذا التقريرء بقي الجوابُ الثالتُ وسيأتي -إن 
شاء الله- بعد ذلك. 





فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الملكوت وا لجبروت آ6 


355 ته أتبا هة مالسا حَوْنَا یس التضسریح بِالکُفَْانِ 


َه رو 9 


ول بِالْكَفْرانِاء وفي نسخة: «وَالْكَفْرَانِ). والأوّل آفرث إلى الصّواب إذا 
جعلنا «ماتَسنم» هذا اسم رجل. 


َوْلَهُ: ١جَعَلْتُمُ‏ أَنْبَاعَهُ»؛ أي: آتباعالرسول» وا خطابُ الآن للمُعَطْلَةِ. 
على گل حال هم جعلوا أتباع الرّسولٍ کر لأئہم یرو أن التَجِسيمَ كفرٌ 
وأ إثباتَ الصَغفات كف يلزمٌ من هذا أن مَنْ یت الصفات فهو کافر . 
۱- وال مَاقُلْتَاسِوَىمَائَالَهُ هَذِي َقَالتکابسلا کِےان 
َوْلَهُ: «والله ما فلا سوی ما له «مَا قُلَْاه؛ أي: نحن ا ثبتین للصّفات 
«سوی ما فَالَهُ هذی مقالتتابلا کتان». 


۳-4 


۸۰۳۲- مَحَعَلتمُونَا جَنَّدَ وَالقَصد مف .وم فَستَحْنْ وقایسة القسرآز 

۳ له: ١جَعَلَتْمُونَا‏ جُتڈا؛ يعني: صم اللَوْم ین وقلتم: نتم كفرة» والحقیقة 
ألكم ون سول رال عون لاب رل لسن فجعلتم الم عليناء 
والقصودذ ال سول والقرآن؛ وطذا قال: «تَجَعَلْتمُونَا جَ» تقون بها. 


١٠٠ 


بف 


۸۰۲- دا وَثَالِثْ ما نيب به ُو اش ستفساژکم ی افرقت الوزفان 

“A‏ ماد الي عون باخشم الذی أَلْرَمْتمُو تمتا أَوْضِحُوا بیان 

۸۰- تشون مَاهُوَ قائ بلس أو عال على العَرْشِ العَظِيم الشان 
و ےم 


113 ۳ 0 ۳ .ھ2 ں ۳4 ۳ 4 8 ر 
0 2 - أو ذا الل قامث به الأَوْصَافٌ أَوْ صاف الکّال عَدِيمَة النقصان 








سای 


۸۰۷- أو مَائَرَكَبَ من جواهر فَردة 


-۳۸۰۸ 


- ۹ 


- 1۰ 


-۱ 


- ۲ 


- ۲۳۴ 


-۰۳۲۳ 


هس سر 


ما ہُو اسم الذي في لش آز 


أو مَا هو امحشم الذى فى الذهن ذا 
مادا الذي ني ذَاكَ يلرم من بو 


فَأَنَوا بتعیین الذي هو لازم 
1 کے سے ۔ , لم م 0 و 
فاتوا بيه انين بره ان اللسزو 


وَالله لو رت کم آشیاخکم 


سم 
۰ 


الشرح 


هذا وَكَالتُ ما تحت به هه ا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ل 4 رم ۰ 1 
2 ال تَعِْيمٌلِذِي الأَدْمَانٍ 
ع سے 
و بو م6 > و مه ےھ 5 ر 
تِ علوو من فوق كل مکان 
7 اذا بے 2 ظز اھ ال ا“ 
إذا نعاون هر البيال 
8 ۰۱ 1 0 ۰ 4 ۰ 
م ونفي لازدے فذانٍائنانٍ 
سیر سیر 


عَجرُوا ولو واطاهم الثقلان 


گے شور نمی 5ن وه 
سیفسارکم بافرفه العرفان 


7 
وهذا هکم بهم وشخریڈ؛ يعني: أنتم أصحابٌ معرفة وأصحابُ علم وإذا 
م تقتنعوا بالجواب الأوّل والتاني فإَنا نستفسركم؛ يعني: نطلبُ منکم الَفسین 
5 720.77 ٹ1 2 ۲ ہے اع و ۰ 
وأنتم أهل للتفسیر؛ لانکم ذوو عرفانٍء ولا کم أبلغ من هذا. 


سس 


-۵ 


۳ ۳۳ سے مھ مس 8 ۹ 
مَاذا الذي تعنون بالجشم الذي 


سر وق سم ور مس پ۶ 5 ۰ 5 
نون ما هو قَابِم بالفس أو 


عم و 4 0 
َلرمْتموت|اآوضحوایان 


ال على ال رش | لیم الشان 


نسأهُم: ماذا تریدون باحسم؟ هل تریدون ما هو قَائِمٌ بالتفس آو عال علی 


2 


العرش؟ إن أرادوا ذلك فا لجسم حق؛ لأن الله انم بنفسه عالٍ على عرشه» وهل 


ہی ۶ u‏ ع م عم مرو ام 
يلزمٌ من هذا فساد أو نقص؟ آبداء أو تحنون: 


فصل في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الملكوت وا لجبروت - 


7 


۳۸۰۹- ۳1 ۳ الذي مت به ۾ الوصا أو صافُ الکعال عَلِ‌يمَ يمَة النْقضانِ 


إذا قالوا: نعم» نریڈ با چسم ما قامت به الأوصاف. نقول: هو ال الله تعالى 
قَامَتْ به الأوصاف: وما الذي يض إذا انتا جسًا بهذا العنی» هذا لیس فيه 
نقص بوجه من الوجوه. 

إن أرادوا ذلك فَإنّنا نمنغهم؛ لأنَّ الله عر وجل لم يكن جس بهذا المعنى؛ 
يعني: جسمًا مركبًا من جواهرٌ فردة أو صورة خلت مَبُولی ثاني» وافیُولی: مثل: 

3 

الشُکل واطيئة. 
۸۰۸- أو ما هو ال الذي في ارف في الوَضْع عِنْدَ تاطب بِلِسَانِ 

له «أَوْمَاهُوَ ال سم يعني: أو تعنون: ھا هو الجشم؟). 

َوْلَهُ: «الؤضع يعني: لنت لعي إذا أَطِلّق الوضعٌ عند العلماء ء في أصول 
الفقه أو غيرها فالمرادُ بالوضعء يعني: ال العريةٌ. 

َو له: «في العرفي)؛ یعۂ يعني: لغة آهل العرف. 

يعني: تعنون الجسم الذي في العرفِ أو في الوضع عند تخاطب بلسان» 
الجسم عند الاس جسدٌ الانسان» والجسمٌ بالوضع قد یکون عم گل ما له 
۶۹- أو ما ہُو ا1 مم الي نی الذَّهْنِ ۳ د یال تَعِْيمٌ بزي الأَدْمَانٍ 


ہم سر 


6 ر سر ما ۔ ه ساس «o‏ اھ بث 
۷ او ماتر کب من جواهر فردة أَوْصُورَةٌ عَلّتْ مِيُولينَا في 


ول «أَوْمَا ما م؟))؛ ر يعني: أو تعنون الجسم الذي في الڏهن؟ 
7 کی 


قَوْلهُ: ١دك‏ یال تَعْلِيم لذي لأذْمَان)؛ يعني: يريدون الجسم «الکل» آو 


tT‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للضرقة الناجية 


الكلَيّات الذهنيةء وهذا كا سبق مرارًا ليس له وجو الكُلية الذَّهيّةُ ليس ھا 

وجو مثاهًا: (ا حیوان)ء ا حیوان كلمةٌ تشمل کل ذي حياةٍ من إبل وبقر وغنم 

ور وغيرهاء وقد يتخي امن أن من حيوانية عامّة تجمع هذه الاجناش» 

هذا الذي یتصوژه الذَهنٌ لیس له حة حقيقةٌ في ا خارجء ولکّه شي؛ یفرضه ان 

يتيل أن ا حيوانيّة شملت هذه الأنواع. 
«البشريّة ۶ أيضًا معنى کی یفرضه الذَّهنُ والا فبشريّتي أنا غير بشریتك 

أنتء لکن الذهن يتخيّلٌ أنَّ هناك معنی کلیا فيه د سس بشترك فيه کل بشر 

۶ 72 ص 
يقولٌ: هل تعنون با مسم الجسم له الذي يضر اله ولا حقیقة حقيقة 

في الخارج؟ هذا معنى قوله: ال لیم لذي الأَدْهَان). 

۱۰- مادا الذي في داك یرم من و ت عُلّوٌَِ من قوق کل مَكَانِ 
ہہ رک و ۱ 2 وه : 
انعطف الآن المؤلّفٌ على العنی الأوّلء ما ما هو ابحسم؟ أنه القَائِم بنفسه 

العالی على عرشه. ما الذي يلزم ؟ هل یلرم نة نقصض؟ الجواتث: أبدَاء أو هل يلزمٌ 

ماثلة للمخلوقین؟ ا لحوابُ: أبدًا. 

۱۱- فاتوا سین الذي هو لازم لداع اهر بیان 

۲- نفاتوا تین بان اللرُو موي لازمه قان النسانِ 


ہے وھ ت 


معناہ: امه یلزم من ثبوتِ علو اللہ فوق گل شيء یلم من ذلك 
النقص انوا بهذا عیلوہ فإذا تن وبتتموه فإنّنا نطلبُ منكم برهانين: أوَلا: 
برها زوم وان نفي لازمه فإذا أتيتم ببرهان الوم ونفيالازم حيتت 
نقبل کلامٌکم» ومعنی ابرمَان روم يعني : أن تأتوا بان هذا لازم هذاء هذا 





فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي اللکوت والجبروت 


واحد تم تقولون: وهذا اللازم منفىٌ» فلا بد من آمرین إِدْنْ: 

الأوّل: إثبات أنَّ هذا لازم هذاء والثّاني: نفي هذا اللازم» فمثلًا إذا قالوا 
يلرم من هذا التقصض. قلنا: أَنْبتُوا هذا اللازم نَم أنْبتُوا أن هذا النّوعَ من اللوازم 
منتفی. فان ل تثبتوا هذا ولا هذا فقد عجزتم عن الجواب. 

إذَنْ هذا الذي يدَّعِي اللازم مُطَالَبٌ باثبات أنَّ هذا لازم فإذا أَنْبَتَ أن هذا 
لازم يُطَانَبُ بطلب آخرٌ وهو أن هذا اللازم يلزمٌ نف هذا معنى كلام المؤلّف. 
۲- واه لَوْ نَشَرَتْ کم أَسْیَاحُكُمْ عَجَرُواوََوْوَاطَاهُمُ الثقلانِ 

لو أنَّ أشياحكم الذين تُقَلّدونہم الآن وتتّبعوهم نیوا وأحياهم الله 
عجزوا عن إثباتٍ ذلك. 


اس 
و ره و وو ۶ ۷ ےم e‏ 


4 إن کنستم نتم ولا بررُوا ‏ وَنہُوا الشُکاوّی جِيلَة اسان 
-٥‏ و لشیم قَاجْعَلُوا الشکُوی إل ا وحن لا القَاضي ولا السلْطَانِ 
۸۱- َنيب بالركيب حِيتَقِذٍ جوا بٌاشافیا فيو مُنّی اضیران 
۷- الق بات الصَّفَاتٍ ونیا عَؿُ الْعَالِ وَلَيْسَ في الانگان 
۸- فاج عإمَالازمٌ وبا هو الصوَابْ وَلَيْسَ دا بطلان 
5 اولس رم سن سوت صفاته عة الإلْرَّام بلب ان 


7 رز ور ۰ و م سر مر ےرہ و 1 0 
۶۰- فالمنع في إحدى المقدمتن مَع لوم الان إذن بلانځران 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ل٣ی‏ 
ين ت ۰ 2 ۵ م 2 ےھ" ٥‏ 
۷۱- المَنْعٌ الا نی اللزوم أو انْتِضَا ءالسلازم الوب للسبطلان 


4 یئ سم اس 2 2 ٠‏ ص ۵ م 
۷۲- هذا ہُو الطَاُوث تَذ آشحی کيا اضر وة بمئٗتے الے من 


-۸۱۱٤‏ إن کُنْتْم نتم ثم فنخولا فَابْرزُوا وَدَعُوا الشکاوّی حبلَء النشوان 


۵ رقمو 


وهذا تد هكذا ينبغي أن يكود الإنسان قو أمام الباطل» قول: ۳۲ إن كنم 
نشم فخولا فَابْرُرُوا وَدَعُوا الشَّكَاوَى جِبْلَةَ التَسْوَانِ»؛ لأنّ آعداء أهل الس 
وا لحاعة آکثر ما یعتمدون على الشّكاوى إلى السلاطين و اخلقای يشكو ن هذا إلى 
الخليفة» يقولون: هذا َضَلَ النّاسَء هذا فَعَل هذا قعل ؟ م الخليفة جاهل یام 
بحبيه» آو يام بجره فى الأسواق فی ذيول الخبول أو البخالء أو ما أشبه لک 
فعل المأمونٌ في الإمام أحمدٌ رمه الله. 
۵- وا انْتكيتُمْفَاجْعَلُوا الشّكْوَى لاد 2وَحْيَيْنِ لا القَاضی وَلا السّلْطَانٍ 

وهذا صحيحٌ» هل الإنسان الْحِقّ 8 إذا عجز عن مناظرتي وعن 
مُقاوّمتي يذهبٌ إلى القاضي أو إلى الحاكم «السّلطان»؟! هذا يدل على ضَعفهء إذا 
كان صادقّا فليتفصضّل» فهذا ان وهذه الم فالذّكوى إلى الثرآن والسُنَ 
لا إلى القاضي والسَّلطانٍ. 


7و 04 چا سر مسر 2 ۰ ۰ ے‫ 7 3 
-٦‏ فنجيب بالاژیسب حیتیذ جوا باش انیا فیے هدی احپرّان 


o 
2 


له ُ: جیپ با کیب" يعني: بجواب رکب من إثباتٍ ونفي كما 
و 


سے مه 


ett 


فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الملكوت وا لچبروت ۱ 


000 :9 و 5 4 و سر وم 1ہ سك وس ٭ 2 

۷- اضق الات الصَّعَاتٍ وَتَفِيّهَا عَبْنُالمحَالٍ ویس ني الامکان 

َوْلَهُ: اق إنْبَاتٌ الصَّفَاتِ؛ هذا واحد. 

قَوْلَهُ: «وَتَفْيْهًا عَيْنُ الخال ی ویس في الإمْكَان» هذه القاعدة. 

ات إثباتٌ الصّفاتِ لله عر وجل ونفی الصفاتِ عنه عینُ الحال؛ آي: 

د 5 
مستحيل أن تنتفی صفات الال عنه. 
۸- َال م 1 ا لازم لبو ۱ هر اله وَابُ وله دا بُطْلَانِ 

0 

وهذا صحیخ إن كان الجسم لازمّا لثبوتِ الصّفاتِ فهو حق وصوابٌء 
ولیس ذا بطلان. 

ام کے ره مس o‏ 4 کے س زو ۹ 1 ہے7 
9 أوَلَيْسَ یرم من تبوت صفاته فَسَتعَة الإلرام بالبهتان 

إن كان لا یلزمٌ من إثباتِ لشفت اش با بات 

و دم و 1 لور )سس ۰ ت 2 

۰- قالمع نی اخدّی المُفَدَمَتيِنِ سوم اسان ذن بلا نخان 

وصدّق رحمه الله إحدى ان ون لہ إن كان إثباثٌ الصّفاتِ يستلزمٌ 
0 ۳ ۳ 
الجسم فهو صوابٌ وحق, وان کان لا یستلزمٌه فتشنیعکم علينا كَذِبٌ وتان 
لايْدَ إِمّا هذا وإِمًا هذا. 


سے 


١‏ م- المَنْع | إمَا في الا للزوم أو انتفا انتفا ۶ اللازم لشوب لاسبطلان 


َو 10 نع مان الَروم٠؛‏ يعني بأن نقول: هذا ليس بلازم لو ألزمتمونا به 


فاته لیس بلازم. 
ول «أو اقا الم النشوب لأبطلان"؛ يعني ي: أو نقول: هو لازم لکن 


7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ليس باطلاء ننفي اللازم النسوب للبطلان. 


سے 
1 


۲ - هَذَّا و الطاغُوتُ ث قد آضخی کےا نموه بون ة ال ےن 
له «أضْحَى )؛ آي: آضحی صریعا؛ ت تقول: «أضحى صَرِيعًا لین ن وَللمم»؛ 
أي: طاح على وجهه ویدیه فا بَقِيَتْ له حركة. 
الخلاصة: أنَّ هذا الطَّاغْوتَ هو الجسم أو التََجِسِيمُ وین الآن في ا جواب 
عنه ثلاثة آوجه: 
ولا مغ الوم وهل بش لن أن هجو نع دم؛ لان مُدّعِي اللّزوم 
0 
يحتاج ال إثبات» فھو مدع (و لیڈ عل مدعي 
انیا: على فرض له لازمٌ فاه حقٌ؛ لأنَّ قول الله ورسوله حقٌء ولازمٌ ال 
حقء ولا يمكنٌ أن یکون الملزومٌ حقاء واللازمٌ باطلاء أو بالعكس لا يمكن. 
القا: التفصيل» نقول: ماذا تعنون بالجسم؟ إن أردتم بالجسم: الا بنفیسه» 
العا على َلْقِهء الکامل في صفاته» فنحن ره وليس فيه شي ما الذي يلزم؟ 
وان أردتم بالجسم المركّبٍ من امْيُولَ والصُورة وما أشبه ذلك» أو من الجواهر 
الفردة فإلّنا نمنع ذلك» ونقول: هذه حُجّةُ لا نلتزمٌ بها. 


اد عنم ماج 
با 3 


عليه رقم (۱۳۱۶). 





ہے 
سکس کے هی( کر 


فصل في مبدا العداوة الواهعة بین المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين 


8 فصل 2 
0 / 
مه مر سر سے | مر مساك or‏ لهم ہے لو 
في مبدأ العداوة الواقعة بين المنبتين الوحدین وبين النفاة العطین 


1 ]سس 





“AYY‏ یبا قوم درون العَدَاوَةبيْننَا من أجل ماذا نی قیبم رَمَانِ 

7 کے سر م2 وس ر o‏ 7 7ں هھ .ہم 
4 إا تيز ا إل القفرآن وال تقل الصسحیح مُفَسّرٍ القَرْآنٍ 
۰ - وَكَدَا إل العقْلٍ لصریح وَفطروالز رَخْمن قبل رالنان 
۸۲~ مي ازع نارعاش نشي قدصدئن قت بَعضاعل میان 
۷- واله ما اجتَمَعت لَلَبْكُمْ َنِه بدا گ)اآفم رتم بات ان 

و ٴ2 ره وور ھ2 موه زر هه مر 2 79 
۸- إذ قلتم العقل الصحیح بعارض ال منقولمِنأثرومِن قران 

3 ۰ e 2 ام‎ 4 

۹- دم الحَقَولَ ثم صرف ال سمنقول بالتاویل ذي الالوان 


۳- قَإِذَا عَجَرْنَا عَنْهُ نے مب لیفک کے تتتابے فضدالل الاختان 
الشرح 
وو اله يداع ہج ھی ام واه 
قوله: «الثبتین»؛ أي: الذين يثبتون الصفات. 
ے2 ور ت 7 5 . 7 
قولة: «المعَطلِينَ»؛ آی: الذين ینفون الصفاتِ. 


000 


۲- یا شوم تذزون العَدَاوَةَبَبنَنَا من آجل ماذاني قَدِيمرَمَانِ 


َوْلَهُ: «يَا قوم أو «یا قَوْم) يجورٌ الوجهان يجوز أن تراعي الحذوفت 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
شرح الخاقی به في رللفر می 
فتقول: «یا وم وأن تنويّ القطع عن الاضافة فتقول: «يا قَوْمُ»» لکن الذي في 
القرآنٍ مراعاةٌ الحذوف ىا قال تعالى: مور لم وی حر 


يعني : : هل تعلمون ما سببُ العداوة التي كانت بيننا من قديم الزّمانِ ن؛ أي: 
التي كانت بين المثبتين والمعطّلین؟ لا کل عداوة لا بذ ها من سببء والأسبابُ 
متعددة بها رحمه الله في قوله: 


۷۵ انا تک کی الٹسزآن وال ےل السَسحیح سر القرآن 
٥‏ وَكَذَا إل العل الصريح وََطرؤالز ‏ رن بل تفر الإِْمسانِ 


هذه أربعة ده تة تحيّرنا إلى القرآنِ وهو کلام اللہ والنَلِ الصُحیج عن 
رسولٍ الله ف والنّالٹ: العقلِ الصّريح؛ أي: الا من الشّبهات والشھواتِ؛ 
الشبهات: التباش اي على الانسان والعیا بالله» بحیث لا ينجلي له اي وهذا 
یقع کٹیڑاء لا ينجلي للإنسانٍ ن الح وسبئه يه الوب انظر إلى الذي قال: إا له 
اا قالط وین > [المطففين:1]» قال الله تعای: ‏ ا4ء أي: ليست ات 
الأولين بل ران عل فلوم ما كوأ يكبن )€ [المطففين:4١]»‏ فمنعتهم أن یروا 
الحنّ حقاء نسأل الله العافية. 

ون الشهوات فمعناها الیل وراد وليس الراڈ بها شهوة جنسي «شهوة 

الجماع, بل ا مرا بالشُْھواتِ الیل والارادت یکون الانسان عنده علمٌ لکن عنده 
سوءٌ قصدٍ لا يريدٌ ا حق» بل یتب هوی نفسه. 

إذَنْ العقلُ الصَّرِيحٌ» يعني: السَّالم من الشبھاتِ والشهواتِ» سالمٌ من 
الشبهات؛ يعني: عنده علي والشهوات؛ يعني: عنده إرادةٌ حسنڈ واخلل ياي 
إا من الأوَّلِء ومّا من الاني؛ ولذلك لا تجدُ أحدًا حالف الق إلا لقصور في 








e 
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فهوه» أو نقص في عليه أو تقصير في طلبه» أو سوہ في قصیہہ هذه أسبابٌ قصور 
الانسان أو أسباتث عدم العلم. 

الرابع: «وفطرة رن قبل تفر الانسان» وهي الفطرة التي ركبها الله تعالى 
في قلوب العباد قبل تعر الانسان؛ لأنَّ هولاء البندعة تغیّرت فطرّهم والعیاد 
بالله ولا فالفطرة السَّليمةٌ ُوجب إثبات ما یه الله لنفيسه وتَمَيّ ما نفی عن نفيه 
والسکوت عا لم یذ إثبالہ ولا نفیه فهذه هي القاعد فالفطرة السليمة ند 
العقل الصَ ری والتقل الصّحیح والقرآن. 

کے و 


وَقوْلَّهُ: «قیل تَر الِنْسَان) آشار رحمه الله إلى الحديث الثابت عن الب عليه 
بر الونسَان بی 


هن رم و و رود چ ے٦‏ اہ ہہ جک ورلا 5ه وہ د 
الصّلاة والسّلامْ: «کل مَولود يولد على الفطرة فابواه يمودانه أو یتصَرّانه 


ن 


3 
چرس ام 
5 هی أرْبَعٌ مُتلازعات بها قدصلقت بَنضاعل بیان 
يه گو م ورف ویر لا 4 و و و کے 7 
فوله: «هي اربع متلازمات» الاربع هی: الکتاب» والسْنة. والعقل 
الصریخ؛ والفطرة هذه أربع متلازمات يُصدقی بعضها بعضاء ویشهد بعضها 
لبعض؛ وغذا قال: «بَعْضُهّا قَدْ صَدَّكَتْ بَعْضَاعَلَ میزان». 
۷- وال ما اجْتَمَََتْ لیم هه ناگ 
یقولل: إِنَّ هذه الاریع التي اعتمدنا علیها في |ثباتنا لا توجدُ لديكم فاليم 
أقرٌوا باه لا زجوع إلى الکتاب والسُتَة فی إثباتِ الصّفاتِ أو نفيهاء وإنَّا الرُجوغ 


کی 
٤ے‏ 


روگ 04 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجنائز» باب إذا أسلم الصبي فیات هل يصلى عليه وهل يعرض على 
الصبي الإسلام» رقم .)۱۳٥۸(‏ ومسلم: كتاب القدر باب معنی كل مولود يولد على الفطرة 
وحكم موت أطفال الكفار وأطفال المسلمين» رقم (۸ .)۲٦‏ 


سے شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


إلى العقلء فإذا تَعَارَص العقل والنقل قُدّمَ العقل على کلامهم؛ وغذا قال المولّف: 


u 2¢‏ 
۵۸ - إِذ قلتَمالعقل الصجيح يُعَاضُ ال مقول من أر ومن فُزآن 


7 


۹- دم م العقول م نم نُصَدّفٌ ال سمنقول بالتأويل ذي اون 
له : نمدم م المْقولَ)؛ يع: يعني: العلوم بالعقل. 


وله 1 تصرف اللقوک بالتاویل دي الأَْوَانِ) صرف بالتأویل بألوان 
شتّی؛ تارة يُقَالُ: إل جار أو استعارت أو تفيل أو ما آشبه ذلك مس یقولون. 

وقول المؤلّف: «بالتأويل» حقيقةٌ هذا التأويل الذي سلکه العطّلون حقيقئه 
التحریف؛ لام حرف للم عن مواضیہ؛ وغذا لجا حصلت المناظرة بین شیخ 
الاسلام -رحمه الله- وخصومه على العقيدة الواسطية ین أنه ع بالتحریب 
فقال: ١مِنْ‏ عر ريف پ ولا فطل فقال: لأن لنویل لا يمك > مع صرف 
چٹ يُسَمَّى هذا حریفا. 

ب الم الآن لا یدل سياق كلامه على آله واقَقَهُم على ألّه تأویل؛ لأنّه 
يحكى - فقولّه: تدم | الْقول د م صرف اقول بالتأويل) هذا قول 
۰- فَإِذَا عَجَرْنَا عَنْهُ نه مه تاه نم مب بو قشاق الاخسان 

ول «قَإذًا عَحَدْنًا عَنه اک کنا یعنی: وجدناه شيئًا لاتغا به 
ولا تم بت به» هذا على نسخة: 4 وعل نسخة: «الْقَيْنَاهُ) بالقاف؛ يعني: 
کاب 


َولهُ: «قَضْدًا إل الاخسان»؛ يعني: مریدین بذلك الاحسات بالّوفیق بین 


فصل في مبدأ العداوة الواقعة بین المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين 


العقول والمنقولِء فقالوا: 5 يت ما دل عليه المعقولُ» وما اه من النقولِ نکر 
-أو على عبارتهم- ول یرانق المعقول» فنکون بذلك أَحْسَنًا صُنعًا ووفقنا بین 
الأدلة العقليّة والتقليّة. 

باج با 2 


سے 


مع وَلَكُم با سف لَهم اب نع دضواللاخ: بالفرآنِ 
+- صدرانلا أَنْ صو ااَنمُوا ‏ راوتا توفیق زيالاختان 
۲- ولد آوسییو اف لويم َف تَلْكَالعُقُولٍ ِعَايَةٍ لقضان 
ا انوا بأفوّالٍ رد حَصَلْتَهَا أَسْمَعْتَ ضخكة هازل مجان 


مهم مر 1 ت 72 م۳ ب هه 2 
۵- هَذَا جَرَاءٌ المعُرضِينَ عن الهدّی مُتَعَوْضِينَ خارف السهذیان 
الشرح 
۷- وم بهَاسَلفْلَۂمْتَابَثم لَمَدْمواللآذباقران 
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۷۲- صَدَُوا تلم آن یو آفسموا ‏ راوتا تزفسق زي الإخسَان 
َوْلَهُ: اوَلَكُمْ بذا سلف هم تابعتع» لک الخطابٌ للمعطةٍ بهذا العمل 

أو ہذا الصّنيع. 

شیر -رحمہ اللہ- إلى قوله تعالی: ألم رل الت مود رم امن 

رک لیف وم أل من قَبَيِكَ ریدو أن یتعاکموا إل الوت وقد ایروا أن 

یکفروا یو۔ وَيُرِيدُ این أن لمم کا بییدا © ودا قد هم 2 ل 

ما نی الله وال الرسول ریت الْمُكْفِقِينَ يَضْدُونَ عنلك ضذودا ) کیت 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة 


O 2‏ تصیبة يما مَدَمَتَ آیدیهم شم جارك يحون و 
احستتا را 4 شا - ٦٦ء‏ وهؤلاء المعطّلةٌ كذلك يقولون: : نحن آمنا بالله 
ورسوله يدوت أن یَتَحَاکموا إلى الوت وهؤلاء المعطّلة تحاكموا إلى 
خر ۷ «إلى العقل» الذي أبطلوا به السَمع» > اوقد یروا أن بیکٹروا بو 
بعني: یر هولاء أن یکفروا بالطاغوتِ وأن یتحاکموا إلى الله ورسوله. وهؤلاء 
ال یو أن يرجعوا يب لفات ونفيها إل الكتاب وال ولكتهم 
ابا لیرد ین أن يام تكلا بيد بیدا 4؛ أي: عن ات بها ارتكبوه من 
المخالفات» 9 وا یل شم کال إل ما کےا که رل الول َأينْتَ الْمْتفْقِينَ 
یَصدّون عنك دود ۱ تراهم یصدُون: یبعدون فلو قلت: تَعَالَوا أنْتُوا ما 
لت الكتابُ والسُنَهُ صذوا وأعرضواء ۶ فكب |5 ۲ لت تسم بت 


دم مت ایهم 4 واطلع عليهم وعیر عليهم لش او عون با إن ردنا إل 


2 مسر 


احستا وتوفیقا 4ء ان اردنا ؛ یعنی: ما آردنا 7 إحسانا وتوفیقا بين 
لسغ وبين حکم اله فيمن تا عنهم؛ وهؤلاء يقولون: ما أردنا إلا 
الاحسانّ والتّوفينَ بین الأدلّة العقليّة واللّ لأنّنا إذا أوّلنا القرآنَ وا 
لطاب العقول عندنا تَوَافَقّت الاَدلَهُ العقلیة والتقليّةُ. 
“AY‏ ولذ ییون فلوم ون لك الم ولِ بِعَايَةٍ ة ان 
کم من 2 1 
َوْلَهُ: «وَلَقَدُ أَصِيبُواا؛ يعني: هؤلاء المعطّلة في قلوبهم وني عقوطم» انی 
قلويهم»؛ لأگہم م يريدوا الرّجوعَ إلى الكتاب والستةه و«وني عقويهم)؛ لأگہم ظنوا 
أنّ ما قالوه عقليّاتٌ وهی في ا حقیقةِ وهميّاتٌ ليس ھا حقيقةٌ؛ وغذا قال: 


04 7 ور کے پچ“ ا سے یو رم ما و سے بے 2 3 
64م؟- فاتواباقوال إذا حصلتها أسمّعت ضحكة ممازل محان 


فصل في مبدأ العداوة الواقعة بین المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين 


س سے ت 2ه ۰ مر 200 311 
۵- هَذَا جَرَاء العرضین عن الهدى 


0 اس 


ور 0002 8 7 
متعوضين زخارف الهذيان 


م OE‏ ۔ ۓے سے عو و سر ص 0 
جزاء مَنْ أَعَرَض عن کتاب الله أن تکون آقواله ضحْكة وهزءًا للنأس 


پسخرون ہا ولا یعرفون ها قدرا. 


الد عل ےاج 
دو وت 


۰٦‏ وَاضْرٍبْ لهم ملا بِشَیٔخ القَوْم إذ 
۷ نم ازتضسی أَنْ ار واه لأر 
وَكََاكَ هل الشر لك فَالوا كيف ذا 
ان وا مَعْبُودَهُمْ 
۸۰- وَكَذَاكَ اد الصلیب عمَوَابَنَا 
-٤4‏ واوا إل رب السعاوّات الم 
۲- وک لك السجهیی تَرَہ رنه 


۶۷- عدر ین الحَضر انَّنِي في ظنه 


~TATA 


22 2 
14~ نم ارتضو 


4 - فا 


2 


۹- - اضرب لهم مثلا بد شب بشخ القَوم إذ 


صاره ع دما وَلَيْسَ وج وف 


الشرح 


يَأْبَى الشجود بک بر ذي طفیان 
اب سوق وَكُل ذي عِضیانِ 
سر آنی بالوخي والفزآن 
مِنْهَذِهٍ والأحْجَار وال ان 
رِكَهُمْ مس الشوان وَالوِلْدَانٍ 
جَعَلُواآ لَهُوَلَدَامِنَ ال ذکران 
عَنْ عزشه من قَوْقٍ زي الأَكُوَانِ 
ونی متحي زا بعگ ان 
متحقتانی حارج نع ان 


72 2 و ك۶ م ۵ ٠‏ ر ۰ 
يَابی السجوة بكر ذي طغيَانٍ 


۳ اضرب لمعلا بيع القوم» شيخ القوم هو إبليس. 
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وله اذ ۴۳ اشُجُوۃ بكر بكر ڏي طُفْيَانِ)؛ له قال: انا ڪي یه لفت ین 


سے سرح سم پھر 


کار وَسَلَقَتَهُه ین يلين 4 [الأعراف: ۰۲۱۲ وهذا کت 

۷- نم ارتضَى آن صَارَ قَوَّادًا لآز باب الفُسُوقٍ وَكُلَّ ذي عضیان 
يذل ش لكنّه صار قوَادًا لاهل الفستی والعصیان. 

۸ وَكَذَاكَ اهل الشَّرْكِ قَالوا كيف دا بىر أتى بالوخی وَالقَرْآنِ 
أتكروا رسالة اي عليه الصَّلاةٌ والسّلام. 
ہے عه لمر رو ۰ 

9- نم ارتضوا آن لوا مَعْبُودَهُمْ من مَذو الاَحْجَار وَالأَوْنَانٍ 
أعود بللہ؛ يعني: کل انسان ملف ال لا بد أن ينيب يض العقلاة» 

هؤلاء لم ينقادوا إلى البشر قالوا : كيف یکول رسولا وهو, بشڑ؟! لكنّهم لم يقولوا: 

«كيف یکون معبودًا وهو حجر؟!»۰ رضوا بأن یکول معبوذهم حجرّاء ول يرضوا 

7 7 و 

أن یکون رسولھم بشرّا 

۸۶ ود عُبََادُ الصَلِيبٍ عمَوْا بَنَا رکهُم من وان والوشدان 
الیطریق عندهم آظته لا ینزو له مره عن أن یکو له وك ولکن رب 

العالین لا باس أن یکون له ولڈڈ؛ وغذا قال: 

6۱- وال رب السَّمَاوَاتِ الم جَعَلُواآ له ونداین الذَّكْرَانِ 
مع أن البطریق لا یت ولا يولد له مره عن الروجة والولٍ» ورب 

العالین ليس مُترّهاء نسألٌ الله العافيةً. 


سر ےط 1 72 ر ٤‏ کے ےکا و ےہ و mere‏ 2 4 
۲- وک لك السجهوي نزه رنه عن عرشه من فوق ذِي الأکوَانِ 


فصل في مبدأ العداوة الواقعة بين الملثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين 





۲- حَدَّرًا مِنَ الحضر الذي ني نو أوْأَنْيرَى مُتَحَيرَابِمَكَانٍ 
قال الجهمئٌ: ان الله مره عن أن یکول فوق العرش؛ لأنَّه إذا كان فوق 
العرش صار محدودًا على محدود. فهو إِذَّنْ محصورٌ. أو صار متحيّرًا في مکان 

وهذا أيضًا عندهم متنع: وطذا قال: «أو أن يُرَى مُتَحَيّرًا بِمَكَانِ). 

4- تَأَصَارَهُ عَدَمَا وَلَيْسَ وجُودُةُ مُتَحَقَقَاني حارج الْأدْمَانٍ 
گم ارو سے هد :2 م 0 
فاصَاره عَدَمَاء فقال: هو لا فوق العالم ولا تحتّه ولا یمین ولا شمال؛ ولا 

ر اله عع ل كم 

متصل ولا منفصلء ولا مباين ولا حایث: ادن صار عدمًا. 


سے 


6۵ - کم مارم الوا بان نَالذَّاتَ ذ وجدث کل مَکَانِ 
65 - جَعَلُوهُنی الکبار لحاس وال سحانات وا رات وَالقیَسانِ 
440" وَالقَصدُ اتف زم ال ال آراء رفي که ال ےَلَيَانِ 
۸- فلؤت مانت ون اسب الأَكُوَانٍ 
۶۹- وَعَرَضتَمْ ول سول عَلَ الي كذ اه الأشْيَاح عَرْض پزان 
۰- وَجَعَل نم وال هم ییزان‌یا تلذ قَالَے ولو نی السران 
-١‏ ورف الییاه ولغ نکن زىب ےك الوزة للظَنآن 
۲- رادم باب الط يق وكخ ‏ یزان الط یق لعفم السلطان 


ر ر راهن 2# و ۔ ا ۔ کنل ات کے 2 0 سر ۳ 
۲- وجعله ترس الکلام محنکم تنا لِذَاك الترس عند طعان 


A‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


2 


الشرح 
ا یت ف اوه کا لوا بآن و الذَّاتَ قد وُحَدَتْ بِكُلَّ مَكَانٍ 
أعود بالله. الجهميّة الأوائل قالوا: إن الله بذاته في کی مكانء والأواخرٌ 
۱ و 2 
الذین يقال هم: «محققون» جعلوه عَدَمّا حضا لا وجود له 
ےھ ۰ سے ۔ سے س س ہ۔ سے سے 
- جَعَلوه في الآبار والانجاس وال حاناتِ واخرتاتِ والقیعان 
ot‏ عرو مس و ص٥‏ +2 2 سه موم 0 
۷- والقضد نکم یرتم إل ال آراء ري كَنِيرَةالهَذَيَانِ 
1 و سے رک فک و سے خر مه رگ 
۸ ع۷۸- فتلونت بكم فجئتم انتم متلونین عاب الاک وان 
ا وھ ے ۳ 4 پر گے 5 +2 ۵ 
وصدّق رحه الله فهم تميّروا إلى الاراء فتلوّنواء قدماؤهم أثبتوه في كل 
1 7ے سم 1 و ۱ 7 3 
مكانء ومُتأخروهم مه عن کل مكانء وهذا تلون عجیبٌ؛ لاتم یتبعون ما 


0 1 207 2 وھ 
يدعونه عقلیات وهی وهميات. 


ب 


4 وَعَرَضْتُمُ قول الرّسُولٍ عَلَ الّذي قَدْقَالَةٌالأَشْيَاحُ عرض وان 


يعني: عرضتم قول الرسول على أقوالٍ لشیوخ عرض موازنة لا عرض 
مفاضلق لو عرضوه عرض مفاضلة وقالوا: «الفضل لقول الرّسول» لكان هذا 
صحيحًاء لو عرضوا قولّ الرُسولِ على قولِ أشياخهم عرض مفاضلةٍ على أن 
الفضلّ لقولِ الرُسولِء لكان هذا حقاء لکن عرضوه عرض موازنة ثم قصلو 
آقوال شيوخهم, وهذه مشكلةٌ أيضًا. 


م ساس 


۵۰- جلف قوَالَهُمْ ميزان ما قَدقَالَه لول ني اليرَان 
َوْلَهُ: «وَالقَوْاً ل في الميّرَانِ)» وفي نسخة: «وَالِعَدُلُ فى الْیرَان)ء أو «وَالِعَدُلَ فى 


فصل في مبدا العداوة الواقعة بين المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين 


٥۹‏ ]سس 


0 0 1 4 م9 f‏ 
الميرّان»؛ يعنى: جعلتموه العدل؛ أي: المعادل» ونسخة «العذل» أحسن. 
سمس فوع 2 )اس مه ےم بث و > 9 4 hu‏ 00 گے 5 
-۵٥۱‏ ووردتم سفل الاه ولم نکن سرصی بذاك الورد للظم ان 


بعني: ہم وَرَدُوا سّفْلَ ا یاہ لا أعلاها الق ول نکن نرضى بذاك الوزدِ 
للظّمْآنِء يعني: وآگا نحن فلا ترمی بذاك الوزد الذي وردتم» بل نشربُ من 


ب 2و کون شب گے ےہ 
۲- واخدتم أنتم بتي تٍ الطريق ونح 
مراد صواب اليج 
TEE ۲٦‏ 2 


بات الطريق»؛ , 


نان الطریق الْأَعْظَّم السلطان 


ق وَنَحنْ مزا الأَعْظَّمَ السّلْطَانِ 


یعنی: الق الصَّغيرة لني لا نله والطریش الأعظمُ 


هو لس الرئيس الذي يسلكه الشُلطانء أو أنه الأعظم السّلْطَانِ؛ لما تتفرع 


و 
من الطرق. 
سر مر ےھ لئے ۔ 2 ر رل م 
۳-- اک سو 


«جعلتم تر 


إليه. 


-۸۵٤‏ وغل السحدیث بأشهم 
۵ - كتكرش وا بالوخي وَالسشتَنِ اي 


ل و و 


۸۵ - هو ترشهم واه من غدوَانکم 


الاك ہت عِنْدَطِمَانٍ 


سه م ه 


عن قوس مَوْتُور الشُوَادِ جَبَانٍ 
نونمم اس ل 8 . للشجعان 


2 
ےو Ao‏ تيمم a‏ :ع امس 
والس يوم البعثٍ من نِيرَانٍ 


1 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
+ ال لل ب مس 








۸۷- ار کُوه لِفَشْر ركه وَتُحَالِكُمْ لا کار دا بوتةالرخن 
04م - وَدَعَوُْوَنَا لِنَذِي مب بے لامعا الله من لان 
۹- فَاشْيَنَ ال ارب ب بین َيْنَ فر بین فریقتا وَتَرِيقِكُمْ تفا َم الأفرَانٍ 
A‏ - وَيَأصَلَتْ تلك توافت مسن يوم أمر الله لِلشَيْطَانِ 
۱- بسجو ده نَعَضَى وعارض آنره بقیایسه وَبعَقَِهِ الحَوَانِ 
۲ قَأتی الّلامبذ الوقَاحٌ فعارضوا باه بالقشر وال هدیا 
۳۲ وَمُعَارِض للأئر ثل معارض ال آخبارشمني كُفْرِهِمْ صِلْوَانٍ 
الشرح 


ور 00 0 مس ۵ م ه ے٥‏ ۶ م 
4- وَرَمَيْتْمُ أَمْلٌ الْحَدِيثِ هم عَنْ قوس 3 ر الفَوّاد جَبَان 


لاتم عزهم شم ند على جبنهم؛ لا هم غير مبب على دليل» وإِنما 
هي شتمٌ وسبٌ وعيبٌ کقولهم في هل الحديث: و عفر یڈ یش 


إن هم را أهلّ الحديث بِأَمْهُمٍ لکٹھا صادرةٌ عن قوس رجل مونور 
الفؤاد جبانٍ» وإذا كان هكذا فان هذه السهام لا نی شيئًاء ومن الأسهم التي 
روا بها أهل الحدیث آم قالوا: چم اة وم حشرت وائہم نوبت وما 
حاول أعداءٌ الژُسل أن يَصِفُوا دعوتهم بِكُلٌ سوي بالشعر والكهانة والجنونٍ 
وما أشبه ذلك» ولک ذلك ۸ یویر شيئًاء فكوثهم يقولون: نحن سم نقول: 





فصل في مبدا العداوة الواقعة بين الثبتین الموحدين وبين النفاة المعطلين ۳ 


والله إذا كان إثباتٌ صفات ربّنا عر وجل تجسی| فنحن ی" مه وأهل للنّجسيم. 
۵۱۵- وا بالوخي وَالشتن التي تتلو؛ نه نم الرس لِشجْعَانِ 
أهل الم وأهل الحدیثِ تسوا بالوحي: «کتاب الله وشن رسوله گلا 
يقولٌ المؤلّف: ) عم لس لِلشُجْعَانء فالرس قوي واحامل شجاعٌ. 
1 3 مر وال من وآ انس تو البَعَث مِنْنِيرَانٍ 
الوضع لاال ٤‏ ره آي: من عدوان حول الذين تحاولون أن يردُوا 
ول أهلي ال وا جماعقِ ولن يستطيعوا إلى ذلك سبیلا+؛ لأنَّ قول آهل المْنَة 
والحماعة 2 مت مب على الکتاب وال لس فهؤلاء إذا احتجُوا علینا با يَرَوْنّه معقول 
تق لهب باد رل مد فمو واا لابا 
التعطيل. 
وضد ذلك هؤلاء الذين تترّسوا بعلم الکلام وغیرہ لن ينفعهم لا في الدنيا 
ولا في الآخرة. 
۷- آفت ار كو ةلق ركم وَتحَالِكُمْ 9 لاكان داك بو ۆةالرخن 
یعنی : أفنتركه من أجل فثرکم وهو الكلامٌ الذي لا فائدة فی وخالکم 
الذي تأتون به «لا كَانَ داك یلزنا وهذه ا حملة دعائیْڈ؛ یعنی: آسأل الله 
تعالى ألا يكونَ ذلك. 
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س۲٤‏ 
A0۸‏ - وَدَعَوْمُوتکا لذي تم بے لامعا ال من خحژلان 
۴ میا of‏ مس 1 0 ہے لا و 
يعني: آنکم تدعوننا أن نقول ما قلتم في التعطیل» ونحن نعوذ بالله من 
الخذلان؛ لأنَّ نزول الانسان إلى ما كان عليه هو لاء العطلةٌ لا شك أنه من أكبر 
الخذلانِ» نسأل الله العافية. 
۵۹4 - قاش دا ارب بَيْنَ فَرِِقِنَا وَفَرِيقِكُمْ وَتَقَاقَمَ الأنسرَان 
۸۷- وَتَأْصَدَتْ یل اعَتَوَيک من‌بوم مر الله لِِشَيْطَانٍ 
۱- بسجوده تَعَصَى وعازض َمْرَهُ بق بقیاسه وبعقله الےغوَانِ 
هذا تشبية جد ر : يعنى: آن العداوة دہ بيننا وبینکم من ذاك الوقتِ من حين 
عصى الشَّيطانٌ ره حين أمره بالشُجودِ والأمرٌ بالسجود اعتمادٌ على وحي ونقلٍ» 
عور هذا الأمرٌ بقياس باطل ومعقولٍ موهوم» قال یالما أمره أن یسجة 
لادم قال: 1 تا حير ينه لقت من تار ولد من طین 4 [الاعراف:۱۲]» وقال هؤلاء 
لما قال الله عر وجلّ: لما عَلقتُ بِيَدَىَّ ‏ [ص:٥۷]‏ قالوا: لیس لله يده هذا محالٌ» 
والراد باليد القدرة» و #أسَتوئ عل المش * [الاعراف:»۰] قالوا: محال أن يستوي 
على العرش» ولكن الراد ب«استوی» استولى» فعارضوا ا منقول بالمعقول كا 
عارض إبليس المنقولٌ با معقول عنده» وليس بعقل. 
-A1Y‏ فاتی التَلامِيدٌ الوقَامْ فَعَارَضوا آخباره بالقشر وَالهَذَيَانِ 
تلاميذٌ الیطان إبليسٌ عاضوا أخبار الله التي أَحبرَ بها عن نفسه وخب بها 
7 . سے 
عنه رسوله بالفشر والهذیان. 


فصل في مبدا العداوة الواقعة بين المثبتين الموحدين وبين النفاة العطین 


-۔ ٤٤|‏ اس 


2 
٥ 3 


~A‏ وَمُعَارضِ ار مثل مُعَارض ال خبّار هم نی کسرهم مِ صنوان 


میا 


1 
ی 


َولهُ: «وَمُعَارِضٌ للأئر؛ الذي عَارّض الأمرٌ هو المّیطان حيث أَرَ أن 
یسجده فقال: لاء انا حر مت وقاش بقوله: ی ین نار مَخلقَتَ من طین 4 
وهؤلاء التلاميذ عاضوا الأخبار بعقويهم, وقالوا: ١‏ يكن أن من هل 
العرش» ولا یمک أن يتكلْمَ یکلام مسموع: ولا یمک أن یکون عاليا قوق ۳ 
حلقه» وهكذاء فصار ابلیش مُعَارضًا للأمر » وهؤلاء مُعارضو : للخبر؛ أمّا في 
باب الأوامر فام 1 يعارضواء بل يصلُون ویصومون ويزكون ومّون 
ویأمرون بالعروفی ويَنهُون عن النکر لکن في الأخبار عارضوا الأخبارٌ المنقولة 
بالأوهام العقولة. 

عو اد کا 


زر ۵ ممه ر 27 ° 2 ەر 7 3 2 
-٤‏ مَنْ عَارض لصو بالعول قد مَااخبرُونايَا ولي الیرفان 
بصا داك في القرْآن 


- 
سه ی 


ہے ر ر ونه ےس چم 
۸۰- وا عَرَفتم آنه القَدَرِي وال 


Go 


۳۸۹۹ - ا ال قذ آغویتني وفتتنی 


یر 


AY‏ - فاختح ب بالمفدورة رتنم ٤‏ بان آن 


۸- انظر ال مِيرَائِهمْ دا لش 8 بخ بال 


۹ 


26 9 و 
۸۵ ۳- فرب اه زرف 


۰ - مدا الذی ی العَدَاوَةٌ تا 


4 ر 


۱- الم أَضْلً وَأصَّلَ عَسْمُکُمْ 


۶ 
ستبري 


تن هم مکی الا مان 
9 5 ون یه وزی ان 
سَحْصِيبٍ وَالِيرَاثِ بِالسَّهْمَانٍ 
مِنَاوَِنْكُمْبَمْدَدَاالئَيَانٍ 


م سکم ۹ ا 4 ك 
إِذ إذذاك وَاتص تك إلى ذاالانِ 


۹ 


, لا فَحینَ َ تقاتل الآضلان 
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رم واه ٥‏ 


۷۲- ظھر التَایِنُ فا نتشت مَابَتتاالہ كرب العوّان وَصِيحَ با ان 
الشسرح 
ر اوس م 4 ۳ 

45 - مَنْ عارض صوص بِالَمْقُولٍ ِد مَاآأخيرٌو نايا ولي العرف ان 

کے 4 2 4 

َوْلَهُ: «قدمًا)؛ یعنی: من سلف هذه الامَة. 

ع فد ۳ ۲ م ے ہے 1 

هل أحدٌ من سَلَفِ هذه الم عارض النقول بالعقول» وقال: عقولنا 
لا صد تُصَدَّقٌ بہذا؟ أبدّاء هاتوا عن أبى بكرء عن عمرَء عن عثمانَ عن علٌِ» عن ابن 
مسعودء عن ابن عبّاس عن غيرهم» رضي الله عن الجميع» ما منهم أحدٌ عَارَضض 
المنقولٌ بالعقول أبدًا. 

سم سر مه و 7 لاا 0 کی ٢م‏ 
۵ - أوَمَا عرفتم آنه القَتَرِيٗ وال جبري أَيْضْادَا نی الفرآن 

َوْلَهُ: «أَوَمَا عرفتم أنه القَدَرِيٌ واتري أَيْضًاا مَنْ؟ ا جوابُ: إبليس قَدَرِيُ 
جَبرِيٌ فكان جبریًا حین احتج على الله بان الله أغواه» وكان قَدَرِيًا حين قال: 
لاتم * (ص ۷۰ وکا الله -سبحانه وتعالى - ليس قادرًا على منعه» فصار 
الشیطان إبليسٌ جاممًا بین کونه قدربّا وکونه جبريًا. 

و ےہ >> ۵ 96 لوس ہہ کر ده > 1 
5 ذ قال قذ آغویتتی وفتنتيي لازیتن لهم مسدی الازم ان 

َوْلّهُ: «إذْ ال قد ا َعوَيِتي» هذا جب 

َوْلَهُ: ١وَقَتَنتَتِي‏ تن لَهُمْ کی الَرْمَانِ) هذا قَدَرِئٌ؛ لأنَّ القَدَرِيّ معناه 
هو الذي مجعل ذِعْلّه لا عَلاقةً لله به» وا لحري هو الذي یجعل فِعْلّه لا عَلاقة له 
بنفسه. و نا هو جبورٌ عليه 


فصل في مبدأ العداوة الواقعة يبن المثبتين الموحدين وبين النفاة العطلین 


و 
21 


۷- فَاخْتَّج بالق دور نم 
ول «ریَان» لعلّها من الین الذي هو ضد الشُین واالغي»: ضد الرشد. 

۰۶۸- انظ ۳ مرانهم 7 الشیٔخ بالت ستعصیب والراث بالسسهعان 
َوْلَهُ: ا شب المراڈ به السَّيطان. 


اس مر 


جر رس و و مر > ٭ ووو ار ۰ 
بان آن . ن الفصل منه بغيه ورب ان 


3 9 7 
فوله: «بالتعهیب» وهو ما ليس له سهم مقدز. 


سم 


سے 2 رہ ع 
له: «الرّا بِالسَّهمان): أي: بالفرض. 
f.‏ 9 4 ہے 5 2 ؟ = و 

يعني: ائہم ورئوه فرضا وتعصیبا؛ اي: ورثوہ بكل جهاتٍ الإرث. 

>۔ 3 - 7 م وي 2 و 3 ص وك و بر ه کر اوهس 
۹- فت‌ألتکم بالل من وراه مناوينكم بعد ذا التبیان 

3 4 7 22 2 

لأنّنا نحن تُقَدُمُ النقول ونقول: إن الوحي حَاكِمٌ على عقولنا وليست 
و دی 


عقولّنا حاکمةً على الوحی» ونقولٌ في أَخْبَرَنًا الله به عن نفيه: اما وصَدَقُتَا ولا 
تعارض هذا بعقولنا. 


۷۰- هدا الزی ألقَى العْداوة ییا إِذْذَاكوَانَمَ لت ال دا الآن 


4 


۷۱- اد صَلتَم ضلا وال خصه عَضمْکُمْ أضلا فجن تقابل الأصلان 
۷۲- ظَھَر التَایِنْ فانتشت مابیتتاال رب العوَانْ وَصیح بِالْأقْرَانٍ 

وهذا معلوغ؛ لاه إذا اختلف الأصلان فإلّه لا يمكنٌ أن ی هؤلاء 
وھؤلاء بل لا بد أن تكونّ رَحَى ا حرب بينهم دائرةً إلى أن یصطلحوا بالرجوع 


0 


إلى الکتاب والستة. 


ره 


د دج 


کرت 

2 90و 

صلتم 

4 كَدَاوَكَمْ ري لَهُمْ قر 
و ج ور ی۔ 

۷۵- كل له راي و 


2 > وه 


۱۹- وا خصم أَصَلَ کم الشَوّآن ‏ ومع 
۷ وَبَتَى غعَلَیّْے فافتل بنیانه 

هو سی هو 1 و 
۳۷۸- وَعَلَ شفا جرف بََيْتم آنتم 
۵ - فَلَعَتْ اس تون تدم 
“AA‏ الله اب لو رتم 


۸۷۱- تَسْمُو له ن واظر سن تِه 


o 


آرا الرجال وَحَرْصّها 


٥ 
۰ 


Î AYY 


0 

أى م 
3 
سے 


لے 


۳1 
مر 6س 


معو 


تم دنك ال 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


LL 


من غبر برها ن ولا شلطان 


۴ 


نزن ن الوص فرش خوا بيان 
يَذْعُووَيَمْتَع آَل راي ثلان 
ق ول لول وَفْطرَ امن 
تخو الد أَعْظِمْ با بان 


ٿث سيول السوخي والوی‌ان 


وَهُوَالوَضِيعٌ ولو یری بوبان 


سقاه ریا فی الحضيض الدای 


> ه وه 


من عو برع ان ولا شتطان 


۲- اضر له هتاورد الط ز ف كل 
الشرح 
۷۲ - أَصَلْتُمْ آرا الرّجَالٍ رَخرصها 


ەو سم ۰ ر و 
قَوْلَهُ: (آرا)ء وفي نسخة: ١رَأی)ء‏ والعنی واحد. 


ار من وط ر ليس لها حقيقة؛ وغذا قال: 0 


سُلْطَان). 


الوّجالٍ التي يدّعون یا عقلُ» وهذه 
و ها ۰ 0 


من غير بر هان ولا 


فصل في مبدأ العداوة الواقعة بین المثبتين الوحدین وبين النفاة المعطلين ۷ 


4 تَا وم رَأي لَهُمْ اي هن َد الوص فاوض وا بیان 
ول كم أي لَهُم)؛ يعني: ما َر آراءهم! 
يعني: أن أصحابَ العقول لهم آراءٌ كثيرةٌ فبأيّ رأي تن اراد والشْة؟ 
هل برآي الأول أو ال أو الّالث أو الخامس» برأي مَنْ؟ وهذا معنی قول 
بعضهم : «يا یت شفري باي ميء يُورّنُ لاب والس براي فلان أو فلان أو 
فلان؟ ما دمتم آنتم متنازعین في آرائكم فلي مَنْ نرجع؟». 
۷۰- خ له رای وعنش وک یذغوویتم آخدراي‌نلان 
سبحان الله! صارت العقول کر کل له رأيٌ» کل له معقول کل يدعو 
بل رأيه؛ ویقول: انبذوا رآ فلا بل ان بعضهم يتناقضٌ في نفسه فتجده بت 
كتابًا اليومَ نیلف كتابًا ينق ما كتبه بالأمس» وهذا مشهورٌ ؛ وذلك لأئہم م 
یبنوا على أصلء إِنَّا با على رف مار 21 ہم 
۱٦‏ وَاحَصمْ کم شزاون قَوْلٍ الرَسُولٍ وَفِطْرَةٍالرَّحْمَنٍ 
۷ وَبتَى علو فساغتل باه تضو الم أَعْظِمْ بدا الان 
وه قَوْلَهُ: دَاكَضمٌ٤؛‏ يعني: : خصم أهل التّعطیلِ الذي حَکُمَ الوحي. 
ره «اصَل کم القرآن مَعْ قول لول وَفِطْرَة لخن ا ثلاثة آشیاء بل 
والعقل أيضًا؛ ان العقل يدل على وجوب الرّجوع إلى الوحي في هذا الباب؛ إذ 
أن هذا الباب یعتمدُ على الخيرٍ الحض؛ لأنّه خر عن أمر غیبيٌ لا نظيرٌ له حتّی 
اس علیه فكان مقتضى العقل أن یرجم في هذا الباب إلى الکتاب والسْته فصار 
أُصْل هؤلاء -أعني: المثبتة- الكتاب والسّنَّةَ والفطرةً والعقلّ» وأولئك لیس 


سے | 54۸ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





عندهم إلا أوهاءٌ یظنونہا عقليّاتِ وهي وهميّاتٌ. 


ری لم ڪه و 


۸ وَعَل شفا جرف بلتم آنتم 
۵۹- فَلَعَتْ آماش تیک تدم 
۸۸۰- الله كدلو رابت ثم لك ال 
۸۱- تس مو یه نَوَاظِرٌ سن تِه 


۲ - فاص له له وَهْنَا ورد الطَّرْفٌ تل 


3 


عتم ووو شاه اس 
فانت سيول الوحي والایان 


ص 31 


۲ 7 1 2 ها لاي پک و ے 
تلك السقوف وَحَر للارکا 


۶ ہے يدس و | ھک 
بيان جين علا کیشل دخان 
ر 


وَهُوَالوَضِيعٌ وَلَوْبُرَی بوبان 


قا قريبًافي الحضيض الذانی 


َو «وَهنا» الم أن «وَهْنَاا من جنس «مْتيهَة) كقولك: : «مکت هُبَيْهَةًا . 


الهم أن بناء هولاء على ج 


جرف هار مثل الدُخان تلقاه عاليًا ثم یتضاءل 


وتذروه الرياح اليسيرةٌ 5 في کل مکان أمَا بناء أهل لسن ة فهو کاخبال لا تبره 


ره 8 


العواصف. وهو ثاب باق؛ لاله مین على أصل وهو الکتاب والسنة 


د عاد 


فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والكفران والإثبات أساس العلم والایمان 





في بيان أن الیل سام الق ورن ولبات آساس لعم والإيما 


یر 


۸۲- من ال إ إن اله لیس بقاعل 
۸۸۰ كَلَاوَلَيْسَ ال آبضا انا 
۸۵۸- گلا ولیس الله وق عباده 
۸۲- لاد وَاللہ لاقي من ال 


۸ وَمِنَ الرَسُولٍ وَدینه وَشريعَة ال 


۷ وَقدِ اش 


۹ وام اك جخودء لص اہ 
- ومام ۳ الایع یسیان افسر قرار الفَتی 
۹1 - عط لمن 


۹۲- لَمْ َة 


الشرح 


فغلايق وم بے تیا تا 


بالربٍ بل من لوا وا 
بل عز عرشه شهخلوین الرََنٍ 
اسان حب خردل بسوزان 


ك یس الاله ول القزآن 


8 
سر 


كن مره ذم وه 
وّالذات دون الصف ذو بطلان 


شین وان 


بال قاط ر كذ الاک ےٌان 

رُوض وَلَمْ يَتَوَقَ من عِضیان 
ع 

4 ہہ وم 2 2 


یقول الْلّفُ -رحه الله تعالی- ميا ما عليه أهل التعطيل من الذاهب أو 


من الأقوال الخالفة لقول السَّلفي: 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۸۴- مس قال إن ال یس باعل فِمْلَايَقُومٌبه ه یام میا 
۸۶- كَلَاوَلَيْسَ انز اَضّانَاتا بالرّبٌّ زا 


۸۵- کلاول یس ال توق عادو بل عر شه خل و من الرَّحْمَنِ 








قَتَلانَة وَاللہ لاقي من ال نع وب وران 

هذه ثلاثة آشیاء: 

أوَلَا: مَنْ تھی أن تقوع الافعال الاختياريّةٌ بالله. وقال: ان الله لا يفعل» 
ولا يستوي على العرشٍ» ولا ينول إلى الثم نی ولا يأني للفصل بین عبادہ 
ولا يضحك إلى ر + لین يقت أحدثما الآخر كلاهما یدخل الجن ولا يفرح بتوبة 
عي الؤمن» ولق جيع اما الاختار تِن بي اله معطأ بمنزلة الصَّخْرةٍ 
الما باش ِذَنْ إذا قال: إن اله لیس بفاعل لم أن يكونَ معطلا عن الفعل» 
فأين الرَبوبة؟! أين الوّبو یه مِنْ رب لا يقدرٌ على الفعل؟! إِذَنْ نكر القضاء 
والقدر وال والگت. 

كذلك أيضًا مَنْ قال: إن الله لیس له مر وإنَّ أمرّه -وهو وحيّه- حل من 
الاکوان» ویقول أيضًا عن القرآن المشتَلٍ على الأمر والتهي یقول: ِنَّه خلوق کا 
أن الارض مخلوقةٌ والسّماء لوق إِذَنْ بطل الو حیْ؛ لأنّ الوحي صار من جلة 
المخلوقات. 

إذا قالوا أيضًا: ليس الله فوق عرشه بل العرش خال منەء أين يكونٌ؟ لیس 
فوق العام ولا حته» ولا يميته ولا یسارَہ ولا مصلا ولا مُنفصِلاء أين يكون؟ 
یکو عَدَمَاه أو يكونٌ بذاته في کل مكانء أيضًا لا يصحٌ أن يكون ريا ولا واحدًا. 


فصل في بیان أن التعطيل أساس الزندقة والكفران والإثبات أساس العلم والایمان 1 


ہے 


مره م ی اس رر 3 ر کم 
۷ وَقَد استراح مُعَطل مَذِي الثلا ث من لاله وخ القرآن 


استراح من اللہ؛ لَنَه تقی وجوده بالكليّة. 


ہے 


۸ وَمِّ الرَسُولٍ وَدبید وَفَرِيعَةّالہ ‏ إِسلامبلْ من مل الأذيَانِ 

نعود بالله» إن التعطيلل يودي إلى هذا الأمرء لکته بجتاجُ إلى نظرةٍ فاحصة 
نله یمنی: قد یقول قائل: هذا ابن القيّم خصكٌ والخصم لا بب کلامه على 

خصمه؛ فكيف ذلك؟ نقول: إذا قالوا: "إن الله لا يستطيعٌ أن يفعل ایا فهذا 

معناه التُعطيلُ معناه أنَّ الله صار ما شل -والعياذٌ بالله- وإمًا حجرًا كالئّاثيل 
التي نید من دون الله. ۱ 

إذا قال: (إِنَّ الله ليس له أمرٌ وإِنٌ الأمر هو الخلقٌ» هذا أيضًا معناه أن الله لا 
يأمرُ ولا يَنْهَى» يخلقٌ كلماتٍ ولا تنْسَبُ إليه قولا ولا كلامّاء مع أن الله را 
كتابه: ألا له هل وال 4 (الأعراف:٤٥]ء‏ فَمَرَّقٌ بين الخلق والأمر. 

كذلك أيضًا إذا قال: إن الله لیس فوق عباده نقول: أين هو؟ إن قال: بذاته 
في کل مكان» نقول: ل ره الله عن أخسٌ الأماكن» وان قال: ليس في شيء» قلنا: 
هذا هو الْعَدمُ المحض. 


فابن القیٔم -رحمہ الله تعا ی- بقولل: نذا وف اله بہذہ الصّفاتِ استراح 


9 


من اللہ واستراح من الرسول» واستراح من القرآنء واستراح من الشریعة کُلّھاء 
و استراح من الأديان کل وصار زنديقًا ملحدًا. 


م کے کے ۳ 06 و ۳ ۱ 
۸۸۹- وت ام داك جو ۂ لاه والذات دُونَ الصف ذو بُطْلانِ 


وله له: ومام دا جحودہ ده لصفاته» يتكلم عن العتزلف المعترلة يك يشبتون الات 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


e —‏ 
وینکرون الصّفاتِء فبالله علیکم هل يُمكن أن توجد ذاتٌ بلا صفات؟ ال حوابٔ: 
لا يُوجَدُء فلا بد لكل ذات من صفة على أدنى تقدیر أن نقول: «صفة الوجود) 
لا يد أن تكونً» فما دامت ذاتٌ ثابتة ففيها صفة ولو صفة الوجودء مع أَنَّه لا بد أن 
تکون ذاتَ طول وعرض وثقل وحجم» وما أشبه ذلكء فلا يمكنٌ أن تُعْقَلَ ذات 

بلا وصني؟ ! 

والعجیبُ أن هؤلاء الذین يعون ألم عقلاء يقولون. إن لله موجوڈ لکن 
وَصَفُوا الله بالوصف «الوجود». فان قالوا: لا تصفه بالوجودء قلنا: إِذَنْ قد 
وصفتموه بالعدم. 

والحقيقة ان الإنسانَ کنیا تال أقوالهم عَلِمَ با باطلة عقلا کیا هي باطلة 
شرعاء وان الانسان بخشی على قلي وأنَّه جت أن يسال الله دامًا ات لأنّه 
أضَلّ قومًا أذكياءً كبارٌ العقول التي ليست عقو الرَّشْدِء بل عقول الإدراكِ 
فليسأل الله الشات ار لا رخ قلوبتا بعد اد یتنا # [آل عمران:۸]. 

۳ دوَالااتُ دون الوص ذو بطلان» هذه جلڈ مستائفة لببانِ الرّد 
عليهم؛ ولیست معطوفةً على ما سبق؛ يعني ي: أنَّ القول بوجود ذاتٍ دون وصفب 
باطل. 

۰ - و ام دا الإی ےن إو فراژالفتی بساله فاطر موه الاح وان 

هذا أيضًا من تمايه «و٤٤م‏ دا الإيان» برفع «الایعان»؛ أي: (َقَامُ ذا -أي: 
التعطيل- الایمان إقرارٌ الفتى باللہ؛ يعنى: أنَّ الین اقراژ الفتى بالله فاطر هذه 
الأكوان. 


فصل في بيان أن التعطیل أساس الزندقة والكفران والاثبات أساس العلم والایمان 


7 کپ کے مر تك و کے و ہے ہے : 
۱- ناذا آفربه وقطل کل مف روض و توق من عضیانِ 


۷۴- لَم ینقص الإِيمَان حَبَّةَ رل آنی وَلَيْسَ بقابل اللْتْتَان 

هذا مذہب مُرجئةٍ الجهمیّء الذين يقولون: الین هو مجرّدُ الاقرار باش 
فإذا أَقَرَرْتَ باللہ فاترّك جميمَ الواجباتٍ وافعل جميمَ الحرّمات من کبائز وصَغائرٌ 
وأنت مؤمنٌ کامل الإیمانِء فإیمائك کیان جبریل ومحمّده فیقولون: إن أقوم 
لس بدین الله وأقواهم طاعة له مل مَنْ لا يقومٌ بالطاعء فرجل يوم آناء الیل 
هار ويتجنّبُ المعاصي» وآخرٌ بالعكس يقومٌ بالعاصي آناء الیل والٹھارِ 
ویتجتّب الطّاعات» ولکتھم مقّان بأنَّ الله -سبحانه وتعالى- موجودٌ یقولون: 
إن یماما سوا فإیمان آفسق الاس کایمان آعدل الناسٍ 

وهذا -لا شكٌ- أنه یطله العقل کا یَطلّه ال أعود بالله. هل هذا 
لائی؟! هل يمكنٌ أن یقوله عاقل؟! هل يمكنٌ لشخص یوم بالله عر وجل تم 
هویفعل کل ما ثي عنه ویتركُ کل ما یر به؟! لا يمكنٌ» لکن هم رَد ويقولون 
أيضًا: إِنَّ الإا لا یمک أن ينقصّ؛ لأنَّ الإيهانَ هو الاعتراف والاعترافُ 
لا ختلفت. فإذا كر الله وعَطل جم الفروضاتِ من صلاة وزكاةٍ وصيام وححٌ 
وغبر ذلك فهو ليس بناقص الایمان» بل هو کامل الإيمان. 

اد با با 

۲ ۔ رام تا و4 الکو سول مس وَضِقًا قَامَ ب بالإِنْمانِ 


o‏ وه 


-۹۰٤‏ لَكِنْ تعلق دك اتی القدي سم بواحدمن حملة 2 الإِنْسَانٍ 


۸۵۸- ها وَمَاذَاكَ الق تابتا في حارج بل ال نی الأَنَْانِ 
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-٦‏ فَتَعَلَق الأفَوَالِ لا بُعْطِی الَّذِي ر قفت عَلَيْ الكَوْنُ نی الأَعْيَانِ 
۷- هَذًَا ذا ما خصّل العتی الذي تم ُو اي سی في الم ان 
۸- لَك مهو الطوائف لَمْ بَرَوا 4 کت ال اك ذو بطلان 
9" ما قال دا غرم مِنْ سَائرالنہ نظارني الافاق والازی ان 
۰- تشون وَجْهَابَيَنَتْ بطلاته لولاالقریض لَسُقتَهًا بورَان 
الشرح 
۲ وکام ےا وڈ هن ال و ورَدَلَيْسَ وَضفا قَامَ بالانشان 
4 لک تعلق دك الى القدب سم‌بواحو من ْمْلَةَالإِنْسَانِ 
۵- داوم اد الق ایشا في مج بل ذَاكَ في الأَنْمَان 
دی من قرافم السَّيَّةِ الباطلة و تولهم: ا إن الَْوَۃً ليست ت وص فا 
كلم ا اللّه؟ يعنى : أن يت به كلا الله الذي هو العتی دی وهم 
لا ر رن ان كد لله بحروفٍ ينزل بها جبريل على هذا اي ویکون نينا لاء 
يقولون: إن الرَّسولٌ هو الذي ت تعلق به المعنى النضي» ومع ذلك يقولون: هذا 
ال لیس ثابتا ف الخارج» بل هو في الذهن فقط ولیس مو جو دا حقيقة 5 
اخارج» اما هو شیء یفرضه الدُھنٌ. 


وء 


فهم يقولون : النبوة ١‏ أيضًا لیس وصمًا قَاع بالإنسان لکنها أمرٌ خارجٌ» وهذا 





فصل قي بيان أن التعطیل أساس الزندقة والکفران والإثبات أساس العلم والإيمان 


أيضًا غيرٌُ معقولِء فهم يقولون مثلا: الطُول والقصژء والحمرةٌ والسْمرث وما 
أشبه ذلك» هذه من أوصاف الإنسانء آگا النرة فلا. 
يْعَالُ: بل هي من آوصاف الإنسانء مَنَّ الله بها عليهم کا لق ا حسنء فهو 
مكتسبٌ وهو غريزي ومع ذلك نقول: من صفته آئّه حسَنُ ا خلت كا قال الله عن 
نبيه: # وک لعل حي عَظيم © [القلم:٤].‏ 
.د كدي الول لاني انی وق عَلَيْهِ الكَوْنني الأغیان 
يعني: أن العنی القَائِمَ بالَُس -وهو کلام الله على رعیهم- لا یکون 
تلا خارجيًا بمَنْ صار نبا بل هو تعلق ذه فقط. 
وأنا لا أتصوّرُ هذا القول في الحقيقة؛ لاّہ لا يمكنٌ أن يكو نّا إلا بوحي 
ینز عليه؛ وهذا رده الولف فقال: 
۷- هدا لا ما حُصَّلّ الَعْتی الذي فلم شو التفیسی نف البُرْمَانِ 
یقولون: إِنَّ الکلامَ هو العنی القَائِمُ بالّفس» وليس اللَيءَ الذي يُسْمَمُ 
فهو لیس بصوتٍ ولیس بحرف. 
۸ لكِنّ هور الطَوَائفِفٍ لے َرَو ا سابل 5 دو بُطسلان 
یقول المؤلّفُ: كيف بُقَالُ: إن كلام وهو معنی قَائِمٌ بالّفس؟! وکیف ال 
نه وحيّ إلى رسولٍ وهو معنى قَايِمٌ بالتّمس؟! هذا شيء لا یمكنْ لكنّهم 
يقولون: هذا شی يفرضّه الذهنٌ وليس موجودًا في الاعبان إِذَنْ ما الفائدةٌ إذا 
كان مفروضًا فرضًا ذهنیا لا وجو له في ا خارجء فأين الفائدةٌ؟! 
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۸۹- ما قال هداغ رگم و من سَائر الت نظارني الا اق لزان 


ل 3 الأشاعرة يقولون: إن الكلام هو المعنى 
الما ِم بالتفس» أا مایسمم مُسْمَعُ ویب ور فهو من جملة الأكوان؛ أي: خلوق. 

به 1 ° یہ هھ چو جھہ 7 

4۰ -— تشون وَجُھّا ینت بطلاته لولاالقريض لسقتها بوزان 


عر © 


:نون وجا بت بان وقد أَشَارَ إلى هذا فا سب في النونية 
نفسهاء وقال: إن شيخ الإسلام این تيم أف كتابه: : ١التسعيئيّة‏ بنيّة! في بیان بطلان 


الكلام النفسيٌ من تسعين وجها. 


۱- اتقو 1 بن الب أَبِنَّ 1 یس ارول تَأَوَضَحُوا بیان 
ت مرو 7 2 To‏ 
#طه 4 وّلا خرف امن الققرآن 


۳ 2ے ٭ و ۳ 6 0 
وانه تشهد مع او الایعان 


2 

0 
Gn 

۷ 

ص 

© 

۷ 

۷۴ 


۲ - ما قوق عرش الرّبّ مَنْ هوق 


۰ و و جک 2۶ 


--۰٣‏ ولد شهدنم ان ها قو 

4- وار اكم عَبَنْثَمْ عم من کل مَعرقَوَ ومن ابان 

و وم لے أَوْلَ متم بسال والامسعان والقآن 

۹- هَذِي بِضَاعَتَكُمْ قَمَنْ يَسْتَامُهَا ‏ فَقَدِارْتَضَى بِالجَهْلٍ والخنران 
الشرح 

۱- يَاقُوْمُ ی الب ین گلاشۂ ‏ ایس لول تَأَوْضَحُوا بیان 


یقولل المؤلّفُ -رحه الله-: إذا قلتم بالعنی الَفسیی فأين الله؟ أين کلامُہ؟ 
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أين الرََسولُ؟ لأنَّ هذا الوحي معنى ام بالتفس» فكيف یل الرسول؟! إن 
لا رسول في الحقيقةء كذلك أيضًا یقول -رحه الله-: أين الرَّبُ؟ لاتم يُنكرون 
علوٌ الذَّاتِ فيقول: أين یکو اللهُ إذا آنگرتم أله عالٍ؟ أين کلامه؟! لأَئہم 
يقولون: إن الکلامَ هو العنی الم بالنّمسِ لا يُسْمَعْ م ولا يُكْتَبُ» وإنَّا المكتوبُ 
والمسموعٌ عبارة عنه. 
“o oT‏ 7 0 ۴ 2 ےه و ۳ 
- تَا فوق عزش الرَّبّ من هُوَ قالح ٣مہ‏ 4 ولا خرف امن القْرآنِ 
لاثم ینکرون العلوٌ يُتكرون أن يکود الله تلم بالقرآن الذي نقرژه 
ویقولون: هذا عبارةٌ عن کلام الله. 
۰۰۲- وَلَقَدْسَهِدْتَمْ آ عذا قولکم واه يَشْهَدمَ مَعْأُولي الایستان 


له «شهدتم أنَّ هدا فَوْلَكُمْ)؛ يعني: اعترفتم بان هذا قولکم» واعتراف 


الانسان على نفسه سی شهادت قال الله تعالى: یا الین اموا ہنا رم 
الط شهداء یلو ولو عل نشیک ¢ [الاء:۱۳۵]. 


سار ولد لے ره هن رشو و ماع که رز و هم سس : 
-۰٤‏ وَارَحْمْنَاهُ کم غبنتم حظكم من كلمَعرفةوَمِنإينان 

َوْلَهُ: «وا رت لكُم؛ ينبغي أن نعلمَ أن لنا َظَرَيْنِ في هل البدع الذین 
زاغوا عن الصَّراطٍ المستقيم؛ و 

النٌظرُ الأرل: : نظرٌ بعین له ففي هذه الحالٍ نرحمهم وت همه کا نرحم 
وق للمریض مرضا جسیانّ لان مولاء خرمُوا ایر و خرموا اهر نرق هم. 

لت الى ,: نظرٌ الشرع» وفي هذه ا حالِ بجبُ أن نج علیهم ما یقتضیه 


7 


الشَّرعٌ؛ وهذا قال الشافعي رحمه الله: «حکمي في آهل الکلام أن يُضْرَبُوا بالجريدٍ 


6 
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و سے 


والتعال» ويّطَافَ بهم في الاسوای ويْقَالَ: هذا جزاء مَنْ تَرَكَ الکتابَ وال 
Tf‏ )0 
داقبل على علم لک ۱ 
وكذلك في بقيّةِ المعاصي ننظر إلى الزّاني بعَیتینِ: عينٍ القدرِء وعینِ الشّرع» 
بین لقت تن لہ تقول هذا وسکين» ای بده الصيق» يلي بهذ المصیدہ 
. 8 ع ال ره اه 0 مس ةروصم ر 51 عء و۔ مج 
ونکون كا آمرنا الله عز وجل: سیپ کڈ ان کہ ۱ و شی ا 
ولو التخر وَلْْبَرْ اهما طايفة من نیت 4 النور:]» فقول المؤلّف: اوا را 
کم نَدَبَ الرّحمة أن تكونّ هم» وهذا بالنّظر إلى عین القدر. 
َوْلَهُ: اعبَنُمْ حَظَكُمْ من کل مَعْرقَةٍ وَمِنْ إِيَان». صَدَق رحمه الله؛ فان هذا 
القول الذي قالوه جهلٌ وبعيدٌ عن الإیمانِ؛ لأنْ الإیمانَ أن نؤمنّ بأن الله فوق 
لعرش وآلّه يتكلم یکلام مسموع بحرفٍ وصوتہ وان هذا لکلا المسموع تر 
به جبریل على قلب ال کیا هذا هو لاه کل هذا قد وه ولم يقولوا به. 
۵4- وله تم للف ر أل نكم بالله والایسعان والققزآنِ 
يعني: تسم للکفر مَنْ هو أولى منكم بالله وبالإیمانِ وبالقرآن لام 
وس بر ۵ شل 1 بو 
یکفرون مَنْ يقول: إن الله يتكلم بحرفٍ وصوتٍ. 
۹ - هَذِي بضاعتکم قَمَنْ يَسْتَامُهًا ققد ارم تفی بالجهل وَالخُيْرَانِ 
الذي يَسُومُ هذه البضاعة جاهل خاسرٌ. 


عاد عبی و 
باد و 


(۱) انظر: شرح العقيدة الطحاویة (ص:۱۷۹). 


فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والکفران والاثبات أساس العلم والإيمان 


م7 7 


۷- وکام مدا قولکهن مدز ومعات أي الاد الثاني 


سره 


سر مم 71 oT‏ 9 2 ہے ہ71 و 5 1 9 کے 
۸- وام ع دا قولکم ياء ها ر ال لر فالاران ایکا 


۰ 


و 


9- يا قَوْمَنَابَلَعَ الوجُود بأشروالذ دُنْيَامَعَالأمحرّىمعَالإيمانٍ 
5 7 7 ہرک س‫ 0 بر کم 4 رت س 
- وَاخَلْقٌ وَالأمْرٌ المُتَرّْلُ وَالجَرَا وَمَنَازِلَالجنَاتِ والنران 

ا ے2 رو ھ> ° 71 ٤‏ 8 سروي> 9 مرو ميوت ° 
۱- وَالناس قد ورنوه بَعْدَ فمنهم ذو السهم والسهمین والسهعان 


6 م پوت ر ہے 2 م 3 2 سره ۶8م ۶ رو 2 ۳ 
- بئس الموَرّث وَالمُورث والٹرا ث ثلاثة ال لكل موان 
الشرح 
ہے کے ۳ 035 هک و ۰ ےہ f7‏ سس عم >> 7 ہ۔ 0 7 
۰۷- وکام مدا فولكمفي بل ومعادشااعنی الماد الشانی 


پر ہو۔ے هه هشن ہے 7 ود کا گت 


ہرم 


يعني: آئہم قالوا ولا مرا في المبدأ والعَاوہ ففي المبدأ قالوا بمنع تسلشل 
ا لحوادثِ في الاضی» فالله تعالی کان فاعلا بعد أن كان غير فاعل» وفي الَعَادِ قالوا 
بفُناِ دار الخلد» فالدّاران فانیتان؛ يعني بذلك: فَتَاءَ ا حَة وء ال َإِنَّ العتز له 
یقولون بفناتهما وأنَّ الّار وا ِنَة تفنيان» وقد سبق أنَّ بعضهم وهو العلاف قال: 
إن الذي تى هي الحركاتٌ» وأمًا الذُوات فتبقی. 

وأهل لسن والجماعةٍ یقولون: إِنَّ النَّارَ والجةٌ لا تفنيان» وکم من آية 
صرح الله تعالی فيها بالخلود الأبدِيٌ في ا جن وني التارء ففي التار صرح الله تعالى 
في ثلاث مواضع من کتابه بان أهلّها خالدون فيها باه في سورة «النساء» قال 


ا 


تعال: لد ألَذِينَ کقروا ونوا لم کن الہ لیف لهم ولا هم طریقا الک 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
٠‏ _۔۔ے_۔لگ۔98 








إل طرف ی جهنم خرن فا ا أبن که [النساء:۸٦۹-۱٦۱]ء‏ وی سورة (الأحزاب) قال 
-سبحانه وتعالی-: لن الله لعن الک شرن وآعد کم مورا © کین فبا ند > 


سدس سے مر سس و لكر 7 


[الأحزاب:٤٦-٤٤]ء‏ وفي سورة «انٌ» قال تعا ی: #ومن بعص الله ورسوله, فان له, نت 
جَهَنَمَ حَلِدِينَ فهاً بدا 4 [الجن:7]ء وما بعد هذه الآيات اللات ث قول لقائل؛ 
لأنّه إذا تََبّدَ خلودٌ الخالد زم خلود المكانٍ الذي هو خالدٌ فيه أما ا حنة فالایات 
في التَأبِيدِ فيها كثيرة. 


ویظهر أن له في السألة لین قولا یدل على اما تَفْتی ولیس يدل دلالة 


عو 


ب 7 


صرح لكنّه سای ده كثرةً معا يدل على همیل إلى القولِ بذلك» ولکن کل 
يوذ من قوله وت لأنّه إذا وَرَدَ في القرآن صربجا فوله تعالی: یب فا 


بدا 4 لا تأخذٌ بقول أحدٍ بعده. 


ولقد رأيتٌ كتابة بقلم شيخنا على كتاب: «شفاء العليل»؛ لابن القیم رجه 
اللہ لاله ذَكَرَّ هذه المسألة وأطال فيهاء قال فيها شیخنا: 71 هذا غلط محضشض؛ أو 
کلم نحوھاء ثم استغرب أن يقعَ من ابنٍ القیٔم مثل هذاء وقال: الكل جواد 
كبوقٌ لک صادم وه وصدق حرحمه الله- فک المؤيّداتِ التي دُکڑھا لا 
یمک أن تنقض یه واحدةً من القرآن: 3 أله لسن الکیرں وعد م سو © 
لین فا بدا 4 [الأحزاب:0-74+] يقولون: إن الله قال: كن لد ن سوا فی التار 
لم فيا دو سیق تا یریت نها ما دام اموت والازیش للا ما شاه ريك اك 
ریک کَمَال ل ما رید [ھود:١۷-۱۰‏ ۰ وف أهل ا جنّة قال: فو لین سدوا نی 
او حون فا ما دامّت لسوت والارش الا ما ب 5 یف عط عي یدرز 4 
[مود:۱۰۸ قَیْقَال: لفق انا قال: لعل عير یدوز + لہا وك ورحمةً وفضل 


ار 


فأراد عرٌ وجل أن ین فضلّه وأمًا قوله: ل ریک فا لما بريڈ4؛ فلاگہا عقوبة 


۲۷۰ ۰۱ 


ہے 


ا 


5 
ش إلا 
4 


مس 


فصل في بیان أن التعطیل أساس الزندقة والگفران والاثبات أساس العلم والا یمان > 


سس سر e‏ 


وانتقام» » فيان أنه -سبحانه وتعالى- له الحم واه یفعل ما یریڈ ولو أبقى هؤلاء 
في التار أبدَ الآبدين؛ لاه یفعل ما يريد هذا وجه الفرق بين الآيئئن. 

df‏ ۶ من ا ںیہ و مر و ۾ ور د ۲ كل او ع 

وأمّا قوله: ما دامت اون والازض € فهذا مذکوڑ في أهل الجحنة ونی أهل 
التاره وهذا رما أن يُقَالَ على سبيل الْتَل؛ لأن الس یقولون في کلایهم: «لا 
َضْحَبّكَ ما دَامَت السٌماواتٌ والأرض)؛ يعني: أب الابدین, أو يُقَالَ: «ما دَامَت 
السّماواتُ والارض الا ما شاء ربّك»؛ أي: فوق ذلك فوق دوام السّماواتٍ 
والأرض» وعلى کل حال إذا تتزلنا مع هؤلاء قلنا: هذه الآية من التشابه ْمَل 
على الُځگم الذي لا شك فيه. 

جه مارم ۳ 2 

8- يا متا یلع الوجود بآنره اند یامعم الاخری مَے الاییان 


أ 


معناہ: أن صنیتهم بَلَمَ الدّنيا والاخرة» ففي قوضم فساد الدّنيا وفساد 


الا خرة. 
م1 7 ۲ تس س سے ا 1 رك س 
۸- والفلق وَالأمْرٌ المتزل وَالجرا وعتازل السحنات والنم‌ان 


ل 
کل هذا يعرف مُقَصّلّ من مذاهب مولاء العطلة حتّی إِئہم قالوا: إن 
الموازينَ یوم القيامة ليست جسية» والصراط ليس حِسّيًا سيا واحوض لیس > 5 
¢ 8 8 ی ۶ ۰ e‏ 
اأ اه رن فمعلوة قرم نيا رک لیس هجو ناه وا 
1 سی رد 
هي امور خبیلیة. 
ر ¢ 028 رو گھ ب و 3 يبي ۶ ص هل سيروت و 
۱- وَالناس قد وَرِٹوه بعد فینهم ذو السهم وَالسهمَين والسهَان 
و شو مرگ و 9 ر 2 و رە 35 ر ۰ 32 7 ۰ 
قوله: «والناس قد وروه بعد»؛ يعني: قد وَرِلوا هذا التعطيل وهذا 
الصَّلالٌ. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ليق 


ول وم ذو الم وَالسَّهُمَيْنِ وَالسّهَُان»؛ فواحدٌ أَحَذَ سھیّاء والثاني 
اذ هک والعّالث أَحَدٌ سهاما. 


۷۴۲- بثس الُوَرّتُ وَالمُوَرّتْ وال لاف[ کل هران 

رصع رحمه الله كَل هؤلاء الذين ورتوا الفلاسفةً والناطقةً من أهل 
الکلام وغيرهم يُقَالُ في ارثهم وفیما ورئوه ما قاله اب القيّم -رحمه الله تعالى-: 
یف مور وَالمُْوَجَتْ لاه «الْمُوَرّث): لاؤل (الجُوَر رش الثاني 
و«التّراث): اليم الموروث» فمثلا إذا مات إِنسان وف مالا وورثة الأوّل: 
المت وهو لورت والوارث اھُورّٹ) وا مال «تراتٌ»» کل هذه الثّلائة 2 هل لکل 


هُوَان. 

"0ك و مت پشسراکم کاازنک مه مع إِرْيْهم سيا 

-٤‏ شتان بَيْنَ الوَارِئِينَ وَبَبْنٌ مو زوتیهع وسهام ذي کا 
۵- پا ۳7 مَاضَاع الأَيْمّةٌ تِمَةَجهِدَهُمْ ‏ بالجهم ین آفطارا بأدان 
-۰٦‏ الا لا عرف وه من أَقْوَالِهِ وتالا بحقية ة الیزفان 
۷- ول لول وَكَولُ جم عِنْدَنا في فلب عَبْ ےل یس یتیک ان 
4- تَصَحُوكُمُ وَاللہ ھت تَصسيخَة تانهم وین خوان 
۵۹- دوا ديم قَرَيُّضَايِنٌ وَرَشول ِن تفع وا بجت‌ان 


۳- فد یتم َالسَّلامُ على من اش سَبَعَ الهدى وانقادللشرآن 





فصل في بیان أن التعطیل أساس الزندقة والکفران والإثبات آساس العلم والإيمان 
الشرح 
ہر سر 2 7 7 e‏ ۶ 7 2 
لما ذَكَرَ مولاء المعطلة من التکلمین وغيرهم تم وَرِنُوا الفلاسفة والمناطقة 
قال کر مہ الله -: 
۴- یاوارن مراکم ماازنکم مع ازنهم يان 
َو شرا کمٌ»» يعني: البشرّی لکم. 
ہے 0 زان ۳ م 2 1 2 
والوارئون للرسول 4 هم الذين وَرِثوہ علا وعملا ودعوة ولیس 
ہے 7 1 2 ع2 7 
الوارٹون للرٍسول ياء هم الذين وَرِنُوا العلمٌ فقط؛ لانْالعلم إذا لم يكن معه عمل 
ودعوةٌ فنّه قد یکون وبالا على صاحبه. 


4- تان َل الوارئن ون َو ويها ويام ذي سيان 


بر ورام 


و ۶ سر ا 
قوله: (شتانَ) بمعنی: بعد. 


مره ۰ شه ۰ ۰ و 5 
يعني: بعد ما بین الوارئین ھؤلاء وهؤلاء وبين الموَرّئِين أيضًا. 
۵- يا قُوْمْ ما ام الأَيِمّةٌ جُْهْدَهُمْ بالسجهم من آفطارقابآدان 
7 مر 2 هو 3۶ سر م 1 
-٦‏ الا لا عرفوه‌من آقواله ومالهابحتيقة العرفان 
العلداءٌ في أقطارِ الذنیا کُلّھا صَاحث بالجهم وَشنعث عليه وبَيَتْ بطلانَ 
۰ 4 ۰ ۰ 4 1 ۳4 ۳ 1 
مذهبه؛ لاتم یعرفون ما لهذا الذهب من الاثار السّيّةٍ على الام الاسلامية؛ 
فلذلك صاحوا به من کل مکان. 
چ 2 هه ب٥‏ ۵ مم 5 مان ر چ ام سوس 
۷- قول الرشول وقول جهم عندنا في فلب عب و لیس توعان 
۰ 20 ۳ ۳ 0 7 7 2 
لاذا؟ لأن قول الرسول بي قول حق» وقول جهم قول باطل» فلا يجتمع 





سے شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


حق مع باطل بحيث یکون کل منھما صحيحًا مُغْتقَدَاء بل قال الله تعالی: 'لافماذا 
َد اَلْحَی إلا اس 4 [یرنس:۳۷]. 
۸- نصَحوکم وال جد نصیحة مانهم واین خوان 

تَصَحَکُم أهل السنّة نصيحة بالغة ما فیهم والله من حون 

رر ەر ۳ 

4 - دوا نیم ري این ورس وله ان تَنْعَلُسوا بجتسانِ 

يعني : : إذا آتحذتم بدي أهل اشن والجاعة ال على قول الرّسولِ عليه 
الصَّلاةُ والسّلامُ بل على قول الله وقول رسوله فان الله ورسوله قد ضونا لكم 
اجان إن فعلتم ذلك؛ لانکم على صراط مستقيم. 

وصریخ كلام امؤلّف -ر مہ الله - أن المبتدع تَصخ توبته؛ لاله قال: «محْذُوا 
ذم قري ضاینْ وَوَسُولَهُ نوا -ضَامِنٌ- بجئان؛ يعني : أن تدخلوا الجن 
وهو تثَُاطِبُ الجهميّدٌ قَدَلّ ذلك على أن اب الق -رحمه الله- یری أن المبتدعٌ له 
توب ولا شك أنَّ هذا هو الصوات. ومَنْ يحول بین الانسان وبين توبته إلى ريّه؟! 
آلیس الله -سبحانه وتعالی- یقول: «يعبَادى ان ان فوا علق آنمسهم لا نطو 
ین رح اللہ لن ن اله فر لوب کا إن هو الھور ارح [الؤأمر:٥٥]ء‏ بلى» وال 
یقول هكذاء فمَنْ حول بین الانسان وبين التوبة؟! أو ليس أئمّة الكفر ودعاةٌ 
الصَّلالٍ الذين يبون الله ورسوله ودين الإسلام آمنوا قَقَبِلَ ایام وتابوا إلى الله 
بل اله ریم لکن عل البتدع أن ين ضاطل الشابق لا سا اشر ين 
س» عليه أن یه على ضلالة فيها 2 سَبَقّ» وان اة والصّوابَ خلاف ما قاله 
۳ وقد فَعَلَ ذلك امه -رحمهم الله- الذين كانوا على البدعة في أوّل الأمر 
كأبي ا حسن الاشعری. فان آبا ا حسن الأشعريّ -رحمه الله- كان على مذهب 


Ne 


5 


فصل في بیان أن التعطيل أساس الزندقة والكفران والاثبات أساس العلم والإيمان 


06 اس 


العتزلة أربعين سنة وهو يُدافعٌ عن المذهب وَيَوَيدُه فَمَنَّ الله عليه واهتدی؛ يعني: 
بقول وسل فاع ب بعد صلاة الجمعة مُعْلئًا بطلان م مذهب التزلق دقام را 


عليهم ت 


ترجه الله > ول هنا لجل مل سک ان و لا پیل تويثه؟ لا پمک 


۰٣-۔‏ فَإِذًا یج فَالسَّلامُ على من ان 
يعني: فأنتم ضلال والسَّلامُ على من اد 


اج ےاج دای 
کو کے کے 


02 و سے 0 2 
1 - سِيرُوا على نجب العَرایم وَاجْعَلُوا 
سے ہے ہے سواه سام 0 
۲- سب المفسرذدومو ذاکر رنه 
هم وه ٠‏ 
5 لَكِنْ آخو الغفلاتٍ منقطع به 
سه سم 2 و 2 هم م 
4- صَيْدٌ السّبَاع وکل وحش كاير 
۰۶- وت الكّیَْان ضعا الذي 
۳ 2 و 3 مر فده م of‏ ک٥‏ 
٦۔‏ وال ذکر آنسواع فأغلى توصه 
رجو کر وه کا لهم يه ديه 
۷-وثبوتها أل لهذا الذكر وّالن 
۳۲۸- فَلِذَاكَ دَ كَانّ خَلِيفَةَ | 7 لشیْطان 7 


وم وَالدًا کرو عَلَ مَرَاتِِهِمْ َف 


َع الهُدَى الق اه لِلقَرْآنٍ 


تبع احدی وانقاد للقرآن. 


بهو رالرى إل ال حَن 
نی کل حال لیس دا ینسیان 
بل الفاو وز تحت ذي الفضیلان 
بس الضیف لک 
اباك الرَّْمَنَ کل أَوَانٍ 
زر لمات ربکا الان 
اني لها داع ی التنسيَانٍ 


سے ت 3 ت 
ره مر کر 6 ۰ a"‏ 6 5 
لا مرحباب ہك بخليفة الشيطان 


عُجَز الضيفَانِ 


۰ھ را و 
سلاهُمْ أولوالإييان والعزفان 
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سل 
۳۹۳- بصفاته العُلْيًا زد قَامُوابحَئ الله فى سر وف إعلان 
الشرح 
4 ۲ ۰ ۶ 2 7 2 
يقول المؤلفٌ -رحه الله تعالی- في بیان أهل الذکر وأهل الغفلة» یقول: 
072 2 سے ۳ ہے 4 ص o‏ ۳ 1 ۵ مس 
۱- یبرواعل نجب العَرَائِم وَاجْعَلُوا 2 يظهورهًا المت رَى ال الرَّحْمَنٍ 
الخطابٌُ لأهل لسن يعني: لا بہمُکم هؤلاء؛ بل ١سِيرُوا‏ عَل نجخب الْعرَائٔم)ء 
022 جو و 2 
وانخب» جع تَحِيبّة» وهي الثاقة المختارة التي تفوق غبر‌ها. 
۳ 7 کم سے ره سر ہہ ۰ و 27 ۔ ۲ هام o.‏ 
۲- سبق المفرد وه و ذاکر رنه في کل حال لیس ذانشیان 
- سے ہیی اوم > 9 . 8 م 4 
َوْلَهُ: سَبَق ار وَهْوَ ذَاكِرٌ رَيّه)؛ وذلك كما قال اي عليه الصَّلاةٌ 
a 1‏ ظط ےھ 4+ سپ 08 2 ۳ ل 1 3 1 ی 
والسلام: سبق الفردون» قالوا: ومَا دون یا رَسُول الله؟ قال: «الذاکرون الله 
کت وّالذاکرات»(. 
قوْلَهُ: «في کل خال» ده الولف من قول عائشة وتلتیعه: «كان ال كلا 


َذْگُر الله على کل آخبانه»۳» وني القرآن الکریم: « اليِنَ يكروت آله فیکما وشهودا 


وکل جَنوبهمٌ # [آل عمران:۱۹۱]. 
۲- لکن أَخو الفقلات مُنْقَطِعٌ بے بل الاوز نت ذي الفبلان 
َوْلَهُ: (الغفلات»؛ يعنى: عن ذکر الله عر وجل. 
0 ۰۰ ۰ 2 ۰ 2 جم 2 و کل سے سر مه ۷ 
وکلّا غفل الانسان عن ذکر ریه انقطعت به السَّبيل» وکا عَمَرَ قله بذکر 
(۱) آخرجه مسلم: کتاب الذکر والدعاء باب ا حث على ذکر الله تعالى» رقم .)۲٦۷ ٦(‏ 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الأذان» باب هل يتتبع المؤذن فاه ها هنا وها هنا وهل یلتفت في الأذان» 
ومسلم: کتاب ا حیضء باب ذکر اللہ تعال فی حال الحنابة وغیرھاء رقم (۳۷۳). 





فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والكفران والاثبات أساس العلم وال یمان ev)‏ 


و ر م 9 ۳ 
ربه وصل إلى الغاية» فالذكر بمنزلة النورِ بهتدي به الانسان في ظلماتِ الطرق حتی 
یصل إلى غايته. 
مر ولو مس ر روط پر مب 20 ۳ ث٠‏ 9 ۔ 2 4 

-٣٤‏ صَیْد السباع وکل وحش كاير بس الضیف لاعجز الضیفان 

و سه ۳ 

قوْلَهُ: «صَيّد السّبَاع»؛ يعني: هم صید السّبّاع . 

ووو ر ره 2 71 6 

َولهُ: «و کل وخش كاسر)؛ يعني: کل وحش شدیدِ الوحشيّة. 

ه و فل ,۶ ,۶2 یور 2 ۳ 75 5 کا مر سے 

قوله: «بئس الضیف لأعْجز الضیفان» وهذا کقول الله تعال: #ضعَم 


اس هه ےم جو و 


الال وَالمطلوب 14ا ےیج:۷۳]. 


۵ - وَكَدَلِكَ الشَبْطَانُيَضْطَادُ الذي لایذکرال رن كل أوَانِ 


4 


السَّيِطانُ يَصطادٌ الغافلین عن ذكر الله؛ وغذا سمي الخنّاس؛ قال الله تعالى: 
روم و 


من سر آلوسَواس السا [الئّس:4]» قال العلماء: هو الذي ینس |ذا ذَكِرَ الله 
عد وجل 
ولهذا كان الغافل عن ذكر الله یت هواه ويضيمٌ عليه أمرّه کا قال جلّ 
وعلا: #ولا نِم من أَطَفَلنا قلبة عن ووا واتبم هوئة وکات آمره, فرط که [الکہف:۲۸]؛ 
أي: ضياعًا لا بركة فیه» لکن ذاکر الله عز وجل یرل الله له البرکة في قوله وفعله 
وسعیه وجیع آحواله. 


5- وال ذکر آن وان فأغل َوه ذِكْرَالصَمَاتٍلِرَبْنَاالَنَانِ 


١6 


کر أنواعٌ؛ یک ون بالقلب» ویکون باللّسانِء ویکون با جوارح ما بالقلب 


مسر 
7 ہی وت 


كأن یکو قلبُ الانسان دا متعلَّا بربّه» يذكرٌ الله عر وجل کلا سَاهَدَ 


آیات الله. 


1 


اح 


2 
يه من 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


(2 


وی لّتينای ده تلع[ دواد 

فهو كلا تظَر نی الکون ذَكَرَ الله عر وجل. 

والذكٍ باللّسان هو قول: لا إلة لا الله» وسبحان اللہ وا حمذ لله» وما أشبّه 
ذلك» تفه بصفة العموم فنقول: کل قول یقرت إلى الله فهو من ذكر اللہ 
فيشمل قراءة القرآنء والأمرٌ بالمعروفيء والتهي عن المنكر» ودراسةً العلم» وغیر 
ذلك. 

وآگا الذّكد با جوارح فهو الب لله تعالى با جوارح» فالصَّلاةٌ مثلا تجمع 
أنواع الذّكر؛ لاگہا ذكرٌ بالقلب؛ إذ أن الإنسانَ حين صلاته متعلقٌ قله بره عر 
وجل» وهي ذکر باللّسانٍ؛ لها تشتمل على تكبير وقرآن وتسبيح ودعاي وهي 
ذكرٌ آیضا با جوارج؛ لأن فيها قيامًا وقعودًا وركوعًا وسجر داه فهي في الحقیقة 
روضة من رياضي الذكر لا نظیر ها في العباداتِء وغذا كانت أفضل العبادات بعد 
الشّهادتین. 
۷- وال ها الک وا تاي لها داع ی ايان 

وله ربوا صل لهذا الذَكر)؛ يعني: ثبوثُ صفاتِ الله عر وجل صل 
هذا الذکر؛ لألّه لا یمکنْ أن يذكرٌ الإنسان ریّه بصفاته الا بعد إثباتها؛ إذ كيف 
یذکزه بصفاتٍ لا يُِْتُّها؛ وغذا نج العطلةً حرومین غاية ا حرمانِ من لذَةِ الذكر؛ 
لاتم لا یعتقدون لله وجهًا ولا یذا ولا رحةً ولا فرخا ولا ضحکا ولا عَجَبًاء فهم 
-والعياذُ باله- محرومون من لد الذّكر؛ إذ آم في الحقيقة كا قال اب القیٔم في 
مقدّمة النونية: «المعطل یعبڈ عَدَمًا ولمم يعبدٌ ضَکا١ء‏ وصَدَقٌ رحمه الله. 


)١(‏ البيت عزاه في معارج القبول (۱/ ۱۱۱) لأبي العتاهية. 


فصل في بیان أن التعطیل أساس الزندقة والكفران والاثبات أساس العلم والایمان 
مب" 


َو «وَالنَافي لها داع لاي ن»: الذي ينفيها يدعو التاس إلى نسیان 
نیا والآخرة؛ لمهم إذا و يثبتوا الصّفاتٍ لم 


ا 


ذکر انیب وحینئل يضيع آمره في 
يذكروا الله . 
۸- قیال كان عليفة الشَيْطَان دا لامر بِخَليفَے الشسیطان 

قَوْلّهُ: «قَلِدَاكَ كَانَ عَلِیفَةً الشیط 
خلیفۃً للكٌیطانِ؛ لأنَّ السَّيطانَ يصد النّاسَ عن ذكر الله» وهذا يصد النّاسَ عن 
إثباتِ الصّفَاتِء وبالتالي عن ذكر الله عرٌ وجل. 

َولهُ: «لا مَرْحبًا بحَلِيفَةٍ الشّيْطَانِ) ولا بالیطانِء لا مرحبًا با خلیفةِ ولا 
بالخلوف. 

7 2 بس رم ک ےر ۔ ٥‏ کہ 0.3 3 

۲ - والذاکزون عل مراتبهم فاع هُمْ أولو الابعان والعزقان 


ہماذا؟ قال 


ن دا أي: هذا الذي ب يفي الصفاتِ کان 


اس 


۰- بصاته العُلْمًا إِذَا قاموابخش. ‏ دالهفي یڑ و إمُسلانِ 
و ھی 4 2 و سر و ۰ 1 ۰ 8 57 2 ۰ 2 
قوله: «إذا قاموا بِحَمُد الله لله في سر 7 وف إعلان)» وفی نسخة: (إذاء ونسخة 

«ٳا» هي التي یم بها البيت. 


الذًاکرون على مراتب بحسب ما قام في قلويهم من تعظيم الله عر وجل 
التي به؛ فأعلاهم أولر مان والعرفان بصفاته العا یعنی: آعلاهم مَنْ من 








۲ - و کال کان محمد رو 


۲- قَهي الاساس [ 


۷۰ 


۷۱- وَأَحَصٌ أَمْلَ الذّكْر بان آف 


ےر وري فيه و ره 


اب 
ص 


عد سام برام ۵ سر مس 


7ے مس و ہ ساسم 
۷۲- وكذاك نوح وابن مریم عندنا 
۰ لِمَعَارِفِ حَصَلَت لهم بصفاته 


7 ۶ و © ےک 
۵- وهم آولو العزم الذِينَ بشُورة ال 


سم و روه 


-۹٦‏ وَكَدَّلِكَ القَرْآنٌُ لوغ من ال 
۷- لص مَعْرُومَا لا باه 
۸ - ولِصان اضامم حت اله 
-۹٥۹‏ 35 الأساس مِنَ البتاء من یرم 
٤‏ - واله ما قَامَ البِتَاء لِدِينِر رس 


(44*- ماقام إلا بالضّےاتِ فص 


س ر وه 
لدیننا ولکل دي 


الشرح 


۱۔- وَأَحَصض هل الذكْر بالرمن أغف 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


لمهم امم 2 صَفوة الرَّحْمَنٍ 
راهيم وود من عمران 
هم هلق الله من اسان 
نیز ات مس الانسان 


أخرّاب والشو ری زان بان 


o 1‏ و 3 ۳ 5 َم 1 
سن له من ساير الأئْیَانِ 


و9 و م ھت 2و 4 مس 
لمهم جاهم صَفوة الرَحَنِ 


له «أحَص» : مبتدأ «أعْلَمُهَمْ) : خر ا لمبتدأء أو بالعکس. 


يعني: احص آهل الذّكر بالله عرٌ وجل آعلمَهم بصفات الله . 


فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والکفران والاثبات آساس العلم والا يمان 
ےر کے رط سك ل ےس و ےس 0 ۳ 2 0 

۷۲۔ وَكَذَاك گان خمد وآن وه ان راهيم والولودمن عمران 
ہے4 ۶ o‏ ےر ودلا 4 >> <o‏ مو >؟ ۷ ° 
-٣۳٤۳‏ وكذاك نوح وَابْنْ مَرْيَمَ عِنْدَنَا / خي خلق الله من إِنسَانِ 

و3 ے کے سس س ےک ر ٥‏ 1 ا 

َوْلَهُ: «وَكَذَاكَ كانَ مد وآبوه إِيْرَامِيم) من أولي العزم: محمد كله 
وأبوه إبراهيٌ» قال الله تعالى: َة کم هی [دلج:0۷۸» وقال له إبراهيمٌ 
لا عْرِجَ به: «مَرْحَبًا بای الصاح وَالابْن الصّالِح)'"» فأبوه إبراهيمٌ عليه 
الصّلاةٌ والسَّلامٌ 

03 3 0 0 0158 0 

َوْلَّهُ: «والولود من عِمْرَانِ) هو موسى عليه الصَّلاةٌ والسَّلام. 


5 2 


بقل این القیٔم -رحمہ الله-: إِنْ أولي العزم خسة من الرسل» وقد رهم 
١‏ , 1 


کے 6ک م و رس قریر ور ور 
على الأفضلیّة فأفضلهم محمد ثم ابراهیم ثمّ موسی: ثم نوش نم ابن مريم» 
9 . ۱ ۳4 ع ۶۶ و و هو ء و 7 
وهم خير خلقِ الله من إنسان؛ لاتم أفضل الرّسلء والژُسل أفضل الق وإنّا 
كان هؤلاء أولى العزم ما سيذكره. 
4- لِمَعَارِفٍ حَصَلَتْ لَهُمْ بصفاته ‏ لیوا أَحَدمِنَالإِنسَانٍ 


3 


ولا شك أن هؤلاء الرس الخمسة ناهم أو آتاهم من العلم بالله وأسمائه 
وصفاته مالم يحصل لبهم نم لبون والرسلُ على طبقاتٍ کیا قال تعالى: لت 
الرسل هلتا مهم كَل بعش 4 [البتره:۲۰۳) ولقوله: #ولقد فصتا بعض لین عل 
بی € [الإسراء:٥٥]ء‏ فال سل قد فصل بعضهم على بعض» والتبیون أيضًا قد فض 
بعشهم على بعض» وفضل الله يؤتيه مَنْ یشاب 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الصلاة باب كيف فرضت الصلاة في الاسراء رقم (۳4۲) ومسلم: 
کتاب الإيهان» باب الإسراء برسول الله يق رقم (۱۹۳). 


8 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
2 3 وو ر 5 2 4 

۵- وَهم أولو العَزْم الذِينَ بسُورَةٍ ال أخرَّاب وَالشُورَى أَكَوا بان 

قال الله -تبارك وتعالی-: ود لت من لحن مهم وينت وين فح 

دارهم وموسئ وعیسی أبن مر 4 [الأحزاب:۷] هذا في (الأحزاب)ء وقال تعا ی: شرع 


ک بى ر 2 


من الین ما وی پو نوعا رالرى ابا إِلَتِكَ وَمَا صتا وه إِتهم وَمومی 


اسر مس کے 


وَعسّع € [الشوری:۱۳] هذا في سورة (الشُوری). 


- وَكَدَِكَ الَرآنْ وین ال أوصافِ وهي القَضُْ بالقرآن 


سم ۵و زر ولگ 


َوْلْهُ: «وَكَذَّلِكَ القرآن مَلُوءٌ من الأَوْصَافٍ)؛ أي: من آوصاف الله عرٌ وجلّ» 
فلا تکاڈ تجد آيةَ لا وفيها وصففٌ للہ بل انا نقول: کل آية فهى وصف لله كيف 
ذلك؟ لاگہا کلام الله فهي وصفه بل کل حرف صفة؛ لان کل حرفي کلام الله 
عر وجلء تكلم الله به بل حرفی» وعلى هذا فكل حرفي من القرآن بات صفة لله 
عرٌ وجل» وهي صفة الكلام الذي به الکمال. فللهِ دربن القيّم ۱ 

َوْلَهُ: «وَْيَ القَضْدُ بالقزآن؛ يع: يعني: أوصافٌ الله عر وجل والاخباژ بها هي 
القصد من القرآنِ؛ لا القرآنَ که أخبارٌ عن اللہ وأخبارٌ عن أحكام اللهء وأخباة 
عن عباد الله. 


2 


طبر راس 9 ۰ کے اہ سر ہے ۳ ٤ھ‏ ےر سم 
۷- لیس معروفالنا بصفاته وَيَصبر قذكورًا لنا بجن ان 


3 عر وجل معروفا لنا 


3 


o7 


َوْلَهُ: ر معر روف لا بصفایه»؛ أ ي: لیصیر الرب 
ول «لِيَصِيرَ م مَعْرُوفًا)؟ يعني: على التفصیلِ؛ آمّا على الاجال قان معرفة 
الخالق فطرد ي قد أخذ الله علینا الیثاق با رگز في فطرّا من معرفته عر وجل 


فصل في بيان أن انتعطیل أساس الزندقة والکفران والإثبات آساس العلم والایمان 


لکنك لا تعرف اللہ على سبیل التفصيل الا عن طريق الوحي. 

َوْلَهُ: (وبَصرَ مَذْكُووًا ل بِجَنانٍ), والحتان؛ أي : القلب» وسمّي نات 
لأنّه مستت وأصل المادة: : یم وونل على الاستتار. 
4 وَلِسَانِ آیضامم ك اله 7 01111 

ول «ولسان آيْضًاا بتنوینِ واحفاء الهمزة؛ يعني: وكذلك یصیر مذكورًا 
لنا بالأُسانِء نذكره عر وجل بأسرائه وصفاته بألستتنا. 

قَوْلَهُ: «مَم محبتتا میا 4 وهذا هو الرٌابع : أن نحبّه سبحانه وتعالى؛ لأنّنا کل 

ذكرنا هذ الأوصاف أحينه تيم فضله وال عدله ل هذا بم من ن صفاته 
سبحانه وتعالى» وهذه فوائڈ ذکر صفاتِ الله عر وجل . 


معو گے 7 م جسم رز وه مر ور ۳۹ بسن وا 0 
۹۴۹ - مثل الاسَاسٍ من البناء فمن ن یرم هدم الاشاس فَكَيف بالبنیان 
يعني صار الإثبات في الإیمانِ كالأساس للبناءء فهو أساس الاییان. 
لَهُ: «فَمَنْ یرم َلع الأسَاس فَكَيّْف بالبتيانِ؟ !» الذي یم الأساس» هل 
تیا او احوات: لا يبقى» فالذي يرومٌ هم الأساس معناہ أنه لن يب 
۴- وال اقام التَاء وین رش سل اله بالتفطيل بان 
۱١۴٭-‏ ماقام لا بالسمَاتِ فص لا ربا تسیل ذِي عزفان 


۶ مر وہ 


وصدق - رحمه اله- فهذه يمينٌ بر فما قام الایمان بالتّعطیلِ أبدًا. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


_ 
-٤‏ هي الأَسَاسُ لَدِبتَِا لكل وي ن لمن سار لدب ان 
اما کو ئا أساسًا لدیننا فهذا أمرٌ معروف مشهود وأمّا کو تھا أساسًا للأديان 
السَابقة فلا ينقل الله -سبحانه وتعالى- عن الكتب السَابقة من أسرائه وصفاته. 
بد بد و 
۵۲- وَكَذَاك رَنْدَكَُ لیباد آساشها الف تَعْطِيلٌ یهد دا أُونُو العِرْمَانٍ 
-٤‏ وال ماني الأْض رَنْدَكََة بات إل من التَعْطِيِلٍ والکُرّان 
- وال ماني الأ ض رَندَقَةَ بَدَثْ من جانب الاب ات وَالقَرَآنِ 
- هَذِي رَنَاوِقَةٌ الیبادجيیهم وم صقا بل مان 
۷- تا فسیهم أَحَديَقُولُ افو قَالعَرْشِ سول عَلَ الأَكُوَانٍ 
04 وَيَفُولٌ 3 ال له 2 یکلم ب‌الوخي وَالرْآنٍ 
4 - ویو ل ن الله کلم عنده موی سم بذِي الآذَانٍ 
۰- وَیقول ال غَيْرٌ مْعارض لعف ل بل آنسران متفقان 
۵۱- وال جاء با يحارالعقلفي یلا الخال الب ال بطلان 
۲- َانظُر إل اكکّهْمِيٌ کَبْفَ آئی ل ۳ السهدی وَمَعَاقِلٍ الاسیان 
۲۳- بمَعَاولِ التفطيل يَقَطَعْهَاقَمَا لی عل التَعْطِيِلٍ من اسان 
-۵٤‏ يدري یذ عَارِفٌ بِمَآخْلٍ ال آفوال مضطلع مدا اسان 


2 
0 


مر 4 و م2 4 ۵و 4 7 ۳ > رءم م ء 
۵-- واه لو دتم لسرآیتم ملا رفظم منه رَأي عبان 


سب | ۷۵ 


فصل في بيان أن التعطیل أساس الزندقة والکفران والإثبات أساس العلم والإيمان 
r 2‏ ۰ 
مَا حيلة الكحال ف العميمَان 


-۵٦‏ لَكِنْ عل تلك العْيُونٍ غِشَاوَةٌ 
الشسرح 
سے 4 مس 34 ۳ ۹ ۳ o ٠‏ مه ري ب و و 
۲- وَكَذَاكَ رَنْدَقَةَ العباد آماشها الف تغطيل یهد دا أولو الع 


َْلَه: «رَندََة» الرندقة: المروق من الاسلام 
قو ل : اشقا التنطيل»» أي : تعطيلٌ اللہ ع وجل من أوصافه وأفعاله. 


سرویٰ ہ۔ + . عفدي چا ساه 1 ر ت 
الله ماو الا بتددےه دت | ٦‏ ال 
و - رص ر ۶ سس 
وط 2 ۰ 07 موري ار مر و 
واه ماني الازض زندقة بدت ۵ > 
ندقة و ت من التعطیل» ونفي 


سے 


فهذا القَسَمٌ تَصَمَّنَ بر إثبانًا ونفیاء إثبات أن 
أن تكونّ الرّندقة بَدَثْ من الإثبات. 

ان - هَذِي تاه الاد كيعهم رصقا“ تم بل مَكَانٍ 
فارجع إلى آقوال هوّلاء الرّنادقة وال مُصَنْفایہم تجد یم بَنَوَا 


- 6 


- 0 


زندقتهم على التعطيل. 
49 مَافِيهِمُ أَحَدَيَفُولَللهُهَوْ ق العزش مُسْنَوْلٍعَلَ الأَهْوَانٍ 

ما فيهم أحذ یتول: لفق العرض وشَزلِ على الأكوان | ليب منهم 
یقول: لد اللہ مستولِ على العرش كا هو مستولٍ على الأرضي وعلى السَّماءِ وعل 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


mM 


صر سے سم 


وَسَبَقَ لنا آن منهم مَنْ قال: إن الله في كل مكانٍء ومنهم مَنْ قال: إن الله 
ےھ e‏ .ا ں فا رگ رس 2 5 و 
لا يُوصَفَ بأ مكانء فلا یقال: ان الله فوق ولا تحث ولا یمین ولا شمال: 
فالاوّل حلوليةء والثّان: معطّلةٌ غایةً التعطيل والعيادٌ بالله. 
رر م رب ور م ر و ر ره رو ۳ 
۸- ريق ول إن الله جل جلال4 مكل ب‌الوخي وَالققزرآر 


و 


8 و 7 2 ۳۳ ۳ 
يعني: وما فيهم أحدٌّ یقول: إِنَه متكلّمٌ بالوحي والقرآنء منهم مَنْ یقول: إن 
سا کے ےہ ۶ ۔ 57 3 عو 3 سے ر ۲ 1 
القرآن خلوق بَائِنٌ من اش ومنهم مَنْ يقول: إن القرآن كلام الله ولکنه كلا 
نفسنٌ» وهذه ا روف 1۳ خلقت تعبيرًا عنه. 


A 1١ 


ووس 


مر 1 3 و 0 سے س٥‏ 7 2 کچ ر ص ۰ و 
۹- وقول إن الله كلم ده موی ناسمعه دی الاذان 


يعنى: ما فيهم أحد یقول: إن الله کلم موسى -عليه الصلاة والسلام- 


سم 
۳ 


۵۰- ويول ار ال شر مُمَارض ‏ للعقل بل آنسران مان 
م2 ہيتےے 72 
ما و 0 ا كدو و سم . واه رای رم 6 uN‏ 
قوله: «ویقول: إن النقل غَيْرٌ معارض للعقل»؛ يعني: ما فيهم احد یقول: 
وم 8 و وم 
إن التقل غیژ معارض للعقل» بل فیهم مَنْ يقول: إن التقل معایض للعقلِء وإذا 
سے 1 ص 1 7 
سم 7 ی7 ےے۔۔ 
تعَارّض العقل والنقل وجَب تقدیم العقل. 


کم 


َوْلْهُ: «بل آفران متَفقّان»؛ يعنى: بل ہما آمران متّفقان. 

مَنْ الذي یقول هذا القول هل آمل الإثباتِ أو آهل التّعطیلِ؟ الذین 
یقولون: ان البق غير معارض للعقل» وأا آمران مُنّفقان هم أهل الاثبات 
ولیس هناك من أهل التّعطيل مَنْ یقول هذا القوگ. 


فصل في بيان أن التعطیل أساس الزندقة والکفران والإثبات آساس العلم والایمان 


ر سار 000 ر 2 مس کر ر 5 ۵ 
۱- والنقل جَاء بجا مار العقل في ولالمحَالٍالبَيِنٍ السبطلان 


۲ ¢ 


بعني: أن ال جاء ہما تحار فيه العقول لا با تجعلّه حالاء التقل ل يأتِ بشيء 

ال لکن جاء: 1 بح العقول: وهذا هو الواقغ» لكنّ یب العقولِ لما جاء به 
ال لا يدل على فساد ال بل يدل على قصور العقولِ حيث حَارَتْ بهذا. 

مثلا: اتل جاء بأنَّ الله عر وجل على عرشه وأنَّه ینزل إلى السَّماءِ الدّنياء 
گار العقل» یقول: كيف ينل وهو على عرشه؟! كيف ثُكْبِتُ أله تل وله العلو 
المطلقٌ؟! 

نقول: هذا نحي العقلّ لكر العقلّ لايَرَى هذا محالا بالْسبة إلى الله عرٌ وجل» 
هو محال بالتسبة لناء لکن بالشبة لله ليس محال في يوم القيامة الا في مكانٍ 
واحدء في صعيدٍ واحده يُسْوِعُهم الدَّاعِي وينفذهم البصل منهم مَنْ يعرقٌ حتّی 
يبلغ العرق كعبيه» ومنهم مَنْ يصل إلى ركبتيه» ومنهم مَنْ يصل إلى حقویه ومنهم 
مَنْ يجمه وهم في صعيدٍ واحدٍ ومكانٍ واحدء العقل هنا يحَارُ كيف يكون هذا 
وهم في صعيدٍ واحد؟! فنقول: هذا غیژ محال؛ لأنَّ اليوم لاجر لا یاس بالدنياء 
فهو محال في الدّنيا لکن في الآخرة غير حال» على أنه في الدّنيا یمکن؛ لاه لو وجِدَ 
ما في أرض غير مستوية صار الماءٌ في أعلاها مثا إلى الکعب» وفي عمقها یلم 
لکن على کل حال الأساس آننا لا نقيسٌ آمور الآخرة بأمور الدنياء والقاعدةٌ هنا 
التقل أتى با تحار فيه العقول لا ہما يله العقولء وهذه قاعدةٌ صحيحة. 

إِذَنْ العقول لا تدرك ام والأسرار في الشّرائع أحيانّاء فهي أحيانًا تقفُ 

متحبرةّ» وإذا جاءها الیک م غير معلوع اليلّة سا الفقھاء تعبدياء ہ لکن هل جاء 
رم با یله العقل؟ اللحوابُ: لاه وبينهما فرق, فلت جاء با تحارٌ فيه العقول 
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لا با نحل العقول. وقولنا: جا ار لیس معناه أن کل ما جاء به الشٌرغ فهو حي 
لاه لکن أحيانًا يعجر الانسانٌ عن إدراك الحكمة والمْر في أحكام الله عر وجل» 
ی حاترا ولک مع وقوفه حالڑا هل بنكو ول المؤمنٌ یس قال ال 
تعالى: ##ومًا کان لقن وا مو لذا قضی الله 2 ورسوله. أ مرا أن کون کم ایرد من 
رو رب« ماو شین ال خی ي الصّومَ ولا 
تقزي الصَّلاة؟! -وهذا قد يبدو ما فقالت یچ : «گان يَصیبْتا ذَلِكَ ومر 

بقضاء الصّوْمِ ولا ور بقضاء الصَلاة) "'. ومذا کافی؛ لا نعلع علع لین 
سورع یمک أن عرق بین کین ن في الحكم لا وبينها قرف الحكمة 
نعل هذا علع الیقین بلا شك لکن من اگم ما ندرگه ومنها ما لا ندرک ولكش 


له و 


نستسلم ونری کل شيء فرق اله ورسوله بینھما فإِلّه لحكمة بلا شڭ. 


۲- انظ ال هوی کیْف أتى إلى اس السهدی وَمَعَاقِلٍ الایستان 
لکن آتی الیها باذا؟ قال: 


۴- بم اول التَمْطِيِلٍ يَقَطَعْهَافَعَا يُبْقِي لى الَمْطسل من بان 

احهمي نسبة إلى ا جھم بن صفوان الذي كان تلمیذًا للجعدٍ بن درهي» 
اعد بن درهم هو ول مَنْ قال بالتمطيل؛ لأنّ الجعدَ بن درهم قال كلمتين: 
قال: ار اللہ لم يتخذ إبراهيم خلیلّا وم یلم موسى تكلي)»» ها عنه اه 
ابن صفوانٍ ونر گُڑھا فَنْسِبَتُ إليه» ویمال: إن ال بن عبد الله القسريّ أحد أمراء 
بني أَمَيّهَ خرج بالجعدٍ موثوقًا بوثاق إلى مُصَل العيدٍ وقال: «أَيّما الس ضَخُوا 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الحيض» باب لا تقضی الحائض الصلاة» رقم (۳۲۱)» مسلم: كتاب 
ال حیض باب وجوب قضاء ا حائض الصوم رقم (۲۳۵). 
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قبل اه ضحایاکم فا ۳ صح بالجعد بن درهم لزع اله م يتخذ إبراهيم 
خلیلا ول یم موسی تکلی نع زل فذبحہہ وكانوا فا سبق من عهد سول 
-عليه الصَّلاةٌ والسّلام- يخرجون بضحاياهم إلى مُصَلّ العيد يذبحونها هناك 
ومنهم من يذبخ في بيتو من أجل إظهار شعيرة اذبح لله عر وجل؛ ومن ن آجل أن 
يُطْعَمَ منها الفقراء» يقولٌ ابن القيمٌ في النونية: 

وَلأَجْلٍ دا 2 ضَحَّى بِجَمْدٍ اب ال سقنري یوم َب ايح القَرْبَانٍ 
ذ قال: إِنرَاهِيم یس خَلِيلَهُ گلاولاموسی الكَلِيمٌ الانی 


و 
رم 32 کے ع 2 0-1 کی 7 عن سر ١‏ 
شكرٌ الضحيّة کل صاحب سنة لله در من آخسی ي فرب ان( 


-۵٤‏ يدري یبدا عارف بِمَآخِذٍ ال آف وال ضسطلع : دا الان 

يعني: يدري العارفٌ بمآخذٍ الأقوال أن التعطیل سب دم یمان وان 
كان لجل اي لا يرى هذا ال ولكن الأجل الق یعرف مطل 

هدمٌ للایمانه صحیحٌ أن مل هذه المسائل العظيمة لا يعرفها طالبٌ العلم 
المبتدئ» بت ماذا تستلزمه من الباطلء وماذا يترئّبُ عليها من الکفر؛ 
والعاميٌ من باب أولى» وهذا تج كثيرًا من العوام تحصلٌ لهم المزالٌ العظيمة 
حيث یظنُون ألَه لا فرق بین هذا وهذا. 

وس من ذلك وأخبئه ما بدأ يتكلّم به أذنابُ الغرب من حاولة التوفیق 
بين الیهود والتْصاري والسلمین» أعودٌ بالله» هل یمک أن بجاو هذا موم بالله 


(۱) انظر: الثونيّة لابن القیم الأبيات (۵۰ ۵۱ ۵۲). 
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واليوم الآخر؟ هل یمکن لأحد أن مجمع بین الماء والتار؟ احوات: لا یمک 
فيحاولون أن يجمعواء وهذا هو الإدهان الذي قال الله تعالى فيه: #ودوا لو دهن 
دمت 4 [القلم:4]» وهم وَالكَُارُ يعلمون هلو سَرَى هذا الفكرٌ -لا أقامّه الله- 

ما بق بَتِيَ للجهادٍ موضمٌ» ولا بَتِيّ لمعاداتهم موضعٌ» ولا الكافرٌ ولا لمؤمن» 
والمؤمرث وك للکافر؛ ان الاختلاف على حدّ زعمهم کالاختلاف بين الحنابلة 
والشافعكة والمالكيّة فقطء وهذا مدا خط للغاية؛ ولهذا يجبٌ على طلبة ة هل 
العلم إنكاره بکُل کل وسيلةء والتأمل لک في اللفاسد التي يفضي إليها هذا الفكدٌ 
الخميث. 








فیجب أن نعلع أن الإنسانَ العارف بمآخذٍ آهل التّعطیل يدري ماذا تنب 
على هذا التعطيل من الفاسد العظيمة دون الانسان الذي لا یعرف لاخ فإِلّه قد 
بغت بزخارف القول. 
0 ۔ وش وخ دفتم ترايت مدا وَأَعْظَمْ منه‌راي يان 
۵۱- کین عَلَ يَلْكَ المُبُونِ غِسَاوَةٌ مَاحِيلَة الکَحالِ نی العُمْيَانِ 

َوْلهُ: «ما حِيلَةٌ الكَحَالٍ في العُمْيَانِ؟) ا وابُ: لا حيلةً له» وهذا صحيحٌ» 
فهذا كال بيع الكحلّ» وجاءه عُميانء ماذا يصنع؟ لو قلاً عيوتهم من الکحل 
ما انتفعوا به» وهذا حقيقة فالقلتُ إذا طح عليه لا یمک أن يبتديّ» واقرأ قول 
الله 4 عر وجل: #إذًا تى عه ءیش قال أسطير الاولین () پل بل راد لی ریم ا كوأ 
ییوت € [الطفیین:0]۱6-۱۳ فرَآُوْا کلام الله ورسوله أساطبر الْأَوَّلِينَء نسألٌ الله أن 
نير قلوبّنا وقلویہم 


عی3 عه ماع 
بے کو 


سے ھن ںی 
ہے رت ؛ رو یی 


فصل في بهت أهل الشرك والتعطيل في رمیهم أهل التوحيد والإثبات بتنقيص الرسول 


۸۱ .سس 





8 ۱ 3 
۳ لم 

فيبهتلانشرك لتيل في يهم أل اوعد ولبات بتنقيص الرسول 
ول الوا عَجبَالهَدَاالبَفْي والبهتان 
40۸ - رل وه أَنْ * 7 تج قط بقَول و في اليم بالل المَظِيم الان 

سا م سوط چ ا ہے ۵ 7 40 f‏ وم 4 2 

۵۹- عَرَْواكَلامَاللهنْمَرَسُولهِ ن ذاك عَسزلا لیس ذا يتان 
۰- جعَلُوا حَقِيقتَهُ وَظَاهِرَهُ هو ال كَفْرَ الصَّرِيحَ مَ البَيّنَ البطلان 


سر لور ف 


9- الوا وظاهره هو هو التَمْبِيهُ وال جسيم حَاشَا ظَاهِرٌ القَرْآن 
الشرح 


ول في یب آغل الشزك والتغطيل في رنیهم أَهْلَ التَوْحِيدِ وَالإِلباتِ 

تتقیص الرَسولِ» یقول الولف رحمه الله تعالى: إن آهل لثرله واشطیل تزا 

هل لر حي والإثباتٍ بتتقيص الرّسول ولا يعني: قالوا: کم تن تنقصتم الرسول 

لاڈ بإثباتكم ما يقتضي النَّجِسيمَ وهذا لا شك آنه يقوله كُلّ ذي بدعة وكُلُ ذي 
باطل. 


ت 


٥ رك‎ 


۷- قَالو اتتقضتم 


والیوم يوم الثاني عشر من شهر ربيع الأوّلء وعامةٌالمسلمين يُقيمون في هذا 
یوم والليلة حتفلا ہمولد الي و ويقولون: إن هذا عنوانٌ یه وآن منم 
مه فإلّه لا مس الرَسولٌ کی له یدل على آنه لا حتفل به. 
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س ل۲ 

وني الحقيقة أنَّ هذا ينطب عليه قول القائل: ارَمَتَنِي بان وَانْسَلََثْ7(0 
نی اشد ما وتعظيًا للرّسول عليه الصَّلاةٌ والسلام: رجا يقول: أنا أحذو 
حذوَہ وأتتبّمُ أثرّه ولا آخرج عن سه ولا أبتدعٌ في شرعه ما ليس منه» ورجل 
ہے َه ع 7 ۳ ۰ 80 عو چ فده 
آخز یقول: لاء لاب أن آفرض ارادتي وَأَحْدِثَ في دينه ما ليس منه أا آشد 
حبًا؟ ا حواب: الأوّلء فهذا رسول الله ي وهذا آبو بکر؛ وهذا عم وعثانء 
وعلي حور شش وسائرُ الصَحابة والتابعین والِأَئِمَة الأربعة ومن على شاكليهم» 
كلهم لم یُقیموا احتفالا مولد الرّسول ب مع أنَّ الأمرَ مسر وسهلٌ والنفوس 
تدعو إليه والسیت موجوڈ: فا لماع ؟ 

ما الذي يمنشهم ما دام کل شيء ۸ متيشرًاء والتفوس تدعو إلى تعظیم لرسول 
عليه الصَّلاةٌ والسّلام ولا مانع من ذلك» والسّبب موجودٌ وهو مروژ هذه الليلة 
عليهم, فيا الذي يمنعهم؟ 

لو كان ذلك من مُقتضیات حب لکانوا هم اول التاس بذلك وأشد النّاس 
تطبیقًا لہ لکتهم لم يفعلواء مدل هذا على أله لیس من اقرع نم لو كان من 
شريعة الله لكان يجب على الرّ سول -علیه الصّلاة ة والسّلام- أن یلم الاس ذلك 
إِمّا بفعله و إمّا بقوله. 

اا 1 , ۶ ۔ گی' ۶ و 2 

والمتنقص للرسول بيا هو الذي یقول قولا أو يفعل فعلا مضموئه عدمٌ 
تبليغ الرسول بيا شريعةً الله؛ لاّنا إذا جعلنا هذا من الٌریعة والرّسول لم یفعله 
ول یأمز به فمضمونٌ ذلك أنه كتَمَ شريعة الله أو آنه م یعلمْ بہاء وصار هؤلاء أعلمَ 
بها منه» أو صاروا أنصحَ للخلق منه» وهذا مُنْكَرٌ نقوله: لیس في هذه البدعة 


(۱) هذا من آمثال العرب. انظر: مجمع الأمثال للميداني (۲۸/۱). 
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فقطء بل في كَل بدعق» وغذا نقول: آنتم إذا رَمَبْتُم مَنْ یم الاحتفال بمولد ال 
ل باه ُبْخِضُه أو يَتَنقّضُّه فقد رميتموه بدائكم؛ لاد حقیقةً الأمر نكم أنتم الذين 
تنقُصتموہ ول مره وم تعظّموه عنوان ححبّة الرّسولٍ -عليه الصّلاةٌ والسّلامُ- 
تباغ أثره وعدم إحداثِ شيء في شرعه؛ وهو يُعْلِنُ -عليه الصلاة والسَّلامُ- في 
كل خطبة جمعةٍ أو آکتر خطب الجمعةٍ : ان کر خر الَْدِيثِ كِتَابُ الف وَحَيْر افذي 
هدي مد 3ے وش الأمُور دیما وک بدِعَة صلالت ول ضلالة في 
التار۰۳ فأنتم الآن إِمّا أن تفعلوها عادةٌ أو عبادهٌ ولكن الذي يظهرٌ ا ا اد 
وهي عبادة شاؤوا وب لأنَ مضموتها تعظيمٌ سول عليه ال تلا 
وتعظيمٌ الر سول من العبادة» فهل جاء هذا النّوعٌ من التّعظیم في شريعة الرَّسولٍ؟ 
ا وابُ: لاء إن هو بدعة تمه يتبحه من الأشياء التي تثَُانی العقل فضلا عن 
لین بعضهم يجلس ویذکر الوَسولَ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلام- بة بقصائد تبلغ في 
ہو ے e7‏ و کن رھ بو ) 

الغلو أن یکون الرس ول شریگا لله أو أعظم من اللہ يرددون قول البوصيري": 
ا أكْرَم الق ال م مَنْ أَلُودُبِهِ سِوَاكَ ند خُلُولٍ الحَادِثِ العم 
ان لَمْ تن آخذا یوم المادبيي نَضْلَاوَلَانَشْل: يَارَلَةَالقَدَم 
٥ 3 1‏ 7 و ےر سر هټ 2 7 02 7ه Tat‏ 
فان من خودك الدنیا وضرّبا ومن علومك علم اللوح والتلم 

یقول بعض العلیاء: إِله بهذا البيتٍ لم يب لله شيئًا؛ لاله جعل الدنيا والاخرة 
من جُود الرّسولء فقال: اوَمِنْ عُلْومه» ول یقل: «کُل عُلُومِهِ) أيضاء بل قال: 
(۱) آخرجه مسلم: کتاب الجمعة» باب تخفیف الصلاة وا خطبةء رقم (۸۲۷ والنسائي: کتاب 

العيدين» باب كيف ا خطبة رقم (۱۵۸۷) واللفظ له. 

(۲) انظر: البردة شر شا وإعرابًا وبلاغة محمد يحيى حلو (ص:۲۰۷). 
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ومن لوہ لع الَو وَالقَلَ یرڈدون هذا عن عقیدق نسل الله العف فهذه 
بدعةٌ قد تصل إلى الكفر» ولیتهم أيضًا يقتصرون على هذا مع أن هذا من أعظم 
شيءِ إن لم يكن آعظمَ شيءء بینیا هم في هر الژّؤوسِ والحركاتٍ إذا بهم يقومون 
ويقولون: «وعليك السّلام»» من الذي دخل؟ دخل التب عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ. 

سبحان الله ! يعني: تسب العقول في هذه المناسبات» نسأل اللہ العافی لکن 
لو آئہم کلفوا بهذا من قبل الڈُرع هل یقومون به على هذا الوجه؟ الظَّاهرٌ أئہم لا 
يقومون به والعلمٌ عند الله» لکن كيف بُكَلَُون آنفتهم في أشياء لا تزیڈھم من 
الله إلا بُعْدَا9! ولكن الجهل والشيطان هو الذي خث مل هذه الأمور؛ لاتم إذا 
عظّموا الرَسولٌ -كما يقولون- في هذه اللّيلة نسوه في بقيّة الأيّام مر في السَّنة 
وتنتهي» مع أنَّ الرَّسِولَ -عليه الصّلاةٌ والسَّلامُ- قد رفع اله ذكرّه بغير هذاء ففي 
الأذانٍ فرض كفاية على المسلمين أن يُعلنوا على أعلى مكان: «أشهدٌ أنَّ مدا 
رسولٌ الله» خس مرّاتٍ في اليوم والليلق وني الصّلاةٍ فرش على کل مُصَلُ أن 
یقول: «السَّلامُ عليك أمّها التُ'» وأن یقول: «آشهد أن لا إله إلا الل وا مدا 
رسول اللہاء هل يريدون أعظمَ من هذه الذکری؟! لا أعظع من هذه الذکری. 

والإشكالٌ أن مثل هؤلاء -نسأل لله لنا وهم الهداية- یعون أنَّ من م 
یفعل ذلك فهو يبغض الرٌسول. سبحان الله! فا أَشْبَهَ الیل بالبارحق ما أَشْبَه 
کلام ابن القیع -رحه الله- بكلام هؤلاء. 

وهم قد يُثابون على ما فی قلويهم من حب الرسول» لكتهم يُحَاقَبونَ على ما 
اأحدَثُوا من البدعة؛ يعني: قد يُتَابُونَ من وجو لكنّهم لا تبون إذا ین هم أن هذه 
بدعة وأصةٌ وا عليها. 
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م 7 2 0 سے سی عم تیم 0 ۹2 3 0 
۷- قالواتتقضتم رس ول الله وا ع ال هذاالبغي والبهتان 


وصدّق رحه الله هذا عجبّ أن أهلّ السّنَّدَ والجاعة التبعین للوحیین: 
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«الكتاب والشُنَةاء هم الذين یال عنهم: نَم تنقصوا الرسول» وهذه حُجَّةٌ یتح 

ها أناسٌ يقولون: ن ل َْل سول فهو فص له من لم يبتدع البدعة في دنه 

اتي تدعو إل الخلٌ فيه فهو مض له؛ وهذا يقول: " 2 نيهم ال ود 

وَالإِنْبَاتِ بتنقيص الرَّسُولٍ لاء وهو کےا قال الاَرَلُ: ار شیدنا سمل 

ہس عزو أ يع کارب في العم بالله لیم الشَانٍ 
أهل التعطيل عزلوا الوَسولٌ أن 2 تم بقوله في العلم بالله العظيم الشَّانْ؛ 

لاگہم لا يحجُون بأحاديث ساب إن جاءت عن طريق الات ول يكن هم بد 

من دفعها حرّفوهاء وان جاءعت عن طریق الاحاد قالوا: هذه عقيدةٌ ولا نت 

بخير الواحدء فمرٌ قوا السّنَّةَ پذه الطریقة 

۹- رل وا کلام ال نم رش وله عن ال عَرْلَالَيْسَ دا کتان 
َوْلَهُ: ند و آي عن الاحتجاج بالکتاب وال 

۷۰- جعَلُوا حَقِيقَتَهُ وَظَاهِرَهُ هو ال کر المَريحَ الب البطلان 
ماهو؟ قال: 

"١‏ فَالُوا وَظَاهِدهُ هُوَالتَّضْبِيهُ وال تَجْسِيمٌ حَاشَا ظَاهِرٌ القَرْآنٍ 
ول «وَالتَّمْفِيلٌ زيادةٌ في بعض النسخ» وہا يطول البیت» وغالب التکلمین 

یعون بالتشبيه» لك التَعبِيرَ بالتّمثيل أحسنْ. ۱ 


(۱) انظر: مجمع الأمثال للميداني (۲۸۲/۱). 
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و قو 


قوله: «حاشا» هذا من کلام ابن القیم. 

یقولون: إن ظاهر آياتِ الصّفاتِ الیل إِذَنْ ال من ذلك أن تُعَطَل 
فظاهر قوله تعالى: لوبق ره ریت 4 [الرحن:117 أنَّ له وجھّا ممالا لوجه الخلوق» 
إِذَنْ ماذاآفعل آماع هذا الظاهر؟ قالوا: عَطَّلْء فقل: ليس له وج 

الذي یجعل ظاهرَ کلام الله ورسوله في الله هو التّمثِيل معناه آنه جَعَلَ ظاهرٌ 
القرآن والستة الکفر؛ لا من مَثل الله بخلقه فقد گر 
إِذَنْ على کلامهم یکون ظاهرٌ القرآن والسُّنَةِ هو الكفرٌ والشّرك؛ لا 


تی 


يقولون: إن ظاهرهما التمثيل والتشبية والنّجسيمٌ؛ واذا كان جسًا کان وک 
والعیاذ بالله» فيرمون أهلّ التَّوحيدٍ وأهلّ الإثبات بام يسَمَةٌ له يعبدون 
الأصنا» وما أشبه ذلك» كما قال نعيمٌ بن حمّاد ا خزاعی شيخ البخاريٌ رهه اللہ 
قال: امَنْ أنكرٌ ما وَصف الله به نفسَّه فقد کف ومَنْ شب الله بخلقه فقد کف 
ولیس ماوّصَف الله به نفسه تشبيهًا»!" . 

د 2 عاد 
5 مَنْ تلفي لخن مَاهَلَتْ عَلَفِْ ‏ و حَقِيةَة الأب ار وَالفْرْمَانِ 


سے 
سے 


۰۳ - هو اب والممثل والمحخت سیم ابد الْأَوْئَانٍ لا الرَّحْمَنِ 
م ۾ ° و کب ہےر رم 2# ۵ مد م2 
4- تاه قد مسحت عقولکم فلي سس وراء هذا قط من نقصان 


٩‏ م 1 روه سمس ۳ ىر مه م مه ے7 
۵- وَرَمَْتمُ جرب الرَض ول وَجَنْدَهُ بمَصَابكمُ یا فرفء البهتان 


- - وَجَعلَتْم التْقَیضَ عَيْنَ وفاقه اذ سم اف دا رأي فلان 


(۱) آورده الذهبي في العلو (ص:۱۷۲). 
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م 
ص 


۷ 4 


۷ - أن نتم تتقضتم | لَه العرش وال قران الب وت با هر 


م6 و و ۰ 7 ۳ 27 ۳ س هس و 2 ص 

۸- تزفتش وه عَنْ صفاتِ كاله وعن الکلام وفوق كل مَكَانٍ 
8+ وَجَعَا تم دا كل التشبية وال ستمییل والتجیسیم د السبطلان 
۳۷۰- رک فی لرک ال سَحْقِيق یا عَجَبَالِدًا الخِذّلان 


00 ا سے کم o‏ و سم 


۱- جَعَلوا عُقُولَهُمُ آحق بأخذقا فهاین الاخ ار والفرآن 
۲--وَكلامُۂ لا یکا به البق لجل لایقبل الحَضمَانِ 
۲- کیک عند اختلافهعا بل الہ سممقول ثم المَنطِقٌ اليوتاني 
-۷٤۶‏ أي اشْصٍ بَعْدَذَانَوْلَاالوََا حَةَوَالجَرَاءويَا أولي الذوّان 


- 89 نر ہے 


۷۵- یا من[ لَدُعَفْلَ وَنُورٌكَدْهَدًا يَمْشِي بوف الاس کُل رَمَانِ 
الشرح 
بين المؤلّف -رحمه الله- في ج یب آهل الشّركِ والتعطیل حيث رَمَوْا هل 
الإثباتٍ والتوحيدٍ بص ال سوه وقلنا: إن هذا : شية مُطّرد في آهل الباطل» 
پرمون أهلّ الحقّ با هم متصفون به وهم به أولى؛ أرأيتم قول المنافقين فى 
الرسول بيا وأصحابه: ما هل ر ما زب بط ول نب 
يك ولا ند »4 ؛ یعنون: : سول لا وأصحابه» فبالله علیکم من 


أحق سهذه الأوصافي؟ احوات: . هي فالنافتون هم آکذت التاس الست وهم 
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کے 
السشے: : نم تتقّصتم الله فجعاعموہ ٥‏ جس وشتّھتموہ ہ بخلقه وفعلتم وفعاعم 

فنقول: ينا لس نحن أم اتم؟ لا شاك أن من بر طريقهم لم تم ہم 
۴۲ مَیْ قال في رن مَاءَلَْ عَلَيْہ و قیقد الاخبار وَالفْزْفَانِ 
۲- هو الب والسمُمئل والمکش سیم عاب الأَوْنَانٍ لا الرَّحْمَن 

3 803 ع 2 رت ے612 . گے رم 

مَنْ بقول هذا؟ أهل التعطيل» أهل التّعطیلِ يقولون: الذي یقول في امن 
ما دَلَّتْ عليه حقيقةٌ الأخبارٍ والفرقان فهو الب وال والْجَسَم عابد الأوثانِ 
لا الرّحنء يقولون: أنت مُجَسَمٌ أنت تعب جستاه أنت مب أنت لَسْتَ تعبد اله 
ان الله لا يُوصَففُ بعلوٌ ولا يُوصَففٌ بصفة ی إنسانٍ بت له علوًا أو صفةً فهو 
عابك وثن» نسأل الله العافية. 

7 ھا 

يقول ابن الق 

سن رر پ ٥ہ‏ سے هة سے یر ر سم 2 ٥‏ 
-٤‏ تاه قذ مُسِحَتْ عُفُولَكُمْ َل سس وَرَاءَ مدا قط من نقضان 

صَدَق رَجُه ال الذي یقول هذا القول لا شك أن عقله مسو ولا أرداً 
من هذا التقص الذي انََصفَ به. 
۵ وَرَمَيْنُمُ جرب الرَسُولٍ وَجْنْده بِمُصَابِكُمْ یبا فرقة البهتان 

َوْلَهُ: «وَرَمَيْنُمُ جرب الرَّسُولٍ وجنه بِمصَا ِمصَابِكُم' ما هو مصائهم؟ التتقیض 
بالله» فرمیتم به حزبّ الرّسول وجنده» وقلتم: آنتم الذين تنقصتم الله عر وجل. 

ول : يا فِرْقَةَ البْهَتَان) (البْهَتَان+: الکذب. 
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ر ر رگ و ۹ 2 سر وس م۳۳ 4 8 
٦ہ‏ وَجَعَلتم التتقیص عَيَ وفاقه ال یوَاق ذاك ر 


7 


يعني: : جعلتم التنقيص هو النقص حقيقة حقيقة إذا م وافق رأي فلا فان وَافَقَهُ 
یس ضس عل تھا را جال رای 2و ا ا 
۷ ان نتم نقتم له الک رش وال سقران ان الب وت بالق 


َوْلّهُ: « سٹو ہو 

َْلَهُ: «وَابَعُوتٌ بالقزآنِ» وهو الرّسول صل الله عليه وسلم. 
۸- هت وه عَنْ صِنَاتٍ کاله وعن الکلام وفوق کل مَکَانِ 

َوْلَهُ: الَرَهتَمُوهُ عَنْ صِفَاتٍ کناله»؛ أي: تَرَهُنُم الله عن صفاتِ كاله نزهوه 
عن صفاتِ كاله؛ وطذا كان العطلةً یرون الصَّفاتِ وأمّا الأشاعرةٌ فیثبتون 
منها سبعًا فقط. 

ه شو 

قوله: (. .ون الكلام وق كل گان؛ نژمتمه على زعوکم عن الكلام» 
فقلتم : له لا يتكلم ونرّهتموه ه عن الفوق قق عن فوق کل مكان؛ لأئہم یقولون: 
اد الله لیس فوق» وينقسمون كا سء فأوّلُ الجهميّة كانوا حلوليّة يقولون: ان الله 
بذاته في کل مکانِ» وآحژهم معطّكٌ يقولون: ليس فوق ولا تحتُ. ولا یمین 
ولا یسال ولا متصلا ولا منفصلاء ولا مبايئًا ولا محايثًا کیا سَبَقّ. 
۵۹- وج جَعَلّمُم دا له اله تشه وال تفيل والتخیسیم دا البْطلانٍ 

جعلّم هذا که جسیا وتشبيهًا وقثبلاه وقلتم: هذا شيءٌ باطل فیلزم عليه 
بطلان هذه الصّفاتِ؛ لیا تستلزمه» وقد سبق الجوابُ علیهم من ثلاثة آوجه في 


6 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۰4 بے سس سس سس 








۷۰- وَكَلامُكُمْ فيه اشفا وَغَايَة الت تَحقبق یا عَجَبًا لِدًا السخذلان 


: يعني: وج گلامکم فيه الشّفاءء والله هذا هو الخذلان: أن يرى الانسان 
کلامه الباطل حقاء هذا هو ا لخذول حقيقةً؛ لأنَّ مَنْ رأى البطلانَ في كلامه 
آوشك أن بهتدی لکن من رَأَى أنه على حتّ فهذا هو الخذلان إذا كان على باطل» 
یقول الله تعالى: امل هل ی اَن تلا 4 مَنْ مولاء؟ قال تعالى: ببس 


کو ترد ع ~ و 2۶ 


تن سیون َعَم نون ضَنَهًا € [الکهف:4 ۱۰]. 
۷۱- جَعَلُوا عُقُولَهُمْ > حم بأغذ ما فهٌامن الأخبار وَالقَرْآنِ 
۳ امن الأخبَار) متعلقۃ باأَحَق). 
جعلوا عقولهم احق بأخذٍ ما فيهاء لکن «أَحَّ* من أي شيء؟ ا وابُ: 
من الا خبار والقرآن. 
۲- وكلامه 2 لا تماد بو البق سن أجل دا لَايَقَبَلُ ال حضیان 
۷۲- تیه عند اخیلافهع بل ال سمْقول نما سنو لان 
جعلوا لام اللہ لا فيد الیقَینَ ماذا؟ قالوا: لذن دلالة الألفاظ ظنية ی حتّی لو 
قلت: «قَامَ رَیْدٌ» فدلالته على قیامه ظثی لاحتمال أن یکون «قَام) بمعنی «اسَقَامٌ». 
ولاحتال أن یکون رَد ی يده الشخص لمکم ہازید) فاستعير له اسم «زيد»؛ ولهذا 
عندھم قاعدة وهي: 7 الد لالات لفط ظا وسبحان اللہ ! الدّلالات 
العقَلَةٌ التى هى أوهامٌ تكون عندھم قطعيَّة؛ وطذا یقول: «و کلامه لا يُسْتََادْ به 
القن لأخل 5 أي : لأجل کونه لا یستَفَادٌ به اليقين لا قبل ا خصمان تحكيمه 
عند اختلافهما. 


حقيفه 
ہیں 
2 
8 
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إذا دُعوا إلى القرآنْء قالوا: والله القرآنٌ دلالیّ لفط والدّلاله لفط لا تفيدٌ 

یقن ّا ذا جاؤوا في ا حدیثِ فیمرٌقونہ را قبل أن يتكلّموا فیه» ماذا يقولون؟ 

يقولون: خب آحادء وأخباژ الآحاد لا تُفَيدُ إلا الظََّّ فاهدموها من الأوّلء 
7 3 ر رهاب م م وه 4 2 

¥4 - أي التَتقص بَعْدَ دالولا الوقا َة وَالجَرَاءَةبَا أولي المُذَوَانِ 


مر و یر 


۵- يَامَنْ له عَفل ونور قَدْعَدًا يَنْضِي بوني الاس کل رَمَانِ 


حاطب مَنْ له عقل» فيقول: أن اف إذا نحن کف کتابّ الله وآندم لم 
مره هل الس نیا أو فيكم؟ هل نحن الذين تفا كلام اله عر وجل 
ام هہ؟ الکن بقول: لوق ےلت تأي منكم لاه لذي گم تلو 
هذا القول مع أن اله بعلم کم آنتم أهل القص. 

چا علد e‏ 

۱۷- يشا لامعا صارخ في کل وَفت بَيَ کم بسآذان 
۷- الوّبُ رن وَالر ول فَعَْ ےه عَقَاوَلَيْس اة كان 
- لا نَم تَعْبدَهُ مشل عبادة الر رن فعل ال رك النَضْرَانٍ 
-٠۱۹‏ کلاولم تل لغلو کیا٢ی‏ عنه بح َافة الکفران 


ہج 


یل مسر 2 ر و 0 سے مرو 


0 وه رش 00 85 ر ص 2 ۵ 4 o‏ 4 
۸۱- لا تجعلوا شبن خقاواحدا سن ٹیس وت ار 
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- 
۲- الج لِلرَّخْمّن دُونَرَسُولِهِ وَكَذَاالصََلاة وم ۴ ا القرَبَان 


۲۳- وکا الم ود وَنَذْرْنَا یمتا وَكَذَامَتَابُ العَبد من عضیان 
۹۸۴- وَكَدًَا ال الاب والتی وکا الرَّجَاء وَحَنْیَة الرّحْمَن 


حلص 


۵- وكا العَادَةٌ واشتعانتنا بو ال ند ان توحیدان 
۸۱ہ وَعَلَيْه] کسام الوم وذ باشرو تا وَأری بدا وتان 
۷ وَكَدَلِكَ الشَنبیخ لیر الت یل عسق لسوت اس لین 
۸- لک زیر اور حى ف للش ول نی الشزآن 


3 


8- والخب والایمان وَالتَضْدِيقٌ لا ختص‌بل خقان مشسترگان 


۰- عَذِي تَقَاصِيلٌ ال موق ثَلانَةٌ لا هلو ابا اولي الحذوّان 
الشرح 
-۱۷٦‏ لئ اتَلْتَامَقَالَةَ صارخ في ک OEY‏ کم بأذان 
يعني: أن لا تباي نقول الحقّ ونصرخ به بينكم؛ كما قال الله تعالى لنبيّه: 
لل هد عرسا لھ وين اك اعدو ماقم ين ونو (الزمر:٥١٤ء‏ فلوم بصرخ 
باحق ولا يُبالي» ویتحڈی أهل الباطل. 
2 7 ۶ ۳ و ۳ سی سے 
۷- الت رس وال سول فده حقاوک یس تاثا 


۶ عو ر 


الب رت وال سول عبد ١‏ ولیس لد لنا اله از ني»» بل الله واحد. 
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۸ مَلِدَاكَ لمعب مشل عبَادة ال رخن فِعْلَ المُشرك التَصْرَانٍ 
ول ١َلِذَاكَ‏ لَمْ تَعْبدهُ)؛ أي: لم نعبد ارس ول صلى الله عليه وسلم. 
له مثْلَ عِبَادَةٍ رن فِعْلَ ارك التَصْرَاني»» فاللَصران عَبَدَ رسو 
سل الله عيسى إلى التصاری فال بهم الأمرُ حتی عَلَوْا فيه فجعلوه إلهًا ثانيًا. 


سے 


لدم ری 1 ری > ہے ےہ ہہ یھو ] کک مه 
۹- گلا وَلَ تغل الغلو کا تی عن الزَششول اف الکشران 

ال سول للا حدر من أن نغلو فيه لعلا دی ذلك إلى ارك والکفر؛ وغذا 
قال: ححَائَةَ الكُفْرَانِ)؛ لأنَّ الغلرّ في الشخص يُلحقّه بالإلو» ويُلْحِنُ الغا 
بالمشرك. 

کو 12۵ MG 1 tM‏ مر E f o.‏ 7 لو 

إذن نحن ننزل الوُسول 95 منزلته» ونجعل حق الله له وحده لا يشر که فيه 
غيده؛ ولهذا قال المؤلف: 


1 


00 1 


ب ت 2 رر 2 17 5 سم سر ص ۳ 2 
۳۸۰۱- لله حق لا یک ون لخ‌ره ولعسده خسق هم احقان 


چە قو : 7 2 عو ۳ سره سر 1 1 1 یھ 2 ١‏ ؟ 7 
مه ال س چھ 2 ۰ o»‏ کہ 6۴ ۱ ن نله اذن هما سی . 
قوله لله خق لا کون لغثره ولعبده حق ي: لا یکون ۰ ادن حقان 


1 
کک و 


وهناك حى ثالث مشترك سیذکڑُہ الولف فا حقوق ثلائةً: حیّ خاصّ بالف 
وحق خاصٌ بالرّ سول وحن مُشْبَرَك. 
۸۱- لا نع وا شبن حَقَاوَاجِدًا سن فی یی زولا فز|] ان 
بل اعرّفوا لله حقّه وَصِفوه بصفات» وقرقوا بین صفاته وصفاتِ رسوله. 
۸۲- الچ لِلرَّحْمَنٍ دون وله وکا الصلا ربخ دا القزبان 
۲ 


ول ریا لح لِلرَّحْمّن دُونَ رَسُوله؛ 1 حَجٌ لله» فلو آراد الإنسان أن ءَ حم 


سے 











شرح الكافية الشاقية في الانتصار للفرقة الناجية 


EB 
للرَّسولٍ -عليه الصَّلاةٌ والسّلامٌ- في المدينة لكان مش ركا مُرتَدًا عن الاسلام؛ لان‎ 
اج لله وحده فلا تح لا لبي اش آم الشرکون فیحجون للقبوں یشدّون‎ 
الّخْل ویطوفون على القبور أشدٌ من طوافهم حول الکعبةه يجد هذا المشرك‎ 
ارتباطّه بصاحب القبر عند طوافه به أشدّ من ارتباطه بالله عند طوافه بالبیتِ:‎ 
ومذا مُشَامَدٌ هل هؤلاء الذين یحجون إلى القبور هل هم غلصون عابدون لله؟‎ 
الجوات: لاء بالعکس.‎ 

وَكَوْلَهُ: دج لِلرّحْمَنِ دون رَسُولِهاء وغيرٌ الزسول من باب و 

َوْلَهُ: «وَكدًا الصا ودب دا القربان»؛ أي: لله. الصَّلاة لله فلو أراد أحدٌ أن 
يُصَلّ للرسول -عليه الصّلاة والسّلام- أو لغيره لكان مُشركاء كذلك «دَبْحُ دا 
رنه نبا وتعظيً لا یون الا فلو أن إنسانًا دح أمام مَلِكِ أو رئيس أو 
وزير دب أمامّه تعظی له وتقريًا إليه لكان هذا شركًا أك والذّبائحُ حرامٌ؛ لأنها 
َل لغيرٍ الله بها أو مم دی على النضب» وآما بخ لصيف إكرامًا فهذا لیس 
من الشّركِ؛ِ مع أن العمل واحدٌ لکن اختلف بای لا الدَابِحَ لصف ینب له 
على آله مفتقرٌ إلى هذه الذَّبيحةٍ ليأكل منها لا جرد التّعظیمء أما الذي یذبخ لله 
فهو یذبخ ذلك تعظیع له معتقدًا أنَّ الله عٌَْ عنها؛ وهذا لو جاء ضیف کب" 
فذبحنا له الغنع إكرامًا وقدّمناها ليأكلّها فهذا ليس بشرك والصَعْبٌ بن جَثامَة 
مهب وَصَاد رول کي ارا وخ وَجَاء به لي رمه بوه وَلَمْ یقل 


1 0 5 5 ۶ ر لور . مه (Ms‏ 
الوٴسول: «هذا شرك). بل رده؛ لانه كان محرمًا . 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب جزاء الصید باب إذا آهدی للمحرم مارا وحشيا حيا لم یقبل؛ رقم 





فصل في بهت أهل الشرك والتعطیل في رميهم هل التوحيد والإثبات بتنقيص الدسول_ وچ 


۸۰۲- وکا السّحُودٌ ودرا يوي وَكَذَا مَتَابُ الِعَبدِ من عضیان 


ول «وکدَا المُجود وَتَذْرنَا ویمیٹتا ریم یمنٹتا) نا السجود لہ فلو سجد سد سَجَدَ أحدٌ لغير الله 
سجدةً واحدة لكان کافرا مشركاء والنَّرُ لله فلا جوژ لانسان أن یقول للتبیٔ: 
١عَلَ‏ تَذْرٌ أن آصوع أو أن اص أو «عليّ نذرٌ أن أذبح للول»» أو ما أشبه ذلك. 

وكذا اليمينٌء فلا يحلفُ الا بالف قال ال تا «مَنْ حلف بعر الله ققد 
شرك . 

ول «وَكَذَا ماب العَبّدِ من عِضْيَان)؛ أي: إلى الله لا إلى غبره قإن قال 
قائلٌ: ماذا جیبون عن حديث عائشةً حين جاء الرَّسولُ -علیه الصّلاءٌ والسَّلامُ- 
فوجد في البيتٍ تُمْرْقَةَ فیها صو وت وعرفت الكراهية في وجهه فقالت 


1 
2 ۵ 


عائشة: «أَتُوبُ إلى الله وَإِلَ رشوله مادا أَبْت؟»۳ وأنتم نقولون: إن التوبةً 
حاص لله؟ فنقولّ: إِنَّ عائشة يتما حاشاها أن * سرك بالله معه غيرّه» لكنّها 
تقول: (اَئوبُ ِل الله» عبادت وال رسوله اتَباعًَا؛ 2 الرسول ا هو المشرع 
لغ عن اش فهي تنوب إلى سول ًا له لا تقوب با إليه کا تتقدّبٌُ إلى الله عر 
وجل کان تقول: أنا لا أقصدٌ أن أخالف الرَّسِولٌَ عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ لیا 
أقصدٌ شيئًا لا یکره سول عليه الصا والسّلام » أو يُقَالُ: با جاءت بلفظ 
مشتركٌ بين توبة العبادة وتوبة للع فتوبئھا إلى الله توبة عبادةء وتوبتها إلى 
الرّسول توبة لغة؛ 5 (تات» بمعنی (رَجَعا هذا إذا كانت لفظة «وٍل رضوله» 


)١(‏ أخرجه أحمد (۰/ء رقم ۲ والترمذي آبواب النذور والإيهان» باب ما جاء في 
كراهة الحلف بغير الله رقم .)۱٥٥١(‏ 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب البیوع؛ باب التجارة فيها يكره لبسه للرجال والنساء رقم )۲۱۰٢(‏ 
ومسلم: كتاب اللباس والزينة» باب لا تدخل الملائكة بيتا فيه كلب ولا صورة» رقم (۲۱۰۷). 








شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 

AT‏ شرح الخافیه الشافية في رللفر جي 
حفوظةء آگا إن م تكن حفوظة فلا اشکال 
۸۴- وکا کل والاتابة ةٌ وَالتَقَى وكا الرّجَاء وَحَشْيَةٌ الرَّْمَنٍ 

َولهُ: «وَكَدَا التَوَكُلُ)؛ أي: التّوكُلٌ على الله عر وجلّ» بأن تتوكّل على الله 
وحده» قال الله تعالی: اومن سول عل عل الله فهر حسبة حسَبهء 46 [الطّلاق «r:‏ وهذا بخلاف 
الاعتمادِ على العبد فيا يقدرٌ عليه كتوكيل العبد في بيع أو شراء فَإِنَّ الانسان 
تم عليه لکل لبس که عل اه الا يتوكل على یه وهو بری ل 
فوقہ ون وكيك يأمرٌ بأمرهء لکن يتوكّل عل الله وهو یله اف 
إلى ره ون الله تعالى فوته فرق بين الین فتوكل ال على وكيله ليس 
كتوكلٍ الإنسان على ربّه؛ لأنَّ توكله على وكيله توكل استغناو» وتوكله عل ری 
ول اقا يعلم تاج له ومضطر إليه» لکن بعتم عليه عو وجلٌ؛ وهذا 
يعتمدٌ على ربّه ویفعل الأسباب التي یت يتحققٌ مها مطلوبه. 

َوْلَهُ: «الإنَابَة)؛ أي: إلى الله سبحانه وتعالی» وهي الرجوغ إلى الله وحدّه 
فلا نيب لغير الله أبدًا. 
رل «وَالتَقَى) مَنْ نتّقَي؟ الجوابٌ: اللہ لکن الله عرٌ وجل يذكدٌ التّقوى 
مضافة إليه أحياناء ومضافة إلى العذاب أحیاًاء ومضافة إلى دار العذاب أحيانًاء 
ومضافة إلى زمن العذاب أحياناء قال تعالى: ۲ و وَأَتَھُوا ا ار ال ت کن يكزي 
[آل عمران:۱۳۱] هذا مکان العذاب؛ وقوله: ۳۹ یوما ترُجَعُورك فيد ال آل 
[البقرة:۲۸۱] هذا زمن م العذاب؛ ويذكرٌ الله 7 تقواه کثبراء قال تعال: #واتقون يكتأؤلي 
الا لب * [البقرة ۷ء فإذا كانت التّقوى لله فکیف صح أن ُضَافَ إلى لمذکوراتِ 
السّابقة؟ نقول: لاد هذه من فعل الله وی اللہ وهي محل عذابه أو زمایہہ فتقائها 
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3 


حر تقوی لله عر وجل. 
له «وَكَذًَا الرّجَاغ) الرّجاءٌ أيضًا لله عر وجل والانسان قد ير جو غير الله 
لکن رجاژه لغير الله ليس كرجائه لله؛ لأنّ رجاءه لله رجا عبادة وثقة بخلافٍ 
رجائه لغيره ٣‏ دون ذلك بكثير. 

قوْلَهُ: «وَحَشْيَةٌ لحن 4 وکذلك أيضًا شنت فقد نی الاساد ف اف 
لکن ا حخشیة في العبادة لا تکون إل لله قال تعالى: # یا الاس وا ريم وَلَخْسَوا 
ما لا بجزی وال عن ویو 1لقمان:٣۴]ء‏ لکن ليس المعنى أن نخشی هذا 7 
كخشية اللہ وقال الله -سبحانه وتعالى- لنييّه: اوی الئاس واه اح أن 
مه » [الأحراب:07ء وقال: رک ذلك این وف أؤلياء:. قلا اقوش 
وعَافون * [آل عمران:٥۱۷]ء‏ وقال: #قلا خسوا الکاس واخشون 4 [المائدة:؛4]» 
لکن الإنسان فا عظی بین حشيتو لله وخشيته لعباد الله خشیئہ لله خشية 
إجلالٍ ل وتعظیم وتقرّب» وخشيته لغير لله خشيةٌ خوفٍ ورهبق وَل فليس في قلبه 
محبّةٌ ولا تعظيمٌ لهذا الخوفی» بل ذعرٌ ورهبٌ. 


نه قال الولف في بیان الحقوقی التي لله وحده» والتي للرّسول بيا وحدّ 


والتي لله وللزسول قال: 
۸۵- وَكَداالعادةو اعاتا به ال تسد ڈان تَؤْحِيدَان 


لور 


َو دو العبَادَةٌ واشتعانتتا بها؛ أي : باللہ عر ول فالعبادة خاصّة بالّه 
فلا نعیڈ غيره» والاستعانة خا 90 فلا نستعینُ بغيره» لكر الراد الاستعانة 
المطلقة المبنيّة على الاعتمادِ المطلق» فهذه لا تكونٌ الا باه أمّا الاستعانة بها یستطیعه 
الستعانْ في الڈُنیا فهذه جائزه فان الي -عليه الصّلاة والسَّلامٌ- قال: ١تُعِينُ‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
س تنسكا 
ص يع : ساي ۹ و سم 3 کم > و 1 “of‏ ماع ےپ )۱( ١‏ 1 1 8 و 
الرجل في دابته فتحمله علیها و برقع علیها عه صدفه) » و یزال ا س 
2 8 لور ہے صر س رو ےہر 7ں | 
يستعينٌ بعضهم بعضّاء قال الله تعالى: #وتعاووا عل لب الم € [الائد::٢]ء‏ لکن 
۰ 5 : 4 - 5 4 
هناك فرق بين الاستعانة بالله التي تکون عبادةً واعتمادًا کل على اللہ وبين 
5 5 5 001 و و 
الاستعانة بالخلوق الذي ترى أنه باعانتك مشارك لك فقط في هذا العمل» فقول 


م بر لس 


المؤلّفٍ: «العِبَادةٌ وَاسُیَعَالَََا با أضافها إلى استعانتیا بالله» وهي استعانة خاصّةٌ 
غيرٌ استعانتیا بالمخلوق. 

ول باك تَعْبْدٌ ذان توحیدان» فاك سند € [الفتحة:ه] في القرآن. 
ويك میت € [الفاتمة:ه] في القرآن» ونوحد الله بالعبادة ونوخده بالاستعانق 
ما العبادةٌ فمطلقاء وأمًا الاستعانة فإنّنا نستعینُ بالخلوق فيا يقدرٌ عليه لكنّ 
استعانتنا بالخلوق ليست کاستعانیتا باخالق. 


و 
۰ 


- وَعَلَيْهَا قام الوجودذب‌آشره خنجاوآخری بدا الرکنان 


َولَهُ: «وَعَلَيْهها قَامَ الوجُود بأشروا؛ آي: على العبادة والاستعانة قام الوجود 
بأسره؛ لأن الوجوة قَام بالق ولا حق من عباديّنا لله واستعانتنا به؛ وغذا 
قال الله عر وجل فيا لو ام احق أهواءهم قال: للفسدت السَمنوات والارش وین 
فبهرک € [الؤمنون:٠۷]ء‏ فباحق صلحت الساوات والأرضء وبالباطل تفسد 
السّاوات والارض. 
رسكت كن > م و رن رہ رو سید سوں لے 4 .7 11 
۶۸۰۷- وكذلك الت لتسبيح وال لتک وال 2 تهليا حى | لهناالديانٍ 


ره 0 ل هه ۳ 000 1 0 
لا سب الا الله فنقول: «سیحان الله!»» ولا نقول: (سبحان الرسول». 


)١(‏ آخرجه مسلم: کتاب الكسوف» باب بیان أن اسم الصدقة يقع على كل نوع من العروف» رقم 
.)۱٦۰١١(‏ 


ونقول: «الله آکم*» ولا نقول: «الرّسول أك نقول: لا إلة إل اء ولا نقول: 
الا له لا رسول الله فهذا حقٌ لین 
۸۸- تا التَعْزِيِرٌ وال وقم عق ق رش ول بِمُقَتَضَى القَرْآنٍ 
قال الله تعالی: را رسک کھتا 0 وتذیرا زد ووا یاک 
رو وه ره شوه کر واي 4 [الفتم :10 فقوله: إا 
یال ورسولو. ول وه اماء تعوذ عل ۳ وَنوف وه على الرسولء 
شحو 4 على الله عر وجل؛ 5 امن الاو من حقوق الرسول» والثَالتَ 
من حقٌ الله عرٌ وجل. 
۹ والب والایعان وَالتَضْدِيقُ لا بص بل عَقانِ مشترگان 
اب والإيِانُ والتصدیق لا يختصٌ لا بالرسولِ ولا باللہ بل هو مشتر 
فالخب والاییان والتصدیق لله وللرّسولِ: کل منھما فرض علینا حبَنّه والاییان به 
وتصدیقه ولکن لاحظوا أن نا للرسول -عليه الصلاة والسلام- فرعٌ عن 
تاه لولا له رسول الله لم يب علينا عله ولا الاییان به ولا تصدیقه 
فمحبتنا له وإياثنا به وتصديقنا اه ضع عن عب الله خلاًا للغلاة و بالرّسولٍ 
الذين يَرَوْنَ أن مب الله والإيهانَ به والتْصدیق فرع عن حبّة الرَسولِء حتّی لا 
سنا من بعضهم مَنْ یقول: إِنَّ زيارة المدينة أفضلٌ من اج إلى مكة؛ لأ 
یرود أن الرّسولٌ أعظمٌ حمّا من الله والعیاد بالله. 
۰- مذي تَفَاصیل الخقوق ثَلانَةٌ لا موه ایا أولي العُدُوَانٍ 
لد قوف ثلاثةٌ: حق لله حالص وحن للرّسولٍ خالصٌ» وحقٌ مشترك 
احق ا حالص بالله هو العبادة ب بجمیع آنواعهاه فلا تكون إلا له عر وجل» والحق 
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الخاص بالژسولِ هو التعزيرٌ والتوقيرٌ لقول الله تعال: لونم رده وق 4 
2 و 2 و ۳ 
وا حقّ الشترك هو اجب والإيهان والتصديقٌء لکن ليس خُيّنا للرسول كحيّنا لله 
بل حبنا للرّسولٍ من حبنا لله عز وجل. 
22 2 72 ہے سے سے ع ۲ و ہے ہیں ےہ 0 7 
0- حَق الاله عَبَادَة بالأمر لا موی التشوس قَذَاكَ لِلشَيْطَان 
5 من سیر رال بے شَيْئًا مُا سا السا بدا الَّسيْبَانِ 
رز 92 3 و 3 
۲-- ورس وله فهو لام وله الہ ول إِذْهْوَ صَاحِبُ الِکَانِ 
4- وَالْأَئرُ مِنْهُ ال عنم لا رفي وعد ذي عقل وّذي ایستان 


۳ ۵ م ره 4 2 َه ۶ و سے و 0 
۵- من تال كَوْلَاعَبْرَءُ تال أ قوالرے بالسبر والیسزان 
٩‏ سيكي ° مه روم مومه و 7 
۵۹- إِنْ وافقت قول الرَسول وَحَكمَه َعَلَ اروس شا ل کالتیجان 


0 


۳۷- أو خَالَقَت هذا رددناها عَلَ من تالها مَس کان من اسان 


۸۔ آو آش کت عناتوقنتا رلم نج بلا علم ولا بُرْمَانِ 


2 


« الي 


و۶ 


4 - هدا الذی دی اننے مِلْٹثکا وہ بے ندین الله آوان 


الشرح 
7 و م2 رر 7 ظ7 ۸ 27 و کہ ua‏ 4 0 
۱- خق الاله عََادَة الامر لا موی النفوس فذاك للشیطان 


يعني : : آنا نعبد اش والعبادة حقه» لکن نعبڈہ بأمره لا بہواناء لو كانت 
العبادة با هری لاد صب لاس فوضی؟؛ ؛ لان کل واحد یوی عبادةً دون الآخں 











فصل في بهت آهل الشرك والتعطيل في رميهم أهل التوحيد والإثبات بتنقیس ال _ | ۾ 


الآن عبادةٌ الله تعالى يختلف الاس فيهاء تجد الإمامَ بُصَل بالجماعة» واحدٌ یقول: 
أَطَنْتَء والثاني یقول: حَمَفْتَ» والثالث یقول: تَقَدَّمْتَ في الاقامق والرّابع يقول: 
تأ خرتٌ» وا امس بتول: سرعب ف الرکوع والسّجودء والسّادس يقول: 


۳ 0 
4 کیو سر 


بطات» وهي عبادة حددۃ مضبوطة من قبل الشّوع؛ كيف لو كانت العباداتٌ 
موكولة إلى آهواء التاس؟! لا یمک أن یتفق النّاسّ» ذن نعبد الله بأمر اللہ قال 
الي پا من عمل عملا لیس عَلَيِْ مدنا فهر رده( ولهذا قال: 
۲- مَنْغَۂ اسر رال بے شَينا ہکا سُا التََْا قدا السَبَبَانِ 
يعني: نعبدّه إخلاصًا له وامتثالا لأمره دون إشراكِ ولا بدعت هذان ما 
السّببان النْجبان. 
۲- ورس وله َو لام وله ال قبُول إِذْھُو ضَاحِبٌ الما 
ولد هُوَ صَاحبٍ الْعَان)؛ أي: صاحبٌ الدّليل. 
یقول: ول الرسول َل مطاعٌ وآمزه مطاعٌ. 


م ۲ ۶ و RAL‏ 2 ۲ ع2 ۳ 
4 - ره مہ سس ردي وتان 


العمل به إن كان راج أ شتک ناس به إن كان تا لکن قَبولّه أنه 


5 
واجب. 


ی( 


و 2 سر 9 ۲ سر رص 5 سے مھ س مر ہے خر اہر - چم ط۔ 
قولهٌ: «لا خیم فیه»؛ لقول الله تعا ی: #وما کان موم ولا مَؤْمِنَةٍ ذا قضی الله 
حم ا ے‫ 7 2 1 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب البیوع» باب إذا اصطلحوا على صلح جور رقم (۹۷٦۲)ء‏ مسلم: 
کتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلةء رقم (۱۷۱۸). 
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ورسولهه مر أن کون شم یره من ن أَمَرهع € (الأحزاب:٦۳]ء‏ فلا خیار للمومن في 
آمر الله ورسوله. 

فالأمرٌ من الرّسول -عليه الصّلاةٌ والسَّلامُ- حتم لا تخييرَ فیه؛ يعني: لیس 
لنا ا خیاژ أن نأخذٌ به أو ندَعَه» وليس المرادُ ما یکول على سبیل الاستحباب؛ يعني 
مثا : لو أمر سول بأمر على سبل الاستحباب فلس لنا الخبارٌ بين أن تفعله أو 
نقول: : هذا لا تعباً بهه بل یچب أن نعباً به» ولكدّنا نقول: إنّه على سبیل الاستحباب 
بحیث لا انس بترم وقد رن کر آله لا يلي بالسلم إذا جاءه لام 
من الله ورسوله أن يقولّ: هل هذا واجبٌ أو مستحبٌ؟ وإذا جاءہ ال لا ينبغي 
أن یقول: هل هذا حرامٌ أو مکرو؟ لاد الصّحابةً ما كانوا يقولون هذاء ولكن إذا 
وط الانسان ووقع في الخالفة حينئلٍ ينظرٌ هل هو واجبٌ أو مستحبٌ؟ هل هو 
حرم أو مكروة؟ حتّی يدت توب أو يتدارك ما فائه. 
۵- من قال قَولاغم؛ فَمْتَاعَلَ وال هبار والیزان 


سے 


مَنْ قال قولا غيرَ الرّسولٍ ناب قوله نره ننظرٌ هل يوافق أو بالف ؟ 

ِن الیزان أن نعرضّ آقوال کل إنسان كائنًا مَنْ كان نعرضها ونردّها إلى 
الکتاب والستة. 

$ ہرک +: 104 )6ہ وسر و عم و2 ۱ سباك 

7- ان وافقت ل الژّسُولِ وَحْكمَهُ غعل الرؤوس تشال کالتیجان 

إذا وافقت أقوال غير الرّسول أقوال الرّسول وحکم الرسول اف الژُؤوس 
سال گالتیجان» يعني: حمل وُترَقُم کالتيجَان؛ يعني: سال مُعظمةً حترمة لا؛ 
لأتہا قول فلانِ ولكن لاگہا وَافقّث قول الرسول کف والتَيِجانْ هي التي بضکُھا 
الملوك على رژوسهم. 





فصل في بهت أهل الشرك والتعطيل في رمیهم أهل التوحيد والإثبات بتنقیص الرسول (o)‏ 
إِذَنْ رَفَعْنَا قول هذا العَالِم؛ لالّہ وَاقَقَ قول الرّسولٍء ووضعناه على 
رژوسنا كالتيجان. ۱ 
۷- أَوْ الق ث ها ردنا اعل ‏ من تَالَهَامَنْ کال من انسان 
تَوْلَهُ: «أَوْ خَالَعَتْ هَذَاا؛ أي: خلت قول الرّسول وحکمه. 
يعني: إذا حالف قول الرسول رددناها على مَنْ قاها مَنْ كان من إنسانِء 
حتّی ولو كان أبا بكر وعمرٌ واه فكيف بِمّن دونب|؟ 
۸- أو کت عَنائوقفتاوکم جزمب لالم ولا برع ان 
َوْلَهُ: : و أَشْكَلَتْ ڪَتا توَقَْنَا؛ یعنی: أَشْكَلَتْ علینا تقفا. 
هذا -والله- الانصاف. أن نعرض آقوال غير الرَّسولٍ على قول الرّسول» 
وهذا لا يخلو من ثلاث حالات: 
الأولى: أن یوافق قول الرّسولِء فاذا نعمل؟ ا حوابٌ: نحمله على الرؤُوسٍ. 
الثّانية: أن مخالفت» نرده على قائله. 
الثّلئة: أن يُشْكِلَ» نتوففُ ول نجزم بلا علم ولا برهان. 
۸- هَدَاالَذِي آئی له علٹک وب وَين الكل وان 
ونم ما سَلّكَ رحمه الله وهذا هو العدل هذا هو الانصاف. 
. لكن لو أن قوق إمامنا الذي ننتمي إليه حالف قول الرَّسولِء وقول غير 
إمامنا الذي نتمي إليه وا ار سول ماذا نفعلٌ؟ 


۰ 2 2 1 ےم في کم ۰ سے ماه 5 
الجوات: نأخذ بالثانی» ولا يقال: حنبلی أخذ بمذهب الشافعیء ولا شافعی 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


َد بمذهب ايلي» بل يُقَالٌّ: مسلمٌ أَحَذٌ بقولِ الوُسولِء وهذا الواجب. 

نعم أقوال العلماء ء لا شك آگہا ساس بهاء أن الانسان إذا تم حكئ) وَأ 
عليه الكتابُ والشُنَةُ والجمهورٌ على خلافه فإِنَّ الواجب عليه أن يتأنّى وألا یم 
على الفتوى به أو العمل به؛ لن خالفةً جمهور العلاء له ها قيميّها ووزتماه كيف 
یکون جمهوژ العلماء ء على هذا وأنت تفهمُ شيتا آخر؟! تا في للوضوع, وغذا نجد 
الذين يتسرّعون الآن إلى الأقوال سا یک منهم الخطأء فإذا رَأَبْتَ أو تَوَكَنْتَ 
من الأدلّةِ ما خالف رأيَ الجمهور فك والتّسدّع؛ لن الجمهورٌ هم وزئہم: وهم 
كأنت هم فَهْمُھمء وقد یکو فَهْمُهم أقوى من فَهْمِك وعلمُهم أكثرٌ من عليك. 
فان هذه واحدت حب عليكم -يا طلبةً العلم- أن تعتنوا بهاء وألا تتسرّعوا 
بالأقوال السَاذْق هذه واحدةٌ. ۱ 

ثانيًا: ما جرى عليه لاش في البلد لا تتسرّعٌ في نقل الناس منه إلى ما تراه 
صوابًا؛ لأگہم قد اقتَدَوًا بعلماء» قد یکون الصُوابُ في رأي العلیاء الآخرین؛ وغذا 
بط کر من پریڈ أن بقل اناس عا هم عليه وعمًا عليه علماؤهم إلى قول ره 
راجحًاء بل مجب أن يتأنّى وینظر ماذا حالف النَّاسٌ ما أراه صحيحًا؟ فإذا تين أنه 
صحیحٌ فلا ناص منه» لکن قبل ذلك لا : تسرغ» فمخالفة الس ليست بالأمر 
هينه ربا تحاولٌ أن تنقلَھم إلى ما تراه صحيحًا فتحصل بذلك مفسدةٌ إِگا بالنْسبةٍ 
لك بحيث يمون بأفواههم سب وشمًا وغِيبة» وتا بالنّسبة لتفريقهم» بعضهم 
يرى أن يعوا ما كانت عليه مشایځهم؛ وبعضهم يرى أن ناخ بهذا القولٍ 
الجديدء فيحصل التَمْريقٌ بین ال بدون برهان : »نا مع البرهان الب فلا تعبا 


2 


بأحب» لکن أقول: تأن. 
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ولقد كان اي ل يُراعي مثل هذه الأمورِ وهو أعلمٌ متا وأحکم. لا تم 
مک كان بإمكانه أن بهدم الكعبة وأن يعي بناءها على ما كانت عليه في عه 
إبراهيمَ عليه الصَّلاة والسَّلامٌ كه تراك ده حرط من اف وقال لمائفة. 
«لَوْلَا حِدْنَانٌ قَوْمِكِ بالکفر لْعَلتَ»۳؛ أي: لَهَدَمْتٌ الكَعْبَةَ وَبَیْتهَا عَلَ قَوَاعِد 
ام انظ شد تك أ موا خوقام اع ان نک له شا 
والسَّلامُ أن يبنيّ ويُقَنِعَ النَّاسَ؛ لاله رسول» لکته رَاعَى أحوال النّاس. 


وكان معاد بن جبلٍ رَدِيقَهُ على حارو فقال لَهُ: «أنَدْرِي ما حَقٌّ الله على 
العا وَمَا حَن العباد على الله؟ فَالَ: الله وَرَسُولَُّ أعْلَمُ قَالَ: «حَقٌ الله عل العبَاد 
أن وه ولا بش رگوا يه شی رحق الاد على اللہ آلا یب من لایر به 
سينا کلمتان» قال: آلا یم التاس؟ قَالَ: «لا تُبَشْرْهُمْ یلوا" فنهاه عن 


نشر العلم مع أن نشر العلم واجتٌ لاسا نی هذا الامر الهم (عبادة وشرك). ناه 
فقال: «ا رم خوقًا من مفسدة وهي الاتّكال. یتکلون على الاخلاص دُون 
العمل» فأمره أن یکتم العلمٌ حَوْقًَا من الفسدق فلماذا لا يكون لنا أسوةٌ في 
لس ول عليه الصَّلاةٌ والتلاش وأن تَحَدَّرَ ما یکون تشویشّا على لاس أو إفسادًا 
لعباداتهم حى ياي الأوان للقول والعمل. 

لكنّ هذا الحديتٌ قد يُشْكِلُ على كثير من الناس» یقول: كيف خر معاد 
یه والنبی پا ٠‏ چی عن ذلك؟ نقول: لأنَّ معاد بنَ جبل من فقهاء الاب 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب فضل الکعبة وبنيائهاء رقم (۸۳٥۱))ء‏ ومسلم: کتاب ا حج؛ 
باب نقض الکعبة وبنائهاء رقم (۱۳۳۳). 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسیر» باب اسم الفرس وا مار رقم (۲۷۰۱)» ومسلم: 
کتاب الإيهان» باب الدلیل على أن من مات على التوحید دخل الجحنة رقم (۳۰). 
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عم سو يلل ينه لیکو جهولا عند الأ ته لو كان الكّسولٌ -عليه 
الصّلاة والسّلام- رید ألا تعلمّه الأ هل مت معادًا به؟ الجوابُ: لا مدن 
ولا يعلمٌ لس ما نی قلبه» لكنّه تیه عَم أن الرّسول يكم يحَدّتْ به معادًا | 1 
لتعلمّه الاک ولا بد ثم إن الخوف الذي خافه التي -عليه الصّلاة والسَّلامْ- 
فهم معاد یهن قول الرّسولٍ کر ١لا‏ رهم فیتکلوا*؛ يعني : تحذیر الأمة 

من أن یلوا علیه» ول إنسانٍ يعلمٌ أن سول يخشى أن یتیل عليه لا کل 
على هذاء فكان هذا من فقهه یت ولا فقد یقول الال ال كيف عَصّی 
معاد رسولٌ الله ی یقول: الا رْهُها وهو مُحُِرُهم؟! فتقول: هذا هو السَّببٌ» 
نم له رتیت اقتصر على الضّرورة في إخبارهم؛ ولذا فآ عند موه حيث 
كان في ساعاتٍ من امن م برع لکن عند موته رای أن لا بد أن هم 

فالقصدُ من هذا هو أن آقوال العلاء 7 عرص على الکتاب والستة؛ فا أن 
ُوافِقَ» أو تخالف, أو تُمْكِلَ» في الوافقة نأخذ بہاء وني الخالفة لا تأخذ بها بل 
ره وفي الاشکال نتوقّفُ سی امه لکن في الغالب آله لا یمک أن 
یکو توثّمًا؛ له لا بد أن يكونَ هناك أصولٌ یی عليهاء والذي يُمْطِيه الله تعالى 
فقهًا ين له الم َم رجا إلى ما يفعله بعض لاس من ال في خالفة 
الجمهور» ولا تسرغ في الف ما لس فيه تابعون لعلماثهم ححّی تن وضربنا 
کل من هدي اي -عليه الصلاة والسلام- آحدهما: في بناء الكعبة» والثاني: 
في حدیث معاذ رضی الله عنه. 
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المُطَعٌ وا ره العالي على 
َهُوَ المع حا على ال 
وغل الیباد بوهم حَتّی عَل الد 
رظ مدا كَوْلُ أَشْدَاءِ المَسي 
لو لفاغ ودره ح ایق 
كَذَاكَ أَشْبَاهُ النَصَارَى مُذ غلوا 
صَارُوا مُعَاوِينَ سول وَدِينَنَا 
دنر ال ری التَوْحِيدٌ 


سر 


لتهم وَمَا قد قاله 
عَقَلٍ وفطرتك السَّلِيّمةٍ ١‏ 7 
َهْتَاكَتَعْلَمْ آي حزبَينًا هو ال 
زايي البري» ۳ ونصابه 
كه یسب زب ی ملد 


اج جع تق ا 


بقنقيص الرسول __ 


۳ ۳ ر ٤ر‏ 2 ۹ سے 
ار الورّی وآوامر السلطان 
الي والاژواج والول ان 


ہے يس 


جج ہدج 


۰ 3 0 7 
في ديهم بالسجهل وا 


فی صورة الأخباب والاخوان 


ف 


بالشزك وَالإيَِانٍ بسالکفران 
ساب گل السك بان 
واش تدع بالق اد والسورّان 
مدا ودا لا تفي السرَانِ 
مق تفص النقوص ذو الحُدُوَانِ 
فغل ال .بات أَؤْمّح الَيَوَانِ 


تضوی بلاعِلم ولا ورف ان 


07 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سس + ی 


٦۔-‏ وال ع اف نتم یوت اما لعل اللي يلوان 


سے مر و 


۷- والله ا قال الشيوځ وال ال لاکُنتم معهمبلاکتان 


۸۔- الله لاط شیوخ لَےَيُْمُ ‏ اول من لصوم بالمان 
الشرح 

6 هو المُطَاعٌ و مره العَای على آنر الوَّرَى وَأوَامِر السلطان 

ول «فَهُوَ المطَاع)؛ یع يعني: التَِيّ صل الله عليه وسلم. 

ول «أمْر الوری» یقصد کل الخلق. 

وَقَولَهُ: «وَوایر السّلْطَانِ» هذا تخصيصش بعد تعميم؛ لذن السلطانَ من 
الورَى» لکن ما كانت أوامرٌ السَّلطانٍ غالب تکون مطاعةً وغالبًا یطیمھم الإنسان 
في معصیة الله نَصّ عليها ولا فهم داخلون في (أمْرِ الوَرَى). 

َوْلَهُ: ١‏ هلال على آَم الوَرَى) أمرٌ الرّسول ئي عال على أمر الوری؛ 
أي : على کل تلق حتّى على نك وآبیكہ فإذا أمرك الرسو رل بشيء وأمرك أبوك 
بخلافه مَنْ تقبل؟ الجوابُ: تقبلٌ أمرّ الرّسول لو قال أبوك: لا تصل تحیةً السجد 

م ۵ رم شاع و و ام 
إذا دنت السجد فيأخذك زبانية السْلطان» ماذا تفعلل؟ ا حوابُ: َص؛ والوهم 
من أخذٍ زبانية السّلِطانٍ وه قد یفعلون وقد لا یفعلون» وبه نعرف الیزان الذي 
یکونْ به بر الوالدین؛ فاذا قالا: «لا تطلب العلم»» لا تطعھماء اطلب العلم لا في 
حال السَرورة التي لا یدفشها عنهم الا أنت» فحینئذ جب أن دم عدمتهم على 
ذلك. وأمّا مع غير هذا فلا؛ وطذا قال الله تعالی: وما حرضن عنم اما رت ین 
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ريك جوا همل لَه مولا مسوا 4 [الإسراء:۲۸]؛ يعني: قولا يحصل به التَّوفيقٌ بین ما 
تریڈ وبين ما يريد ذوو الأرحام. 

۳ ره العَالي على ... أَوَامِر السّْطَانِ)؛ يعني: هذا الواجبٌ علیناء أن 
نجعل آمره عاليّا على آوامر السنْطان» والسْلطان آوامزه مُطَاعَةُ بنصّ القرآن کیا 
قال تعال: ياعا الذي ءامنوا أطِيعوا الله وأطيعوا ارول ول الاس منک € [البّساء:۹٥]ء‏ 
لكنّ أمر اي گم على آمر المُلطانِء فإذا تَعَارَضص آمر الوُسولِ بيا وأوامر 
السلطان قَدَمَ آمز الرّسولٍ. 

وتأگل الحكمة في التعبیر القرآن قال الله تعالی: لبا آل ءامنوا يليوا له 
وأطيعوا اسول لَ اولي 1 منک € [النّساء:09]» ما قال: «أَطِيعُوا ولي ار لأنَّ طاعةً 
ولاة الأمر ليست مستقلَة فلا يُطَاعونَ إلا نی طاعة الله ورسوله وقد آمرنا الله 
ورسوله بطاعتهم في غير المعصية. 

فأوامژُ المُلطانِ ضا اع 


3-5535 


له 

نا ریت کی هل بر اما ار بأمر الله ورسوله؟ الجوابٌ: مما حميعاء 
لکن الأصل أمرٌ الله ورسوله. فنکون مثا بين على طاعة الله ورسوله وعلى طاعة 
الشُلطانِ التي تا ها 

القسم الثاني: أن يا مُرّنا السلطانْ بمعصية الله ورسوله فحینتذ ننظر الله 
يقول: كايا الین منوا آطیغوا آله وآطیغوا اسول وال القت متك > [الشاء:0۹] 
فجعل طاعتّهم تابعةً لطاعة الله ورسوله» فإذا را السلطان بمعصيةٍ قلنا: لا 
لا نوافقأك لکن كيف نقولٌ: لا؟ هل معنى ذلك أن نصادمّه مصادمة فإذا قال: 
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افعل معصيةً كذاء قلنا: لا سمح ولا طاعة؟! الجوابٌ: لاء هذا غلط هذا منابذةٌ 
ولكنا نمتنع تاه بالجواب السليم این لین لا الله تعالى بحت رسولا من 
أولي العزم إلى أعتى عباد الله وهو فرعون. وقال لموسى وهارون: #ففولا له تو 
ين [طہ:٤٤]ء‏ وهو كاف عنيدٌ» فلا نناہڈہ ونقول: لا سمع ولا طاعة؛ وما ورد عن 
بعض السَّلفِ من منابذة الحاكم على هذا الوجه فهو لأحوالٍ معيّلةٍ خصوصة 
تخالف القاعدة العامّةَ من مخاطبة ولاة الأمور ہما یلیق بمنزلتهم» بمعنى: أله ربا 
في ذلك الوقتِ لا یغضبُ السلطان لو آنه قال: لا سممَ ولا طاعة بل يرى ذلك 
من منقبته إذا وَاقَنّ هذا الذي قال: «لا سمع ولا طاعةًاء ولا نتهم أحدًا؛ إذ ربا 
يقولُ السّلطانُ لاح التاس: ان سآمُرٌ بكذا معا یکون معصبة؛ ولكن قُمْء وقل 
لي: لا سمع ولا طاعت ثُمّ سأقول: ما الدَّلِيلُ؟ فإذا قلت: الدَّلِيلُ كذا وكذاء 
فسوف أَنْسَحبُ؛ ليكون ذلك منقبةً له ورفعةً له فتلك أحوال فيا رَد عن بعض 
الف من منابذة الحگام» تلك آحوال ها خصوصیّھا صینھاء وهي التي يُسمّیھا العلماء 
بقضية العين وقضایا الأعيان لا تصلخ خرق القواعد العام من هي عن 
منابذة گام بل نعاملّهم با تقتضيه تقتضيه المصلحة. 

واعلم ك إذا عامَلْتَ السّلطانَ بها تقتضيه به المصلحةٌ من کون ذلك سا 
ببنك وبينه فا ذلك آقرب إلى ابو والإجابة؛ لأن اسان يرى نفته له 
السّلطة» وهو له السُّلطةٌ حقّاه فمنابذثُه ليست باطیتةه نم إذا بَدَلْتَ أا الانسان ما 
ينك وبين ربّك سَقَط عنك الثم ويرت الم آلیس الإمام أحدُ وغیژه من 
العلماء بخاطبون السّلطانَ ويكاتبونه في الرُجوع إلى الکتاب وال ول مذهب 
أهل اس ومع ذلك فالولاةٌ في عهدهم يخالفوهم» هل نقول: ِنَ ذه الإمام أحمد 
ومَنْ معه من علاءِ السَلفب لم تبرأ أو برئت؟ الجواب: برتث» ومع ذلك لم ينابذ 
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الإمام أحمدُ ولا غیژہ من السَّلفٍ الحُكَامَ وم يجعلوا آنفتهم هم السّلطان على 
السلطةء هذا غلطٌ وَسفَ من يفعلّه» والانسان نا یریڈ أن تکونَ كلمة الله هي 
العلياء ولن تکون بطریق العنفی والمنابذة أبدًا. 

إِذَنْ الرّسول -عليه الضَّلاةٌ والسَلام- هو الطاغ وآمژه العالی على أمر 
الوری وأوامر السلطانِ مهما كان المُلطانء لکن كما قال تعالی: « أَدَعٌ لل سیل 
ريك با ہمد والْموظة ا سو 4 [النحل:۱۲]. 

القسم الثالث: أن يأمرَّ ولاه الأمور با لیس من أوامر الله ورسوله عیتا 
ولیس من مناهي الله ورسوله؛ يعني: م يَرَوْنَ أن فيه مصلحة للنّاسِء لکن 
القرآنَ والسّنَةَ م ينضًا علیه» فهل تجبُ طاعتهم أو لا؟ الجوابٌُ: تجِبُ طاعتهم فيه 
وطاعئهم هذه طاعةٌ لله ورسوله؛ لأنَّ الله أمرنا بذلك» فهي طاعةٌ لله ورسوله 
لكتها تقصر عن القسم الأول الذي أمر الله به ورسوله عيئاء هذا تجبُ طاعتّهم؛ 
ومَنْ قال: إن طاعةً الشلطانِ لا تجبُ الا في) مر ر الله به ورسوله فقد صلل ضلالًا 
بعيدًا وهو نفشه لم بت ما أَمرَ الله به ورسوله؛ لأنَّ الله أمر بطاعة السلطانِ ول 
ينة عن طاعة السلطانِ إلا في حال واحدة وهي أن يأمرٌ بمعصية الله. 

وهل نقول: من شرط امنثالنا لأمر الشُلطانِ لا يكونّ السّلطانُ عاصيًا لله؟ 
الجوابٌ: لاء ليس من شرطه يجب أن نطیعه ولو كان عاصیّاه والسَّلفٌ الصَّالحٌ 
كانوا يطيعون السَّلاطين مع أنَّ عندهم المغتياتِ» وعندهم الک وعندهم 
الضَّربَ على فعل العباداتِ راجعوا التّاریخ؛ راجعوا سیر أعلام النبلاء تجدون 
عن بعض الولاة على بعضِ البلدان الإسلاميّة الآن شينًا عجیبًا؛ يعني: یَقُصُون 
رقبة من بلي ومع ذلك يطيعونهم في حدود آمر الله فليس من شرط وجوب 
طاعة السّلطَانٍ لا يعصي المُلطان. 


ov‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
وأقول لكم: لو طبّقنا هذه القاعدة» وقلنا: لا تجبُ علینا طاعةٌ مَنْ تب 
علينا طاعثّه الا إذا كان هو لا يَعْصيٍ الله لكان أولادُنا يعصوننا؛ لأنّنا لم َسْلَمْ من 
معصية الله» ولقال لك ولد إذا قلت له: «اخرّج للصَّلاة» لقال: لست بخارج؛ 
أنتظر لضف في البيت» قال: لا لاذا؟ قال: لك تعصي الله یقول لأبيه: لأنّك 
لق حیتكء كيف أطیعُك وأنت تعصي الله؟! وغذا لا شك في ضلالِ مَنْ قال: 
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إن الشُلطانَ لا يُطَاعٌ الا إذا كان لا يَمْصى الله نقول: يا رجل آنت بَرّىء نفسك 


ع 


۷ 


من معصية الله. 

ذنْ الأقسام : ثة: فیا آمر به السلطان مما لا یکون معصيةً لله بعیه فطاعلّہ 
یه واجبةه سواڈ رأينا نحن أن المصلحة فيه أو ل لر لأا لو سنا المصلحة التي 
يراها السلطان بها نراہ مصلحة لم ی للشُلطانِ فان ولكان کل واحدِ سلطا 
على نفسه أنت ترى أن هذا مصلحة» والثاني يراه لیس بمصلحة والثَّالتُ یقول: 
فيه نظ وذاك یقول: فيه قولان وذاك یقول: فيه ثلاثةٌ آقوال» وآخر يقولٌ: إن 
كان كذا فهو مصلحةٌ وان كان كذا فهو مفسدةٌ وإن لم يكن لا هذا ولا هذا ففيه 
نظ ثم ار بل منه ارات فلو قلنا في الأمور التي لم يأمر بها الل ورسوله 
ول ينه الله عنها ورسولهء لو قلنا: نك ترج إلى آذواق کل واحدٍ ما فاي فائدة 
للشلطانِ؟! لیس له فائدةٌ» فقد یری السُلطانْ أن هذا مصلحةٌ ويأمرٌ به ويُلْرِمُ به 
ونا أرى أنه لیس مصلحة؛ إذ لا يُوجَدُ کم في كتاب الله وشت رسولہ یی هذه 
المسألة» فالواجبٌ علٌ أن أخضعَ للشُلطانِ وان کنب لا أرى المصلحة فيه؛ لا 
هذا ليس فيه مر ولا ي من الله ورسوله ونیا هو جر اجتهادٍ يرى السُّلطانٌ أنَّ 
هذا مصلحة وأرى أله ليس بمصلحتة, فالواجب على طاعة السلطانِ» وموافقة 
الجماعة. 


انتبهوا هذه القواعد اھت لا تَضِلُوا کا ضَلَّ بعش العاطفیین الذين 
عواطفهم عواصفُ علیهم وعلى غيرهم من أهل ا خبر وعلى الا مه كُلّهاء لنا سلف 
مَأمورون باتباعهم؛ قال الله -تبارك وتعالی-: کرک > الْأَوَلُونَ من لمرن 
والصار وال أتَبَعُوهُم پاخسن ينو الله عَنْهُمَ وَرَضُوأ عَنْه © اریة:۱۰۰]» ننظر 
طريقٌ السَّلفِء ولا ننظرٌ طریق مَنْ تَابَذٌ الولاةً وعاكسوهم؛ لانّه معصیڈء أو 
بعضهم یقول: أنا لا أطيعٌ السَّلطانَ لا في أمر أمَرَ الله به ورسوله إِذَنْ ما الفائدةٌ 
من السَّلطانِ؟! الجوابٌ: لا فائدة منه. 


فهذه قواعدٌ عام أرجو أن تبنوا منهجکم عليهاء وهي أمانة عاٌ أترکھا 
ينكم؛ ؛ نحن لا راعي اف دين الله با مهيا كان لکن یب علينا أن نوج 
الأ َة إلى صواب المنهج والَسْلكِ» » ماذا فلت الام ُ الآن نی الوقتِ الحاضر حيث 
ج م خرج عن جادّةٍ السَلف ماذا حَصَل؟ إراقةٌ دمای وانتهاك أعراض» 
وتعطّلُ مصالح» كله بسبب قَهُم الصوص على غير مراد الله ورسوله؛ وبسبب 
الغفلة عن طريقٍ اسب الصّالح. 
-٠١‏ وهو المُعَدمِ باعل ال اهل وَالأَزوَاج وَالولْدَانٍ 
نعم؛ یب أن تدم محبّة لرسول بيا على عب آهلینا وأزواجنا وأولادناء بل 
«وَعَلى المباد میعهم»؛ ولذا قال: 
۲- وَعَلَ العبَاد جیوه عَتّی عَل الذ تفس التي قَدْ ضَمّهَا السجنبان 
لدم حبّته على آنفیستاه وعلامة ذلك أَلّك تتصوٌّر لو تَعَارَضَ قوله وقول 
زوجتك تدم م قوله» ولو تَعَارَض قوله وقول آبيك تُقَدُمُ قول الرّسول» ولو تَعَارَضض 
قولّه وما تهواه نفشك؟ تُقدُمْ قولّه إِذَّنْ تقدیم قوله اة من علامة ال 
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المهمٌ آنه يجب علینا أمور: 

أوَلّا: أن تدم حب الله على مه کل أحد. 

انا أن تم حب سول -عليه الصَّلاةٌ والسّلام- على مب كل لوق 
حتی على آنفیناه ولا ی تم الایمان ال هذا ىا قال ابي عليه الصَّلاةٌ والسّلامٌ: 


رش ا 3 ہے () 
1 


الا يوه 9 من أَحَدُكُمْ : تی أَكُونَ اح یه من وله ووالده رالاس مت 
€ سے کا ےہ 


تسا الله أن يَرْرُقَنَا وَِيّاكُمْ عة الله وَرَسُولِهِ. 


2 


- وَنَظِيرْ هدا قول أَعْدَاءِ السمسب ج من التَضصَارَى عابي لصا 


و اوَنَظِ' هَذَا)؛ يعني: نظيرٌ قول آهل التعطیل لنا آنكم مُتقصو 

نظٴہ: «قَوْل آغداء اليح مِنَ التَصَارَى عابدي الصّلْبَانِ). 

َوْلْهُ: «قَوْلٌ أَعْدَاءِ السیح» كيف أعداؤه؟ أعداؤه يْقَدمُونهء يقولون: له 
له إِنَه ابن اللہ فتلك هي العداوةٌ رذن أولياءً السیح هم السلمون فهم أولياؤه 
الذين نزّلوه منزلته التي يرضاها هو بنفسه عليه الصا والسّلامٌ یا التصارى 
فهم أعداء ایح »لو أن المسيح خر لقاتلّهم؛ ولهذا إذا نزل في آخر الزَّمانٍ فا 
کی الصَّلِيبَ ول الجر یر وَيَضَعٌ ا لحري ولا یقبل الا الإسْلامَ فقط؛ لا 
التصاری آعداء له. 
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)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الإيهان» باب حب الرسول يك من الإيهان» رقم (١٠)ء‏ ومسلم: کتاب 
الإبهان» باب وجوب محبة رسول الله ية أكثر من الأهل والولد والوالد رقم .)٤٤(‏ 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب البیوعء باب قتل الخنزير» رقم (۲۱۰۹)ء ومسلم: كتاب الإیمانء باب 
نزول عيسى ابن مریم حاكما بشريعة نبينا محمد یاف رقم (۱۵۵). 
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3 تال ت ~ هه وم رهم خا اهم > سم 2 ر 
500 الا تريح نوت عب واه خاي انق ال 
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و َوْلهُ: «إنا لصا الب ح بقَولتا عب هم يقولون: نتم أيه المسلمون تنقّصتم 
السیح قلتم: هعد ورسول» وهو حقيقة اور فاتم متس 

قَوْلَه: «وَذَلِكَ عَابَة لنفْصَان؛ الظامثُ أله من تتة کلام التصارى؛ يعني 
حيث جعلتموه عبداء فهذا نقصانْ له. 


يقول المسيحيون الذين هم أعداء السیج حقیقگ نا تنقصنا السیع؛ لح 
قلنا: یه عبد وهذا نقصان عظيمٌ عندهم وَوَصَقهم بأعداء السیج ونحن نشهل 


بالله أ٤‏ ہم اعدا المسبج» وأن اسح بر متهم براءة لنپ من دم يوسف عليه 
الصَّلاةٌ والمّلام ود تہ“ مح منهم في الڈُنیا والآخرة. یقول لله عر وجل في 
الآخرة: ٭وإذ َال میتی این مر نت فلت للتّاس نون وی إِلَهَيْنِ من 
دون آلو کال بتک ما یکون لي ان ثول ما لس لی بحي إن کت فلشه مد علدت 
مَا في تقسی ول" عکر ما في تیک الک ات عم الشیوب ا مات کن لا کا 
آمتنی پو آن أَعبدُوأ الله و وَرَيكُمَ که [المائدة:117-117]» فهم آعداژه» وهم الذین 
دبوا المسيح» فقد قال هم المسيح : ایخ اسرییل نی رسول الہ لک مصوفالما بین یدی 
ین ار [السٌّف٦:٦اء‏ وهذا تصديقٌ لرسول سابق وهو موسى عليه الصَّلاةٌ 
والسّلام وم سول ین ین بعیی امه مُه ده [الصّف:]» وهذا تبشير برسول اله 
ولکتهم كوه قالوا: باه حمّدٌ هذا رسولٌ للعرب» ولیس رسولا إلى النّاسِء 


واسمّه عندنا مد وعند العرب محمد 


ولکن نقول لهم: إن الله تعالی قال: ‏ هم بتک [الصّف:+] فأنتم ان 
صدّقتم أن اسمه حمّدٌ لوروده في القرآن فَصَدّفوا أله جاءكم بالبيّناتِ لورودِ ذلك 
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کیم بر و 


ف القرآن فالقرآن صریح 7 ا جاده # [الصٌف:٦]؛‏ أي : هذا السولٌ الذي ۳ به 
عیسی» وسیّاه أحمدء لا جاءهم بالبيّنات الوأ هدا سر ین فهم مُکذبون لا 
باحتمالٍ هذا أو باحتمالِ هذاء إن قالوا: «المبعو ث محمّدٌ» قلنا: من أين جعلتموه کاذبّا 


اوس اس 


قالوا: إِله عندنا أحمد. قلنا: إذا صَدَّقتم آن اسمّه أحمد وأقررتم به فأقرٌوا بقوله: i‏ 

کش يكت لاتا خر پوشسہہ مجر ها 
تی اده که وتلا يذ به ووم به وم اوه وکا 
اسفهم قبل الثورة الصّناعيّة في أوروبا كان اسمّهم التصارى» فكانوا معروفين باسم 
التصاری في القرآن وني السَّْةٍ وني كلام السَّلفه لکن لما استعمروا المسلمين قالوا: 
ٹریڈ أن تکونٌ نسبتنا إلى نی وهو المسيح فتسمّوا بالسیحبین؛ ولذلك ینبغي أن 
مم بالاسم ا حقیقیٔ لهم وهو التصارى؛ لأن تسميتنا اهم بالسیحیّن اقراژ لهم 
ام على دين المسيح» ومعاذ اله أن يكونٌ الس -عليه الصا والسّلام- يدعوهم 
إلى أن الله ثالث ثلا ثلائت أو إلى نه اب الله» أو ما آشبه ذلك. 


فيقول رجه لل: إن هؤلاء الذين رون عابت آلا نعل في سول علب 


الصَّلاةٌ والسَلام- یشیهُون المسيحيّن» بل يُشُبھون النّصارى؛ لأنَّه قال: «التصارى» 
الذین قالوا: -نحن من السلمین - نبغض المسيحَ عیسی ابن مريم؛ لأنّنا وصفناه 
e‏ ۶ 
بأنه عد. 


0 - توفل تم ول درل الق و ےو ءُ بان 


يعني: قالوا لنا: لو فلتم: إن عيسى -علیه الصَّلاةٌ والمّلامٌ- ولد له وهو 
في الوقتِ نفیه ال خالقٌ لوفیتموه حقه بوران. 


٤ 


ا 
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وهم كذبواء والله ما صدقواء لو قلنا: إِنَّهِ عبد ورسول حینثل وفیناہ حقّه 
ما لو قلنا: إن إل وولدٌ وخالقٌ فإنَنا م ُوفّه حَقّه» بل أعطيناه ما لا يستحقٌ» 
ولكنّا نعلمٌ عل القین أن عيسى -عليه السّلامٌ- لا یقول أبدًا: هذا حقي؛ وهذا 
یقول لله يوم القيامة: سیک ما يون لے آنآو ما ی لى كي € [اماندةبة11آ» 
وصَدق عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ فلا أحدّ من ا خلت يستحق أن يُعْبَدَ من دون الله. 
٦۔-‏ وَكَذَاكَ أَشْبَاُ النَضَارَى مُذ عَلَوْا في دیسنهم بالجَهْلٍ الط ان 
قَوْلَه: «ذ عَلَوْاء وني نسخة: (قَد عَلوا؛ . 
۷- صَاژوا مُعَاوِينَ الرَّسُولَ وَدِبتَتَا ‏ في ضورة الأخباب والاخوان 
يعني: أنَّ هؤلاء الذين یعادوننا يعادون الرُسول ويعادون ديته یدُعون یم 
أحبابٌ الرَّسولٍ وم إخوان سول وأئہم آنزلوه منزلته» وهم یعون الرّسولَ 
یا ويقولون: إِلّه يعلمُ الغیب» وجيب الدَّعوةٌ وما أشبة ذلك مما قالوه في 
سوہ وأخبث من ذلك الرّافضةٌ الذين يَذْعُون علي بن أي طالب عند شاه 
وعند الرّخاءِ يَدْعُون الله عر وجل فيعدُون عليًا للشَّدائدٍ ورب عل للرّخاءء ثم 
إذا أنكرنا عليهم وقلنا: إن عل بن أبي طالب بر كغيره من البشر ولو كان ربا 
يُدْعَى لنع نفسّه من الخارجئ الذي قتلهہ قالوا: أنتم عضو علیّا ولا تحبونه. 
فسبحان الله! الذي یسیر < خات عل بن أي طالب ااا ام ار سول يَللِ: 
اعَلِيْكُمْ بشتتي وَسْنَة مُت اخْلفَاءِ ء الرَاشْدِينَ) 0 هو ال لہ والذي يأي با ینکره 


PAN 1 


17۰۷ وأبو داود: كتاب السنة» باب في لزوم السنة» رقم‎ )۱٢٦/٤( آخر جه أحمد‎ (١) 
والترمذي: كتاب العلی باب ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدعء رقم (٦۷٦۲)ء وابن‎ 
.)٦٤( ماجه: القدمة باب اتباع سنة الخلفاء الراشدین الهدیین» رقم‎ 
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0 2 
فابنُ القيّم -رحه الله- يقول: «صَارُوا مُعَادِينَ الرَّسُولٌ وتا في صَورَةٍ 
الأخباب والاغوان» الأحبابُ لمن؟ للرسول ومَنْ يلون فيهم» نقول: نحن 

الذين نحبه آگا أنتم فلا تحبونه. 
o f o 1‏ م ۰ و 2 ٠‏ 1 ۲ 
۸ فَسالْظر پل تب ےیلِهم تَوْحِيِدَهُ بالشّ ےك والابتان بسالکفرّان 
انظر أها العاقل إلى تبديل هولاء الُنْھین للتصاری توحيد الله بالڈٌركِ 
وتبدیلهم الإيمان بالکفران. 
رده + و )> يه 0 7 9 3 202 2 
5 وانظزلل ريدو التَؤْحِيدَمِنْ آسباب کل الشرك بِالرَحْمَنِ 


ص 
اپ 


َوْلَهُ: «وانظز إِلَ تجریدو التَوْحِيدَ»؛ أي: تجرید الرّسول صل الله عليه وعل 
آله وسلم. 
يعني: جر التّوحيدَ من أسباب گل ار بالرمنء حتّی إِنَّ رجلا قال له: 

ما اء الله وَشنت. فقال: «أَجَعَلْيِي لله دا“ ويُرْوَى أنَّ رجلا جاءه وقال: یا 

رَسول الله إا تَْتَشْفِعُ پاث عَلَيِكَ وَبِكَ عَلَ اللہ قال ال وَلِ: اسُبْحَانَ الله! 
نامع انها ول يع على رف لك في وُجُوہ تایه لاه 
قال: : شفع ب م بالله عَلَيْكَ) فجعل الله شفیعا إلى الرسول عليه الصا رالا 
م ال: دونك لَامسمشَْعُ باه عل اعد ین عَلیب سانا الله اَم من ذلك >" 
بل يُسْتَشْمَمُ با خلتی على الله إذا كان يوم القيامة. 

(۱) آخرجه البخاري في الأدب الفرد (۰۲۷6/۱ رقم ۷۸۳)ء والطبراني (٢١/٤٤۲ء‏ رقم 


۵ء 
(۲) أخرجه آبو داود: کتاب السنق باب ي ا حھمیة رقم (4۷۲). 


فصل في بهت أهل الشرك والتعطیل في رميهم أهل التوحيد والإثبات بتنقيص الرسول a‏ 


۰- وَاحْمَعْ مَقَالَتَهُمْ وَمَاقَدْئَالَهُ وَاسدَدْع بالنقادوالسورّان 

َوْلَةُ: «واخمه تس أي: مقالة آشباه التصارى. 

كَولَهُ: «ومَا قد قَاله»؛ ر يعني: الرّسول. 

ول «واستدع بالنقّادِ ون صيغة مبالغة للمفردِ الواحدء أو «بالثقاد 
وَالوَران» جمع «ناقد» و «وازن». 

سرو ب ۰ ۰ 7 1 و ۳ 2 

فهو یرد على الذین یخلون فی الرّسول عليه الصَّلاةٌ والسّلام یقول: اجمعھما 
۱- عَقل وَطریت المَيَِمة ثُمٌرِنْ تاودا لا طن اليران 

َولَهُ: «عقل وَفِطْرَتِكَ السَليَمة» اعرض قول مولاء وقول الرَّسولٍ على 
العقل والفطرة السليمةء وانظر ماذا کم به العقل والفطرةٌ. 

ول اشم رِنْ ها وَذَا؛ يعني: : زن أقوانّهم وأقوالَ الرّسول صل الله عليه 
وعلى آله وسلم. 

ول «وَلَا تَطعَ في الميرّانِ»؛ يعني : زِنْ زة عَدل. 

چ سم و ٤‏ ۵ ہے وم ود لاو هش و 4 رو ور 

۲ - فهناك تعلم أي حزيناهوال حا متنقص النشوص دو العدوان 


3 
٠ 


وما الذي یودیه علمّنا الیه؟ ہم هم أصحاب التتقص وهم ا منقوصوث؛ 
الا نحن الذين عرفنا لريّنا حقه» ونيا حقّهء فنحن الذین أعطيناء ما یستحی 


ضع 


٠ 


رس لي وجل نو وم نکن بسن ومین بل نحن الین 
تم الطرق. 
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0۳۰ 

۲- راي البريء بان و وَلص ابو فل امامت أَوْفَحالحَيَوَانٍ 
يعني: آن هؤلاء رَمَوْا ابر بدائهم ومّصايهم, رَمَوْنا بأننا نتنقص الرّسول 

عليه الصَّلاةٌ والسَلام أو نتتقص الل والحقيقة ہم هم الذين سلکوا هذا المسلكٌ» 

فرموتا بالداء والضَاب على ح قول المثل: (١‏ رَمَنِي بدائھا وانْسَلّت»(. 

4 کَمْعَ اس باعل اي مو صَرْبُهُ اجب یا لبهتان 
َولَهُ: ١كَمُعَيرِ‏ لاس الزغل الذي هُوَ ضَرْيْةُ»؛ يعني: يعر الاس بل 

وهو الذي زي ال هو الهش في الذُعبِ أو في شقن لاس یقول: 

فلا ۔واللہ- لا ياف الله یتعامل باعل وهذا غريبٌ؛ إذ هو الذي یضرت 

السَّكّةَ ويجعل فيها الغش: ثُمٌيَعیبٍُ الذين یتعاملون به. 

كول اجب لِذَا البْهتَانٍ؛ صحیحٌء هذا من آعجب ما یکون. 


ره 


مُمَ اجه -الآن- - لهؤلاء الذين رما أهلّ الح بالتَقص والتنقیص فقال: 
1 يا رة التَقِيص بل يا امه الذ دغوی بسلا عِلے وَلَاعِرْنَانٍ 


کے کے اہن 


وله : يا فَرْقَةَ التثقیص؛ أي: حسّب مَسلکھم ومَنھج 
1 


له" وی سب ما زعؤتاب س مصون ف رس 


وَقَوْلَهُ: يا فزِقَةَ رة الَِْيص بل يام الدَّعْوَى) «بل» هنا للإضراب» ولکتها 
ليست لاضراب الابطال بل لاضراب الانتقال ليح لوصف الأول ولا 
هم فهم متنقصون للرّسول عليه الصََّلاة والسّلام وهم كد الدعوی الباطلة 


التي ليس فيها علمٌ ولا عرفان. 


(۱) انظر: مجمع الأمثال للميداني .)75877/١(‏ 





فصل في بهت أهل الشرك والتعطيل في رميهم أهل التوحيد والإثبات بتنقيس ادس _ پیم 


ع 


35- واله مقا قَدَمْتمُ يَومَا متا لے َا التقليد ِلانْسانِ 


و «مَقالتة»؛ أي ال ار سول بل مقالة اله ورم 


1 ق 


و 
۷- وال تا قال شیوخ وال إل لاکنستم مَعَمس بلاکستان 


يعني: : واه ما قال الیو قولا وقال ال ا قرلا إلا کنتم مسي ؛ أي: 
مع الشيوخ» ثقدمَونَ توهم على قول الرسولٍ -علیه الصلاة والسلام-. 
۸- وال افو ا کڈ ای النشضو مان 
ن قال العصوم برا وجو یواست 
وَالله لاط الشسیوخ تدیکم عَينُ الصوَابِ وَمُقَتَضَى اليُدْهَانٍ 
بعني: نکم َون أن آغلاط الشيوخ صواب ويها أشد: : أن جعلوا أغلاط 
شرت ول من قول العصوم أو أن يجعلوا أغلاط البو م صو ا حوابُ: 
الأول اشد وهذا -والعياذ بالله- من تلبيس الحق» وقوله: مت مَقتضی البرْهَان»؛ 
أي: مقتضی الدّلیل. 
وم فی المقيقة من کم البصيدة ایا با الذي یقن الط صو 
شس شا نا یب ٤-٠‏ ا ر ال فالغالٹ أن 


۳ 4 11 کور ر 1 


يُعْمَى عنه وألا یف له لقوله تعالی: فلا رَاعُوا آزاغ أله لوبهم 4 [السف:۵]. 





--|( ۱۵۲۲ 
فعليك يا عبد الله بقصد ا حی حتی تُوَفْنَ له لا یکن هنك أن تنصر ما قلت 
۳ ۶ 0 ۵ رم 9ر ۵ عه 2 ۳ de‏ 4 
اجعل هك أن تنصر الق إن كنت فك تظر أله الق فتبین لك أله غب الح 


7 
۰ 
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فاعدل عنه» وان کنت له تظنٌ أنه الق ولا یزال عندك هو الق فاستمسك به 


ولا تخالفه لقول أحدٍ؛ واعلم أنّك إذا قَصَدْتَ الق وُقَفْتَ له» قال تعالی: « ود 
ریس وج 


تا انان للذ مهل من مُدكر € [القمر:17]. 


-۹4۹ 


-۰ 


- 


~۲ 


- 


- € 


-۵ 


- 


-۷ 


-۸ 


1 


تر سے 


مر تست و یه ہہ 5 سك 0 
وَكَذَا فضَیتم بالذِي حَكَمَت به 
7 کو و دوع و 4 ره 
واله انبم لديكم يشل مع 
> و و ار 6 عو و ت 
با کم مَاذًا الحَتَقَصِ يَعْدَّذًا 
ىلل سل o0‏ ۰ ص 2 1 
واه مَايُرْضِيهِ جَعْلَكُمْ له 
وَكَذَاكَ جَعَلکم السا جنَّةٌ 
نکم تنایخ + 
هر ٥‏ رز ۶ >> 7 2 72ھ 2 و 
والله بسهد ذا بخجذر قلويكم 
رش گے و 0 7 
واه مماعظمتمموهطاعة 
رە 
انى وج 


واكم سکم بخلانیم 


ما 2 


و 3 و for,‏ و 
خا قول الشيوخ وقوله 


واه أو وس و م عه و ه ۶ 
و مرکم عجیب معچسب 


سے چیا صے اص 


و 7 ۰ 
بے و نسةه 
مر ج 2 


£ 


رصم 
5 


ره گےے > ر ۳ 4 To‏ 
جهلاعل الاخبار والفران 
و سے سر AT‏ 2 5 
سصوم وَمَذاغايَّة الطغي‌ ان 

2 
1 ه 2 ه 7 د يوس ° ۵ ویو م 
تعرفون العدل من نقضان 
4 07 2 و ۔ و م 5 
ترش لش رککم وللس‌دوان 
۰ ۰ سروس 6 و 2 20 
بخلافه والقصد ذو تیان 


مره روو 


ركه >> و 
وكذاك پشسهده آولسو الایعان 
ر اسل ۹ Roa‏ ۰ 
ونح ةيَافرقةالعِصيانٍ 
2 ۰ و ٥‏ 0ب 2 2o‏ 2 
وخلافکم لوخي مَعلوَان 
لوقاقے نی سالف الَأزمَسانِ 
کپ سے 4 و 2 3 ۱ کی 

۰ / ۱ 0 ن متفة ان 
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-٣۰‏ دِيم آزاء الرّجَالٍ عَلَيْو عم هَذَا العْلے فک ف تما 
ال فير 
۹٥۔-‏ وکا تَضَیتُمْبِالَّذِي حَكَمَتْ یو جهلاعل الْأَخْبَارِوَالقَرَآنٍ 
َوْلَهُ: «وكدا»» وني نسخة: «وَلِذَا). 
َوْلُ: دوَكَذًا قَصَيْتُم بالّذِي حَكْمَتْ بو الفاعل الاشیاخ. 
و کس مث ہپ ہے ہے 3 ۹ ۰ م کم ھ سر ° 
يعني : یم با کم به الاشیاخ على الأخبارِ والقرآن فیا حَکَمَتْ به 
الأشياخ على الأخبار والقرآنِ قضیتم به وإن كان ذلك جهلا إِمّا منکم أو من 
الشيوخ؛ أن كُلّ إنسانِ يحكمٌ على على القرآن با خالف القرآنَ فهو جاهلٌ؛ فصار 
الخصوم عندهم الأخبار والقرآن» والخاصم هم الشيوخ. 
- واه ام سم تیک ین ل تف وم وَعدا عَايَة الطَفْيَانٍ 
ول ل ر الصم* يعودٌ على الاشیاخ. 
ول «ثل مَعْضُوم»؛ أي: مثل سول عليه الصّلاہٌ والسّلامُ بل هو على 
كلام او هم أعل من العصوم مود تام عل قول 
> يدع ۔ > و مرو 2 ور هه و ۹۶ے 
- الم ماه افص ذا تفص بَعْدَدًا ‏ ورف ون المَذُلَمِنْ نقصان 
َوْلَهُ: : «بّا»؛ آي: خسارة لکم. 
ره مادا التَفض بَعْدَ ذَاه؛ أي: هل يمكنٌ أن یوج تنص وراء ذلك أن 
مرا او آشیاخکم على قول الرّسول؟ احوات: أبدّاء هذا غاية النقيص 


اط 
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- واه ابرض يو جَعْلْكٌُاَے زم الث زككم وَلسُنُوَانِ 

مار الؤسول أن تجعلوء تزا لکم» فتقولوا: نحن أحبابہ وهو حی 
وهو قدوتناء وهو إمامُناء وأنتم تشر کون به بالغلو ودعائه والاستغائة به فهو لاء 
جمعوا بين اسر له بالرّسول وبين تفص أقواله. 


کم 


۲ وَكَذَك جَعْلُكُمُ لایخ جُنَّة ‏ بخِلاؤے وولقض دنوتیان 

و له: «وَكَذَاكَ جَنْلكُمْ امساح کر سه جُنة بخلانه» جعلون الشایخ 2 أي : 
وقاية ماع التاسء إذا قیل هم: ات وال يقوللان: کذا وکذا قالوا: لک هذا 
قاله اسي الفلا يجعلونهم جُنَةُ. 


َوْلَهُ: «بخلافه»؛ أي: بمخالفة الرسول» وفی نسخة: «لخلافه)؛ أي : 


e 


لاختلافِ معه أو بخلافہ والظَّاهِرٌ أله يصح الوجهان. 
َوْلَهُ: (وَالقَصْدُ دُو تِبْيّانِ) القصدٌ: تقدیم آراء شوج عل قو ل الرّسول. 
6- والله هد ذا بخذر رفُلُوبكْ وَكذَاك پشسهده 7 ولُوالإييانٍ 
و «بخذر فلُویکُمٌ»؛ أي: باصلها. ۱ 
خی شیا مرک ول پنیا ررم ا 
0 وَاللهُ ها عَظنْنْٹُ وه طَامَةً وب افزقت الیضیان 
ولا عظموه مُداہنةً وسا بهذا تیم آمام العامّق فهم يُعظّمونه من 
وجو لكنّه تعظيمٌ لا يرضاه وذلك بالغلوٌ ویتتقصونه من وجو وذلك بتقدیم كلام 
الشيوخ على كلامه. 
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- اى وَجَهْلكُمٌ به وبدیینه ‏ وخلائځم لاوئي مَعْلُومَانِ 
يعني : كيف تكونون مُعظّمين له وآنتم تجهلون به وبدينه وتخالفون 
الوحي؟! 
۷- أَوْضَاكُمْ نیام خض لوقاقو نی مسالف الأَزمَسانِ 
الراد «بأشياخهم» هنا الأئمّةٌ » أَوْصَوْهُم بخلافهم لوفاقه؛ آي: بمخالفتهم 
لوفای الزسول صلى الله عليه وسلم. 
يعني: إذا خالفنا الرُسول فخذوا ہما یوافق الرسول» وهو يعني بذلك أنه 
افدی؛ فالشٌافعیُ -رحمہ الله- یقول: «إذا رَأيتُم قولي مخالفُ قول الرسول فخذوا 
و اسول واضربوا بقولي رض ال ا حائط؛" ومالك یقول: «کل يُوْحَدُ من 
ويرك الا صاحب هذا القبر ۱ب يعني: الرّسول كه والإمامُ أحمد كذلك له 
میسو جڈُرُ عن تقلید الرّجالِء وأبو حنيفة كذلك. 


4 


۰ 


2 


۸- حَالْفتمُ قَوْلَ الشيوخ وله تالحم خلق ان متوقان 


و 
مهو رم۶ 


ول «حالفتم قول الشیوخ وَكَوْلَهُ)؛ يعني: ‏ تأخذوا بوصيّته فَقدمتم قول 
ايوخ على قوله وخالفتم قوله. 

قَوْلَهُ: «قَعَدَا کم خُلْمَانِ مُتَفمَان» ما هما؟ خالفة الاشیاخ الذين أَوْصَوًا 
باتباع الرّسولٍ وطرح آقوالیهم وخالفة الرّسولٍ حيث خالفوا قولّه لقول 
أشياخهم. 


(۱) انظر: معارج القبول (۱۲۳۹/۳). 
(۲) انظر: جلاء العينين في محاكمة الأحمدين, للألوسي (ص:۹۳). 
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ہے با" وو يد و ه ى ۰ 2 ۰ 2و کہ وم و 
م ۶2 ۶۰ سر ۹ 2 
صدق رحمه اللہ ذامرّهم عجيب» پقدمون قول الشيو وهم ينهونهم عن 
تقديم فوطم» هذا عجیت «ممْحب»؛ يعني : : آله يَعُْجِبٌ ب الإنسان» فهو بنفسه 


عجيبٌ وهو أيضًا مُفجب. کل مَنْ عَلِمَ به یتعجب منه. 


وو ۳ سے 


۰- فيم آزاء الرّجَالٍ هن او کف تَا 

یقول: تُقَدّمون آراء الرّجالٍ على قوله وتغلُون فيه علا جائرًا خارجًا عن 
العدل» كيف يتّفقان؟! كيف تغلُون فيه هذا الغلرّ حتّی تجعلوه إ2 تدعونه إلى أن 
تعبدوه ور تدعونه یخیلکم عند السَّدائدٍ یْنْقَدُكم من المَالِكِ؟! وكيف تُقدُمون 
قول غيره على قوله؟! هذا عجيبٌ؛ إذ لو كانت مهم صادقةً وغلوهم صحيحًا 
م يُقَدّموا على قوله قول أحدٍ من التّاس. 


۱- گرم مَنْ جرد التَوحيد جه لاينكم بِحَقَ ایق الابعان 


-۲٢‏ لکن جردتم ل بر الشزل وال بع المُضِلَّة في رصا اللَیْطَانِ 


۷۲ وَالل لُمْ ی سِوَى اللّحْرِيدِلِانہ ستوجید داك وة ال ےن 
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سے ۳ 7 * م1 و2 ٠‏ 
04 ورضارشول الله مِنَالَاغُلُوْ و الشُزد ضل عِبَادَةالأؤكان 
-٥‏ وال لَوْيَرْضَى الڑّشول مَاہنًا لا بارت ال الاغان 
۹- وال لَوْيَرْضَى الرّسُولُ شونا کتاتج ول عل الاذفان 


o 


۷۔ واه مسا برضيو مِتَاعَبْژ إن لاص وكيم ِا القرا 


یی سے 


فصل في بهت أهل الشرك والتعطيل في رمیهم أهل التوحيد والإثبات بتنقیص الرسول 


۸ ۔ و 


-۹ 


£) 


-۱ 


- ۳ 


-۲ 


-6 


-0 


۔-1٦‎ 


-۷ 


504 پا 


- ۹ 


۰۔- 


الرسو 


کی دا الق ء عَنْ إِطْرَائِهِ 
وَلَقَدْبَانَا أن تَضَبِرَكَإرَه 
َدَمَا بألا ْمَل اه اي 
قَََاب ر 2 العال مین دعاء: 


ہے افتکا 1 خاو نذّعَاء 
حتسی عندت رح وهب نه 
بسن 4 ۳۳ 6 مسر اہ 


وم تى ال جَعَنُوا الفُبُورَمَسَاجِدًا 
اه 


تەل 


حجریبے ل 


قَصدُوا إل تشنیم ت 


لوا مُوَائَقَة ول هو 

مم گے > ۵ ۶ و سا جج و 
فرقة جهلت نصوص نبيهم 
نَسَطَوا عل آنبایه وَجُُودهِ 
له ۳9 او وتو وشت تشتوا 


الشرح 


جه جوم مه 


| ۷ 


فِعْلَ التَصَارَى عابيي الصَلْبَانِ 


2 


عبدا خذار الشےرٌك بسالخن 


7 
ہے کک 


تدضهه وتان الارنًا 


سے 


وَأَحَاطۓے بِثلاَے ال خدران 


بالبغي وَالعَدُوَانِ والبهْتان 


تَمْصَابِكُمْ کا فيه فیه من جّان 


یقول المؤلّفٌ -رحه الله- في هؤلاء الذين قَدّموا آراء الڑّجالِ على قول 


ل لا مع غلوهم فيه: 
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۳- عفر من جره لتوحبد جه لاگ بِحَقَ ایق الایستان 
يعني: تم گفُروا مَنْ جرد النّوحيدَ شہ وقالوا: نکم إذا م تفعلوا یل فعْلنا 
شر کیل ا 


4 


-٣۲‏ لکن تَجَرَذثُم ضر الشزك وال دع الم لمُضِلَةِ في رضا الشیْطان 


رواک رة ریک دوا مم خر لل وصاروا دعا هرد 
العامة ال دعاء ءٍ الرسول -عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ- والاستغاثة به والبدع الضلق 
وکُلب بدعَة صَلالة. 

کوٹ 6م ت َه م ۳ 7 o‏ 
۲- والله لَمْ تفص یوی التْجْرِيدِلِلت ستوجبد اك وَصَِيّة الرَّحْمَنِ 

َوْلَهُ: «وَالله لَمْ تفصذ سوی التخرید للتوحید» محر عن نفیه وهو صادقٌ 
ترجه اه ما صد إلا التجرية لوح 

َْلَهُ: «دَاكَ و یڈ لز ممن» حيث قال تعالی: ونم 
یه * [الاسراء:۲۳]» 7 معنى «قَضَى): «وَصََى) كما قال به کٹہ* من ری 
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4 ورضارشول الله ینالا لو وشرد آضل عِبَاَالأَزنان 
له «وَرضا رَسول الله»؛ يعني: لم نقصد سوی رضا رسول الله. 
َوْلَهُ: َالو الشرك: : يعني: :م نقصذ غلو الشّرك. 


۱ أَصْلّ عبادة الا وتان» الظّاهر آن «أَضْلّ) بالفتح أصح » لأنَّ الغلرّ هو 
سای عبادة و الاصنام كما قال الإمامُ محمد بن عبد الومّاب ره الله: «باب ما جاء 


ود 


یلع في فبور الصّالحين يرما گناد من ون اش" فالغلرٌ هو أصل 


ےت و 


چرچ 
۹ 


(۱) التوحید لابن عبد الوهاب (ص:1۶). 


الشَّركِ كِ؛ ولهذا قال: «لا علو اش ك ي أَضْلَ عبادة الأَْنَانِ)ء فالغلدٌ هو أصلٌ العبادق 

لد الغلو في الصالحين جعلهم أوثانًا يُعْبَدُون من دون الله؛ وہٰذا : نہی الدّسول 1 

عليه الصَلاة والسّلام- عن الغلو. 

-٥‏ وال وی الدسُولُ دُعَاءَنَا تسا بَادزکے ال الانان 
وَصَدّق رحمه الله» لو قال لنا الرّسولٌ: «ادْعُون» -وحاشاه أن یقول ذلك- 

لدعوناه. 

-٦‏ وال لو یی الرَسُولُ سجُودَنَا ‏ كُنَائَخِرٌلَدُعَلَالأَذْمَانِ 
نعم؛ لو قال: «اسجدوالي) سَجَدْ سَجَدْنَا على الأَذْقَانِ لكنّه -عليه الصلاة والسَّلامُ- 

کی عن ذلك اش ّي ی عن أن دح أو يُسْجَدَ له. 

۷- والله مایرضیه مثا َر راخ لاص سیم ل لدا القرآن 


ماس سے 


7 


وهذا معلومٌ من هدیه وه آنه لا رم می ما الا الا حلاص لله ونحكيم 
شریعته. 
۸ وَلَقَد تی دا الق عَنْ اطرایه فِعْلَ النَصَارَى عابيي الصَلْبَانٍ 
َو له «ولقد تھی ۳ الخلق عَنْ إطْرائه» يعني: ہی أن تُطريّه فقال: ال نطرون 
كما أَطْرَتٍ النّصَارَى ابْنَ مَريم*"؛ يعني: لا تَغْنُوا فّ كما غَلَّت النصاری. 
ول (عَابدِي الصَّلْبَانِ)؛ يعني: 11 التصاری یعبدون الصلیت» وهذا من 
سفههم وجهلهم. فالصَّلِيبُ مصلوبٌ عليه نيهم بزعوهم» وکان مقتضی العقل 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبیاء» باب قول الله: راو في آلکلب مرم إذ نیت من 
آهلها 4 رقم (۳6۵). 
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آئمم إذا رَو الصَّلِيبَ گُمٌروہ؛ لالہ لب عليه نيهم فکان من العقل أن 
يسخطوا هذا الذي صلب عليه بيهم وأن یکشُروہ لکن لجهلهم وضلافم 
وشوه سرا سوه ویعدونہ ولاڈ اش سدق لهم اون یا قال 


ہے موم و 


۹- ۳ لد یف ان نم ہے نره عدا حذارا لشرك بِاكَحْمَن 
. سن که . 5 ) 4ه 2 درم گر رن اوه 2 اسه 
فقال 87 الا تتخذوا فيري عبدّا»( ماذا؟ لانتا إذا اخذناه عيدا تکرر 

2 کی ت و وہ‎ ny» ۰ 7 ۳ ۰ o 

عودنا إليه وصار ذلك سببًا للشرك به؛ فلهذا قال: الا تنخذوا فبري عیدا». 


٭٭۔ وَدعابالا یل الي قدضهه وت امن ونان 
أي: دعا الله فقال ا : ل 1 عل فبر ي ون بعبد). 


8- كأجاب رَبُ العَالَمِينَ دُعَاءَهُ عاط اراد ةالجُدْرَانِ 


2 


۲- خشی اعد 


ر 2و کے . لی م يسم م2 ۳ 
آزجَاوه بدعائه فيع وهای وصیان 


یقول اب القيّم: إِنَّ الله جات دعاءه وأحاط القم بثلائة جدران, فلا حد 
یصل إلبه حتّی يجعلّه وتا حم حتی لو ید القبر اه لا يمكنٌ أن یکون واه ماذا؟ 
لائّہ حاط بثلائة جدرانء الحجرةٌ النبويّةٌ «حجرةٌ الرسول» -ولا أرید الحجرة 
الب هذه- أصلا جُعلّت ثلائةً جدران وجُعِلّت مه زاويتها القائمةٌ من 
خلف القبلة من أجل ألا یج إلى القبر الجا مستقیم فالحجرةٌ جُعلّت من 
لا مُرَبَعةَ فالذي يستقبله پستدبرُ القبل لكن الذي يستقبلٌ القبرَ الآن ماذا 


یستقبل؟ یستقبل زاویة «رآش سھماء لا یستقبل جدارًا ربا أو مستقيًا. 


(۱) آحرجه آبو داود: كتاب المناسك» باب زيارة القبور» رقم (۲۰۲). 
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وهذا من حماية الله عر وجل لقبر الرسول يل ىا أنه أيضًا لا يمكنٌ الوصول 
له الآن؛ لاه قد فقد أخكہ. 

وني التاريخ أن رَجُلّْن جاءا من الشر بصفة یی المدينةٍ يُريدان أن 
پنسا نيکا قب ال فجيء إلى الملكِ في ذلك الوقته وري في انم رجكين اء 
۳ المدينة من أجل أن يَنبْشَا قر قب اي عليه الصّلاةٌ والسَّلامُ ويأخذا جسده 
لیف لأن جسه الشَّيفَ لم تأكُلّه الأرضٌء قَفَزِحَ وقام بسرعةء وكا هو معلومٌ 
في ذاك الوقتِ لا تُوجَدٌ مواصلات» بل على ظهور الابل وظهور السَفن» | 
جاء بها معه من الجنودٍ ونزل اللدینۃً وصئّع موائد كثيرة» وقال لأمرائه: «اجمعوا لی 
أهلّ الین کم فبدؤوا يجمعونهم » يأتون بأناس ويأتون بأناس وهو واقفٌ 
ینظر؛ لأنّه قد أَرِيَ في النام و وَجْهَي الرّجُلَيْنَ ۳ جاءت طائفة نظر فيهاء ولکّه م ير 
الرَجُلَينِ حتّی قالوا له : أهلّ الدينة انتهواء كَل مَنْ فی الدينة جئنا هم فقال: لام 
قالوا: لا يُوجَدْ لا رجلان غریبان فی بي حول السجده فقال: فی قرا رة نفسه والله 
آعلم: ذلك تا ب 4 الكيف::]» فچيء هه فإذا هما على الوصفي الذي رآه 
في المنام» فسأهما و حَقَق معهماء فإذا هما قد حمّرا خندقّا في الأرض من البیت الذي 
هما فيه إلى قبر اي عليه الصا ولا لكنّها لم يتصلاه بعڈ على کل حالٍ 
أجرى اللازع عليهاء ثم مر بأن یداب رصاصٌ عظيمٌ ول إلى الجبل أحاطه بقيرٍ 
ی بلا حماية لهذا الجسدٍ الگٌریفِء تم بنى عليه هذه ا جدرانَ الثلاثة. 

له «حتی اغْتَدَت أَرْجَاؤٌهُ بِدِعَائَهِ)؟ أي: بسبيه في عِزَّةِ وحماية وصیان؛ 
لذن الله تعالى أحاطه بثلاثة ةِ جدران نة على ا حجرق وهذه ال مه وزاويةٌ 
الب يتجه إليها مَنْ يريد أن ی إلى اقب فلا یستطیع أن يُصل إلى القبر على 
وجه الاستواء؛ فلو أراد أحد أن یل إليه تكون الرَّاويةٌ الثلائيه قبل وجه 
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وحینئذ لا يمكنٌ أن يكونّ القن وثتاء فان قال قائل: أَلَسْنَا نجدٌ الآنَّ مَنْ يصَل إلى 
القب للرّسول عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ؟ 

قلنا: إن صَحّ هذا فإلّه م يكن القبرٌ وثتاء وان اعتقد هذا الصل له أن ذلك 
وٹ له لیس وله ماذا؟ لتعذّر الوصول إلى القبر وقد ذكرنا سابقًا أنَّ بعص 
أھلِ العلم يقول: إن نيار التساءِ لقبر الرّسول تا ليست زيار لقبر؛ له لا يُْكِنُ 
الوصول إلى القبر؛ وغذا لا نجزمٌ بان مَنْ زارت بر ار سول من الّساء اتا 
ال في لعن زاثراتِ القبور؛ إذ في الحقيقة بينها جدران م تصل إلى القبر؛ وهذا 
قال أمل العلم رحمهم الله: تن زيارةٌ قير الب ية حى للنّساءء هکذا صرح 
فقھاء الحنابلة رحمهم اللہ وذكر شیخنا عبد الرّحمن ابن سعدي -ر حه الله- أن 
العلَةّ في ذلك أنَّ زيارة لاء للقبر ليست زيارةٌ حقيقيّةٌ للقبر+ للحيلولة بینهن 
وبين الوصول إلى القبر؛ لكدّنا مع ذلك نقولُ: الاحتياظٌ آلا تزور الق لأنَّ ذلك 
زيارةٌ عرمًا وليس زيارة حقیقیَةً شرعيّةٌ فهي زيارةٌ عرفيّةٌ» تعارف الاس أن مَنْ 
وَقَفَ عند القير الشَّرِيفٍِ ولو مع حیلولة هذه الجدران فهو زائرٌ. 

قالهم أن ابنَ ال ترجه الله- قول: إن الله أجابٌ دعاۃ سول عليه 
الصَّلاةٌ والسّلامٌ حين قال: ×الَهُمَ م لا تجَعَل قثر ی وتنا يعد . 

ولو قال قائل” نہ يوجد مَنْ يمك قلنا: لکن القبد لم يكن واه الق 
مستورٌ وکونا نقول: لاله أجاب دعوتّه خی" من کوننا نقول: إن الله لم 
مب دعوتّه في آمر محتمل» وعدم إجابة دعوة الله للرٌسولِ ‏ لحكمةٍ فوق حكمة 
سول كل وغذا سأل الرسول ربّه ثلانًاء فهل آجاب الثّلاتٌ كُلّها؟ احوات: 
لاه ما آجخاب الله اللات كُلّهاء واللهُ عرٌ وجل هو الذي له املك يُحْطِي ویمنع» 


(۱) آخرجه ابن أبي شیبة (۲/ ۰۱۵۰ رقم 6۷۵66 وعبد الرزاق (۱/ ٦٤٥٦ء‏ رقم ۱۵۸۷). 
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وثیبُ ولا میت ولا شك أنَّ قولنا بأنَّ الله جات دعاعه حين قال: داللَهُءٌ 
لا مَل قري وََنَا یمه هو المتعيّنُ؛ لأنَّ غيره حتمل والاصل أنَّ الله آجاب 
دعاءه» وإن عبد الق فليس الق نفشه وت للحيلولة بہذہ الجدران العّلائةِ. 
فان قيل: إن بعض النّاسِ یقول: إن قب اي ني ال مسجد فا ا حوابُ؟ 
نقولٌ: وهل الذي یقول: إِنَّ مسجد الرّسولٍ ككل هو قبا هل تُطیلہ؟ 
الجوابٌ: لاء كذلك إذا قال: قب في ا مسجل هل تطيعٌه أو أنَّ المعنى أنَّ السجد 
یشمله؟ فهل معناه إذا قلت بالأوّل: أن القبرَ في السجد؛ يعني: في الرٌوضةِ 
وليس في المكان الذي فيه الآنء ما معنى في السجد؟ معنى في المسجد هل معناه: 
أن قر الرٌسولِ ليس في مکانه الآن ولكنّه في الرٌوضة؟ الجوابٌ: في مكانه 
والسجدُ شاملٌ له نقول: لا حُجَّةَ لکم في مذا؛ لأنَّ سل -علیه شلک 
والسّلام- دفن وبيته مستقلٌ عن المسجد» ولكن لم وَ سُعوا المسجد اہم 
ذلك القت ما بارا مد کڈ إلا مل الي فدات اج اد 
فهي حجرةٌ في مسجل وليست قيرًا في مسجدٍ. 
۲- ولد دا جند الوَنَاوِمُصَرَّحَا بِالَّمْنِيَضوُحٌ هم بأذان 
1144 وعم عَنَى الا جَعَلُوا لور مَسَاجِدًا وَهُمُ له ود وَعَابِدُو الصَّلْبَانِ 
عض موق كلا يفل سا رس عليه «لَمْنَة الله عَلَ الِيَهُودٍ 
وَالنَصَارَى انوا قبُورَ آیانهم مساجد» یقول ذلك تحذيرًا له مع صَتَمُوا''؛ 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الصلاة» باب الصلاة في البيعة» رقم (8۳) مسلم: کتاب الساجد» 
باب النهي عن بناء الساجد على القبور واتخاذ الصور فیها والنهي عن ا خاذ القبور مساجد» رقم 
.)۵٢٥(‏ 
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س— [ 454 | 
وطذا قال: 


ر 7 ر ر 
6- اللہ لسولاذاك بر فره نهم حجتوه با حيط ان 


یر 


فهو قالٍ ذلك ل أمته أن یصنعوا مثلا صنعواء قالت عائشة رعا : 


«و لو لا دك لیر هر َه يي یتح مَسُجذدا؛'. 


من الذين حجبوه؟ ا حوابٌ: الصحابة فهم دفنوه في البیتِ نفیهء عل أن 
أيضًا قد وردت آثارٌ أن التي ین ذفن یت قب 


-٦‏ قَصَدوا إل شی شوه یف تيع السجُود له على الأَذْقَانٍ 


قصدوا إلى ت تسنيم الحجرة و وليس تسنيم الق فالقبژ مُمَنَمْ لا شك لکن 
أيضًا الحجرةٌ منم يعني: مُتَلةلماذا؟ لأجل أن یمتنم السّجودُ له على الأذقان. 


۹۷- قَصدوا مُوَاقَقَةَ الرّسُولِ وَقَضْدَهُ اال تخرد للتوحی د لخن 


يعني . اقم تصدوا ما اسول في آلا کل قبن وک 


تا تشد 


رس وه 5 Tr‏ 8 ۶ پک ااه بے 
9۹- فطواعل آتباعه وَجنوده بالبَفی اف نون وتا 


ل سر یڑ 


ەر مس چم 1 
09 - لاتَعْجَلواوَبََيُواوَ تشتوا تَمُضَابِكُمْ مَا فیه من جران 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الصلاق باب الصلاة في البيعة» رقم (١١٤)ء‏ مسلم: كتاب المساجد 
باب النهي عن بناء الساجد على القبور واتخاذ الصور فيها والنهي عن اتخاذ القبور مساجد رقم 
(۵۲۹). 

(۲) کم في حدیث: «ما قبض نبی إلا دفن حيث يُقبض». آخرجه ابن ماجه: کتاب الجنائز» باب ذکر 
وفاته ودفنه بلك رقم (۱5۲۸). 
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يعني: بذلك الذین پش عون على مَنْ جَرّدوا التٌوحید ويقولون : عم تنقصتم 
الرسوگ آنتم لا تعبدونه. آنتم لا تدعونه» أنتم لا تغلون فيه. آنتم لا حبونه 
وأمثال ذلك» فهم سَطُوًا على آتباع الرسول وجنده بالبغی والعدوان والعیاد بالل 
ولكن ما موقف آتباع الرسول وجنده من هذا؟ 

موقفهم: الأوّلُ: ال الثاني: الشات الثّالث: المدافعةُ ىا قال تعالی: 
ایا الب »منوا إا قيشر فد فاتبتوا6 [الأنفال:ه4]» انْبْتْء لا تتغيا بكثرة 
الحجوم عليك أو اش على قولِكء ما دنت على حيٌّ َانَيْتْء فالحقٌ لا یمک أن 
يُرَخْرَّحَ» اصب ثُمٌ بعد ذلك ذَافِمْ هذا إذا كنت في مقام الضَّعفيء فلا أدنى من 
الدافعت أما إذا كُنْتَ في مقام القوة فعليك بال هجوم. قال تعال: وَقَللوعُمَ حَقّ لا 
کون ونت ورن رین نله © [البقرة:۱۹۳]. 

ولا شك أنَّ الاس منذ كانت الذنیا یداول اللُالأَيَامَ بينهم» فتارةٌ یکونون 
فيمقامالرّق وتار یکونون في مقام الضّعفيء ولل مقام ما نابّه لکن أهم 
شيء أنّك فی مقام الصعفي جیپ أن تنيت لا تتزحزخ عن الح لا تقل: الاس 
كلهم على خلاف ذلك بل ال نبت فلك اتبا قال رحمه الله: 

ال اضر ويه وَکِتارہے رش وله في سَائْر لزان 
۱- لک الَذِي نال ال 2 وَبِِ توص أَنَتْ ث على التیان 
۲- القَضدُحَجٌ لب وف قریضد سز ر من وَاجِت]ئےعَل الأَْیَانِ 


۲- ورحالتاشدث این بقا ع الا ض قَاصِسیهَا کال الدانی 


س( 0۳۹ 


- 


-0 


- من 


- 4 


-۸ 


-۹ 


£+ 


۹۱ - و 


- 


يناده 


-)٤ 


2 
۵.- نم 


1 


-۷ 


-۸۶۸ 


۹۔ و 


۵ مسر ۵ ہم 


من لم یز یت الاله فع له 

وَكَذَا تشد رحالتا لِلمَسْجِدٍ ال 
ع بَعْدِ مَك و على الاطلاق في 
رت ترش کین ان 


سم 


َضل هو النّاني الوجوب فإ 


وتاب رامین تنل باه 
مر الول لكل تافر طاعَة 
وَكَدَاصلاةني قبانکعسرة 


سے 


ذا تیا السحد البَویٗ صل 
إذا تيتا الشجد النشوي 


و و 


بتام آزگان لها وخشوعها 


اْثتیَْا للزبارة تقصد ال 
4 وو یہ ہے م ره 
فنقوم دون القير وقفة خاضع 
سے کت ۰ 9 4 
فکانء نی القتر حي نَاطِقٌ 


ملکنهم نلت المَهَابَةَ قَاعْتت 
وَتَفَجَرَثْ یلك العْيُونْ ابا 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


من حخجه د وَلامَهَمَانِ 
مساج البُلْدَانِ 
4 1 اس مد رَمَانِ 
نان بی د وَلا ےمان 
ماجنشه فرضاعی الانتان 
هبار پالاختان 
كما حلادًا الجر وَالأَرْكَانٍ 
في جر عاوالقش ل لِلمَنَانِ 
لي ای ولا زِمَسان 
وخضور لب وَعْل ذِي الاخسان 
تب لیف وَل َل الأَجْمَانٍ 
مدلل في اش والإضلان 
قَالوَاتِفُونَتوَاكِسٌ الأَْقَسان 
لك القوانم کنر الرّجْمَانٍ 


وَلَطَالَمَ غاضت عَلَ الأزمان 
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۴۱۰- نی مس بش لامج 
۷۱- ل یرف رقم الَضوات حول ضر ید 
۲ - کلا وم بر ایا بالق أن 
۷۲۔ نسم التقى بڈھاڑے مُتَوَجّهَا 
5 مَذِي زيارة من غَدَا مُتَمَسّكًا 


و 


۵- مِنْ آفضل الخعال هَاتِيكَ تيك اليا 
-٦‏ لا تَلْيِسُوا الحَیٌ الي جَاءَتْ به 
۷- هَذِي يارَتتا ولم ننکر سوی ال 


7 عي سام يه 
60۷ -- وَحَدِيث شد الر 


۷ | سس 


وق ار ذي علم و وَذِي إ این 
گلا رَلۓ بَجُذد عل الأذْنًا 


4 


۱ 0 


و س e‏ اد سر 
بوعًا کان القر بت ناز 


+ 


سے 


ش نَحْوَالبَيّتِ ذي الأزگ ان 
بش ريعة الانسلام والایعان 
ری بم الحَشْر في لزان 
: ُن الول بِأَعْظَم ال ان 

سبدع الض له ۳۹ أو لي العذدوان 


تب ال الب بالعان 


ا ن الولف ح رحمه الله - أن غل هؤلاءٍ بالرّسول -علیه الصَّلاةٌ والسّلامٌ- 


سر٥‏ صرق 


مع خالفتهم قوله فا ووصف به ربّه مُنْكَرٌ من وَجهَيْنِ هما: 


الوجه الأوّل: الغلوٌ. 


u. 5‏ .۰ھ > 2 3 
الوجه الٹانی: التحریف لكلامه عليه الصلاة والسّلام. 


لا یی ذلك قال رحمہ الله: 


1۱- تلا لذي تال ال 


وس 
ی َة قَيْلَنَا 


شو و ه ے> الك 
به ال 3 ہے ال“ ا“ 
وم لنصوص أتت على بیان 








7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ر سر مر 


يعني : : نا نحن نقول ما قاله الأئمةُ قينا وجاءت بهالتصوطی تم ۳ 
الزيارة الشرعية ية فبداً بالححٌ فقال: 
1 الَضد حَج الب وَهُو قَِيضّالز رخن وَاحبَة عل الأغیان 
7 ول له (القَصدٌ َج البیّت»؛ يعنى : أا تُسافرٌ إلى البیت للحج بخلاف 
هؤلاء الذين يغلون فين یزعمونہم أولياة؛ اگم ون إليهم؛ ورن أن اج 
إلى قبورهم أفضلٌ من الح إلى بيت بيت الله عر وجل. فجعلوا قصدّ قبور الأمواتِ 
آفضل من قصدِ بیت رب السّماواتٍ والعیاذ بالله. 
ول 'وَهُوَ فَرِيضَةٌ ان وَاجبَة عَلَ الأغیان». وهذا معروفٌ فاح أحدٌ 
أركانٍ الاسلام. 
۲- وَرحَالْتَا شُدَّتْ إِلَيْدمِنْبقَا ع الأَرْضٍ تاصیها كَذَّاكَ الدان 
قال الله تعالى: راون فى الاس اك بض ا یکلا کی ڪل صامر 
یک من کل می عبت 4 3الحج:۲۷]ء فالنَّاسٌ يأتون إلى هذا البيتِ من أقاصي 
الأرض ودانيها. 
-0٤‏ و من عو وی سهان 
طواف ار رک من أركان الح ٠‏ قال الله 7 #ثمَّ لِقَضُوأ اقش أ که 
وليوفوا نذورَهم لیوا ینب ألمي يي 4 [الحج:۲۹]» فَمَنْ عَجٌ وم زر 
البيت ول يَطّفْ به فلا حجٌ له حتّی لو وَقَفَ بعرفةً وبمزدلفة ورّکی الجا وبّات 
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0 وَكذَانَشْد رخالتا للمنجدالن. بوي خر مسَاجد البلدان 
£۵ - ین بَمْدِ مَكَةَ أَوْعَلَ الإطلاق فیس و الخلف عند النّاس من رَمَان 

نشد رل إلى مسجد الرسول لإ لأن الت ي اون فيه» بل رَعَّبَ فيه 
فقال: را مد رال 1 لل لاد مساجد: الشحد ارام ومسحدی هَذَّا 
وَالَجد الآفْمی». 

لكن هل هو افص من مك أو م أفضل؟ لا شك أ م ان ۳ 
الصَّلاةٌ في البیت فانّه باللصض عن اي -عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ- حيث قال: 
١صَلَاةٌ‏ في عنجيي عَذا أَفْضَلُ من الف صَلَاةٍ فيا سواه من الساجد الا مج 
کم صمح سل تال شبن ليث أي خی 
آن الي بيا قال: «صلاة في مسجدي هَذَا کید خر من ال صلاة فيا سواه إلا 
لح کرام لکن هل مک أفضل أو المدينة؟ هذا عل اخلاف والصَّواتٌ 
بلا شك أن مک افضل من الدينة. 

المسجدٌ التبوی لا سك آله حي مساجد البلدان مِنْ بَعْدِ مَكَةَ أو على 
الإطلاق» لکن القول بأنَّه «على الاطلاق» ضعیفٌ: والصّواب أنه خیژ الساجد 
من بعد مسجد مک وادیث في هذا صریحٌ صحيحٌ کما سبق. 

لکن لعل الذين قالوا بخلاف ذلك يريدون نفس السجد دون الصّلاة فيه» 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب فضل الصلاة في مسجد مكة والدینة» رقم (۱۱۸۹). 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب الحج» باب فضل الصلاة بمسجدي مكة وا مدینق رقم (۱۳۹۲). 


)۳( آخرجه البخاري: کتاب التطوع؛ باب فضل الصلاة ف مسجد مكة والمدینف رقم (۰)۱۱۳۲۳ 
ومسلم: کتاب ا حجء باب فضل الصلاة بمسجدي مکة والدینة رقم .)۱۳۹٤(‏ 
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سب[ ۵4۰ ] 
والصّوابٌ أنَّ السجة ا حرامَ آفضل من السجد النَبُويٌ» وأنَّ الصّلاهً فيه آفضل 
من الصّلاة في المسجد انوي وآگا ما زعمه بعش العلماء من أن الحجرة البوية 
أفضل من المسجدٍ الحرام وأفضلُ من الكعبة فهذا قول باطلء قال ابن عقيل - 
رحمه الله- وهو من علماء الحنابلة: «الكعبة آفضل من جرد الحجرة فأمًا التي 
ية فيها فلا واه ولا العرش ون ولا اة » وهذا غلط منه رحمه الله؛ لأنّنا 
لسنا تید الفضیل بین محمد ی وبين الکعبة إا تُريد التّفضيلٌ بين هذا المسجدٍ 
وهذا المسجدء وأمًا کون ال بلا فيها فان ذلك لا يُوچبُ أن يزيد فضلّها على 
فضل الكعبة والمسجدٍ الحرام. 


وى و 


۷- تاه ند ال مَرَْضَالَكِنٍ ال نان يَأبَى دا 0 


َوْلَهُ: «وَتَرَاهُ عِنْد ال قرضا» ی شد الرّحلٍ إلى المسجدٍ النبوي نراه 
فرضًا عند الّذرِہ دن الولف - رحمه ال ُشیژ إلى آله بالائفاقی أن شد الرّحلٍ إلى 
المسجد ا حرام فرض من آصل الإسلام» وفرض بالتذر إذا در الصَّلاةٌ فيه. 


ول «لکن الان يَأَى دا» التّعمان هو: آبو حنیفةً رحمه اش یری أنَّ 
الإنسان إذا نَذَّرَ شد ال حل إلى مسجد المدينة فته لا يلزمه الوفاء به لماذا؟ بنا١‏ على 


أصلء ما هو الأصل؟ قال رحمه الله: 


۸- أضل ُو الاي الوّجُوبَ فَإِنَهُ عاجنشه تزضاعل الإنْسَانٍ 


يقول النعانْ رحمه الله: إِنَّه لا يحبُ الوفاءٌ بنذر الطّاعةٍ إلا إذا كان جنشه 


() انظر: الفروع لابن مفلح .)۲۸/٦(‏ 
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فرضًاء فنذژ الصَّلاةِ یت الوفاء به+ لأنَّ جنسه فرش ونذر الصدقة يجب الوفاء 
به لأنَّ جنسّه فرش وهو الّکاف ونذژ الحجٌ يب الوفاء به؛ لاد جنسّه فرضٌء 
ونذرٌ الصّوم يبُ الوفاء به؛ لأ جنسه فرضٌء ونذرٌ شد الرّحلٍ إلى المسجدٍ 
النبوي لیس بفرض عند أبي حنيفة؛ لاله لیس له جنس مفروش فليس هناك 
فرص بش الرّحلٍ إلى المسجدٍ الوی؛ وعند الجمهورٍ مب الوفاء به» وهو 
الصَّواتٌء فإذا دون يُصَلٌّ في السجد د التبويّ فيج الوفاء بە؛ ولذا قال: 
۹- ولا بسراهین ت باه بالشذر مر ض عَلَ الانسان 
َو 1 راهن ؟ يعني : : ول 
یقول: لنا أدلةٌ تدل على أنَّ شد ال حل لزيارة المسجدٍ الَو يكن فرضًا 
على الانسان إذا نذره ما هذه البراهين؟ منها: 
۰- أَمْرٌالرَّسُولٍ لكل تاور طَاعَةِ بوفای وبا ذربالاختان 
قال التب یا 3 من تر آنبطیع الله ینہ" » وهذا آمل ولا شك أن شد 
الأحل إلى السجد البوي طاعةء وإذا کان طاعة دحل في عموم قوله: مَن تَذَرَأَنْ 
يُطِيمَ الله مَلْيْطِعْة) نم قال: 
۱- وَصَلانا نیو بالف من‌سوا ؛عالاا الجر وَالأزگانِ 
قَوْلَهُ: «صَكَاًا فيه باي من سواء» ولکن الأَوْلَ أن نقول: «حنه من لب 
صَلَاةِ کیا قال الي عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ وهناك فرق بین أن نقول: صلاً 
بألفٍء وصلاةٌ خی من ألفی» والحديتٌ الثَابتُ: ١صَلَاةٌ‏ في مَسْجِدِي مَذًا عَبْڑ من 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأیمان والنذورء باب النذر في الطاعةء رقم (11۹7). 
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ألپ؛''ء وني لفظ لسلم: «أَفْضَلٌ من آلف»( وبينها فرقء لکن ما ذكره الولف 
هو روايةٌ في مسند الامام أجدا'' رحمه الله. 

۳ ما خلا دا الحجر والزگان»؛ يعني: مسجد الكعبة. 

وه «ما لا دا الجخر والازگان» فيه إشارةٌ إلى أنَّ الَفضيلَ بمئة الف 
صلاةٍ أو خير من منة آلف صلا لا هو في مسج الکعبة : فقط لا في جیع مك 
وام على هذا ا ثبت في صحيع مسلم من قول الي علیہ الصلاة سدع 
(صَل 9 مسُجدي هدا فصل من ' آلف صَلاةٍ فيا سواه إلا مسجد الک *) 
ومذا نص صریخ. 

نعم؛ مهللا فيها أفضلٌ من الصّلاۃ في اللہ واللیل على هذا کون 
التي ڳا يُصَل بالحرم وهو نازل في الل في عام الحديبيةا ٠“‏ ما یدل على أن 
الصّلاة في ا حرم م أفضلء وا التَضيلُ الخاصٌ فهو خخاصٌ في المسجد الحرام الذي 
یه الک وحتی لو اسع ام يد في السجد له حكم ایکا على ذلك 

فإذا کان اك سول ككل أمر رن الله فیط فالصّلاة في مسجد 
الب يكل مقصودت وفيها ثوابٌ فهى طاعدٌ فإذا َر لس نی السجد او 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب التطوع» باب فضل الصلاة في مسجد مکة والدینق رقم ۱۱۳۳ 

ومسلم: کتاب ا حج؛ باب فضل الصلاة بمسجدي مکة والمدينة» رقم (۱۳۹۶). 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب ا حج؛ باب فضل الصلاة بمسجدي مكة والدینة» رقم (۱۳۹۲). 
(۳) آخرجه أحمد (۳/ ۳۶۳ رقم ۱8۷۳۵). 
)٤(‏ آخرجه مسلم: کتاب ا حج؛ باب فضل الصلاة بمسجدي مکة والمدینة رقم (۱۳۹۲). 


)٥(‏ آخرجه البخاري: کتاب الشروطء باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل ا حرب وكتابة 
الشروط رقم (۲۵۸۱). 


رمه أن يُصَلٌ في السجد التبويّء ولكن يجورٌ أن بُصَلٌ في المسجدٍ ا حرام؛ لاه 
أفضل منه. 

وََوْلُ: «الحجر» الحِجْرٌ معروفٌ» وهو القطعةٌ أو الطَائفةً من الكعبة التي 
مر عليها الآنء وهي من الكعبةء ولكن ليس كل الجر من الكعبة» فمن الكعبة 
بمقدار ستة أذرع وشیءء يعني: ثلاثة أمتار وربعًا تقریباء وله بعضهم فقال: من 
منعطف الجر هذا من الکعبة وما بعدّه ليس من الكعبة» وشي جْرَاء لان 
قریشا لم با الكعبة نقصت الق علیهم» وكانوا قد عرّموا على آلا يبنوه الا بهالٍ 
حلالٍ فنقصت الق فقالوا: نبني بعضه فوا ما هو قائمٌ الآنء وجعلوا هذا 
محوطًا عليه بهذا الجدار خارج الق فَسْمّي حِجْرًا؛ له حجر وسّمِّي حطيً؛ 
3 , ¢ دك ١‏ 
لالہ حطِمَ» وحطیم بمعنی محطوم من الکعبة وأخرجٌ منهاء وأمّا ما اشتهر عند 
العامّة ها من آن فيه قبرَ إسماعیل فان هذا كَذِبٌ لا أصل له ویْسَمّیه بع 
العامّة الآن حِجْرٌ إسماعيل» لکن هذا هو الأصلء فإله | يكن معروفا في عهد 
إسماعيل» وم يكن مدفونًا فیه» وكانت الكعبة قبل ذلك أوسعَ من هذاء فقال اي 
-عليه الصّلاة والسَّلامُ- وهو مد عائشة: يا عَائْمَ لَوْلَا أنَّ تم حَدِيئُو 


9 82 7 ۹ 2 5 م2 ok‏ له .۰ سم 72 ۹4 م مو ر ۵۶ هو 
عهدٍ بحاهلية لامرت بالبَيْتِ فهیم فادخلت في البَيْتِ مَا اخرح منه» والزفته 


کم ۔ ر مر 1 2 سے feo‏ ردس من © ۰ 5 ر ۵ رم ۵ مس 4 
بالأزضء وَجَعَلَتٌ له باینن: ابا شَرْقِا ويَابَا ریب وفي روایة: «یذحلونَ من عذا 
7 7 و مر 1 1 3 1 کاٹ 1 / 
وَيحْرَجُونَ من هَذَا("» فتونی الرسول بي وهي على ما كانت عليه في الجاهليةء 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب ا لحج؛ باب فضل الكعبة وبنیانہاء رقم (۱۵۸۳)» ومسلم: كتاب ا حج؛ 
باب نقض الكعبة وبنائهاء رقم (۱۳۳۳). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب العلمء باب من ترك بعض الاختیار» خافة أن يقصر فهم بعض الناس 
عنه فیقعوا فی آشد منه» رقم (١٦۱۲)ء‏ ومسلم: كتاب الحج» باب نقض الکعبة وبنائهاء رقم 
(۱۳۳۳). 
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ول تول عبد الله بن الب من على الحجاز هدمها وہناھا''' على قواعدٍ إبراهيمَ 
على حب ما آراده يب ولا فل وه لك واستل اج على مک وهو 
أمیژ من آمراء بني أُمَيّة آرسل إلى عبد اللك بن مروانه ثم آمره بأن يُعِيدَ الکعبة 
على ما كانت عليه في زمن الجاهليّة وفي عهد الرسول الا فاعادها" ثُمَّ لما بلغه 
-أي: عبد اللك- ا حر عن عائشة مت أنه عم به أولاء وما تول هارو شید 
أراد أن د يعبر الكعبة من بناء حجًاج إلى بناء عبد الله بن ال فاستشار مالگا في 
ذلك فقال: «لا تجعل بيت الله ملعبةً للملوك كلا جاء ملك هَدَمَه وغبره؛7, 
ابق على ما كان عليه. 

وهذا في الحقيقة من رحمة الله عرٌ وجل وحکمته» لو أله كان على ما أراده 
الي عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ لكان في مثل هذه الأوقاتِ سب للهلاكِ وا موتِ؛ لا 
الاس إذا كانوا یقتتلون على رمي ا حمراتِ ول بعضهم فا بالك إذا كانوا 
يقتتلون على الذُخولِ في الكعبة من باب ضيّق والكعبةٌ مق وضيّقةً! ولكن 
-والحمد لله- ما أراده ال -عليه الصَّلاةٌ والسّلامْ- قضاه اللهُ عرٌ وجل» صار 
الحِجْر ال مفتوحًا وله بابان بات يدخل منه النَّاسٌ وبابٌ يخرجون منه. والذي 
یدخل مع الاب الق من الجر ویخرخ من الغریٌ اناد الكعبة نوج 
منهاء فحصل -ولله الحمدٌ- ما آراده اي -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- مع انتفاء 
الضَّرِء وهذا يدلّك على حكمة الله عر وجل» وبه تتذگرُ دما قوله تعالی: و 


.)۱۳۳۳( آخرجه مسلم: کتاب الحج» باب نقض الكعبة وبنائهاء رقم‎ )١( 
انظر: شفاء الغرام بأخبار البلد ا حرامء لأبي الطیب الفاسي (١/٣۱۳)ء و تاريخ مكة الشرفة‎ )۳( 
والسجد ا حرام والمدينة الشريفة والقبر الشریف» لابن الضياء (ص:۱۱۲).‎ 
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7 یسح ) ہم رور بجوو >> ور صر ص سر سد و وی رر و کے 24 K2‏ 
أن تککھوا شيا وهو حر وعسی أن توا ها وهو کہ ا واه یلم وانشم 
a‏ ق 


لا مورک ک € [البقرة:٦١۲].‏ 

فصارت سوام لله- الخيرةٌ فيا وقع فيه هذا الجر وآأگا قولہ: 
«والازگان» يعني: الارکانَ الأربعةء فالكعبة -شرّفها الله- ها آرکان آربع منها 
رُكنان على تاو ابراهیی وهما اللّذان فيه الاستلام: الرّكنْ اليما واجَر 
الأسوث وركنان على غير قواعدٍ إبراهيم؛ ولهذا لا پُسْعَلمانء ول طَافَ معاوية 
يعت في ذات سنة من السَّنواتٍ التي حَجٌ فيها جعل يستلمٌ الأركان الأربعة: 
الحَجَرَ واج ولرک الشَّاميّ والعراقي فقال له ابن عبّاس: إن التي عله 
لم يكن پنتلم لا الحجر سود وَالرّكْنَ الماز فقال مُعَاوِيَة: ليس عي 
مِنَ البَیْتٍ مَهُجورًا -يعني: : گل الارکان ليست مهجورة- قال له ابن عباس 
لد کت کم فى رشول الله سوه حَستة 4 [الأحزاب:٠۲]»‏ رج م معاوية) آراد 
معاويةٌ أن يعار النّصّ بالقياس» ولكن بَينَ له ابن باس أن معارضة النصٌ 
بالقياس باطلهٌ فاسدةٌ فإذا كان ال -عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ- لم يستلم إل 
الرُكتينٍ الیم|نیّین فإله لا يَشْرَعٌ لنا أن نستلم بقيّةَ الا رکان. 
5 وک داصلانی قِبَاتَكَمْمْرَةٍ في أَجْرِمَاوَالقَضْ ل بان 


وهذا الأجرٌ ی با إذا تطهّر الانسان في بیته ثم حرج قاصدًا قباء وصل 
فيه صلا فاه كَمَنْ دی عمرةً و 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب اج باب من لم یستلم الا الركنين اليهانيين» رقم (۱۵۳۰). 

(۲) آخرجه الترمذي: کتاب الصلاق باب ما جاء في الصلاة في مسجد قبای رقم (۳۲)) 
والنسائي: کتاب الساجد باب مسجد قباء والصلاة فيه رقم (1۹۹). وابن ماجه: کتاب إقامة 
الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء في الصلاة في مسجد قباء رقم (۱8۱۱). 


o‏ شرح الكافية الشافية اني الانتصار للفرقة الناجیة 
و وني يوم السّبت يخرج إلى مسجد قباء' » له او مسج أسّس عل 
التقوى» ومسجد قباء معروف فان قال قائل: مسجد قباء الموجود أك من 
مسجد قباء في عهد الرّسولٍ ی قلنا: ما رید في السجد فله حکمه؛ ولهذا انظر 
إلى المسجدٍ ا حرام هل هو على ما كان عليه على عه الرسول؟ الجواب: أبدَاء ما 
كان عليه على عهد الرسول بيا قريبٌ جدًا من حوالي بثر زمزم» كذلك أيضًا 
المسجد البو هل هو على ما كان عليه في عهد الرّسول؟ الجوابٌ: لاء راد فيه 
عمرٌ ره أوّلاء نم زاد فيه عثمان رنه والصحابة أجمعوا على أن ارياد لها 
حكمٌ امزیدٍ والدَّليلُ على إجماعهم أنَّ عثمانٌ يزعن لا زاد في السجد التبوي من 
جهة القبلة كان يُصلي في حراب الريادة التي زادها""» وكان السلمون يتسابقون 
إليها ويصلُون في الصّفٌ الأرّله ولو لم يكن ها حک المسجدٍ لکانوا يتأحرون إلى 
السجد الأول الذي كان على عهد النَبِيّ صلى الله عليه وسلم. 

۲ قلا تيتا لد التَوِيصّلہ ليا اَي أؤلانمسان 


إذا دَخَلتَ المسجد بر اول ما تفعل أن تصل ركعتين لله عر وجل؛ 


سے سر 


لقول ال :إا دحل أَحَدُكُمْ السجد فلا لس حتی بُصَل رکعتان۷'. 
-٤‏ بےّام آزکان تهاوخشوعها وَحُضُورٍ قلب فِعْلَ ذِي الإِحْسَانٍ 
ہے كل 2 4 ۲ ۰ 5 ۶ ۰ 1 
يعني: أن يصليها تامّة بارکانها وواجباتها وشروطها مع خشوع القلب» 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة» باب مسجد قبای رقم (4 ۱۱۳ 
ومسلم: کتاب ا حج؛ باب فضل مسجد قباء وفضل الصلاة فيه وزيارته» رقم (۱۳۹۹). 
(۲) انظر: شفاء الغرام بآخبار البلد ا حرام (۲/ 5 4۳). 


)۳( أخر جه البخاري: كتاب التهجد» باب ما جاء ف التطوع مثنی مثنی» رقم (ETT)‏ ومسلم: 
كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب استحباب تحية المسجد بركعتين» رقم (6 ۱ ۷). 
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وأراد بذلك الإشارة إلى ما یفعلّه بع الجهلق تجده تحب أن یبدا أولا بزيارة 
القبرہ فإذا قيل له: «صل رکعتن» يُصِلَّيهه|ا بسرعة نقرًا وبقلب متعلّقٍ بالقبر لیس 
بخاشعء فأراد ابن القيّم -رحه الله- بهذا أن يُلْفِتَ النظر إلى أله لا ينبغي أن 
تتسرّعَ في هاتين الرّكعتين» بل بطمأنينة و خشوع. 

۱- نَم ایت لب ارة نصا ال قب الشریفت وَلَوْ على الأَجْمَانِ 


يعني: : ولو كتا نمشي على أجفانٍ عُيونناء لا على آقدام سُوقیا؛ يعني: : نمشي 
تعظيً) للرسول -عليه الصلاة والسّلام- ولو على الأذقانء لکتهم فی الحقیقة إلا 
یمشون على الأقدام لا شك. 
5. نوم دون الب وَفْمَةَ خاضصم ‏ مت الشۓ وَالإفسلانِ 
۷- کاو الق حياط فالواقفون تواکس الأَدْمَانِ 
من ابن القيّم -رحمه الله- لا شك شك آله اه رذب أن نعل أن هذا 
س لیس کخضوعنا الأول في صلاة الرّكعتين» ٠‏ فالخضوع الأول خضوع 
اد له عر وجب والخضوغ الثاني خضو احتراع وإکرام سو صل ال عله 
و على آله وسلّم؛ لن الله قال: اا لذ 212 م لا روا اوگ توق صَوْتٍ ان 
ولا هروا له 5 نک یف لبتي ان 2 ضط آعملک واٹر لا مَنْعرُونَ 4 
[الحجرات: 7]» وعلى هذا فلا نقف واضعي آیدینا على صدورنا هکذا کالصّلاق 
لا جوز ذلك إن نقف كأنّه -عليه الصا والسّلامٌ- بيننا باحترام وخضوع» وما 
كان الصّحابةٌ یقفون على قبر ار سول كهذا الوقوف الذي ذكره ابن الق وهذا 
الخشوغ خشوعٌ لا ينبغي إلا أن يكونّ لرت العالمين عر وجلّ» حتّی الصّحابة 
والرسول بین آیدیہم حيٌٗء هل کانوا يأتون إليه على هذا الوجه من التعظيم؟! 
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م 
ولذا فان قوله: «قَالوَاقِفُونَ نکش الْأَذْقَانِا هذا لا يصح إلا لله. 

وهذا في الحقيقةٍ من الزَّلةٍ التي نرجو الله عز وجل أن یعفو عن این القیٔم 

0 ا 0 9 

منهاء لأگہا ليست هينه فنحن نقول لابن القیٔم: هل كان ابن عمرَ تة وهو 
یلم على رسول الله َة وعلى أي بكر وعلى أبيه» هل كان یقف هذا الوقوفَ؟ 
هل كان یقفٌ نواکس الأذقان؟! هل كان یقف خاضعا كأنّا هو بين يدي الله عر 
وجل؟! ا حوابُ: لاء ونحن نعلم أن ابن القیٔم وغیرَہ من دون الصَحابة لا يمكن 
أن یکونوا في توقبرهم للرّسول -عليه الصَّلاةٌ والسّلامٌ- کتوقیر الصحابة 
للر سول أبدّاء فنسال الله أن يعفر عنه. 


و 


۸۔ مَلَكَنْهُمُ یذ المَهابة فَاترت ‏ لت القََوَائِمَ کنر اجان 
5 3 13۳۳ کے اٹ 2 و 2 4 ت 
یقول: إن مهابة الرّسولٍ كَل مَلَكَنْهُ حتّی صارت قواتمهم ترجف من شِدَّة 

المهابة. 
وهذا لا ينبغي؛ يعني: لا ينبغي أن یکون وقوف الإنسانٍ أمام قبر الرّس ول الى 

هذا اد صحيحٌ أن الإنسانَ إذا وقف يشعرٌ أنَّ ارول -عليه الضَّلاةٌ والسّلامُ- 

ازل إلى الناس کافة وأنه بل الرّسالة وأدّى الأمانة» وأنّه نَصَمَ الم وجَاهَدَ 

في الله أمّا أن يقف هذا الوقوف الذي وصفه ابن الق فکلا والله. 

۹۔ وَتَفَجَرَتْ ِلك لبون نها ولطالع غاضت عل الازمان 
هذا لا بأسّ بهء لا بأسش أن یذکر الإنسان حال الم -علیه الصَّلاةٌ 

والمُلامٌ- ثُمّ يبكي» وهذا الانسان لو دَكَرَ ابته أو آباه أو آخاه الذي مات قد 

تفیض عیناه من الدّمع» فکیف بالرسول ی ! یکون من باب أولى. 
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علم وإمانِ. 
۱- َم یرفع الأَضْوَاتِ حول ضَربحه گلا وَلۓ بَسجُْذ عَلَ الأذْقَانِ 

ول را رفع قُم الأَْوَاتِ حول ضر دا؛ أي : م يرفع الأصوات حول 
ضريح ال عليه الصا والسّلام؛ أي: : حول قبره» بل يتكلَّمُ بهدوع» فمن الاادب ۱ 
الا ترذ فم الصو عند قبر ال عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ وقد بت في البخاري أن 
عمر تیه ضوع رل اضرا في عنچد اي علي الصّلاة راللام 
َتَادَاهُمَا وَقَالَ: من أَيْنَ م۴۱ قالا: من هل ال فقال: «لو کا ه ِنْ أَهْلٍ اد 
لا جنتگا» تَرْفَعَانِ آضواتکا نی مَسْجِدٍ رَشولِ الله E‏ ۳ ولا مك آله من 
لادپ ألا ترفع الصّوتَ في المسجد الو بل ولا ني الساجد الأخرى أيضّاء 
حتّی إن ار سول جعل رفع الأصوات في اللساجدِ من علامات المَاعة'''. 

َول: «کلا وم جذ عَلَ الأَذْقَانِا هذا هو الصٌّحیخُ فلا سجود إلا لله 

عر وجل. 
۷۲- گلا وَلَغ بر طایف بالقر اش بُوعًا كَأنَ ریت تاي 


وهذا صحيحٌ» ومن العامة الجُهال لاسیّا مَنْ عندهم قبورٌ في بلادهم 


(۱) آخرجه البخاري : کتاب الصلاق باب رفع الصوت في الساجد رقم .)٥٥۸(‏ 
()کا جاء عن عطاء بن يسار قال: ان ا شراط اسَاعَِ لو صَوْتٍ اقاي في الاج وم 


أن مد از 
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-[۵۵0] 
یطوفون عليهاء تجذهم یطوفون على قبر التي يك ولکن بفضل اللہ تم في هذ 
نوات ای جعلوا سر يم من کم وا كي ا أ نیا 

294 را يرخص عندھم کل غال 
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۴ - شم النتی بعانه نه متوجخیا لله توالت ذِي الا گ ان 

يعني : : بعد أن يُسَلَمَ على ال سول 24 يثني؛ ؛ يعني: يتقدُمُ ویتّجهُ إلى الكعبة 
فيدعو الله عر وجل. 

أفادنا الولف - رحمه الله- أن الزّيارةَ اويه على الوصفِ الذي در یلم 

على ال للق ولم يذكر -رحه الله- السّلامٌَ على أبي بكر وعمر ن ة؛ لا 
بصدَدٍ ال على هؤلاء الغلا الذين يلون في رسول الله يلي فلم یکلم على 
السّلام على أبي بكر وعمرّء والا فمن المشروع أن تسم على أبي بکر وعمر كما كان 
ان عمر یت یفعل فلأبي بكر وعمر من الوقیرٍ ما یلق بحاطماء فھما خلیفتا 
رسول لله يل وما وزیراه وم الّذان يكونان معه دائياء إذا ذهب وإذا رجع؛ 
ودام یقول هو نفشه عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ: «حَرَجْتُ آتا وأبو بكر وعمراء 
«رَجَعْتُ انا وأبو بَكْرِ و مره وهكذا بُطریما دا معه؛ ولهذا اختار الله عر وجل 
بعلیه وقدرته أن يكونا إلى جنبه في قيره حتّی إذا كان يوم القيامة خرج اللا 
جميعًا من مكانٍ واحدٍء فک کانوا جميعًا يذهبون ويجيئون فَإئَّهم في الآخرة کذلك» 


الم احشرنا معهم يا رب العالمين. 


)١(‏ كما في حديث عبد الله بن دینار ء أنه قال: ری عَبْدَ لله ب عُمَر قف على قار التي بل م 
سل عل التب لله وَيَدْعْو تم يَدْعُو لاي بَكْرِ وَعَمَر نة ). آخرجه البيهقي /٥(‏ ۲ 3 
رقم ۱۰۲۷۲). 
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م بعد الزارة انه إل القبلة واذٌ اله عر وجل بها شنت شئت» فليس هناك دعاءٌ 

معن عي مکذا قال لول > رحه اللہ لکنْ بعض آهل العلم عَارَق في هذاء وقال: 
2 ی أن هذا المكانَ مان دعاي وأنَّ الإنسانَ إذا سَلَّمَ ینصرف كما كان 
عبد الله بن عمر یفعل ولا يقوم يدعو الله» واذا آراد أن یدعو الله بدعوه في 
صلاته» أو بعدهاء أو بين الأذان والاقامة على حسب ما جاءت به لسن أمًا أن 
َل ما حول قبر الرّسول مكانًا للدّعاء فهذا فيه نظرٌ وأنا إلى هذا القول أَمْيْلُ 
مني إلى قول ابن القيّم -رحمه الله- وغيره من أهل العلم أنَّ الإنسان لا یقف 
للدّعاءء بل یلم ینصرف» وللدّعاءِ مكانٌ آخد. 

إِدَنْ الضّوابُ خلاف ذلك وأنَّ هذا ليس بمشروع؛ لاد هذا ماج إلى 
دی ولا دلیل على هذاء فا خلفاۂ الرٌاشدون تت ما كانوا يفعلون هذا عند 
قبره؛ يعني: آئہم إذا سلّموا عليه اتجهوا إلى القبلةٍ فدعوْاء لکن بعض آهل العلم 
سرجهم اله - قال: «إذا سلّم اجه إلى القبلة فدعا» ردًا لقول مَنْ يدعو وهو واقفٌ 
على القبر» فتجده یلم على القبر ثم یرف يديه ویدعو الله وهذا غلطء فالسَّافُ 
الذين قالوا هذا أو فعلوه رَد على مَنْ قالوا: له يقففٌ متَجهّا إلى القبر فيدعو. 
4 هذي رْيَارَ من غَذَا مُتَمَسُّكًا ورمع تد 

َوْلَهُ: «هَذِي ریارة مَنْ عدا متمسکا بش بشريَعةٍ 5 الاشلام) الاشارة إلى کل 
الصفة السّابقة بقة نا زيارةٌ مَنْ غَدَا متمشگاه وكشا نقولٌ لابن القبّہ: رمك ال 
وجزاك عن مد الإسلام خيرًاء هذه الريارةٌ في نك تا ما ذکرتَ من بعض ما 
يكونُ غلرًا فلا شا لیست زيار شرع ولكن یشفع ل أل - رحمه الله- كان 
مجتهدًاء والجتهد قد یصیب وقد يخطى. 
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ال يار لقرعي او الا میزان الحسناتء آمّا الزيارةٌ دم نی 
في ميزان السَّياتِ. 


وهنا أَنَبِّهُ مه على مسألةٍ دائ يُطلقها بعض التاس أخيرّاء وهي أن یقول: 
(جعل الله ذلك في میزانِ أعمالك»» والأحسن أن یقول: «جعل الله ذلك في ميزان 


لگا 


حسناتك»؛ لأ ميزان الأعمال يشمل ۱ لسّا ت واطسنات» فاذا قال: في میزان 
أعمالك» ما آدري! لکن هو على كَل حال یقصدٌ «ميزان احسناتِ» بلا شك لکن 
اللظُ صالحٌ فالأحسنٌ أن تخل عن هذا اللفظ إلى لفظ لا يحتمل. 
405- لا يسوا الحَقٌ الي جاءث بو سُئَنٌ الَّسُولٍ بِأَعْظَم بان 

َوْلَهُ: دلّا تسوا الَقَّ)؛ يعني: لا تلبسوه بالباطل وتلطوه بەہ وتقولوا: 
هذه زيارةٌ شرعيَّةٌ وهي زيارةٌ مبنيّةٌ على الغلرٌ الذي نہی عنه ارس ول -صلى الله 
عليه دعل آله وسلم-. 

:افطل الَِحَانِ)ء وی نسخة ةٍ ام لبطلان». فعلى نسخة ت ام 
الرْهَانِ) قولّه: ابأَعْظَما متعلقة پب«جاءعت»؛ يعني: جاءت به باعظم دلیل» ما 
بأَعْظَم لبُطَْانٍ) فهي متعلقةٌ بت سُوا)؛ يعني: : لا تلبسوا ا حقی بأعظم البطلانِ 
كقوله تعالى: ٭ ولا تسوا ال عق یتال # [البقرة:4۲]. 
۳ ر ہے 0 7 و 1 و ۰ 

۷- هَذِي يارا ولم تْکِز وی ال سبدع المضاة يا أولي المُنْوَانِ 

وهذا صحیح؛ ابن ال -رحمه الله- لما آنکر على هولاء ما أنكر لم ينر 
علیهم ال البدع ال 
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۸- وَحَدِيتُ شد رل ص بت باصي لو بالهان 

حديثٌ شد الرّحلٍ هو: الا مد رال حال الا إل اة مَسَاجذ: الَسْجِدٍ 
ارام وَمَسْحِدٍ ارول لا وَمَسْحِدٍ الأَقْصَی؛'"ء فلا تمد الڑحالُ إلا إلى هذه 
اللساجد وقوله في هذا ا حدیث: 7 ِل تلام مَسَاجِدَ) هذا استثناء من أعم 
الأحوال والأزمانٍ والأماکن» إذا قلنا بهذا آورد علينا الذين یشدُون الرّحالٌ إلى 
القبورء وقالوا: تم تجِيزونَ شَدَّ الرّحلٍ إلى أي بل لطلب التّجارة؟ قلنا: بل 
قالوا: تم تجيزونَ شَدَّ الرّحالٍِ لطلب العلم وهو عبادة 5 قلنا : بلى. 

يقولون: إِنَّ تقدیر الحديث: «لا تشد الرّحالٌ إلى مسجد الا إلى ثلاثة 
مساجدا؛ ان السنٹنی يكو من جنس المستثنى من وما دام السنٹنی منه لیس 
عامّا کا نمرون به فليكن مناسبًا للمستثنی؛ أي: الا تشدوها الا إلى ثلاثة 
مساجة: السجد ا حرام ومسجدي هذا والسجد الاقصی». ومذا القول ذهب إليه 
بعض الفقهام» وقالوا: إِنَّ شَدّ الرّحل إلى القبور لا يُسْتَفَادُ تحریثہ من هذا 
الحديث» بل من أدلَةٍ أخرى؛ لأنَّ هذا الحديتٌ لا يمكنٌ أن يُرَادَ به العمومٌ» وإذا ل 
يمكن فليكن الْمَدّرُ من جنس الذکور؛ يعني: المستثنى منه من جنس الستلنی» 
فی انسان ید الرّحلّ إلى مسجدٍ من أي مساجد الدنيا نقول: هذا حرام إا 
المساجد الا آگا زيارةٌ القبورٍ فإِنَّ التّحرِيمَ لا يأتي من أجل اما داخلةٌ في 
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احدیث» لکن من أجل الغلرٌ فيها؛ لأنَ مَنْ شَدَّ ال حل إلى القبر نا يريد الغلوٌ فيه 
كا هو الواقع» یرون أنَّ دعاء الله عند هذا القبر أقرب إلى الاجابة من غيره ورب 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب ا جمعة. باب فضل الصلاة في مسحل مكة والمدینف رقم (۱۸۹ ۱ 
ومسلم: کتاب احج» باب لا تشد الرحال الا لثلاثة مساجد رقم (۱۳۷۹). 


سے لگ سم 


يَرَوْنَ أن سد الرحل إلى قبر الو وما آشبه ذلك لاجل دعاء هذا الول فیکون 
شدًا إلى السّرك أو إلى وسائل الشَّركِء فلذلك حرّمناه من أجل هذا؛ أي: من أجل 
أله شد للشّرك بهذا الول لقبور» أو وسيلةٌ إلى الشّركِ كما هو الواقع الآن. ۱ 

بعص التاس رأى شَسعًْا يسا من بلي إلى ا يوم الجمعة لیستمع إلى 
خطبة إمام المسجدٍ» فصاح عليه قائلا: نم الله منك» ونبراً إلى الله من فعيلك 
فقال: ماذا فعلت؟ قال: شَدَدْتَ الرَحلَ إلى غير الساجد اللا 28 نقول: ما شد 
الرَّحلّ للمسجد » بل شَدَ الرّحل للعلم لیستفیڈ من خطبة هذا الرّجلٍ؛ وغذا لو 
كان رل عنده في بليه ما شد رل ففرق بين مَنْ درل لیستمع إلى 
خطبة الإمام أو ليل خلفت الإمام كا يفعل بعش النّاسٍ في یام رمضانٌ؛ يكون 
في البلد فا يدون بقراءتهم» فيشدون الرّحْلَ إليهم» هذا نقول: لا باس؛ لأنّه 
یش الرّحلَ إلى الکان» إِنَّا شد الرّحلٌ إلى العلم إذا كانت حطبة أو إلى التّلذذ 
بقراءته واستمع قراءته» وهذا لا اس به. 
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۰ 


۵ - یامن رید نجَاتَه يَوْمَ الما 
۸۰- اتمم رَسُولَ الله في الأَكْوَالٍ وال 
۸۱- وُذ «الصَّحِيحَيْن» اللْذَيْن هما لعف 
ر ور قر ره م گے 2 5 سا هس 
لابند التجرد من وی 
مس ها سا ۳ رو 

۲۔ واجعلهع حَكَرًَا لا کم عل 
-۸٤‏ واجعل مَقَالَتةُ كَبَعْضٍ مَقَالَّةِ ال 


- ۲ 


رصق 


۸۵۸- اضر مَقَالَنَهُ کتضرد لِنَّذِي 
٦۔‏ فلز رَسُولٌ الله عندل وده 
۷۔ ماذاتری فَرْضاعَلَيْكَ مُعيَّنًا 
۸- عَرْض الَّذِي تَالوا عل آثواله 
۶۹- هي عفر رقاب طریقتا 


۰- قدز مقالات الاد میعهم 
هس 


۱- وَاجْعَل جُلُوسَكَ ین صخب مد 


۳9 


في تعیین أن اتَباع السنّة والشرآن طَرِيقَة النْجَاة من النیران 


سے 3 ر ۵ مه 

۰ 4 .+5 اھ 

ب من الجحيم وَمَوْقِدٍ النيرَانٍ 
و 


اال لا مرج عن القرآنِ 
د الدّین والایتان واسطتان 


عص ب و عالطا 
2 
٦‏ ا ۳ 

مافیه اضلابتول فلان 


آنسیاخ تنص ركا یل وان 
وَالقَوْلُ نے لك ذو ټیان 
كنت دا عقل وَذَاإِيَِنِ 
وَعَكْسٌ داك كَذَانِكَ لامر 
ورن آفل لیم وَالعُدْوَانِ 
دما راغ مطل الایستان 
ول مهم نة الإخسان 


1 
3 
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۲- وق عنهم عاتلقوه؛ شم عَنء من الابعان والوزقان 
سر م2 
۲ لیس فی هداب لاع مصافر يفي الا وج ا َيَسوَانِ 
-٤‏ لَوْلَا التتاؤش بت مدا الق ما کار لوق قطني السخسیان 
الشرح 
کل متا -نحن المؤمنين- يريد النّجاةً من التارٍ ویر دخول اف الطريقٌ؟ 
بن الولف سرحمہ الله- في هذا الفصل هذا الطَريقٌ فقال: 
۹- یامن يُرِيدٌ نَجَانَُيَوْمَ الحِمَا ‏ ب ین الجحِيم وَمَوْقِد النَيرَانِ 
هذا الم مُوجّه للم يريد النّجاةً من الجحيم موقد التبران. 
۸۰- الع رشول الله نی الوا وال آضعال لا رمن القرآنِ 
َوْلَهُ: دالِيَغْ رول الله»؛ آي: احتی تنجو. 
َوْلّهُ: دی الا وَالأَعَْالٍ». وهل یدخل في ذلك أيضًا الاعتقاذ؟ الجوابٌ: 
نعم یدحل؛ لأأنٌ الأقوال تشمل أقوال البدنِ وأقوال القلوب» والأعمال تشمل 
أعمال البدن وأعمالٌ القلوب. آقوال القلوب هي إقراڑھا واعترافها وإياثما 
بالتّيء ما أعماهًا فهي حركاثها من المحبّة ة لول والخشية والخوفٍ وما أشبه 
ذلك أما آقوال اخوارج فهي قول اللْسانِء وأعال اجوارج عمل الأركان» فقول 
اللسان ی كالقراءة والذّكر والامر بالعروف والنهي عن المنكر وحفظ الأحادیثِ 
وغيرهاء وأعم‌الُ الجوارح كالصَّلاةٍ في قیامها ورکوعها وسجودها والذَّهابٍ إليها 
وغير ذلك. 
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رز هه مو کی ہو هم مو ع 1 اا 

وقوله: «لا تحرج عَنِ القرآن» إشارة إلى أن ما جاء عن الرسول بي فهو من 
القرآنِ حا حب أن نعمل به كا نعمل بالقرآن, وعملّنا به عمل بالق رآ حقیقةً. 
۸۱- وَل االصَحیحان» اللدَیْن هما لع دالدين والایب‌ان واسطتان 

َوْلَهُ: (وَخْذِ الصَّحِيحَيْن)؛ یعنی: بعد الق رآن. 

۱ 7 ۱ 2 2 . 

وهذا حث واضح من الولف -ر حه الله- - على قراءة الصحيحَينٍء ويعني 
مهمأ : صحیح البخاري وصحیح مسلم؛ لأا أصحٌ الکتب فيا أل في الحديث» 
والبخاری اصح من مسلم وإن کان ترتیب ب مسلم -ر همه اللہ - أجودٌ لكن من 
حيث الصَّحَّةٌ فالبخاري أصح. 
64 وَافْرَأَهْمَا بَمْدَ النََجَدُدِ من موی وَتَعَصَب وک الشيْطَانٍ 


اقرأ الصّحِيحَيْنِ متجردًا عن افوی والحمية اب وهذا واجبٌ على 
ل من قرأ لین یم اوی والتَّعيٍ ليحكم با 5ل عليه الیل وذ 
تال «استيل ثم اعتقذ نم اعمل» ولا تعتقذ نم تستدل؛ لاك ان اعتقدت ثم 
استدکلت فريًا تيل إلى اعتقادك وتصرف نصوصّ الکتاب والشَ إليهہ لکن إذا 
َرَأتَ الیل أوّلا: ثم بيت العقيدةً والعمل عليه فحينئذٍ يكون طريقك صوايًا. 
۲- وَاجْعَلهْعَا کا ولا كَكُمْ عل ما فیهع لابق ول فشلان 

وصدّق رحه الم اجعل ما في الصَّحيحَيْنِ هو الأصل» ولا تحکم علیهیا 
بقول فلانٍ وفلانِ فتجعلهی تَابَِيْنِ لا متبوعينٍ. 
-۸٤‏ وَاججُعَل َقَالتَةُ كَبَتْض مَقالة الب شاخ تس ۓمَا یل أَوَانٍ 


َو (وَاجْعَل مَغَالَتةُا؛ أي: مقالة سول صل الله عليه وسلم. 
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-(۵۵۸ 
اجعَل مقالة الرّسولِ کبعض مقالة الأشياخ» ومذا رل من ابن القیٔم 

والواجبٌُ أن أجعلها فوق مقالة کل الأشياخ, لكنّه یقول: نریڈ منکم من باب 

لتَزْلِ أن تنصروا قول الرسول ب کیا تنصرون قول آشیاعکم. لکن هذا من 
رع ۶ ع2 of‏ 2 0 ۳ موده 

باب التتزلِ» يقول: على الأقل أَعْطِه ولو بعص اللَّىءِء وهو ماب مَنْ يُقَدّمون 

مقالة الأشياخ على مقالة الرّسولٍ صلى الله عليه وسلم. 

۵ وَانْضرْ مَقَالَقَهُ کتضرل للذي قلذت؛‌ین غبر َابْزمَسانِ 
یعنی: انصر مقالاً سول کنصر الذي فَلَنَه وأنت تقلّدُه بلا بُرمانِء لکن 

لو اتَبَعْتَ ال سول اتبعته برھان. 

-٦‏ قَدْر رش ول اله عِنْدَكَ وَخده وَالقسوْل ينه لك ذو تيان 
یعنی: اجعل در الرسول وحده عندك واجعل کلامّه ذا تبیان؛ آي: کلامّا 

فصيحًا واضحًا حتّی تأخدّ بمدلوله. 

۸۷۔- تاذاتری فَرْضَاعَلَيْكَ مُعَيَنَا ان كنت ذا قل وَذا ایسعان 

۸- عَرض الذي قالواعل آفواید او عکس نا كَذَانِكَ الاشران 
يعني: هل تری من الفرض عليك أن تخر ض ما قالوه على آقوال الرزسول أو 

أن نمض أقوال الرسول على الذي قالوه؟ الجوابٌ: الأوّلء فالفرض أن تَعْرِضَ 

أقوالهّم على آقوال الرّسول» فان وَاقَقَتْ قُبِلَثْ ولا رُدّثْ. 

۹- هي عفرق الطرقاتِ بَيْنَ طریقتا وطریق آفل ریغ وَالعُدُوَانِ 


۰ مه و U athe hu‏ سه ما ره 
نحن تفص مقالۃً غير سول على مقالة السول» وهم يَعْرصون ماله 


فصل في تعيين أن اتباع السنة والقرآن طريقة النجاة من النبران 3 


الرسولٍ على مقالةِ غير الرَسولِء هذا هو مفترق الطَرقِء وا مع مَنْ عَرََ 
مقالة الناس على مقالة الرّسولٍ. 
فان وَاقَنَتُْ آقوال لشیوخ آقرال الرسول ئي فعلى العينِ والرّأْسِء وان 
اف آتوال الرّسولٍ فليس ها حط من الو عندناء هم بالعكس؛ وغذا إذا 
امت أقوال ار سول أقوال أشياخهم لجأوا إلى أحد أمرين: إِنَا التحريفي» وهذا 
فيها ثبت وما لم یثبت. وم الرّدّ إذا أمكنهم الب فمثلا إذا جاءت المخالفة في 
آقوال الرسول في المتواتر ماذا يصنعون؟ يحرّفون» وإذا جاءت بأخبار الآحاد 
قالوا: مردودةٌ هذا احدیث مردوةٌ؛ لأنَّ أخبارٌ الآحادٍ لا يثبتٌ بها اليقينُ فهي 
تفيدٌ الط ودلالةُ العقلِ عندهم يقينُّ ولا شك أن هذا -والعيادٌ بالله- زيغ 
عظیخٌّء فالواجبُ أن گُل ما صَحٌ عن رسولِ الله ية عن طریق الآحادٍ أو النواتر 
فالواجبُ تقدیمه على كَل ول. 
۰- قَدَرْمَقَالاتِ الاد یمهم عَدَمَاوَرَاجِعْ مَطلَع الاستان 
وله «كَدَرْ مقالات لیبار جیهم عَدَ عَدَمَاا کأئہم لم یقولوا شيئًاء إِذنْ إلى أي 
شیء آرجع؟ قال: « وَرَاحغ مطلعالایمان»؛ يعني: منبع الایمان» وهو كلام الرٌ سول 
صل الله عليه وسلم. 
۱- وَاجْعَل جُلُوسَكَ ین صخب مت وَل مهم عن بالاختان 
يعني: اجعل كأنّك مع الصحابة تس كلام الي ی وتری أفعاله. 
لتكوق كلهم في الاتباع» وهذه فائدة عظیمة > اجعل جلومّك مع أصحاب 
اسول علیہ اللا اللا وعلى هذا فل تلع الوا عن لتخم ما 
لم يقولوه؟ وفذا نحن ننتقدٌ على , بعض إخوائنا الثبتین للصفات أن يتعمّقوا في 
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01۰ 
إثباتهاء فمثلا قالوا: الیل قال: «إنَّ اله لا مَل حتى وا فهل یت لله 
الملل أو لا؟ نقول: الصَّحابةٌ ما ذهبوا یراجعون ارس ول -علیه الصَّلاةٌ والسلام- 
في هذاء عرفوا ا مرادَ والقصود وسکتوا عا سوی ذلك عرفوا أنَّ مراد ارس 
ا أنه مها آکترئم من العمل فالله تعالی تجازيكم علیه» ول يسألوا: هل الله 
وص بالل آو لا ُوصفت؟ وأشياء كثيرة من هذا النوع يتمد فها رنه 
والصّحابةٌ الذين هم -والله- أفضلٌ ما وأحرصٌ متا على الخير» وعندهم من 
يستطيئ أن يجيب وهو السو يق یسالوا إن يسك ما يهم 
۲- رت ء هم تاتلتو؛ شم عنهء من الابعان والیزفان 
فإذا قال قائلٌ: كيف أتلقى عنهم؟ نقول: الحمدٌ لله بالمّند هذه ال 
حفظ الله دیتها بِالسَّنِدِء اقرأ: «حدَّئنا فلا عن فلان عن فلان» حتّی تصل إلى 
الرسول صل الله عليه وسلم. 
5 لیس نی ابلاغ شسافر ‏ يَبِْيالإلَةَوَجَنَةَاليَوَانٍ 
ا حوابٔ: بلى» وبلاغ السافر الزَّادُ الذي یله مقصدّه؛ يعني: فأنت الآن إذا 
أَعَذْتَ با قلثّه لك فقد أَحَذْتَ بلاعٌ المسافر الذي يُوصلّه إلى منتھی سفره. 
-٤‏ لَوْلَا الََاوْش بَبْنَ هَذَا الحَلق ما جح طف الحُسْبَانِ 
ول : الوا الَاوّش» وني نسخة: : لولاا 
لولا هذا ما كان الق قط في الحسبان» 
ولكنّهم تَنَاوشُوا فتفرّقواء أو تنافسوا فاختلفوا. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الاییان» باب أحب الدين إلى الله عر وجل أَدْوَمُه رقم (٤٦)ء‏ ومسلم: 
کتاب صلاة المسافرين» باب أمر من نعس في صلاته أو استعجم عليه القرآن» رقم (۷۸۵). 


2 
امة 


لافس 
» فلولا هذا لكان ا النّاس واحدقٌ 
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سیر 
201 


۷- انم أَوْضَحٌ من عبازته فلا 


۳ 8 دوم وه م2 
۸- وَالنضحُ بنه فوق کل نَصِيحَةٍ 


الشرح 


)ل 
ص 2 يل و 0 2 52 برس 

خی ونهعم الحق منه داني 
ل غاب ة الایضاح وال ان 
تام سَايعْهًا ال تیان 


م 1 2 7 2 مے 
والیلع مأخوذعَن السرمن 


1 9 0 ہہ ك‎ ¢ ۰ ۰ e 
ذكر -رجه الله - فى هذه الأبيات إن الرب عز وجل واحد وکتابه حق‎ 


١ ۰ ۶ ۰ 72 0 0‏ 
ورسوله حق» والكتات فهمه دای؛ ولذا قال رجه الله: 


۷٦ ۳ 3 1‏ ۔ لہ رے سم 
۵- فسالرب رب واجد وکتابه 


م 8 ركه ۶ 1 2 وذ ےہ 


الب واحدٌء ویریڈ يريد بذلك أن یمنع لتاق في كلام الله؛ لأنّه واحد 
وأيضًا کتابه حقّء ولو لم يكن حقا لكان متناقضًّاء والفهمُ من القرآنٍ دانٍ کا قال 


سے کر و ہے رح و 


راس نح کک صرسرس ت e‏ 7 ع 
تعالى: # وقد سرا ان للذ فهل من مُدَكرٍ € تالتمر:۱۷) ما الرسول فيقول: 


ام 1 يہ f ok‏ مس نم 
٦۷-۔‏ وَرَسُوله قد آوضح الحقٌ المي 
۹۷- مانم 


سر و ا سمس 
5 


رز ام و هوم 
۸۔- والنضح منه فوق کل نصبحرة 


ن بغایء الایضاح والتبیّان 


سيو 5ك 2 ۶۶ ر هم 
والعلم مَأخوذ عن الرهن 


ےج 3 ہیی اه ره 
اجتمع في کلام الرسول -عليه الصلاة والسلام- ثلاثة امور: 


الآوّل: الفصاحت فلا شيءَ أوضحٌ من عبارتِه» ولا أفصح ولا أَبينْ. 
الثاني: النصحٌ» فهو تیه فوق کل ناصح. فلا أحد أنصحٌ للحّلتی منه. 
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57 


الثالث: العلمٌ فإن كلام الرّسولٍ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- مأخودٌ من 
الرَّحمنِء» لا من قول فلانٍ ولا من قول فلانٍ. 

فاذا اجتمع ني الكلام تمام العلم وتمام الج وتمام الفصاحة والبیان» فان 
یکون بذلك کاملا ولا بحتاح إلى ما یک لا أكثر ما يعيب الكلام أن یکو 
الكلامُ رکیگاء لا يُفْهَمُ ا مراد منه» أو أن يكونٌ القائل به جاهلا لا یوک به» أو أن 
یک ون القائل به غير ناصح لا یو به. 

وهناك وصفت رابع لم يذكره امول وهو الصَّدقٌ» أن يكو صادقاه فكلامٌ 
الرسول بيا اجتمع فيه أربعة أوصافٍ وهي: العلمٌ وهذا أخذه من الرّحمن 
عر وجلٌ» وکیال التصح» وکیال الفصاحةء وکمال الصدق» أفبعد هذه الأوصافي 
الأربعة نحتاج إلى أن نطلب الق من غير كلامه؟! الجوابُ: أبدًا. 

200 ہے 7 سه مه 5 و بو م2 0 

۹- فلأي شیء يَعْدِلَ الباغي الهدی عَنْ قوّله لولاعمی ال خذلان 
€ َر عن مضه مُصَدَّقٌ وَالقَوْلُ من ذِي عضمة قاعندنا تولان 
- والعکس عند سِوَاهُنی الأَمَرَیْنِ بَا من بتي هَل يشتوي التقلان 
۲- تال قذ لاح الصا لصا با لِمَنْ له عَيْتَان تخو الفخر تاظرتان 
35 وخ و الک عایة في عسایته يقو ل الیل بعد یه يَسْتَوِي الرجُلان 
4 تال قذ زفکث لد الأغلامٍن كنت لل مريت دار أَمَانٍ 


0- وَإِذَا جَبَنْتَ وَكُنْتَ کسلانافع حرم الوصول إِلَبْوِغَيْرُ جَبَان 


فصل في تعيين أن اتباغ السنة والقرآن طريقة النجاة من الفيران سح 


- فَاقْدمْ وَعِدْ بِالوَضْلٍ تَفْسَكَ وَامُجُر ال سمقطوع مله مِنْدُفَاطِعَ الانتان 


عم 868 مه 2 لم 2 3 > رز سا 0 ۳ 7 
۷- عَنْ تبل مَقصیو فَذَاكَ عدوه وَلَوَآنَهُمِنْةٌ القریب الدَانى 


الشرح 
يقول لول -رحه الله تعالی-: إذا اتضحت هذه الأمورٌ الثلاثة نی 


۰ 


الرسول بلي ونحن زدنا أمرًا رابعًا وهو الصّدقء یقول: 
٭۹۔- فلأي شَيْءِ بعل الباغي الهُدی ‏ عن تیه لَوْلَاعَمَى الخذلان 
َوْلَهُ: : لای شىء ۽ یل الباغي الهُدی عَنْ قَوْلِه) «الباغي الهُدی)؛ یعنی 
الطالب الهدی» لا شيء یل عن قوله وقد اجتمع في قوله الكمالاثٌ الأربعة. 
له «لَوْلَا عَمَى الخذلان» نعوذ بالله؛ يعني: لولا أن هذا مصابٌ بالعمی 
نيع لکان لال عن قول ی 
۰- فالتقل عَنْهُ له مُصَدَّقٌ وَالقَوْلٌ سن ذِي عِضْمَةٍ ما عن دنا قولان 
الق عن الرّسول -عليه الصَّلاةٌ والسّلام- مُصَدَّقٌُ وقوله معصومٌ ما 
عندنا في هذا قولان ما غيرٌ الرَّسولٍ فالبعکس. 
0 وَالعَكْسٌ عند یه نی انیا ."من تبتيي هَل يَسْنَوي السفلان 
َو «والعکس عند سواه في رن ع فالنقل عنه لیس ہمُصَدَّق والخطاً 
لیس معصومًا منه» فیا سوی الرسول -عليه لس والسَلامُ - لیس بمعصوم عن 
الکذب ولا عن الخطأ ولا عن الجهل» وأمًا الب فمعصومٌ من ذلك. 
ول هل 3 يستوي النقلان؟» امحواب: لا يستويان. 
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]٥۵۹٤ ۔۔۔(‎ 

۲- تال قَذ لاح الصَّبَاحُ بمنله عَِتَانِنَخْوَالفحْےِ اظرتان 
فسم به لاح الصّباحٌ» وهو انشقاق الئور لمن ينظرٌ إل الفجرء أمّا مَنْ 

گس رأسه فلم يُطَالِمْ في الف فإنّه لايَرَى الصّباح. 

۲- وضو الع اة في ايو یو دك الیل بعد يوي الرَمُلانِ 
ول ااَيستَوي الرّجُلان؟) احوات: لاء 

>- تال قَذ فک لَكَ الالام إِنْ كنت الشمرنلت دار آمان 
َولَهُ: «لاغلام» جمعٌ «علّم» وهو ما يُرْقَمُ في القتالِ وغیر القتالٍ لیکون 

دلیلا على القصود. 

-٥‏ وَإِذَا نت وَكُنْتَ کنلانافع ‏ حرم لوصو له عبر جَبَان 

- فافع وذ بالوضل تَفْسَكَ وَامْجُراا ‏ سعقطوع مل قاط الانسان 
ول «قَاقْدِم)؛ آي: تَقَدَمْ. 
يعني: افم ولا تتأَحَن وکل شيء يقطعُك عن الاقدام فاهجزه. 

۷- ن یل مقصیه قَذَاكَ عَدُوه ‏ ولواآنه من القریب اللڈانی 
کل إنسانٍ يعوقك عن مقصدك وعن اتّباع الرسول بي فإلّه عدوّك ولو كان 

من آقرب النّاسيِ إليك. ۱ 


فصل في تيسير السير إلى الله على المثبتين الموحدين, وامتناعه على المعطلين الشرکین 





لأا 


۾ چ 03 2 5 رر 1د r‏ م 02 ور 2 e‏ 7 
في تیسبر السير إلى الله على المثبتين الوحدین, وامتناعه على المعطلين والمشركين 


ےھ کے6 1 
وف الْحَبَة مَع أولي الاخسّان 


۶۸)-۔ 


-9۹ 


-۰ 


-)۱ 


-۷7۲ 


-7۲۳ 


-)٤ 


- 0۵ 


-5 


۷-۔- 


-۸ 


-8 


- 


یا قاعداسارث بو ماشه 
ئی ئی ةهدر 
تخوالشل 
9 ی الوا بظهُور ها 
ساروا روبُدا نم جاور ولا 


سَارُوا يإثباتِ الصَفات إِلَبِْ لا ال 
ِالأَوْصَافٍ فَامْتَلآتْ قُنُو 

رت تِلْكَ القلُوبُ له بال 
لف تس ال انرام 
وَِذَاكَ كَانَ المَارِفُونَ صِفَاتِهِ 
وَِذَاكَ گان العَالِمُونَ ریم 


6 


وَلِذَّاكَ کا گان کرو لها هم ال 


لا حاوي الرّكبَانِ وَالأَظْمَانٍ 
ترا قعا عَتْ وا إِلَ مان 
مسر راد دلیل ب یوم لكان 
ستفطیل اسف والنکسران 
م له بالسحبٍ وَالإِيَِانٍ 
شواق اذ مت من العرفان 
وَحَتَ ایق الَسزآن 


۳ 7 سے یھ یی پر 
وی وتضعف ذاك ذو تیان 


o 
ہن‎ 0 


1 


6 


ا 
بصفاد 
ات 
سے 


۷ 


أَحْبَمَهُ شع آفل دا اسان 
َة وان 


۳ ۶ 3 
آخجابه وبشرعة 


هخ سم 


أَعْدَ شداء حقا شم أُولُو الان 


۵٦٦| 


ہک گے ےے۔ 7 ۵ م ص 2 
- ولذاك کان الخاهلون بذا وذا 


22 ره ۰ 4 o‏ 5 
5- وحياة قلب العبد في شیئّن من 


5 رو #وِ 57 8 و 
۴ - في هذه الدنيًا و الاخری يكر 


ذِکَر الاله 


٥ 
0 
لس‎ 


مر وه و 0 ۳ 


وخاین فز | 


اص 


- 4 

مَنْ كان نکر وصفه 
لا وَالِّي حَقًاعَل الحَرْشٍ اسْتَوَى 
اله أي داك قل الله بو 


وَترَى اف في الّیار تقو ۱ 1۹۹ 


۵- 
٦‏ - م 
۷ع- 
۶۸)-۔ 
۹- 
۰- الله 
وَلَهُ عل مَدَا وَكَذًا الحَمْد نی ال 


3 و 
و 7 مر لیا و 
عمد یات الدّت جل جَلالُهُ 


- 1 


- ۲ 


الله ان داك عذل اللہ يف 
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بعضاء: حَتادَوي سان 


یر رو 


و 


| قبامدی لزان 
9 7 دا الرضوان وّالاخسَان 
البو وه امان 
ع الاير ال وص مِنْ طبران 


ولا 


و 
میک بالوَخي وَالفْرْ قان 
خی الأنَانی حص با لزان 
ضبه على مَنْ شاء من نان 


و 


و 2 ۳ ۳4 سرو ت 
ول وني الأخری م اكدان 


ور 


١گلام‏ ة بفسران 


وَكَذَاكَ مد عمد العذل والاخسان 


۶ 


الشرح 


۸- يَاتَاعِدَا سارت بے أنقاشة 


ول ١يا‏ قَاعِدٌ 


ل شع ہے ہے 
فا کرو خر نتم 


سیر الد وكيس بِاللْعَلانِ 


)يأ ۳ قاعد» إا تصیها؛ لابا نكرة غير مقصودق والنداءٌ 
ده ة صار النادی منصوبًا. 





فصل في تيسير السبر إلى الله على المثبتين الوحدین. وامتناعه على العطلین المشركين ۷ 


ول «سَيْرَ البرِيدِ؟ كانوا فیما سبق يقيمون شخصًا یرکب على الیل إلى 
مسافة بريدء ثُمّ تقب هذه الخيل في مكانٍ ماه وإذا بخیل أخرى هر تحمل 
الرّسائلٌ والأخبارٌ من الخيل الأولى إلى بريدٍ آخر فيأخذ ما معه من الرّسائل» ثم 
يعدو ما إلى بريد آخ وهكذاء والبريد أربعة فراسخ» والفرسخ ثلاثةٌ أميال» 
والیل اثنا عشر ألف ذراع فهذا یسک بريدًا؛ لاه أسرعٌ مما لو كان السَّدُ من 
خی واحد. 

وق (سَيْرٌ البرید4؛ لالہ يسرع . 

وله اویش بالعلان»؛ أي: السَّير هنن مث | لضعیب(". 
۹- ختی مَتی هذا لاد وَقَذُ مَری و فد دمم غ وی الاخسان 


له احَتّی مَتی مَذَا الٴقَاد؟)؛ يعنى ي الى أين تبقی راقدًا؟ 


ول وقد سَرَى وَفَدٌ المحمّا مَرَزا؛ آي: : مَمُوا ليلاء ویقول الشاعه: 


ند الصّبَاح: ٤‏ مد مد القَوْمْ الشُری ۲ ےم ی‪ یٹپ 


۰- وَحَدَتْ مهم عَرَعَاثُمْ حول لاخادي الر بان والاظک‌ان 
َو رَد بخ قراخ لفق يعني ني: ان عزماتهم حَدَٺ بهم نحو 
العْلّء واالعُی)؛ يعني: الاخلاق العالية. 


)١(‏ الذَّمِيلُ: هَرْبُ من سَبْر الإبل» وقيل: هو ال الین ما كان. انظر: لسان العرب» مادة: 


«ذمل». 
(؟) هذا من أمثال العرب. انظر: مجمع الأمثال (؟/ ۳). 
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5-5 
وله «لا خادی ال کیان وَالأَظْعَان؛ «الأظْعَان» جع (ظعینة» وهن الْسا 
وقد جرت العادةٌ فيا سبق أنَّ أهل الأسفار دون بالابل التی عليها الا لأنَّ 
الإبل إذا حدا الحادي صارت تشي بسهولة وسرعةٍ» فرع مع سهولة الشي» 
وحداءٌ الابل معروف. 
۱- ر كبوا العَرَائِمَ الوا بظُهُورِهَا وَسَرَوَاقَعَ حن وال تمعن 
کہ و قولة: رکبوا العَرَائَمَ)؛ يعني : : نم ممتمُوا بها وراءهم > وإنَّا ینظرون إلى ما 
أمامهم. فهم و ئ و«العرَائم) جمع: (عزيمة). 
:راو بظَهُورِهَا؛ أي: على ظهورها. 


8 
5 


َولهُ: دَوَمَرَوْا ما حَنوا إِلَ نعان»؛ أي: إلى بلیهم. 

5 سَارُوا وی ےا تم جَاؤُواأَولَا سر الیل ۇم ارب ان 
ساروا رده ولکتهم لاستمرارهم في الُبر جاؤوا ارلا کیا يجي الدلیل 

الذي یم بالر ان ویقوڈھم. 

5 ساژوا بات الصا یه لا ال تغطيل والتخریف وَالنكَرَانِ 
من هنا عرفنا أله پریڈ -بمن سبق- أهل لسن والجماعةٍ الذين ن پثبتون لله تعا لی 

الا لا أهلالتعطيلٍ والتحريفي والکران»فأل التعطيلٍ هم الذين یط 

اله ع له من الصّفاتء ويُعطّلون التصوص عن معناهاء وأهل لحري هم الذين 

حر فونها إلى معن آخر والُكران الذين یناه وهذا وصفُ أهل التُعطيل» 
هي یعطّلونَ الله عا یب له من الصَّفَاتِء ويَعْدُون على النُصوص فيحرّفونهاء 
ويَعْدُونَ على بعض النصوص فينكرونهاء ما هي النصوص التي ينكرونها؟ هي 





فصل في تيسير السير إلى الله على المثبتين الموحدين. وامتناعه على المعطلين المشركين 


أخبارٌ الآحادٍ مثا في اس وأمّا ما لا یمکنْ إنكاره قطن عليه بالتحریفی. 
4 - عَرَقُومُ ِالأَوْصَافٍ قَامْئَلآَثْ قلو جم لَهُبالحْبٌ وَالإبےَانِ 
قَوْلَهُ: «عَرَفُوهُ» الصَميرُ يعو على الله عر وجل. 
فهم عرفوه بأوصافه الکاملق فامتلات قلوبهم له عة وإیمانًا به. 
0- متیر يَلْكَ لوب له بال شراق إِذمُلَث من الیزفان 
لاله من المعلوم أك كُنَّا عرفت صفات الشخص وکانت هذه الصفات 
حيدة فك سوف تسعی إلى الوصولٍ إليه بل ما تستطیع هم عرفوا الله عز 
وجل بأوصافه فطارت قلوہہُم شوقًا إليه. 


رك #وه وه > و وكا A ue‏ هت 
-۷٦‏ را دهم کت آ: رام بصقاته وَحَفا الا 


امیر 


۱ 


۷ 


e‏ و سا 


ل كنا عم 


ح‌ 
مہ" 


مولاء هم أشذ الّاس خُبًا لله عر وجل العالون بصفاته؛ 
الانسان بصفة ازداد عة للموصوف. 


و 3 


۷- قالےخب ی یتم لشئور بحسبه يَفْوّى ی وَيَضعف ذاك ذو تان 
وهذا صحیخ؛ فالحسٌ مداژه على شعور الانسان بِمَنْ ِب فإذا شعر 

الإنسان بصفاتٍ كاملةٍ في الحبوب اه لا بد أن یمیل إليه باب حتّی الأمور 

العتادة کالطعام والشراب واللباس والمساكن» کا 9 عر الإنسان بکمال هذا 

السَّىءِ ازداد حا له. 

۸۔ وَلِذَاكَ كَانَّ العَارفونَ صفاته أحبابَةه مم آهل هدا الشان 


o 


وله 4: «العَارفُونَ صفاته» الصمر يعودٌ على الله. 
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8- وَِذَاكَ كَانَّ العَالِمُونَ بریم آخباب 4 وشرعء الایعان 
ہے س م اش و مه 
۰- ولذالك کان ۳ أَعْدَاءَ حة وع ف أو شر 


َوَلَهُ: «الشتآن»؛ ی يعنى: البخض. ومنه قوله تعالی: #ولا رمک سان ہو 
أن دوک عن 7 1 لہ جد مسجد او أن توا # [المائدة 8 


كرو بل باه الأوصاف هم د مر عن مب الله؛ لا من 
كان بالله آجهل کان عنه أبعد؛ إذ كيف مب م مَنْ لا یعرفُ؟! هذا شی مستحیل. 


للع 


: 


ہک کے ام را ت م۔؟> ہے 
- ولذاك كان السجاهلون بذا وذا بغضاء *حَقاذوي شسان 


۳ «الَاهِلُونَ بذا ود أي: الحاهلون بصفاته والجاهلون به عر وجل 
وبأحكامه هم البعضاء ء حمّا ذوي شنآن. 


0 


-٣۲‏ وَحَيَاة قلب العبد في شین من بررفها تِحْيامَدَىالأرْمَانٍ 
م سام 9و ۸ ۹ 7 رس 1 ^ هك ہ۔ 3 3 
۴- في مّذه انیا وني الأخرّى يكو نایدا الرضوان والاخسّان 
و 
ما ما؟ یقول: 


تفن 1 ہے لور لا ٥‏ ۳ ر کر کو وس م 
£ - ذِکْر الاإلو وَحبه من غبر اف راك بے وهی افممتنعان 


-مَنْ صَاحَب التَعْطِيلَ عَقا کافیتا ع الطائر الْقَّصوص من طيَِانِ 


يقول: إذا رُزْق الإنسان هذين الأمرین: الاوّل: ذِكْرَ الإله» والثاني: حبّه 

صار حيًا في ادنيا وفي الآخرة؛ ما في الذّنيا فحیائہ یه وأمًا في الا خرة فأطيبُ؛ 

لقوله -سبحانه وتعالی-: # من ڪيل متا ٿن ڪر آڑ أي ور وین 
مرس 727 یم بسن 


کت کک ددري پک مي به # [السّحل ]؟ يعني . : في الڈُنیاء ولنجزینهم بنهم آجرهم د 


فی 
س‫ 


فصل في تیسبر السير إلى الله على المثبتين الموحدين. وامتناعه على العطلین المشركين - 


ا کاو وأ يَعَمَلونَ 4 [التحل:۹۷]؛ يعني: في الآخرةء فكلا دام الانسان ذکر ريه 
ازداد قلبه حیات وک ا الله ازداد قلبه حياةً لکن من غَْر إِشْرَ راك بوا» 
ودهْمًا)؟ آي: الک والمحة فممتنعان تین صاحب التَمْطِبلٍ حت گامتاع الطائر 
القَضوص مِنْ طَانِ: لو أنّك تَصَصْتَ جع الطائر هل یطیژ؟ لا یمک رذن 
و۶ و وار 

آل التعطیل لا یمک أن نمی قلوئهم یه ولا يمكنٌ أن تج ألسنثهم ذکز 
به ما داموا معطّلين؛ لالہ يقرأ لتصوص التى فیها الاثبات وهو لا یثبتهاء ادن 
تکون حروفا على ورق. 

پر و ور و دعر افد من 
٦-۔‏ حے من كان نکر وَصفهُ وعلسےوہ وکلامے بقران 

7 ر 00 م من و حصر ہے سه بر موه 

۷- لا والاي حَقا عل العّرش استوى ممتكلًا بس‌الوخي والفرقفان 

َوْلَهُ: «أَنحهُ مَنْ گان نکر وَضْفَة...؟) هل تب الله مَنْ کان يُنكرٌ أن يكونَ 
موصوقًا بالکمال؟ الجوابٌ: آبدّاه وکیف یب مَنْ لا يصب بالکال؟ 

ول 1 وَالَِي حَقَا عل العرّش اسْتَوّى» یرید أن يكايدَ هولاء الذین 
پنکرون العلو. 

ول مک بالوحی» يريد أن يكايد هؤلاء الذين یُنکرون کلام . 
۸- الله كر دض الهو تیه‌لمن؛ يَرْضَى بلا خسان 

َو لَهُ: «ذّاك» المشار إليه : الذّكد والمحة أو الاقرار بالصفات. 

فمن عطي الفضل بإثباتِ الصَفاتِ والأساء والمحبّة لله عرٌ وجل وكثرة 
الذُکر فهذا فضل الله يؤتيه مَنْ يشاءً. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س ل۷۲ 
۳ کک ےم 2 مره ۵ > و مر ۰ 0 
۹ - وتری الخلف في الدیار تقول دا إخدى الأثاني خضص بالِزمَانِ 
۹٤‏ 3ے ےہ 8 7 ۰ ۰ 0 
قَولَّهُ: «الحلّف في الدیَارٍا يُرِيدُ بذلك الذي ل يُسَافِرْ إلى الله. 
يمعو مره ها مر روم 09 کی وهر و ب ٩و‏ 
قوله: «تقول ذا احدی الائانی» «الاثانی» هي التي ينصّب علیها القدن 
والتي يُنْصَبُ علیها القِدْرٌ لا يمكنٌ أن تزول عن مکانها؛ لأن مکان الطبخ واحف 
so‏ ¢ و r‏ 
فهم مثل الأثاني خص بالجرمان. 
۴- الله ا داك ذل الله ق ضيه عل مَنْ شاء من اسان 
ول «5اك» ا مشار إليه: ما خْرمُوا من الوصول إلى ال لام عَدَلُوا عن 
الق فقابلهم اله عر وجل بالعدلِء فمَنْ خذلّ فذلك عدل الله کا قال عر وجل: 


لہس سہ سم سم هم 2 سر و 7 3-2 4 e‏ نی هه کے سے مر و 
فلا زاعوا آزاغ ال لبم 4 [الضّف:0]» وکا قال: # فما نقضیم نیتفهم لمتهم 
پر صر صر مه مع مرو یرم ےت ےہ ں ر و ر پر - 2 رص ر و سس 777 
جَعَلْمَا فَلوبَهَمَ َة بحرفوے الحكير عن مَواضودہ وسوا حَظا مما 


د کرو أ بو * [ا مائدۃ١۱]۔‏ 


زر کل دك ےرک مر ره وھ م و 
۳- وله عَلَ هذا وَمَدَا ال حَند نی ال آول ون الأخری‌ ماکان 


ر سر 


َوْلّهُ: «وَلَهُ عل هَذًَا وَهَذَا الحَمْدًا «عَل هَذَاا؛ٍ يعنى: على الفضلء «وَهَدًا»؛ 
یعنی: العدل» والحمدٌ في الأولى وني الأخرى هما حَمْدَانٍ. 


۷۲- كلد لِدَاتٍالبَّبٌ جل جَلالُهُ وَكَذَاكَ کد العذل وّالاخسان 


صفاته. والمتعدّي هو العدل والإحسان. 


فصل في تيسير السيرإلى الله على المثبتين الوحدین, وامتناعه على العطلین الشرکین __ ove‏ 


۲ یامن تیز علیهم آزواخهم ۰ وَرَوْنَ ها یک وان 
4- وَيرَوْنَ خشراًا نَا بَْعَھَا ونر کل تیوه ونان 
۵- وَيرَوْنَ مَيْدَانَ التَسَايْقٍ بارژا تا رگد تَقَحمَالمَيْدَانِ 
- وَيَرَونَ آنفاس العباد وِعَلَيْهِمْ َذ آخصیث ت بالعد ژالخنیان 
>-۔ تزف از مز لفكتو فار 
۶۸- ادا عبذنم ثُمٌمَاكَاقَذ اي سنم من آئی بالق وَالِمَانِ 
۹- اوا جوا لِلسشُوَالِ وَعَبْنُوا شام صَوَابًا للجواب بان 
© وونل نجیکم‌یوی ترِیىيگم لسحقائق الإبےانِ 
۱- تجَرِيِدِكُمْ توحیسدہ شنبحانه عَنْ شزكة الشَيْطَانِ وَالأَوْكَان 
۲- وَكَذَاكَ تجرید ابام رشوله عََنْمَووالآرَاء وَالےَلَيَانِ 
۲- واه ما ينجي الفتی من رنه شیء۶یسوی هذابلاروشان 


و 


الشرح 
في هذه الأبياتِ وجه الولف -رحه الله- هذا اخطاب إلى مَنْ هم 
عزيزةٌ عليهم فقال: 
۳- يَامَنْتَعِرُْعَلَبْهمُ أَرْوَاحُهُمْ وَيرَوْنَ عُبْنََابَيْعَهَابَوَانِ 
وهؤلاء هم أحياءٌ القلوب الذین یعز علیهم أن تهون آرواخهم یرون من 
الْبّن أن يبيعوها باهوانِ. 


- شرح الکافیة الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


تم تیر روه ڑم م > سوم ۳ 8 2 اث > ہ۔ مر و2 
-٤‏ وَیرون خشرانا مبینابیعها في إثر کل قیکكوٌ ومهان 
يَرَوْنَ أيضًا من الخسران البین أن يبيعوها في نر كل قولة قبيحة صادرة من 
ھ ۱م 
ں. 


سر سے 


رہ o‏ س- 9 ۳ 2 ۶ 
۵- ويرون مدان التسَابق بارزا فيتاركون تقحم الميدان 


َرَوْنَ أنَّ ميدانٌ اتساب باررًا فار کون تة تقحم المیدان» ولکتهم یدخلونه من 
غير تقځم» ويدخلونه ببونٍ حتی يَصِلوا إلى مُراوهم. 


رر رە اس 2 مه 2 
۹- وَيَرَوْنَ آنفاس العباد علبهم قد احص 
۰ 2 4 6 يوھ ور .۰ مر ° مهو 2 ر 
سس الحتيقة يعد عليه انامه رکز لی کت ۳ عله 


ل 


کے 2 
دون لس کل و قفا لہ و عليه والله الستعان. 


حصت ت بالعد والخنیان 


ےت 
مر ع 


ہے ره 8 عر ہے 9 ل ره کے سے ۳ کم 
۷- وَيَرَون أن أمَامَهم ب مالقا لله مس التان ش‌ملتان 
في هذا البيتٍ أََدٌ لوف بل من یلم ا مى الألف مطلقًا؛ لأنَّ قوله: «أنَّ 
أمَامَهُم) (أمام): مصدن خر مد و١مسْألتان»:‏ اسم 5 موخن و«شاملتان» 

م و .ےا ہے رش 2 ہو 
صفة له» ويصح أن نجعل ١أْمَامَ)‏ هو الاسم على أنه ليس بظرفٍء ولكنه اسم ما 
مس ع الى ۶ 2 2 ہے سے 
كان قدام الانسان؛ لان هذا الاماع والفوق والتحت قد یراد بها العنی نفسّه لا اتا 
f‏ ۰ کك حم ھ 7 2 0 3 1 
ظرفٌ لثيء آخرء فیکون لول جاریّا على اللّْةِ الفصحي» على کل حال یقول: 
يَرَوْنَ أن آمامهم يوم لقاء الله مسألتان شاملتان» ثم ذكر اسان فقال: 

۶- مَادًا عبذثم نم مَاكَائذ ات يمن آنی بالق وَالْمَانِ 


المسألة الأولى: ماذا عَبَدْتُم؟؛ یعنی: شال الإنسان يوم القيامة: من عَبَدْتَ؟ 


فصل في تیسبر السبر إلى الله على المثبتين الوحدین. وامتناعه على العطلین الشرکین 27 


مرو رم سر ور رسم مر ص 


وهذا في قوله تعالى: وم اديه يفول ان شاوی ال كس تزمموکه 
[القصص:٤۷]ء‏ فيسأهم. 

السألة الثائية: ثُّمّ ماذا قد أجیتُم من أتى باق والبرهان؟ وهم الرّسل» 
وذلك ف قوله تعال: # ووم تاد هم فیقول ماد یت لْمَرَسَلِينَ 4 [القصص: 719 ]» 
فأنت مسؤول يوم القيامة عن هذين السُوَالَيْنِ فكل إنسانِ یال عن هذا: ماذا 
عَبَدْتَ؟ هل عَبَدَ الله أو أشرك؟ وماذا أَجَابَ المرسلين؟ هل اتبعهم أو اْتَدَعَ؟ 
5-4۹ ائوا جوا ا سوال روا أَبْضَاصوَبَا لِلجَوَابٍ يَدَانٍ 

يُطْلَبُ منهم شیتان: 

التىء الأوّلُ: الجوابٌء والشىء الثانی: أن يكو صواباه أنت الآنَّ إذا 
سَأَلْتَ التّلمیدٌ عن مسألة تطلبٌ منه شيئين وهما: الإجابة» وأن تود | الإجابة 
صوابًا؛ ولهذا إذا سكت : تقول له: أَجِبْء وإذا أجاب خطاء قلت: خط هات 
الصّوات» سا الله آن مجعلا وایاکم من يجيت بالصّواب. 
6- وَتیْقنوا آن لیس مُنْجِيِكُمْ یسوی ری کم ( بان الایعان 
و ا تَؤْحِيِدَهُسْبْحَائَةُ عَن نزکه الشیطان َالأَوْمَانِ 


۲- وکا ۳ يد انس اع ر رشوله من من الاراء والسهذیان 


ےھر 


يعني : : لا يجي الإنسانَ لا هذان التّجريدان: لتجریذ الأول : تجرید لعبادة 


با يعبدَ إلا اله عزّ وجلء والّحرید الثاني: بريد التابعة با لاج از 5 
ولا يّدَعَ قولّه لقولِ فلانٍ وفلانء بل لا یم لا رسول ال لله -صل الله عليه وعلى 


آله وسلم-. 


0 


سے ]| ۵0۷۹ 


- ۳ 


لا ہ۔ و 2 ه رل 
والله ما ينجي الفتی من ربو 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وال 2 ااه رص >> 
شيء سوی ملابلاروغا 


وصدّق رحمه الله لا يُنْحِى الإنسان إلا الإخلاصٌ والتابعة. 


-4 


- 0 


- 


۷-۔ 


-66۸ 


-9۹9۹ 


-)۵۰ 


-1 


--۲ 


-۳ 


۔-٤‎ 


-0 


5- کا 


-۷ 


جا عاد ید 


یبارت جذ بدك ا لی رَا 
تلم تنسه مه ودک ته فَاجْعَلَے لا 
ہیس 


مب فو 


فَالعَبِدٌ لیس يُضِيعٌ بَيْنَ 
نت العلیم بے وقد نا 
فعا عدوم و 


اس 


XE 


وَعَلَتْ عَلَيْهَا انار عَتّی ظنّ آن 

تی ال الأبوبن ظَنَاأَنَهُ 

َسَعَت إِلَ الأبوَيْنِ دحك الي 

عَدَاوَئَْنٌبَنْوهْمَاوَحْلُومْنَا 

ج ویس والک لو اج 
وَالضَعْفٌ مُسْتَوْلٍ عَلَيْنَا من 


سی کے ر 


یار نهک 


جي الل و شآ آضتف العَبْدَانِ 


١ 


7 


تر 


ل ۷ ین هرد اکا 

میم مر ۰ 4 

وراتم من فضل ذي الغفران 
۳ و م 07 ٥‏ 


من تربة هی أَضْعَفُ الأگان 

مَیْصَهه الَو و بن تحت ذخان 
وسعتها قَعَلَا بك ال وَانِ 
في جنب جلوهع لَدَى الیسزّان 
تسه وآغسدانا بلا خنسبّان 
ع جهاتنا یسیع من الوسعان 


لعباد روت ذا العضیان 


مدا 


قصدا 


هَدَاالمَدُوٌلَهَاغُرُورَ آمان 


فصل في تيسير السير إلى الله على المثبتين الموحدين, وامتناعه على المعطلين المشركين 


1 گے ° رة 2 و جوم 1 ۹ 01 3 
۸ - فتیقنت بَا رب آنك واسع ال سغفرانِ ذو فضل وذو إحسّانِ 
۰ چم ۳ سے 


9- ومَقَالتام اقَاله البوان قب سل مَقَالَةالعَبْدِ الظَلُوم لاني 

مورک کو ہےر :کے 1 6 ل ا ۱ 
- تحن الائی ظلموا وَإِنْ لم تغفر الد دنب العَظِيمَ فنخن ذو خشران 
۴۱- یا رت فَانْضُرْنًا عل الشَیْطان ل سس لتابه لولا ال بان 

الشرح 

قال ال -رحه الله- مبتهلا إلى ره عز وجل : 
4- يَارَبٌ جد عَبْدَكَ الین را جي الفضل منك 

۳ «عَبْدَكَ السْكِينَ)؛ يعني: نفسه. 

يسألٌ الله -سبحانه وتعالی- أن يُنجيّه» ویتصف نفسه بانّه عبد اللہ والعبودية 
آشرف وصفب یتصف به الإنسان؛ وطذا يذكرها الله ع وجل في مقام لتأیید 
والنّحدّي وبیانِ الفضل على الرّسولٍ عليه الصَّلاةُ اسلا فیقول متحڈیا : # وان 
صن فى ريي نا لتا عل ع4 [البقرة ۴ء ويقولٌ: مؤيدًا: 5 باراد ۲ اَی ۳ 
الفرقان 1 عل عدو € [الفرقان :1 ویقول مبیا فضله: : سح آازی آسریٰ عمدو کنل 
مرت المسجد ر الکرام إِلَ الد الصا که [الاسراء:۱]. 

کذلك أيضًا وصف نفسه بأنَّه مسكينٌ بالنسبة لله قال الله تعالى: سا 
التاس آنشم الفقراء إل أله و اله هو آل > [فاطر:٥٤])؛‏ ويَصِفٌ نفسه باه 
آضعف العبدان» وهذا من باب ال والتواضع وال فان ليس أضعفٌ العبدان؛ 
إذ أنه م یتجوّل في عباد الله حت يعرف أله اضعفهم. 


رد ہے“ 


صعفب العندان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


0000 
۵ تع تَنْسَهُوَذَكَرْمَهُفَاجْعَلُدُلَا يَنْسَاكَ آنست بَدَأت بِالإحْسَانٍ 
ْلَه «لَمْ نَنْسَهُ تَنْسَهُ ودره هذا کلام عجیبٌء لم تنسه ودَكَرْتَف نعم الله 
عر وجل لم ینس الانسان لم ینس العبد الوم وَدَكَرَهُ باذا؟ ده بالّعم وهداه 
للإسلام» وهذا من عظم الذكر. 
ول فَاجْعَلَه لا يَنْسَاكَ)؛ يعني: : كما نك لم تنسّه فاجعله لا ينساك» وھذا 
من باب الوس إلى الله -سبحانه وتعالی- بأفعال» والتوسل إلى الله تعالى بأفعاله 
جائڙ» فنحن نقول: «اللّهُمَ صل عل مُحَمَدٍ وی کي محئ کیا صَلَیْتَ عَل 
إرَاهِيمٌ)'' موسلا بصلاته على ابراهیم يم أن صل على نيه محمّدٍ صل الله عليه 
وعلى آله وسلم. 
11 وب نت گنت ول با حوب ل وبالثتاء من الَهُولٍ الجاني 
َو اوه حَتَمْتَ)؛ يعني: وبالإحسان حَيَمْتَ فالله بدأ الإنسانَ بالاحسان 
وختمَه بالاحسان» وقال في جزائه: مل جرم لاهن لا الإحسن > 
(لرّحن:٦٦]ء‏ الله أكبر؛ كأنّنا نحن الحسنون من أنفینا مع أن الله هو الذي ابتداً 
بالإحسان وختَم به. 
1 فَالعَبْدُ لَيْسَ يُضِيعٌبَْنَ قُوَاتی ‏ وخوانم من نضل ذِي الففران 
الانسانْ لا يضيحٌ بین الفضل الأوّلِ والفضل اللاحتی, بين الاحسان الاو 
والاحسان اللاحق. ۱ 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب أحادیث الأنبیاء باب رقم (۰)۳۳۷۰ مسلم: کتاب الصلاةء باب 
الصلاة على النبي و بعد التشهد. رقم (4۰). 


فصل في تيسير السير إلى الله على الثبتین الموحدين. وامتناعه على العطلینالشرکاف __ | ورج 


ص ۵ عمس 


۸ - نت العلیم بے وقد اد من نرب هى آضعف الأرُکان 
قال الله تعای: ط ھا لتاش إن کر في ریب من ی کنا لک ین 
ترا 4 [ا حج:٥]ء‏ فاصلنا من راب ومرجعنا إلى راب قال الله تعلل: مت 
تس ونیا شیک وینبا رمک تاره خرن 4 (طه:هه]» فا مرجم الٹھائی -إن شاء 
لله تعالی- إلى السَّماواتٍ العُل في جنات النّعیم. 
- کل عَلَيْهَا قَدْعَلاوَمَوَتْإِنَ تت الجَمیع بِذِلْدَوَهَوَانٍ 
أي :کل على الارض التي منها الراب قَدْ عاد وَهَوّتْ إلى تخت الجتميع اة 
وَهوان. 
ہے > © ہک ےھ 3 سے 1 ےہ ولو ر وم س 1 
0۰- وَعَلَتْ عَلَيْهَا الناز حَتى ظن أنْ ‏ بَعْلو عليه ا الق من نيران 
ول «وَعَلَتْ عَلَيهَا لاه الا -کما هو معروف- جوهرٌ يطيرٌ يرتفع کما 
تشاهدون» فاللَّهبُ يصعدٌ والدخان یرتفم. 
ول لَهُ: «ختی ظَنّ اَن بَعْلُو عَلَيْهَا الق مِنْ نیران» الق بمعنی الخلوق؛ 
:غ نيعل الخلوق من ال الخاوق من تراپ لات مرضوغ 
ان یاس بالأقدام واتار بالعکس مرتفعة تطلبٌ الم والخلوق من نبران 
هو ابلیش؛ وغذا ارتفع واعتزٌ بأصله فقال: لا ڪي ينه عَلقی بن تاره 


[الأعراف:۱۲]. 


ندا 


A 
$ e 


ر چم 7 2 7 r,‏ 03 رور ك 2 رم کو م2 7 
۱- وآتی ال الابسوین ظنا آنه سَيَصَيْرُ الاب وین تحت دخان 


سے 
e 0041‏ 


تی إل این ن؟ آي: آدع وحوّاءء وقصّنّه معهیا مشهورةٌ» ظنًا أله سَيْصَيَهنا 
تحت دخان. 


O‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
٠‏ سس سي سب ب 








۲- قَسَعَتْ إل اون رَثمْتّكَ الي ویستته تعلابك الوا 
الحمدٌ له رح الله أَدْرَكَت الأبوين» فَعَلا الأبوان برحمته وصار ما یریڈہ 

إبليس منها ممتنعًا برحمة الله. 

۴۲- عَاوَنَخن بُوضٌاوخلونتا في جنب جلمهعا لَدَى الیوان 

6- ريسيد وَالمَدُوٌ فَوَاججِدٌ ‏ که واه سدانا بلا حشیان 


رم و ور رو 


1 م‎ oc 
قوْلَهُ: «هَذًا وَنَخْنْ بوهما"؛ يعنى: نحن آبناژهما.‎ 
2 3 2 کے‎ o . و شر 2 # وس‎ 
فوله: «وَحَلوتا في جنب جلوهع لی الیزان جَرْءٌ يَسِيرٌ» يعني: عقولنا‎ 
بالشسبة إلى عقل الأبوين جزءٌ یسیر.‎ 
1 ۲1 1 و س لئے چام 1 قوعم‎ 
له «والعدو فو احدٌ له وَأَعْدَانَا بلا خشیان»؛ بع : اذا کان ار انا آدمُ‎ 
َوْلَهُ: «والعدو فواجد لهعا وَأَعْدَانَا بلا خشبان»؛ يعني: إذا کان آبوانا آدم‎ 
0 1 ۶ 3 سر ہے 0 و‎ 0 
وحوَاءُ رها الشیطان وأغواهما فحصلت منها المخالفة مع ا ما خير مناء‎ 
فحلوُه| أقوى متا وعدوهما واحك أمّا نحن فدونهاء فحلوثنا ضعيفةٌ» وأعداؤنا‎ 
كثيرون بلا عدد.‎ 
- 72 ر مر ۶8 و و سوه موم ہے‎ 
والضعف مُستول عَلیْنَا من کیب ع جهاتناسیامن الایبعان‎ -۵ 


3 


العف مُستوْلٍ علینا من کل جهة لا سيا ضعفٗ الإيهان» وابلیس متوعَدٌ 
لنا من كَل جهة قال الله عر وجل: 16 نما آریتی لد کم رَطَكَ المسکتم ‏ 
[لاعراف:۱7] مجلس على الصٌراط؛ إذا أردنا أن ندخل صَرَفتًاء وان دخلنا حاول 
إخراجنا؛ وطذا لم یقل: «لأقعدنَ شم على صراطك»» بل قال: یلك 4 لیشمل 


ص 


القعود على باب الصّراط والقعوة من داخل الصّراط ۷ م نیتم من بين ايم 


Fr‏ ميا 


ومن حَلْفهمَ وعن کم وَعَن شاپلهم # [الاعراف:۱۷]) ولکن لا يأتينا من فوق؛ لأنْ فوق 
رب العالین عزٌ وجلّ» بل يأتي من هذه الجهاتٍ الأربع» فإذا کان إبليسٌ یأتینا من 
جیع ابحهات یقول المؤلّفٌ: 


© ہے 
ا 


سر میم 7- 
ہم ۶ 


۳ ر رە 8۔62 کہ ۰ هم رمك ه ص ر ااه ۵ مر 


و ت 3 یر مر 0 8 و 
يعني: يعتذرٌ إلى الله عز وجل معا جَرَى ینا من المعاصي التي قد لا تكون 
مقصودة. 
و 29 لے ال 2 اه د 2 ۶ و 7 
۷- لَكِنْ نفوس سول وَغَرَّهَا عذاالع لو لها غرور آمان 
یعنی: أن نفوسنا سَوّلَتْ لنا وزیّنت لنا معاصی ال وزادها ذلك هذا العدو 
إبليس» فابلیش قَاسَم الابوین؛ آي: بالغ في الاقسام لهماء قال الله تعالی: ‏ وَكَاسَمَهُمَآ 
ان لكنا لین الک بت له رور © [الاعراف:۲۲-۲۱] «وَلاهُمَا)؛ أي : ند 
من مرتبتهما الا إلى الرتبة الدنیا بغرور بالغ» فهو عدو قوي یسم باه ناصح 
سكم هر ار لق چا ےر و عو م ہے مر ور 
۸- فتیقنت یارب أنك واسع ال سغفرانِ ذو فضل وذو احسان 
3 و 5 
يعني: بعد أن حصل ما حصل من المعصية يرجع الإنسان إلى نفسه وإلى ربه 
فيتيقن أن الله تعالى واسمٌ الغفرانِ ذو فضل وذو إحسانٍ. 
۹- وَمَقَالْمَامَا تَالَهُالأَبَوَانِ ق سل مَقَالَةُ العبد الظذُوم الجاني 
ما هي؟ قال: 


o ° 11. ۳3 9‏ 4 م سم ر مه 2 
- تحن الأ ظَلَمُوا وان لَمْ تففر الذ دنب العظیم فُتَخْنْ ذو خشران 
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جح | ۵۸۳ | سس سس سس سس سس سس سس 


آتی اللّف بالآية بالعنی» قال الله -سبحانه وتعالی- عن آدع وحوّاء: 


کیاکی ےہ سر کس کے مو مر 2 2 کس کے کے له سے صظ سی سرع سے 72 
الا ربنا ظامنا آنفستا وان لر تفر لا ورتحمتا لتكونن من الحسین ۶ [الاعراف:۲۳]» 


سر 
ع 


ثم قال رحمه الله: 


o 


۸۱- یار قَانْصرتًا عَلَ الشیطان ل س لنَابےلَوْلاحَلایتان 


ت 


امين. 


اج 
پت 

4 
پت 

1 
اد 





و 


-١‏ وَالفَرْقُ یم وَبَْنَ خُصومِكُمْ 


-٣‏ مَاأَلَْتَمِئْهُمُوَلاهُمْيِنكُمُ 
4- فلا دعر الق ان دعوم 
-۵٥‏ وَإِذَا عون للحدیب دعوئم 
- وَكَدًَاتَلقينَانُصُوص تا 
۷- مِنْ غتر ريف ولا جح ولا 
۸- لَكِنْ بغراض وَتجهِيلٍ وک 
۹- آنگز وما جُهْدَكمْ تَا اتی 
۱۰-- أَعْرَضْكُمُ عَنْهُوَنے تشتنبطوا 
۷۱- لذا ابتلستم مُكْرَحِينَ بسمیها 
۷۲- لکسن بحهل لِنَّنِي سيقت له 
۷۲- فَإذا بلتم باختجاج خُصويِكُمْ 


کہ 4 وه م ەر ام .2 ۶ ريه 
-۰٤‏ تالخد والاعراض والتاویل والت 


۰ 


و 
الا 


في ظهورالفرق بين الطانفتین وعدم التباسه إلا على من ليس بذي عينين 


بسن کل وَجوئًابټ پان 
تَتَانَمَيْنَ الد وَاللَبرانِ 
of ۵‏ سان موف Tote‏ 
للراي این الراي من قران 
5 200 < 7 و 
نتم إل تفلی و قول فلان 
بقبول ا باق والاذعان 
تفويض ذي جه ل يلا رشان 
ر و ره 
امه 6 م ۶ الہ “f‏ 
ويل تلقيتممع لنکرانِ 
مَالاسَبِيلَلَهإلَنكْرَانٍ 


منه هدی لِسعقائق الڑیےانِ 


ارت 


۶ 2و 


فوضتموها لاع ل العزفان 
تفویض اغراض وَجَهْلَ ماني 
موف نع ذي َسولان 


4 


o 3 0 0.‏ 1 
هيل حظ النّصّ عند الجَاني 


و شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۷۵- تین تا حط الیم مَعْ خُسْنِ القبول وََهُم ذ ي اللإحْسَانِ 
الشرح 
هذا الفصل بين فيه المؤلّفٌ طريقة المنحرفين عن طريقٍ السَلف وا بينهم 
وبين السّلفى فرقا عظیا شاسعًا فقال: 
۲- وَالفَرْقُ بَنِتَكُمُ ون خضومکُم من کل وجو ابت بيان 
و «ثابت»: خر المبتدأ (القَرْق١ء‏ فالفرق ثابتٌ من كل وجه. 
۲- ماانت مهم ولا همم نکم سََانَمَيْنَ السَّعْد وَالدَبَرَانِ 
َوْلَهُ: ١شَتَانَا؛‏ أي: بَعْدَ. 
َوْلَهُ: «يَْنَ السَمْد وَالذَيران) السَّعْدٌ واحذ «السعودا» وهي ثلاثة: سعد 
اناج وسعد بلع» وسعدٌ موب هذه ثلاث نجوم تکونْ في آخر فصل شتا 
بی فصل الربيع» وتسمی عند عامّتیا نی البلد ی (العقارب)ء فاسعد 
الذّابح) يسمونه العقرث الأولى» واسعد بلع» العقرب الثانيةت واسعد السعود) 
العقرب العف ومن أمثالٍ العرب: «إذا طلع سعد السّعود 72 في الشمس 
القعوذا؛ لأنَ الحرّ بدأ يأتي» أمّا الدب ران فنجمٌ آحر يكو خلف اليه ولذلك 
شی الدَّبرَان؛ لأنّه مدابد لماء وال أنجم مجتمعة بإذن الله معروفة بخلفھا 
ويتلوها نہ نجمٌ آهر ليس بالكبير لکن لونه آهر يُسَعّى ال َرَانِ يسيرٌ على آثارها 
رانا فلا هو مسبو ولا هو لاح خاطت اليا یو : 
تزع آئار ابرا ا 'َلَاهْوَّمَسْبْوقٌَوَلَاهُوَلَاحِنٌ" 


)١(‏ البيت لذي الرّمة» كا في لسان العرب» مادة: «دفف». 





فصل في ظھورالفرق بين الطائفتین وعدم التباسه إلا على من ليس بذي عینین 0 


رذن السَعدٌ والدبرَان بینها فرق؛ لأن بان من نجوم الصّيفء والسمّعد 
من نجوم الشَّتاءِه فبینھم| فرق عظيم» » فهذا هو الفرق بیننا وبینکم. 

نم ذکر وجه الفرق فقال: 
-٤‏ فا دَعَوْنَالِلقَرَانِ 25 عوتم بل 

له «َإِذا وتا را عم لِلرَّأي) وهذا فرقٌ؛ وهذا قال: «أَيْنَ ال 
مِنْ فرآن؟۱» فبینھم| فرق عظيمٌ. 
-۸٥‏ ود دَعَوَْالِلحَدِيثِ مَعَوْثُمْ ےم رل تقلسد قول نلان 

نحن نقول: تعالوا إلى حديث الرسول ييا نقلده» وهم یقولون: لاء تعالوا 
إلى قول الشَّيخ فلانِ نقلّدٌهه وهذا فرق أيصًاء إِدَنْ یجبُ على الإنسانٍ أن يستخني 

ےکی 5 > کے على عور ر س م 

بالکتاب والسْنة عن تقلیدِ الرجال والآراء؛ لاننا سنشأل يوم القيامة: ماد جر 
لمر نم 4 [التصص:٦٤٦]ء‏ لكن إذا كان الإنسان 0 د يستميع هذا بنفسه ففرضه 
التقليد؛ ؛ لقول الله تعا ی: لوا آهل الد ! إن تم لا شَامُونَ 4 [البّحل:4]» وما 
جح حسَنّ ما قال شيخ الإسلام ابن تيميّةٌ رحمه الله: «إنّ التقليد بمنزلة أكل اليتق 0 
واکل اليتة للضّرورة جائ وأمًا مَنْ َير على أن يُذْرِكَ ال بنفیه من أصوله 
«الكتاب والسّنّا فإلّه لا جور له لیذ ولا جوز أن يحت بقول مَنْ یله النّاس. 
-٦‏ وگ اتلَتیت انش وض بسا بقبول ا بالق والاذغعان 


يعني: تلقینا النصوص بالقبول بدون رفض وبالإذعان؛ آي: بالانقیادِ ال 
ها تصدیقّا بأخبارها وعملا بأحكامها. 


۶ لس 
Ga‏ 


)١(‏ انظر: رفع الملام عن الأئمة الأعلام (ص:5). 





— ۵۸1 ) شرح الكافية الشافية في الانتصار لفرفة الناجية 
۷- من غار ريف وَلاجَحْدِ ولا تفویض ذي جَهْلٍ بلا جزفان 
َولَهُ: این غَبْرِ ریف ولا جح لا تفویض» هذه ثلاث طرق یسلگها آهل 
البدع. ۱ 

وَكَوْلُ: ین عبر تخریفی» فهم رفون الكلم عن مواضیه مثالّه: یقولون 
معنی قوله تعالی: لثم ستو عَلَألْمَرْشٍ ) (الرعد:٢]‏ الُمْ استولى على العرش» وهذا 
تحريف» ویقولون معنی قوله تعا ی: بل یداه مَبْمُوطتَانِ € [الاند::14]: «بل نعمتاه 
مبسوطتان» وهذا تحریف. 

َْلُ: «ولا جَسَْدِ)؛ آي: انکاره والحَرّف منك للمعنی الراد مدع لغيره» 
فقد جمع بین آمرین: بین جحد الراد ودعوی غير الراد. فمثلا یقول في قوله تعالى: 
بل یداه مبشوطتان 4 [المائدة:14] لیس الرادُ با اليدين احقیقینین» بل: التُعمتان» 
فهو جَحَدَ العنی الأوَّل» واذَّعى معنىّ آخز فجمع بین أمرين کلاهما غيرٌ مقبول. 

ول دا تَفُويض» وما أدراك ما التقویضش؟ انفويض الذي رَعَمَ ال 
مذهبٌ اسب قالوا: هل ان اتقسَمُوا إلى قسمین: مؤوّلةٌ ومفوّضةٌ المؤولة؛ 
يعني: المحَرفة والمفوّضة؛ يعني: الذين إذا قيل هم: ما معنی قول الله: سر عل 
لمش € [الرعد:1]؟ قالوا: الله أعلمُ» ما معنى لما حَلَقّتُ دی 4 (ص:0۷۰؟ قالوا: الله 
آعلم» ما معنى رب وه ریق که [الرّحن:17]؟ قالوا: الله أعلمُ» ما معنى قول الرَّسولٍ 
:ينل رت إلى الما ال ۲۳۲ قالوا: الله أعلم. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجدء باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم »)١١145(‏ ومسلم: 


كتاب صلاة المسافرين» باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» والإجابة فیه رقم 
(۷۸). 


فصل في ظهور الفرق بين الطائفتين وعدم التباسه إلا على من ليس بذي عينين سے 


فعند أهل اللهویض انا يتكلّمون بالكلام من صفات الله لا يعلمون 
معناہء سبحان الله! هل أَحَدٌ عاقلٌ يتكلم بکلام لا یعرف معناه؟! ال جحوابُ: أبداء 
هم رون الانبیاء فيا يتعلّقٌ بالصفاتِ يتكلّمون بكلام لا یدرون ما معناه. 
یقولون: حى الرّسول لا يدري معنی ما یقول» فهژلاء المفوّضةٌ اذّعى بل 
بمذهب السَلف أنَّ هذا هو مذهبٌ السَلف. 

والاشکال أنَّ هذا الکلام م يقل حتى في كب العلماء المشهورين مثل: «شرح 
مسلم للنُوويٌ»» وغيره» يقولون: إِنَّ مذهب أهل الس والجماعة هو تفویض 
العنی» مع الأسفي! وهذا جاؤوا بالعبارة الكاذبة التناقضة وهي قولهم: «طريقة 
السَلفی آسلی > وطريقةٌ الخلف أعلمٌ وأحكمٌ». قالوا: «أسلم»؛ لاثم يقولون: 
توق العنی ولا نتكلّم فيه وهل هذا سلامةٌ؟! الحوابُ: لاء بل هذا هو العطبٌ» 
ولا شك أنَّ هذا كذبٌ على السَّلفٍ أو جهل بحقيقة مذھبھمء فالسَّلفٌ لا يُمَوَضون 
العنى أبدَاء بل يثبتونه ويقرّرونه ويفضّلون فيه نعم هم يجهلون الكيفية والحقيقة, 
وقد قال شيخ الوسلام اين تيميّة حرحمه الله- نی کتابه: كَرءُ تعازض لق 
وَالتَقلِ) قال: «إِنَّ قول أهل التفويض من شر أقوالٍ أهلٍ البدع والا حاد؛'"؛ إذ 
كيف يدعي مدع ن هذا مذهب السَّلفء وقال: إن هذا المذهب هو الذي فتح 
الأبوابٌ للفلاسفة واللاحدة» ا ؛ لآنَّ الفلاسفةً والملاحدة ي تون للنصوص معان 
لکن على أهوائهم» ومَنْ یت العنی خیر من الأمّيّ الذي لا يدري عن العنی» 
فالذي يثبثٌ العنی یکو عنده علمٌ أكثر من الذي لا ثبتٌ المعنى» ون کان علمه 
مب على باطل؛ لکن الکلام الذي یجعل للالفاظ رُوحًا خير من لا يدري ما هي. 


(۱) درء تعارض العقل والنقل .)۲۰٢ /١(‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


--[ ۵۸4۸4 
الهم: أنَّ هؤلاء الخالفین لمذهب المَلفِ يتولون التصوص على وجه 
التحريف واححد والتقويض؛ وطذا قال: «تفويض ذي جَھُل بلا عزنان». 
قال الله تعالى: ومهم أُمِيُوْنَ لا يَمْلَمُوت الکتب الا مان [البقرة:۷۸)» لکن 
ينبغي أن بُعْلُمَ أن بعص هؤلاء الذین يحرّفون الصَفاتِ یظنون آن هذا هو ال حق 
۲ رو وه کے مب عم و u‏ 
ونحن نعرف أن طم نية طيبة» وأئہم من خلص المؤمنين» فلا نکفرهم هل يستطيع 
أحدٌ أن یف مثل النّوويٌ أو ابن حجر في بعض کلامه؟ لا يمكنٌ هذا. 
2 ور ره ص 1 کر ور ار ره 
۸ - لکن باغراض وَتجهيل وکا ويل تقیستم مع النكرانِ 
يعني: نحن تلقیتا النصوص بالقبولِ والإذعانِ وأنتم تلقيتموها بالاعراض 
ت 7 ل ره 
والتجهیل والتأویل تَلَقِیْتّم ذلك مَع النكْرَانِ. 
۹- انکر وا جُهْدَكُمْ قَإەَاآئی مالاس پيل لے إل نخان 
۷۰- رضم عَلْهُوَلَمْ تَسَْبِطُوا ‏ منه می لسعقائق الإبعَانِ 
يعني: إذا آتاهم ما لا طاقۃً هم بردّه أعرضوا عنه وقالوا: لا نتكلّمُ بہذاء 
دَعَنَا من هذا الكلام. 
۷۱- قَإِذَا ابتلستم مُكَرَھِینَ بسمیها وَضتموها لاع ل العزفان 
٦‏ 2۳۳08۳ 3 5 : ک؟ ہی 4 بو و 
يعني: إذا ابتليتم والزمتم بالقول بها قلتم ادن نقول بهاء ولكن نفوض 
المعنى» فلا نتکلم في العنی اطلاقاء بل نقول: الله أعلم. 
۷۲- لکن بجَهل للذي سیقث له تفویض |ٍغراض وَجَهْلَ مَعَانی 


يعني: هم لو تأمّلوها لوجدوا لها معنی» لکن هم یغرضون. ویقولون: 


فصل في ظهور الفرق بين الطائفتين وعدم التباسه إلا على من ليس بذي مينين 7 


لله علی »كما لو سألك سائل وأنت تکره الإجابة فإنّك تقول: : الدَعنِي) لله أعلمٌ», 
هم هكذا یقولون: لاح أكرههم على الإجابة جوا إلى هذا. 
۲۳- قدا لیم باختجاج خضویکم ونوا دَفْعَذِي َسوّلان 
بمذا؟ بالشراخ والشكاية والتشويه إلى ولي الأمرء يصولون صولاء 
ولا یردُون بحق. 
-٤‏ فاد والاغراض وَالَأِيلُ واف هيل حظ الم عند ا جَاني 
-٥‏ لَكِن لَنَبْتَا حَظَهُ اس ليم من خسن القبُولِ وَفَھُم ذِي الاخسان 
هذه طريقتهم؛ إِمّا الإعراض» وإمًا التَأويلُ الذي هو الحریف. وإمًا 
التجھیلء حتى تم يقولون: إن الرسول ی يقول كلامًا وهو لا يعرف معنا 
٥ 5 o ۰ 5‏ ۶ رہ ۳ وه 
يقولون: إن الرَّسِولٌ قال: «يَنْزِلَ ربا إلى السّماء انیا" وهو لا يدري ما معنى 
التزول؟ -نسأل الله العافية- وهل أشد قدخا من هذا أن الرٌسولَ كَل بتکلم 
بالكلام ولا يدري ما معناه؟! وأيضًا لا يدري ما معناه في أعظم الأمور وهو 
معرفة الله وأسرائه وصفاته؟! 
إِذَنْ ظهر الفرق بین الطَقَيْنِء وأنَّ بينهما كما بین السّعدٍ وَالدَبَرَانِ. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجد, باب الدعاء في الصلاة من آخر اللیل» رقم (۱۱6۵)؛ ومسلم: 

کتاب صلاة المسافرين» باب الترغيب فى الدعاء والذكر فى آخر اللیل» والإجابة فيه» رة 

فرین» باب یب ی بي !جر وال جابه فیه» رفم 
(۷۵۸). 


رقم 
ار انيري ےاج رج 
BRA‏ 
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8 کے ”م a‏ كوا ةس ہے اؤہ شا ے هده اك ہے 72 
في التفاوت بين حظ المتبتين والمعطلين من وحي رب العالمين 


ولا لحَقِيفَةٌ ین كلام إلهنا 


۰ 
72 سم 


سے 


وَقَوَاطِعٌ الوخیان شَاهِدَةٌلَنَا 
ود المَعْقُولٍ امه تا 
وَكَذَّاكَ فِطْرَةٌ بنا الخ شا 
ود راغ ال حابة وال 


ہے 


و کال راغ الأَيَمَةبَعْدَهُمْ 


۳ 
ہے 


٥ے‏ مسر 


مر و و ETE‏ 
هدي الشهود فھل یکم نتم 
وَمُنْودنَامَنْ قَذ تلم فرعم 
وَخیامتا مَضروبة بعش اعر ال 
وخیامکم مَضروبة باه ال 
ایض ےد انیٹ بصا کتا 


0-0 وی ه ۔ و 
ونصیبکم نے ال از الثاني 


۔ہ> ہلاو 


«عه 


هَل یشتوي الأرَانِ 


2 


اس و الم .سم و ۰ 
وحنود فعسَاكر الشسیطان 
٥‏ 2 2 سر مر ٥‏ 2 1 
سوحیان هن خبر وين قران 
عو ۳ 
72 2 ۲ 1 7 ° 
سكانٍ كل مُلددِحََیرانِ 
عِنْدَالمََاتِ وَفَوْلِهمْبلِسَانٍ 


تكفى سَهَادَةَرَبَنَاالرَحْمَن 
سے ج ف اس 


فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والمعطلين من وحي رب العالمين 
الشرح 
o‏ و ظ .ہہ روم ۔ گے ہہ ہے گے با و م 9 2 م2 ے‫ 
َولهُ: «قضل في اناوت بْنَ حظ المثبتِينَ وَالممَطْلِينَ من وَخي رب العالی»؛ 
7 1 11 7 2 
يعنى: نا أحظ هم أو نحن؟ ننظرٌء قال رحمه الله: 
۳2 سر >8 م - 2 ہے هر ه 1۔ 3 
٦۹ھ‏ ولا الحقيقة ین كلام لها وتصیبکم نة اجار الثاني 
ع ۲ ۶ ۶ 
نحن نحمل كلام الله على الحقيقة» وهم يحملونه على المجازء مثال ذلك قول 
الله تعالی: #وَبَا ربك € [لفجر:۲۲» فهذا نحملّه على الحقيقة وأنّهِ مجىءٌ حقيقىٌ» 
e ۲‏ 2 ۳ 
وهم يحملونه على أنه جاز عن مجيء آمره. 
ومثله أيضًا قوله تعالى: ليل یداه متسوطان 4 [المائدة:14]» فنحن نحمل ذلك 
على الحقيقة» فهو له يَدٌّ حقيقة» وهم يقولون: لاء ليس له ید حقيقة ولكنّها مجارٌ 
o 0‏ 3 5 0 
عن النّعمق إِذَنْ حظنا من القرآن الحقيقة وحظهم الجا هذا واحد. 
مرچ مر ۵ را ها سب ےک وم ت ا ےہ ے‫ < 
۷- وَقوَاطع الوحیان شاهدة نا وعلیکم هَل يستوي الامران 
21000 ےہ ۶۶ م رە م ر ل )1 د RR os‏ 535 ۶ 
قوله: (وفواطع الوحیّن شاهدة ل وعلیکم» وهذا فرق» فقواطع 
الوَحْيَيْنِ «الکتاب والسّنَة) دلتها قاطعة شاهدةٌ لناء أمّا بالسبة لکم فهي شاهدةٌ 
هه و مرگ روم ۳۳۹ و ۰ 
قَولهٌ: «هَل يَسْتَوى الأمران؟) احوات: لا یستویان. 
رع ۶ و و 1 27 2 عم ص 
۷۸- وال المَعْقولٍ شامدةلنا ایضافقاض وال الرقان 
أيضًا الأدلَهُ العقلیّة تحكمٌ لنا وتشهدٌ لناء وإذا کنتم صادقین فقاضوناء تعالوا 
نتقاضی نحن وایّاکم إلى الادلة العقليّة. 
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و 


۹۔ وَكَذَاكَ فطرة رسا الرَّحْمَنٍ شا هلالتا شاد شهود بیان 


الفطرةٌ تشهد با نقولٌ» ولا تشھد لكمء ونظيدٌ هذا علو الله عر وجل هم 
ينكرونه» فمتقدّمو الجهميّة يقولون: إن الله في کل مكانِ؛ في المسجد. في السُوق 
في الطعم ولو کانوا يشربون الدّخانَ ول شيب فالله في کل مكانء بل في أقذر 
من ذلك والعيادٌ باش فالله فيه هو نفسّهء أمَا التأآخرون منهم فقالوا: هذا غيدُ 
معقول» هذا مر ولكنّ الصَّوابَ أن ال لیس فوقٌ العالم ولا تحتّه ولا یمیت 
ولا شماله» ولا مصلا ولا منفصلا. ولا داخل العالم ولا حارج العالى إِذَنْ هو 
عَدَهُ حص کم قال محمود بن سبكتكين رحمه الله لا قال: «صِففْ لنا ربلك», قال: 
هو لا داخل العام ولا خارجه... إلى آخره من هذا التفي» فقال: وال ما تصفٌ 
العدم بأحسنَ من هذا الوصفيء هذا هو العَدَمُ. 

كن نحن نقول: ل عر وجل فرق کل شيب لو ان وان يقرأ أي 
كتاب في العلوٌ أين يطلبٌ ربّه؟ الجوابٌ : في العلوٌء بمقتضى الفطرة السَّلِيمةِ يطلبه 
في العلٌ وإذا قال: «يا رب لا يمك إلا إلى ال وإذا جوا وقیل هم: آنتم 
ترفعون أيديكم عند دعاء اللہ قالوا: نعم نرفمٌ أيديّنا؛ لأنَّ السَّماءَ جهة قبلة 
اي وليس لأنَّ الله في السّماءِ أعوذ با لکن كيف قبلة الدَّاعي والمدعو 
تحت؟ كيف مذا؟ لکن نسأل الله العافیة إِلّه الجهلٌء إِذَنْ الشهودُ هي: الكتابُ 
والسنَةُ والعقل والفطرةٌ. 
۸۰- وکا رماع الصحابة َالاگی تبعوهم م بسالیلم وَالإِخْسَان 


الخامسٌ والسّادسش: إجماغ الصحابة والذین اتبعو هم بالعلم والإحسانٍ. 








فصل في التفاوت بين حظ المشبتين والمعطلين من وحي رب العالمين 6م 


۸۱۔ وَكَذَاكَ ام ال یدهم مدا کلامه سم بل مَكَانٍ 
ول : و أي: بعد التابعين» ادن السّابعٌ : إجماعٌ الأئمّةٍ بعد التابعين» 
فصارت الآن الأدلَهُ سبعةً. 
ا ہے 3 و 2 رن ره 
۲- هَذِي الشهُودُ دل لدیکم نتم تم من شاهد باللفي والنكران 
إذَنْ كل هذه شاهدةٌ لنا والحمدٌ لله» ولیس عندهم واحد منها. 
هل أحدٌ يشهد لکم بالطريقة ة التي آنتم عليها التي واللکران؟ 
ال حواب: لا. 
رو ع ار ۰ هي ار مث ووه رو۶ عشم )سم سو ,تا“ .7> 
۳- وجنودنامن قد تقدم ذکرهم وجنودکم فعَسَاكر الشيطانٍ 
وفرق. فجنودنا الأنبیاء والصحابة والتّابعون وتابعوهم بإحسانٍ ولاف 
أا جنوذکم فعساكرٌ الشيطانِ من فلاسفة اليونانِ والناطقة وغيرهم. 
سے لم اس س هيه چام ہے مر م 2 وس 
4- وَخْيَامْنَامَضْرُوبَة بعشایر ال سوخیان من رومن فزآن 
خيامنا مضروبة بالمشاعر المقدّسق وهي مشاعر الوحیان من الخير ومن 
القَرآنِء واه عن الرسول» والقرآن کلام اللہ ود ال خبرَ على القرآن في الذکر 
من أجل القافية. 
۵۸- وَخْيَامْكُمْ مَضر وبَڈ بالتیه قالش مسشکان كل ملد ختران 
وله «رَخیامُکم مَضِرُوَبةٌ بالتیه له مکان معلوم. 


۰ ۰ 7 ۰ 2 وو ر و 7 ِ ثُِ 
فهي مضروبة بمكانٍ لا يُذْرَى عنه ولا تقصد ولا تفع بہاء والعیاذ بالله. 








- هَذِي شَهَادَهُمْ على حضو هم عند الات وَقَوْلِهم بیان 

یقولون: علاء م الکلام هم آشد الاس ما عند امیاتِ والعیاد بالله! لائہم 
ما با على عقیدق وعند الات من و منهم رجع؛ وقال: «أموت على عقيدة 
أمّي)؛ أي: على عقيدة أي التي ما تعلّمت» ویقول بعضهم: : «أموث على عقائد 
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عجائز نیسابور)؛ أن کل حياته التي أمضاها لم نت يَسْتَفِدُ شيئًا لا کا قال کبراژهم: 


1 ه هس ٩ ٩‏ 2 رود 14 4 سس 2۵ 0 
لع تقد ین بَخیتا طُول عُمْرِنَا <١‏ سوی آن متا نی قِيلَ واو 


۷- واه هد سم اکا َکِو ارتا کا امن 


مھ از 


فان الله تعالى يقول: # ومن مر عن زگری ان [ هر له معيسّة 
وکر بوم لیم آعی ) قال رب لم حشرتی أعمئ وقد کت بصا ا تال 


7 
وت 


کدف انتک ءایشا سينا رد ليو سی که [طه:4 ۱۱۲۲-۱۲ وأظن أن الفرق بينهم 
وبين السَلف واضح جداء فأدلَة هؤلاء من کتاب الله ومن ست رسوله وإجماع 


2 اراب 


- وَلَنا ا ساد وَالصَّحَاحٌ وَمَذه ال سل الَتِي تابت عَن القرَآز 
رگ و مر پر 2 م سے سے ٭ اع وه و ر 

8- وَلكُمْ تصانیف الکلام وَمَزْو ال آراء وهي که ال هذیان 
2 هو ره لا سس ره مي سره ۵ 9 عر © ¢( of‏ 

۰- ثبَه یر بَعْضهَا بعضاکیے ستٍ من زجاج خر للازکان 


۱(- مل نم قیء عنر رَأي أؤ گلا مباطل أو نت اون ان 


)١(‏ انظر: شرح العقيدة الطحاویة (ص:۱۷۷). 
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-4 


-7۲ 


- 4 


۵ع- 


- ٦ 


-۷ 


-۸ 


-8 


۔-٤‎ 


-۱ 


- 7 


وَتَفْولُ قال ال كَالَرَسُولهُ 
لین تَقُونُوا قَالَ آرضطو وا 
بخ کم يُذْعَى ابنَ یبا لُمْ بَكُنْ 
وَخْيَارُ ما تَأَنُونَ ال الأَضْعَرِيْ 
الاش رئ قرع ورب 
شا رل 
مدا وحن تَتَارِكُو التراء ِل 

اي عد کم عَل التفصیل وال 


ولو طريقهم ی على ال 
کس ے یو وم ۵ مر هم مس 
فتدبروا القران مع من منک 


[۵9۵ اس 
في کل ضیف وکل مان 
ل ا ْنْ الخطیب وال ذو الِزفَانِ 
تا بالسدين والایسعان 
ي وَتَْهَدُونَ لبو بالبهت ان 
ب اعرش قَوْقجبيع ذِي الأَْوَان 
عنقول سم بط ان 
سَقْلٍ الصجیح وَححْكَم لفق ان 
وَوَضَعْتمُ الق انون دا لت ان 
یات الاب لانکُسران 
مال والتفصسیل بایان 
وداد لوث بسالقرآن 


الشرح 

سحاح وم وو کہ ے و 

اح و هذه الس سنن التي نات عن الفران 

له «وَلَمَا اند وَالصَّحَاحٌ و وَهَلْ َو السّتَنّا؛ يعني: لنا دک والساند» هع 

«مستد» مثل مُسْنّد الامام آحد» و(الصْحَاح) جع (صحیح» کالبخاری» و« الْسّئَن) 
جمع سُنّذ والمرادُ بها سنن النّسائيٌ وأبي داوت وما آشبه ذلك. 


۸- ولا الساند وا 
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:دمن سنن الرٌسولِ -علیه الصَّلاةٌ والسّلامُ- الوجودة في الساند 

ول (نَايَت عَنٍ القرآن»؛ يعني گا تا بالتفصیل فیما يجيء به القرآن 
إمالاء وربا تأي بحکم مسل لا بود في رنه لکد ن هذا الحكم الستقل 
الذي لم یوجد في القرآن قد أَرْسَّدَ القرآن إلى وله نی قوله تعال: اج لذن 
اموا ايعو اللہ وَأطِيعُوأ ول 4 [النّساء:09]» وقوله: وما انتک م الیل وه وما 
تک ع عله فأنتهوأ 4 [الحشر:]» وهذه الآية وان کانت واردۃً ف الْمَْء فان إذا كان 
مجب قبول ما آناه من ای وما تچی عنه من الفَیْءِ بحب الانتھاغ عنہء فما جاء منه 
تشريعًا فهو من باب أَوْل. 

على كل حال السُنََتَنُوبُ عن القرآن فيا يحتاجٌ إلى تفصیل أو ما أشبه ذلك. 
5- وَلَکُمْ تصَانیف الگلام وذو ال آراء‌وفي كَيِِرَةالهَذَيَانِ 

ففرقٌ بين هذا وهذا بلا شك. 

د رو وت س مه مر وا _- 

- شبه يُكَسرُ بَعْض ها بَعْضًا کب ټين زُجَاج کر للازگان 

یعنی : الذي عندکم شه یم بعضها بعضا؛ وغذا تجدهم متناقضين» بل 
جد الواح منهم یل کتبّا یتناقض فيهاء وهذا البيتٌ أخذه الولف من بیت 
سابق ذَكَرَهُ ا لطاب یقول: 

و ام ا ری ر چ ۔ ر٤‏ هم ور رس و ول(ا) 

حجح تافت کالزجاج خالها حقاوکل کاس مکسور 


1 


(۱) انظر: غاية الأماني في الرد على النبهاني (۲۲۸/۲). 


فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والمعطلين من وحي رب العالمين 


يعني : خجج ج آهل الکلام کهذا البیت» فحججهم تنهافت مثل الژجاج 
تظنها حقّاه وکُل يكس الآخر. 
- عَلْنَمَنَيْء عبر ري أو گلا م باطل أو مَنْضِةٍ الیونان 
الحوات: لاء آمّا نحن فنقول: 


ریہ کے Ty‏ 1 
۲- ونقول قال الله قال رسو 


%e 


له في کل تضنيف رَكلمَكان 


يعني: نبني أقوالّنا على قول الله ورسوله. 
۲- لکن تقولواقال آرشطووقا ل ببْنْ الخطیب وقال دُو الوزقان 
5- ی لَكُمْ یُذعَی ابْنّ م سيا لم یکن تیدا بالدين والایعان 

هذه أشياتحهم؛ فلاسفة مَلاحِدةٌ لا یتقیّدون بان ولا یتقیّدون بین وهذا 
بيت من عدَّة آبیاتِ يُصَرّحُ ابن الق ب وكذلك شی با اب سينا افر حارج من 
لین وان كان عند بعض الین ری آله مؤمنٌ» ولکكًا نقول: إِنّه طبیب جي 
ي الطب هن تعلق بالأديان نری الاقلين عنه الكفر کشیخ الاسلام 
وتلميذه وغيرهما نرى ام ثقات وان شھادتہم عليه مقبولف وكذلك لاصل 
عدم رُجوعه إلى الاسلام نا أبو الحسن الاشعري فكان على مذهب العتزلق تم 
كان وسَطَا بین العتزلة وأهل السّنَةَ ؛ نم كان من آهل الست فهذا رججع وصَرّحَ 
بزجوعه. فهل هؤلاء القوم کابن سینا وغيره صَرَّ خوا برجوعهم؟ الأصل عدم 
جوع وأمّا ما ژوي عنه من نظم أو كلام له بآلہ رجع؛ فإنهِ نر في صِحَةٍ 
باب هذا التظم له وأين مَنْ رواها؟ حدّئنا فلان عن فلانٍ عن فلانٍ حتّى یصل 
إليه؛ لاه ربا یقول هذه القصيدة مَنْ يدعي أله رجم. 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


کم 


--(۵۹۸) 
1 ع9 مر و عَللے 


۵۸- وَِیَاژ ما تَأَنُونَ نَا قال الأشعَريٰ ي وتشهدون عَلَيْهِبِالبْهْمَانِ 

هذا خیاژ ما تأتون به أن تضیفوا آقوالکم إلى الاشعري» ومع ذلك تقولون 
عليه بالبهتان» تكذبون علیه؛ ان أبا ا حسن الأشعريّ كان نی أوّل مره على مذهب 
المعتزلة» بقی بقي على هذا أربعين سن یط لفات وله أيضًا آراءٌ في الإيهانٍ والقدر 
وما أشبههاء؟ ثم صل بعبدٍ الله بن سعيد بن کلاب» فعرف منه بعص الَيءِ الخالفی 
لذھب العترلق فاعتتقه وله في بعض الأمورء وحَرَج ذات يوم في يوم الجمعة 
وكان له كرسي يتكلّمُ منه بعد صلاة ابحمعق فرع عمامته فقال: : «مَنْ عَرَفني فقد 
عرفني» ومن لم يعرفني فأنا أبو الحسن الأشعري». 

انظر إلى العلماء الأوّلین يصدعون بالحقٌ» تم قال: إِلّه كان على مذهب 
امعترلق وأنا الق ببطلانه وأنَّه مذهبٌ باطلٌء وجعل رحمہ اللہ يفده کم بعد 
32 و طَالّعَ كتبّ اسلف وکتب آهل الست وأعجبه مذهتٌ الومام أحمد ترجه 
ان مام آمل الم وصتّف كتابّه: «الإبانة عن أصول الديانة)» وصَرَّحَ بانه 
تابع للإمام أحمد ابن حنبلء وسَاق الأَدلَةَ على إثباتِ الصّفاتِء وَرَدٌ على العتزلة 
ردا بلیغاء وکتابه -والحمذد لله- مشهورٌ الآن ومعروف ومطبوغ. 

اصحابه الذين ينتمون إليه الآن تعلّقوا بای زمن من حاله؟ الجواب: 
بالأوسط؛ فصاروا بین مذهب العتزلة ومذهب أهل لسن لا إلى هؤلاء ولا إلى 
هو لاء. ۱ 
- ہہ قر لدو وب ب العزش قَوْقَ جبيع ذي الأَكُوَانِ 


نتم یا المنتسبون إليه تقولون: ل إن اله ليس عالیًا فوق كَل شيء» بل 
لهل نوصل لب 


فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والمعطلين من وحي رب العالمين 


۷- في غابة ةالتقرير بالعقول وال سملقول نم بط رة امن 

هذه له العلوٌ: المنقول وهو کتابٌ وش والعقول» والفطرث بَقِيّ دلیل 
خامسٌ هو الاجماع. فالق رآ هلو بذکر علو الله عر وجل فكثيرٌ من آياتٍ القرآن 
فیها ذکر العلو. 

والسُنٌَ كذلك؛ فقد فور النبي -عليه الصَّلاةٌ والسلام- عل الله قو لا وفعلا 
وإقراراء فأقوال الرّسول كثيرةٌ جدًا في إثباتِ علو اللہ ففي کل صلاةٍ یقول: 
اسْبَْانٌ ری الأَهْلَ؛''ء وھذا: تقريرٌ لعل الله وبالفعل كا معب اما يوم عرفة 
وقرزهم بتبلیغه وقالوا: نشهد بالك قد لت رَد وَنَضَحْتَ قال: «اللّهمَ 
اشهّذ» رفع إِصْبَعَهُ ال الساء وی ها للناس" » هذا 7 تقريرٌ للعلوٌ بالفعل وکان 
َل ینتظر الوحي داثا وڈ و وجهه إلى الما قال ال تعالى: وذ رى لب 
جک في اَلَآہ 4 [البقرة:144] ینتظر الوحي نازلا من رب السّماءِ عر وجل. 


ما اقرازه غيرَه فجارية معاوية بن اشکم دعاها ال عليه الصَّلاةٌ 


ءي 


والسّلامُ- وقال لا: «أَبْنَ > الله؟» قَالَتْ: في الما جاريةٌ ما دَرَسَتْ ولا تعلّمت» 
لکن اهتدت لذلك بالفطرة» قالت: في السَمَاءء قَالَ: ايها انا مُؤْوئةً!". 


سے 


سے 


هولاء پقولون: الذي یقول: إن الله نی السّماءِ کافڑۂ لذن الله نی گُل مكانٍ أو 
لأنٌ الله لا في السِّماءِ ولا في الارض ولا يمين ولا یسار. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین» باب استحباب تطویل القراءة في صلاة اللیل» رقم 
(۷۷۲). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الحج» باب ا خطبة في منی» رقم (۱ ۱۷ مسلم: کتاب الحج» باب 
حجة النبي كَل رقم (۱۲۱۸). 

(۳) أخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاة باب تحریم الکلام في الصلاة رقم (۵۳۷). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۰۰ 





مس ووو 


يُذْكَرُ أنه قال حصین أبي عمران بن ا حصین: : كم اقا عبد 
4 مد 2 الأزرض وَوَاجذدا في السےّاءِء قال: دم تعد لِرَغْيتِكَ وَرَهْيتِكَ؟) 


1 
۲ 
o 

٦ 


۳ َال: الذي في السا" وهو کافر مشرك یعبد سه هة مع الله. 
0 ع 2 ۳ ۲ 03 2 
أا الفطرةٌ فلا تسأل» فكل إنسانٍ مفطورٌ على علوٌ الله» حتّى إن آبا ا معالي 


ا حوینيٌ -رحه الله- كان بعر ذات يوم -وامشايخٌ الکباڙ في عهيهم عل هم 
کراس ي يرسود لاس عمومًا- - کان رة رر فیقول: «إنَّ الله -سبحانه وتعالی- کان 
ول یکن شيخ معه» وهو الآن على ما کان عليهاء وهذه كلمةٌ طب في ظاهرهاء لكل 
يريد بذلك أن ینکر استواء الله على العرش» ف«کان»؛ أي: كان ولا عرش» وهو 
الآن على ما كان عليه إِذَنْ لا استواء على العرش» فقال له أبو العلاء ا مدان 
رحمه الله: ايا شيخ دعنا من ذكر العرشء را عن هذه الضرورق ما قال عارفٌ 
قطّ: يا الله إلا وَجَدَ من قلبه ضرورة بطلب العلوٌ»» فقام یضرب على رأسه يصرخ 
یقول: حيّرني الھمدا حيّرني '")؛ لأنَّ الفطرةً لا يمكنٌ إنكارها أبدًا. 


0 ل م مع الطز عنهم خرج ذات يوم يستسقي 

مر بالطریق على نملة مستلقية على ظهرها رافعة قوائمها إلى السَّماءِ تقول: 

0 ی کاو من خَلْقِكَ لیس بتا غِتَى عَنْ سالك ورِرْقِكَ -وهي نملة- - فقال: 
«اجعُوا قد سْقِينُم بَعْوة عَبْرَكُمْ)''' الله أكبر! حشرة تدري أين رہھا؛ وهذا وفع 
قوائمها إلى السّماءء فالمهمٌ أن هذه فطرةٌ حبَّى الحيوان مفطورٌ عليها نله في السّماءِ. 


(۱) آخرجه ابن خزيمة في التوحيد (۱/ ۰۲۷۷ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة 
والجماعة (٤/۷۲۱ء‏ رقم .)۱۱۸١‏ 

(۲) انظر: العرش للذهبي (۱/ ۱۵۳ والعلو له (۱/ ۹٥۲)ء‏ وغاية الأماني (۱/ ۵۷۱). 

(۳) آخرجه ابن أبي حاتم عن أبي الصديق الناجي (۹/ ۲۸۵۸ء رقم 15707). 





فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والعطلین من وحي رب العالین ۰ 
سس گ۰۲ تب 


ما الإجماعء فیقول شيخ الاسلام: إن الصحابة والسل تُمِعُونَ على 
أن الله في العلی یقول: : والله يعلمٌ أني بعد البحث انم ومطالعة ما أمكن من کلام 
السَّلفٍِ ما وجدث أحدًا منهم قال: إن اله لیس في الما ولا إن لله لیس على 
العرش» ولا إِله لا داخل العام ولا خارجه وشيخ الوسلام کا هو معلومٌ في 
سعة العلم والاطلاع والأمانةء يقول: «ما وجدت أحدًا صَرَّحَ بنفي ذلك». 


لہ 


فصارت الا على علوٌ الله: الکتاب والست والاجاع والعقل» والفطرة. 
لکن كيف َلَّ العقل على علو الله؟ 
نقول: من العلوم أن العلرّ صفةٌ کمالِء كَل یعرف ذلك وإذا كان العلو 
صف كمال لزع أن يکود اله ماه هذا رل :وان الط اة لا تكن 
لا باعل وغذا إذا كان عدوك يأتيك من فوق لا تستطيعٌ أن تقابله» فهو إذَنْ من 
تمام سلطان الله عر وجل ومن كمال صفاتہ. 
۸- هلا تحن تَتَاركُو الآرَاءِ لل تقل الصَّحِيح کم لفرقَان 
َو تَقَلِ الصّحِيح»؛ أي: عن اي صل الله عليه وعلى آله وسلّمء دن 
نی ند الل عل اله وٹری أذ الل هو مصدژ اللي لا ان 
يتعلّقٌ بأسماءِ الله وصفاته. 
-۵٥۸‏ لكِنَكُمْ بالعكْس قَدْصَرَّحْثُمُ وَوَضَعْتُمُ القَانُونَ دا البُهْمَانٍ 
َوْلَهُ: «بالعکس»؛ يعني : : متم العقل على ال ولاحظوا آن العقل الذي 
قدّموه ليس عقلا صريًا؛ لاله عقل م مب على الشبهاتِ» أمّا العقل الصَریم 
فلا یمک أن يالف ال لصحيع ولا یمک أن يُعارضّه. 


-< شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
تسد ۰ سس 


- وَالتَمْيُ مد کم عل التفصیل وال یات الاب لانکران 
طريقة أهل التعطيل في الصّفاتِ التَِيْ؛ لعلا يُسَيّهوا الله بالوجوداتِ إن 
یاه يقولون: الله تعالی لا دال العالم ولا خارِجّه ولا سميعٌ ولا بصي ولا 
آعمی إلى آخره. فالتفی دائّا» فهم لا يُثبتون. لماذا؟ قالوا: لأنّنا إذا انتا شبّهناه 
بالوجودات فننفي» قلنا لهم: إذا نفیتم شبّھتموہ با معدوماتِ» فوقعتم في شر ما 
فررتم مه فجامت طائفة لئ قالت: تلم من الاعتراض فلا تشه ياناج 
ولا نفیء فلا نقول: سميعٌ» ولا نقول: غیژ سمیع؛ قالوا ذلك حتی یتخلصوا من 
ال ومن المعطّلق > قلنا لهم: إذا قلتم هكذا شبّهتموه بلممتنعات؛ لاله لا یج 
شی لا موجودٌ ولا معدومٌ ولا سميعٌ ولا أصةٌ ولا بصيدٌ ولا أعمى, فأهل 
تم ر g4‏ 8 8 ۰ 7 
التعطيل -والعیاذ بالله- كلا فروا من شيء وقعوا نی شر منه. 
- وَالْمُتْبنُونَ طَربقَهُمْ نف على ال امس وَالتَفْضِيلٍ بایان 
الثبتون وهم ال“ للف وأتباغهم على العکس من أهل التّحطیل» تجملون في 
التي ويُفصّلون في الاثبات وذلك لِسَبَیِن: 
السّبب الأوّل: لأنَّ هذا طريقة ُ الق رآ فكم آیة دُگر اللہ فيها صفاتٍ الال 
على وجو الّفصیل؟ الجوابٌ: کت تكادُ تقول : كل الآيات أو آکٹڑھا کلها تفصيلٌ 
لصفات الله عر وجل, فهم یقولون: إن الله سميج عليمٌ» عزیزه حكيم سلام» 
َدوس... إلى آخره» وکم آية در فيها ال إجالًا؟ الجواث: قلیلء تعدّها 
بالأصابع» ما تتجاوز عشر آيات إلا فيا يتعلّقٌ بالألوهيّة ية والعبادة فهي كثيرة. 
السّبب الثاني: أن التفصيل في الإثباتِ ثناءٌ وتعظيمٌ على الموصوفي. والتَفُصيلٌ 


في التي قدحٌ وعيبٌ واستهزاء با لموصوف» ولنضرب لذلك مثالًا: هذا إنسان قام 


فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والعطلین من وحي رب العالین ۳-٦‏ 


یمدخ مَگا أمامّه فقال: أنت الملكُ الجاع القدام الكري؛ ا حلیم وصار 
يذكرٌ من صفاتِ الکمالِ ما يملا الأوراق؛ ولا ذَكَرَ صفةً كال انتفخ الملكُ وزاد 
ی سار كاجبلي العظیم من كثرة صفات الات في الد فجاء سکین بريه 
ن یل صاحب الإثباتِ ووقف أمام الملكِ فقال له: ایا اللك لست بكسّاحء 
لازيال ولا دا ولا رعش ولا حال ولا کلب فإ قال ذلك فيل ل 
أمر به إلى الجن؛ لأنَّ هذا ليس مدا له بل هو ذمٌ له 
إن التفصيل في التي حکنه ذم للموصوف فی الحقيقة» ففي التي ون 
كقوله تعالی: لاش کته سی ۶ 4 [الشُورى:١1]»‏ وكقوله: #هل لر لَه سا 4 


[مريم:ه*]؟ ولحذا لم يذكر الله َصیل في اي إلا في مسائل قليلة ما لإبطالِ قول 
مَنْ وَصَفهُ بهذا النفی مثل قوله تعالى: 5 یلد وَل وت € [الإخلاص:٣]‏ 
وكقوله تعالى: ول سد وداک [الفرقان:۲]» وإِمًا لتوهم نقص في كاله مثل قوله 
تعالى: # وَلَمَدٌ حخَلفتا ألسَمَوب وَالَْرَضَ وما بها فى سِنَةَ ایام وَمَا مسا من 
لو 4 (ف:۸٣]؛‏ لأنَّ الإنسانَ قد یتصرر أنَّ الذي حل هذه السَّماواتٍِ العظيمة 
والارض العظيمة خلقها في ستّة و یام لا بد أن یتعب فقال: وما مسا من 
لنپ » وزیا یتجّاً العاصی على العصية ویقول: لعلّه يعصي الله في غفلة اللہ 
فقال تعا ی: وما ال و بل عَمَا مون [البقرة:04]» وربا یقولّ قائل: السّماواتٌ 
والگرش كلها لعت» حياةٌ وموتٌ فقطء فقال: #وما حَلَقَنَا لسوت وَالْكرّض وم 
تما لس ہے4 [الڈُخان:۳۸]ء فالحاصل نك لا تجد نفيًا في صفات | لل إل الا علی سبیل 
التفصيل إلا لسبب 


إِذّنْ طریق أهل السّنَّهَ والجماعة التَمَصيل في الإثبات والإجال في التّفَى. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 


1) 

ما هؤلاء المعطّلة فهم على العكس» فیقولون: إن الله عر وجل لیس داحل 
العالم ولا خارّ ولا متصلا ولا منفصلاء ولا مبایتا ولا محاینًاء إلى آخر ما 
يقولون من الكلام الطّويلٍ الذي هو تفصیل في نفي ما یدعون آله لا يصحٌ لا له 
عر وجل. 

إِذنْ طريقٌ أهل ال والجماعة التفصيل في الإثباتِ والاجال في الّفي, 
لکن هل الیل في الاثبات يكونٌ آماع العامّة؟ 

نقول: هناك أشياء تُفَصّل فيها؛ فمثلا إذا قلت: (إِنَّ الله سمیخا؛ أي أنه 
-سبحانه وتعال- يسمخ كل شیب فصل هې فهذا مه لکن هناك یا قد 
یکو من الأحسن آلا مت بهاه مثل لو قَصَّلْتَ في ید الله أو أصابع الله مثلاء أو 
ما آشبه ذلك؛ لان العامّيٌ قد لا یعرف هذا الي فاذا خفت أن یفهع التمثيل 
مثلا فهذا لايحسنٌ کا قال عم :نوا الاس با يَعْرفُونَ. ..70". 
5- لبروا القَرْآنَ مَعْ من منک وَسَهَادَة ابوث بالقزآن 

يعني: تَدبّروا كتاب الله وستة رسوله لا مع مَنْ هما؟ هل هما معكم یا 
التفاءٌ أو مع المثبتين؟ إذا تديّرنا ذلك وجدنا أا مع المثبتين» ون لقن والس 
يُقَصّلان في الإثباتٍ ولا في التي وطريقة أهل التعطيل التفصيل في التي 
والاجال في الإثباتِ. - ۱ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب من خص بالعلم قوما دون قوم» كراهية أن لا يفهمواء رقم 
(۱۲۷). 


فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والعطلین من وحي رب العالمين 


- 


دہ 


-0 


مر سے 


وَعَرَضتَم ول الرَّسُولٍ عَلَ الذي 
۔ اھر ے کو اران وه موم 

َالمُحْكَمْ التَصِ الوا تَوْلَهُمْ 
تًا لَص ال الف تلهم 


4 
0 


ر ام و رظ تير o‏ و 
- وا دتم تقول‌وایش کل 


- ۷ 


ہاج 4 مس و ,ہ2 ه 
َالل َو گان الموَافِقَ لَمْ يَكُنْ 


o ۳‏ 
م ر سب و و 


۸- لک عَرَضتا نحَنْ أفوال الشیو 


-۹ 


- ۰ 


- ۴ 


- 


o 
4 4 سے مر که ہہ‎ 
هام‎ ۰ 4 
سے سے‎ 


والشکل الشَوْلُ الحالف عِنْدَنَا 


الشرح 


Ea 


ررر ۹ هو مه 3 7 ۰ 
وعَرَضتم قول الزشول على الذي 


| ۰۵| 

f >‏ عو فرصم ری 
ال الیو وکسم الفُرْمَانٍ 
لابتبل التآوسل في ال ان 
ابا اول بمَمَني 


َوْلَهُ: «و کم الفرفَانِا؛ أي: وعرضتم حکم القرآن أيضًا. 
والعنی: تعرضون قول اللہ ورسوله على قول الشيوخ» فان واف قول 
الشيوخ قبلتموه» وان حالف قول الشيوخ رددتموه؛ وهذا قال: 


۳7 
ا 


َامُحَكَمُ النص الموَافِقٌ رتم 


لایقمل التأوسل ني الأَنْمَان 


و ت 7 2 وس 8 و ہس 
الواضح الذي لا یقبل الاشتباة. 





- شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
تسد ٠‏ دح لته 


30 2 گر ۶ يم وه و ۶ وه و ہے 
-٥‏ لكا النص الحالف فَوْلَهُمْ مشابه متاول بم اني 


فطريقة هؤلاء أئہم يَعْرِضُونَ القرآنَ والسّنّة على ما قال الشیوخ فان وَاقَقَّ 
ما قال الشیوخ فهو كي واضحٌ لا يحتملٌ التَأويلَ» وان حالف فهو المتشابة 
القابل للتٌاویلِء وتأویل هؤلاء المعطّلةٍ عندهم تأویل وعندنا تحريفٌ؛ لالہ لا دلیل 
عليه. 


ہ- ودا ت ادبم تقو وامش کل أَقَوَاضِحٌيَاقَوْمرَأَيفْلانٍ 
یعنی: إذا تأدّبتم وأردتم أن تتكلموا بِلَباقةٍ لا تقولوا: هذا متشابك بل 
تقولوا: هذا مُشْكِلٌء يقولون: المشْكِلٌ: القرآن والسِّنَةُ إذا خالفا آراء الرجال» 
والواضحٌ آراءٌ الزجال» فإذا تأدّبوا قالوا: مشک ما إذا م يتأدّبوا قالوا: هذا 
ماب فأولوه حَرّفوه. 
-٣۷‏ وال لو گان الموَافِقَ لَمْيكَنْ مُتَشَاييَامْمَأَوَلَا لسن 
يه 2 م2 
يعني: والله لو كان ال هو الوافق لقول الشيوخ لم يكن میاه بل كان 
َك واضحًا. 


ماسر 8 مرو ٥٤٤‏ 00 2 سر اله 
۸- لکن عَرَضْنا خن آفوال الشیّو خ على الذي جَاءت به الوَحْيَانِ 


۰ 1 2 ره ہے 0 0 
ومذا طریق أهل السّنَةِ الشتین یَعرضون آقوال الشیوخ على ما جاء به الوحیان. 
۹- ما حالف لین لَمْ تباب شا فلت حشبا التصّان 


رک کے گے م روک ece‏ کم 5 
فا خالف «النصَيْنٍ»: الكتاب والسنة «لم نعباً به شیئا»؛ يعني: لم نبال به 


01 ۰ سم هه 1 ۵ م سم و هم‎ ie 
شیئّاء و«قلنا: حسيتا النصان». ویعم الحسيب» و«ححسينًا»)؛ يعني : یکفینا النصان‎ 
عن آراء الرجال هذا إذا حخَالَفَت آراء ال جال النصیَنِ.‎ 





فصل في التفاوت بين حظ ا مثبتين والمعطلين من وحي رب العائین ۷ 
2 وى و ل لير کے ۵ سس م4 ٠‏ 2 02 
6- والشکل القَوّل احالف عندنا .اف غایةالو كال لا التببَانٍ 


2 


«المْشْكِلُ» آقرال الشيوخ المخالفةٌ للکتاب والستّةء گا الواضحٌ عندنا فهو 
دلالة الكتاب والستة. 


۳ 2 3 ره س ٠‏ 2 3 
-٣١‏ وَلْعَزْل والابقاء مَرجعُه ال ال سج وی 
۲- لکسن یادا مرجضه4ال قول الرشول ركم القَرْ 


72 


920101 وَالكفُرٌ وّالاشلامْ عَيْنُ خلافه‎ - ٣٢ 
ی ی وَوِكَافَهُمْ مَحَقَیَ ية ة الإ ےانِ‎ -٤ 


7 ولك ص ب8 و4 0 سر رج م سم 
0- هَذِي سییلکم وَیلك وَالموعد الرَحِنْ ع یدزمان 


کے 


-٦‏ وَمُنَاكَ يُعْلَمْ أي اا اا َال رج وَفطرة الديّان 
۹ 0 1 2 رم 2 )2 007 
۷- فاص ہام هي س۶ دا أَصِيْتَ ت قفي رصا الرَّحْمَنٍ 


۸ - الوم مث ملك بالو نَ وَيَصَرُو رفن طَاعَة ۳3 


-والعَرْل وَالابْفَاءُ مرجم إل ال آزاء عنس گیبسلا كِ ےن 


ەو ر 2 
قوله: «العزل» هو الرد 
َوْلَه: «لابَْا»؛ يعني: القبول فی کلام الولف 


1 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سح ٦٦‏ سس 


ال القبول مرچغه عندکم إلى الارای فیا رافق آراء شیوخ فهو مقبول 
وما الا فهو مردود فهو یبن أن المرجع عندهم آراء الرّجَالٍ» ذ فهي التي تعزل 
أو تبْقِي. 
وک و مي ره 1 > »و واه ی ہے 
-٣۲‏ لک ی داك تزجشُے إل قَوْلٍالرَسولٍ وركم القرا 
٠ ٠ 7 e‏ ہے ٥‏ ہے و کے 
وفرق بین هذا وهذاء فرق بین مَنْ يرجع في أموره إلى الكتاب والسنة وبين 
مَنْ یرجم إلى آراء ار جال. 
7ه وَالكُفْر وَالإضلام ین لاف ووفاق و لاعسنربالبرعان 
٤ہ‏ 1 72 و 1 o‏ وده سر ٠‏ 8 3 
َوْلَهُ: «الكفْرٌ والاسْلام عَيْنُ خلافه ووفاقه» هذا لف ونشر مرت فالکفر 
عَيْنُ خلافه» والإسلامٌ عَنْ وفاقه» ففي البيتٍ لف ونشر مُرتّب ف: ١عَيْنّ‏ خلافه» 
یود إلى الکف و«وفاقه» یعوذ إلى الإسلام. 
يعني: أنَّ الكفرٌ عندنا حالفةُ الَّضّيْيْ: القرآن وقول الرّسول» والاسلام 
موافقها لا غیں فتن ات الكتات وال فهو سل ومن ات نو کا 
لکن الکفر أنواعٌ 
مساو د ل و و رس و ہے هه و دي يي اه ا 
-٤‏ والكفز کم خلاف وم ووف‌افهم فحقيقة الابعان 
ول «والکفر عِنْد عِنْدَكُمْ خلا خلاف شيو خْکُمْ) هذا الکفر عندهم» فس حالف 
ای فهو كافرٌ. 
ول اوَوِنَاتْهُمْ فَحَقِيقة قيقة يقة الإان» وَمَنْ وافقهم فهو مؤمن. 
0 عو 
ِن فرق بيننا وبينهم» نحن نقول: الإی‌ان موافقة الكتاب والست والکفر خالفة 
وت عو ج و م 
الكتاب والستّة وهؤلاء يقولون: الإيمان موافقة الشيوخ والکفر غالفة الشيوخ. 


فصل في التفاوت بين حظ المثبقين والمعطلين من وجي رب العالمين - 

۰ تسد 
سے ۰ ۳ هو سا ک٠‏ ۔ 6 ۳2 ر و نہ ٥ے‏ ار سے و ب به 

۵-۔ هَذِي سبیلکم ینت سبيت والمَوعد الرَّحْمَنْ بعد مان 


کے 


-٦‏ وَهُنَاكَ يُعْلَمُ أي جزییتا على ال خن الصّريح وَفِطرَ اللَيَانِ 


یعني: هذه طریقنا وهذه طریقکم والذي کم بیننا هو الله بعد رمان 
فلله يوم القيامة کم بين العبادٍ فيا کانوا فيه يختلفون» فکما بعکم بينهم في 
الحقوق الخاصّة ص كأخذ الال وقتل التفس والیزض فهر يحكمٌ بينهم أيضًا فيا 
اختلفوا فيه من ات يوم القيامة» یقول الله عر وجل في سورة «النساء): مه 
کی يكم نوم از ليم ون مل الله للکنفرت عل الین سبي 4 [الشاء:١ »]١‏ 
وهذه يُشرى ۳۷ حیث ایبنا بأنّنا سنتحاکم» والحق لناء ولن مجعل الله 
للکافرین على المؤمنين سبيآا» فبلله علیکم لو أن حصمَْنٍ ذھبا إلى القاضي؛ فقال 
القاضي لأحيهما: «لن يكونّ لمان عليك سبیلا. فان سیذهب مستبشرًا 
مُنتصرًاء فالله ين آنه سيحكمٌ بين الکافرین والمؤمنين» ولن يجعل اله للكافرين 
على المؤمنين سبیلا. 
۷- قاضت: فيلا ِنَم هي سَاعَة فَإِدَا بت ِي ضا الرَحُن 


دک 


1 


َو «نَاضْيْ قلیلا تا هي سَاعَةًا نعم اصبر قلیلا لو خالفك النَّاسٌء 
لو رَأَيْتَ التاسَ على باطلِء اص فَإنّيا هي ساعة من زمانٍ مهما طال بك الق 
لو تبلغ مئات المّنین فكانا بقيت ساعةً من زمانء فكل شيءِ نفد كُلّ شي: 
پذهب. 

كَوْلَهُ: ادن بت قفي رضا الرّحَنا؛ يعني: فإذا أَمبْتَ من هؤلاء 
المبتدعة من هو لاء المعتدين بأن اعدا عليك بضرب أو قتلِ أو غير ذلك فهذا 
العدوان في رضا الله عر وجل» ناب عليه ويُؤْجَرٌ عليه. 








> شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
٠‏ تس صحح 








۸- فَالقَوْم نك ون وضو ومني طَاعَو الََيْطَانِ 

۳۳ َولَهُ: فَالَقومُِ مثلكت». ومجوژ: «مْلكَ». 

وأا أنت فتتال وتصير» وصبرك في طاعة اله قال له تعالى وكا لا هوا في 
تاه ال € [النّساء:4 1٠١‏ «مهنوا»؛ يعني: تَضْعْفُواء ولف ابَیِعَل الوم #؛ آي: :ئي 
طلب الكُمَارِ الذین یقاتلونکم على الاسلام لا تہنوا في ابتغائهم» اطلبوهم افوا 
آثارهم» و «إن موا َو رک بوک كما وس 4 الشساء:؛١٠]‏ ؛لائہم 
بشرٌ وآنتم بش لکن الفرق کا في قوله تعالی: وجو ی کو ما لا تجوت 4 
[الشاء: 0٠١‏ فأنتم تقاتلون في سبیل الله والذین کفروا يُقاتلون في سبیل 
الطاغوتِء وفرق بین الأمرين؛ ولذا لا تقولوا: إنَّ القتال تعبٌ» وإزهاقٌ نفس» 
وإتلافٌ مال» فهؤلاء القومٌ مثلکم يتعبون ویآلون ولکتکم أنتم ترجون من الله 
ما لايرجون. 

وهذه مسألةٌ مھکڈ مهمَّةٌ ينبغي للانسان أن يجعلها على باله في خاصمة الاعداء 
وجدایم أن ما يصيبّه من الأذى والتّحملٍ واه والغم ففي سبیل اللہ وما يصيبٌ 
خصعه ففي سبیل الطاغوتِ والشَّيطانِء فهو على خی وهم على شرٌ. 

وفي هذا تسلية للمؤمنٍ ذا أصابه من الكافر ما یه أن تسل بكلا الله 


عرٌوجل. 


لد عل اس 
جر کت 5 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي النزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء 


۲ سس 





8- پا طالب الحقٌّ المَبينٍ و مورا 


اشمءۃ 


۳۲۰- ام مَقَالَة تاح خَبَرالَّذِي 
۹۱- تازال مد عشدثت یداه إِرَارَہُ 
ص 4 ر 7 
- وتلل الفرَاتٍ لِلعَرَّمَاتٍ أف 
ےک ۹ 6 727 و o‏ يس 
- وتولد النقصان من فتراتسه 
۹ چ 4 مر بر ۵ و ٥‏ 
-٤٣‏ طاف اذَاهِبَ ِي وراه 


سر سے تور 


۰۵- که قد طاف يَبْفِي ظُلْمَةَ األ 
۲٦‏ -- ول[ لاب رها ولاف و 
۷- ختی يَدَتْ في مرو تازعل 
- ولا دارگ الإو باطفه 


4- فأتی 


سے 


-٣۰‏ لکن تو 


2 هھ کے ر ۲ 
۱ ۔-- فاتا؛ خند کل عنه فبوده 


قف خاضعاه سل 


عِنْدَ الوَرَى مُذ شب حَتّی الآن 
تذشد مِيِرَرَةُإلَ الرَحْمَنٍ 
سر لازم لطي ۆة الإنتان 
لیس ايرا بي النْعَسانِ 

ريه به ویْنحیه من ع التسیران 
یل البهیم وب الحَبْرَانٍ 
والصب بح مَقَهُورٌ بذي السلطان 
وُر الَاِبَة مَطْلّع الابعان 
يلك الق ود عتالها مان 
وَل على العَقِبَيْنِ دا نخان 
متیر الإفلاس من آنتان 


فاد حیتشذ له البَاعَسان 


> شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 


- وال ولا آن سل فبوده ‏ وت ول عنه ربق شسیّطان 
۲- کان الرّقِيٌإِلّ شب امض یا نْ ذون یلك الشار في الإمْكَانٍ 
-٤‏ ری یناک ار آطام ایب 
-٥‏ وَرَأَى عَلَ راما الأفلام قذ تُصِبَتْ لِأَجْلٍ لت الحَبْرَانِ 
۳۹ وَرَأَى هبات کل عوهت يَنْعُوإِلَالإيَنِوَالإِيَانٍ 
۷- قَهُمَاكَ متس تَفے مکزا اة التاق دزمان 
۰۸- وَالمُسْتَهَامُ عَلَ المَحبَّةِ لم يرل حَاصَ لِوِْكْرَاكُم مس النّسَيَانِ 
۰۹ لو فیل مَاتَبْوَى لَقَالَمُبَاوِرَا آشوی زِيَارَتَكُمْ عَلَ الْأَجْمَانِ 
-٤۰‏ تال ال إن سَمَح لزان ریک وعللث نکم بالحل الدَانيٍ 
۸- ات لخد شُكراني ری وَلأُفْحِلنَ بدُبِكُمْ أَجْمَاني 
الشرح 
۵- يا طالب اي المیین وَمُؤْيرَا لم این وَصِحَةَ الایعان 
ي: یا مَنْ یطلب الح المبينَ» ور علمَ اليقينٍ على الشّكوك والظون 
التي يقولها هؤلاء الشّيوحُ» وصحّة الإیمانِ على سقم الإيهان. 


- اسْمَعْ مَقَالَةَ اصح عبر الذي عِنْدَ الوّرّى مد شب عَتّی الا 


2 


ويعني بذلك نفسه فاله خب الوّرَى؛ يعني: عرفهم عن خبرة مذ شَبّ؛ 
یعنی: منذ کان صغيرًا حتی الان. 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء - 


1 م مَاوَالَ مذ عقدّت یداه زاره قد شد میزره 1" الرَحَنِ 


وله ھا وال مذ مد عَقَدَتْ یداه اه وهذا یکون من سبع سنين» أو ما 
و 

أشبه ذلك؛ لأنَّالصّيرَ لا يستطيمٌ أن یربط إزارہ والذي یعقدُ زاره له اَم أو 
الخادم أو ما أشبه ذلك فإذا كبر نکن من أن یعقد إزارّه بنفيه. 

وهو یقول هذا مُتحدّنًا بنعمة الله لا فاخرًا به على عباد الله ولا يُقَالُ: إِنَّ 
هذا من باب تزكية الَفْسٍ» لأنَّ المقصود بذلك إغراءٌ النَّاسِ على أن يأخذوا من 
تب ال وها هو عیڈ لله بن مسعود تق ول «َوْ أَعْلَم أَحَدًا أَعْلَمَ 
متي یکتاب الله تمه الابل لَرَكِيْتُ رل '» هل آراد عبد الله ابن مسعودٍ أن 
کي نفسّه؟ الجواث: لاء بل آراد ث ث الاس على طلب العلم مهما بعدت 
أقطارہ وهكذا ابن اقيم -رحمه الله- - لا نعتقدٌ ولا نظن آله آراد بذلك أن یمد 
نفسّه أمام لاس أو يزكيها عند الله عر وجل. 
۷۲- ول لمات لِلعَرّمَاتٍ أف سس لازم لطیکتالانسان 

۳1 3 ۲ e ۶ 

لا آخبر آنه منذ كان صغيرًا وهو لا زال يشد مئزره إلى الرّهن استثنی 

َ‫ 2 
فقال: هناك فترات تعتري الانسانْ وتصده عن عزمه وهذا لازم لطبيعة الانسان 
فالإنسان یکونْ نشيطًا في وقتٍ» ویکون كسلانَ في وق آخرّء ففي بعض 
الأحيان تكون عنده عزيمة قويّةٌ وایمان قوي كان يُشَاهِدٌ العرش والکرمي وان 
پر ہی و 2 

والتان نّم صل فترةٌ لا صل إلى هذا اد وهذا شيء کل انسان مب به. 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب فضائل القرآنء باب القراء من أصحاب النبي كَل رقم (6۷۱۳)؛ 


ومسلم: کتاب فضائل الصحاب باب من فضائل عبد الله بن مسعود وأمه ينق رقم 
(۲۱۳). 











- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ہے _- ر و e‏ هه 5 >> 22 9 هم 57 ۔ 
۲- وتولد النقصان من فتراتے اليس سائرنا نی النقصان 


يعني: آن الانسان إذا فتر لا بُدَ أن ینقص علمّه» ولا بد أن ینقص فهمّه 
شك أله نقصٌء ولکن کلنا 


3 


ولا بر أن ينقص دی إذا فتر عن طاعة الل وهذا لا شك 
بنو التقص. 
4- طَافَ الاب يَبْتَفِى نورًا ليه ديه وَيُنْحهِ دمن الثَُيِرَانٍ 
يعني بذلك نفسّهء فاه -رحمه الله- له اطّلاعٌ واسعٌ على مذاهب العلا 
وكان اول أمره صوفیّاء لولا أن مَنَّ الله عليه بشيخ الإسلام اب تيميّةٌ كاد أن هلك 
في طريق الصوفيّةء ولكنّ الله من عليه بشیخ الإسلام ابنِ تيميةء فلازمه وانتفع 
بعلمه» وهداه الله عل یه 
-۵٥‏ و كانه قد طاف يَبْقِي ظل هه ال یل اليم وَمَذْمَبَ الحَبْرَانَ 
يعني: ومع هذا الطَّوافٍ یریڈ ما يُنجيه كانه طَافَ اللَبلَء فهو حتّی الآن لم 
بہتدِ إلى النور. 
رگ ۶ یر مرو گی و 3 زر © مو ره ۰ 8 وگ 
٦۔‏ الیل لایس داد الا نو والصبح مَقهور بذي السلطان 
۷- ختی بت في مره تاغل طور اة عطلع الابعان 


۳ ۳ 06 ۶٥ 
قوْلَهُ: «طور الْدِیتة» بالزاء؛ أي: الشُور وفی نسخة: ١طودِ المديئة»؟ أي‎ 


و 


ON 


۴ 


0 


یل ومعلوة مانب بعد لتب ندید ف طليها يكر نس 
أشدَّ فرحًاء وأشد شو قا إليها. 
۸۔ قا تی لَِفبِسَهَائَلمْ بُنَكِنةُمَعْ ‏ يَلْكَالفْبودٍمَالْهَاباَمَانِ 


جا پیش من هله لگ لکن على نرت نول ب لم أن يقتبس منها. 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء - 


۹- تولاتدارگ الإلّوبِلُطْفِهِ ول عل العتب تن نخان 
يعني: لولا أن له تداركه بلْطفه لكان حين عجز عن الاقتباس يرجم ویتر له 

كا يوجدٌ من بعض التاس إذا عجز عن درا ايء لاوّل مرو نکص عل عَقِبَيْه 

وترکه. 

۷- لَك توف خَاضِعًا تلا منتنسیرالاف لاس ین آنتان 
يعني: أنه م ينكص» ولکن وقف: وقال: لعل الله يفتخ علٌ 


مرلو 


۷ فتاه جندحل عنه‌فیود؛ فانتد چیکیز لے البباعَسان 
4 ره هگا ور ھ ا 2 م و 
ومعلوم أنه إذا حلت القيود يستطيع أن مخطو خطوة واسعة ویمتد باعه. 
مر میگ مس 5 يو وو ري ھ > ره و هم حوره هم 
۲- واله لولا أن نحل قيوده وتزول عنه ربق السیطان 
۲ - کار الرّقَی إِلَ الربا مضینا من دُونِ تلك النارنی الانگان 


1 
۶ 


لولا أن الله يسر له مَنْ حَل له القيود حبَّى مشی لكان الق إلى الثريًا وهي 
في السَّماءِ آیسر من الوصول إلى هذه الا التي يريد أن یقتبس منها. 


٤‏ - تَرَأی ب تلك الشار آطام الدی تة کال خیّام تشوفي العَيَْانِ 


َو لَهُ: دالاظام) جمع « 21 وهي الأماكن الرتفعة. 


0۵ - وَرَأَى على طرقَامجا الأغلام ند نصبث لاجل المَّالِكِ السکنران 


الأعلامٌ وهي إرشاداث الطرّق نُصبّت لِرْشِْد الانسان المتحيّرء فهنا آطام 
وهنا أعلامٌ. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





س 20 
۷- ورای هك گل مامت یھو إِل الابتان والایقضان 
7 ع پل 2 za‏ و 
ادن هناك علامات أرضية وعلامات بشرية العلامات البشرية هم ھؤلاء 
الهّداةٌ الهتدون الذین يدعون إلى الله عر وجل. 
ہو۔ ر مره ر ر - نمم ره وه هام 
۷ - فهتال هَتأ تفه متسد کرا اقَاله الشتاق ند زان 
هناك حين ری الآطامَ وأعلامَ الهدی من ال هُداة الهتدین نا نفسَه متذکُر 
ما قاله الشتاق منذ زمانٍء لکن ما الذي قال؟ 
۸- وَالمُسْمَھَامُ عَلی المَحَبّةِ لمیر حاشالذفراکم ین نییان 
9 مس 8 03 و 0 0 
َولهُ: «المسْمَهَامٌ»: الذي آصابه لیام من شدَّةٍ لسوق. 
پیەگھ f‏ وراه ۳ 
قوله: الم يَزْل)؛ يعني: لم يزل على المحبة. 
۳ ١حَاشًا‏ لذِكْرَاكُمْ من النَسْيَانِ) «حاشا» بمعنی: تنزیہّا؛ يعني: تنزيها أن 
آنسی ذکرکی فأنا لن آنسی ذکرکم. 
۹-- لو قیل مَاتَوَى ال مُبَاورًا آغوی زیارتکم عل الاجشان 
إن مه أن پزورهم ولو على الأجفان بدلا عن الأقدام وهذا من البالغة 
5 0 ےم ہے گے 24 9 3 م11 سے 21 4 1 
‰- تال ان سمح لزان بقَریکم وحللت منم بلحل الڈاني 
و ھ کے ره 2 مور ر ہہ © di‏ و ره وومةه 
- الأعَفْرَنَ الد شکرا فی اشرّی ولاکحلن بتربکم اجان 
وهذه مبالغة شديدقٌ لکن لعله ینقل قولّ غبره یقول: «تالله إن سم 
7 7 ع € م9 گ۶ سے 
الرَّمَانٌ ربك )؛ يعني: ان تیر لي أن فرب منکم. «وَحَلَلْتُ مِنْكُمْ بالخل 


فصل في بيان الاستغتاء بالوحي النزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء Ty‏ 


الدآی» وهو دیاژھم. 

ول عم اد كرا في الی؛ انی الثی) متعلقٌ باأَعَفرا؛ یعنی 
یر خدّي بالاب شكرًا للوصول إلى محلاتکم. 

َْلهُ: 'وَلأَْحِلنَّ یم أَجْفَني) بدل أن یکحل بالائمد یکحل بالتراب» 
وهذه مبالغةً لا شك وهذا يقولّه العُشَّاقُ في الرّمن الأَوّلِء فالعشق یقتل 
الإنسان فإذا عشق محبوبةً مثا نّم لو قالت له: «اسجد» لسجد هاء ويبالغون في 
بيان ما في نفوسهم من محبّة اللقاء والشّوْقٍ إليها. 

لکن یقول شیخُنا ابن سعديٌ رحمه الله: إن عش الصور وَل لکن جاء 
عشق یه عشقٌ امال فیا ظنكم لو أنه بَقِيّ إلى هذا الوقتِ لكان أشدَّ وأشدَ 
فالنَّاسٌ الآن -نسألٌ الله العافية- آثروا الذي على الآخخرة؛ وهذا لا يبالون بالحلال 
والحرام والرّبا والغش والكذب» نسأل الله السلامة 

والْظّاهر لي -والله َعلم- أنَّ هذه بيات قيلت مِنْ قَبِْه فان كان هو الذي 
قاها فنسأل الله له العفو؛ لأنَّ هذا مبالغةٌ وليس من المشروع» لکن هذه من 
المبالغات التي يقوهًا الشعراۂ والشّعرٌ إذا كان فيه مبالغة یَرَْنَ أن هذا من مُلحه 
وطراوته» لكنّه لا يومئ إلى مسألة القبوريّين الذين يأتون إلى القبورِ وبْعتُرون 
الخدوة؛ له قال: ١لأَعَفَرَنَ‏ الك كرا والقبو ريون يُعدّرونها تعظيًا وعبادةً. 


e جات‎ 


نے هه 2 ناه 7 ہے و ام 
5- إن 3 مت ت صر ما دکزٹ تفص طز فاعن سوی الاثار والقفران 


۲- و رك رُشوم الخَلْقٍ لاتَعْبأ با في السَّعْدِ مَا يُغْنِيِكَ عَنْ مَبَرَانِ 





A‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ك5 0 ۰ 0 3 2 4 2 7 ۲ئ ۶ 7 
-٤٤‏ علخ یفاک في الوص کوٹ کا قد حَذقواني الرّأي طول رَمَانِ 
-٤۵‏ وَاکْحَل جُقُونَ لقلب بالوخیان واد نز کلم یا رة العْنْيَانِ 


5- قَالله ر بي يها طرق الهدَى ل‌ایو نی خن ن اسان 


ت 


٥ 


م ہے 6ے راع و 
۷- نم یشوج الله لاه فِيَّنَعْهِعَا| لِكَيَالٍ فلتانِ وَرَأي فلان 


۸- تالوخی كاف لِنَّذِي یتیب شاب لستاء جََالَو اسان 


رتفا 


۵۹- وتف اوّت العلعاء فی أف ایهم للوّخي فقوق تقاوّت البدان 


الشرح 
* وم ثم ر س چ وه 5 مس و < ےھ وت 

۴۲- ان رُم تبص ما كرت فقض طز فَاعَنْ یسوی الانار والترآن 

ول «َبصرٌّ؛ يعني: بعينِ قلبك. 

تَوْلَهُ: «ما ذَكَرْتُ»؛ آي: ما ذَكَرْتُ لك من أن الوحی بقسمیه «الکتاب 
والسَنَة» کاف. 

قَوْلَهُ: «فقض الطَرْفٌ عَنْ سوی الاثار والقرآن»؛ آي: اترك هذه الکتب 
التي ليس فيها لا الهذيانُ والکلامُ الباطل. 
۲- وارك ضوع الق لا تَعبَأيبَا في السَّعْدِمَايُغِِْكَ عَنْ دَبَرَانِ 

وله هوَائك ك روم اي ا تعبا ا؛؛ یع بعني: اترك ما رسموه من کل کلام 
مخالفي ا في الکتاب وال وأَمّا الکلام الوافق نا في الكتاب والشْنَةَ فهو من 
الکتاب والسَّنَة. 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء ٦‏ 


له نی السَعْدٍ ما يُغْنِيكَ عَنْ دَبَرَانِ؛ سبق أن السُعود ثلاثة: سعد الذّابح؛ 
و سعد بلع وسعد السْعوی وال بران؛ نج صفید جر یکون لف الثريا. 
وَقَوْلَهُ: «ني السّعْدِ ما يُغِْيكَ عَنْ فَبَران) کن ابنَ ال -رحه الله- آنا آظن 
من کلایه أنَّ العربّ کانوا یتشاءمون بالدَبَرَانِء والسّعد یتفاءلون به؛ لأنَّ السَعد 
من السّعادة» والدَبران من الذبور» ففي السَعدٍ ما يغنيك عن دَبرَانِ. 
14 حدق لك في النصُوص كَمِثْلٍ ما وا في الرّأَي طول رََانِ 
يعني: اجعل قلبّك حاذقًا في النصوص كا حَذَّقوا هم لللآراء طول زمان» 
رالات إذا کان مهتا بالوحيين؛ الکتاب والسّنِ نال با سعادة انیا والآخرة. 
0- وَامْحَلْ جُفُونَ لب پالوخیان وا دز هم با کذرة العنیان 
قوْلهُ: «واکخل و نَ القَلْب بالَخین وَاخدّز کُحْلَهُمْا؛ لاتيم یکتحلون 
بالاراء وامذیان وطذا کر فيهم العمی. 
َوْلَهُ: «يا رة العُمْيّانِ». فيا كثرة المُمْیَانِ الذین اکتحلوا بالآراء واغذیانی 
ا ن اشک بالوحي فسیکون بصيرًا قوي البصر. 
7- الب فيه) طرق الهدی لي ارو خسن : ن ايان 


ا حمد لله؛ ی نله عر وجل طرق الهدى في القرآن والس َه بأتمٌ الكبیان. 


٥ً‏ و 
ي فسلان 


۰ 


7 


1 و لم 7 1 ۾ ر ص کا محر مه 
و و 21 
عندنا مثل یقول: «فلیتان ورُفَيْعَ نك و«قَلْئَان) مكبر «فلَيتَان)؛ لذن «فلیتان» 
مصض و«الفلتان» معتاه الذى لا بی بكلامه؛ لا کلامّه لا ینبتی على شىء 
0 وہ ور 2 ١‏ 7 مر و ۶ ر و ۶ ١‏ ۷ 
و«رَأي فلان» فلان يُكتى به عن الرّجَلء يقال: فلان» ويقال: فلانة. 


٦‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۸- فالوخی كاف للّذي ُعْتَی بے شاف لِدَاء جَهَالَةَالإِنْسَانٍ 


صدّق والله» ان الوحی ي كاف ِن اعتنی بەہ فهو شاپ من کل داء کیا 
قال تعای: ‏ ول من ان ما هو شقا ورجت لت ولا رد لیامت إل 
سم صر کر 


خسار ٭ [الاسراء:۸۲]. 


سر 


۹- وت اون الٹُکے ا ني ایهم للوخي ف وق تَمَاوْتِالأَبْدَانٍ 

نحن نرى النَّاسَ یتفاوتون في الأَبدانِء هذا قصي* وهذا طویل ومذا 
عريضٌ وهذا دقيقٌء وهذا نحیف وهذا سمينٌ» وهذا أبيض وهذا آسوث وهكذاء 
وهذا شيء ۶ مُشَاهَد. 

والأفهامٌ كذلك؛ لأنٌ الأفهام قوی باطنف وتفاوثٌ العلماء نی الأفهام أَشد 
من تفاوتهم في الابدان؛ وفذا تج بعضهم لا یعرف شیاه وبعضهم لا يفهمُ 
ولا حفظظ وبعضهم بحفظ ویفهی فهم أربعة أقسا» حافظٌ فاهم وحافظ غيدُ 
فاهم» وفاهعٌ غیژ حافظٍ ولیس بحافظ ولا بفاهم ور الأقسام: الاخث وید 
الأقسام لاو حافظ الفاهم. 

فالنّاسُ يختلفون في الأفهام بلا شك برد آي من کتاب الله يستنبط منها 
بعض التاس مسائل عديدة» وبعش التاس لا یعرف شیتّه ولقد حدثناکم عن 
مار الثروع وحار الفروع رجل قد حفظ کتاب «الفروع» و«الفروع» كتابٌ فقه 
مد بن مفلح أحدُ تلاميذٍ شيخ الاسلام ابن تم الذي قال له ابن تیمی: 
ما آنت بن مفلح » بل آنت مفلح»» وهذا الکتاث حوى جل ما قاله الفقھاء 
لیس فقهاء الحنابلة فقط حتى غير الحنابلة؛ لا له اطَلاعًا واسکاء تجده مغلا يذكد 
المسألةَ ثم یقول: وفاقًا للشافعی وفاقًا مالك وفاقًا لأبي حنیفت خلاقّا مالك 











فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء ٦‏ 


خلاقا للشّافعِيٌ؛ خلاقّا لأبي حنيفة» وهو كتاب یتر جامعًا حتّی إن بعضهم 
يسمّيه کتسة للع يعني: يکس کل شيء» وهو رجلّ حافظ عن ظهر قلب 
هذا الكتاب» وهو ثلاثةٌ مجلدات ت مع تصحيح الفروع» وجعله القَطريُون ستَة 
يجلّدات. 


1 ۰ 


٤ 


لمهم: أنَّ هذا الرّجُلَ حافظٌ للکتاب عن ظهر قلب. لكلّه لا يفهمٌ إطلامًاء 
فكان أصحابه يخرجون به معهم كأنّه كتابٌ إذا أشكل عليهم شىء قالوا: اقرا 
علينا الفصل الفلا ني الباب الفلا ثم يقرؤه علیهم» لا يقولون لە: ماذا قال 
صاحت الفروع فيه؟ لأنّه لد پدري» فعان یلق بحمار الفروع وهذا ال 
لا شك أنه لیس بطيّب» لکن یقولون: إن الله عر وجل صَرَبَ مثلا للذين لوا 
اتوراة ت م ملوها کەثل الما يحمل أسفاراء فاا إذا کته کا لا يستفية 
وصدق رح ال اوت ينهم عليه جن 
با 2F‏ بد 
-١‏ وَالجَھُل دا تال شاوه آنسران في لیب يف 
- نص من القرآن أَوْ سن سن وَطَبيبٌ داك العام ۳ 
9 ۶ئ ۔ 1 2 اگ ہس 2 2 9 0 0 
۲- والعلم أَْسَامٌثَلاثُمَالَهَا یئ رابے والحق ذُو تيان 
۲- علخ باؤصاف اللو ینیب وک لك الأےءللرحَن 


6- وال مر وهی الَّذِي هو دنه وَجَرَاؤهمَوْمَ الک اد ال اني 


ی شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


7 2 ی و ہے ۔ ر ت ۰ ۳ 
۵- الک ل في الزآن لسن اي جاءث عن البْشُوثِ بِالفْرْمَانٍ 
٦‏ وال ا قال ار مُتَحَذَْلِقٌ ‏ بیس سوا ما لات اللیان 


و 
0 د مد 


۷- إن و کے ره مقر بانم تقر یسرمن السرَممن 


۸- أو قلستم إيضاعة من بضع ور بیان 


۹- أو تع جازه قَهُوَالَذِي ‏ فی عاي لامج ازوالتي ان 
أو وفلتم متا لا فاقصدوا ‏ مى اخطاب بعیبه وعیان 
ا أو تم تن غ الاجم فَافْصِدُواال سمَعْتّی بلا شطط وَلَا نْقَصَانٍ 


5 رقم بخِلافِه تَكَلامكُمْ في َا ةالإنكار وَالبُطلان 


۰- وال هل دَاء قات [ وش اوہ أفرَانِ نی الريب متفقان 


ا 


۱- نص من القرآن أو من سنةے وَطبيبٌ دا د العالم الرَبّاني 


وهذا لا ينكره أحدٌ أن ال داع قاتل؛ لگ لا يبلغ الأعداءٌ من جاهل ما 
لغ الجاهل من نفسه» قالجهل مرش قال لکن ما شفاژه؟ یقول: را في 
لیب ُتفتان». 4 ثُمٌ ذكرهما فقال: لَص م مِنَ القرآن ۲ مِنْ سَنَةاء فالشُفاء نص 
من القرآنٍ أو من السّنَدَه وهذا دوا والدَّواءٌ تاج طبيب يصفه للمريض» 
فمَنْ هذا الطَِّيبُ؟ قال: «وَطَبِيبٌ دَاكَ العَالِمُ الربّانی؛ فالعل ام أطاء والدّواك: 


الکتاب والسنة. 
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3 


والطَبِيبُ الذي بوصلا إلى أن ننتفع بالکتاب والسْنَة هو العام ارب 
ولیس ۷ عالم ينفع؛ بل هو العام الرَبَان والعاله الربائ ي قیل: لَه الحكيم في 
التعليمء الذي يري لتاس بصفار الم قبل کار دقل إن ام را من 
ولا سمعة 7 كبرياء 7 غير ذلك» انا يريد وصول الاد و ال رب ب العبادِ 
ولا مانم من أن نقول: إنَّ العام الرَبّانَ من الصف بهذا وهذا؛ لأنَّ الوَضْفَیْنْ 
لا يختلفان» يمكن أن يجتمعا في شخص واحدء لکن لا بُدّ من القرآن والست 
لا بذ من عالء فهو کالطبیب بالتسبة للادوية الحسَية. 

u‏ ۲ کر 1 ےو مه م2 ۵ 2 2 ا م بے 

۲ - والیلم آفسام ثلاث مالعا من رابع وال خی ذو تیان 

اگ ذکر الولف رهه الله - أن الجهل دا قاتل ون شفاءه ف أمرين» ون 
العالم هو طبیبُ هذین الأمرين ذکر أن العلمَ ثلاثةٌ أقسام فقال: 
"0 عِلمبأَوْضَانف الإ وفنی. وَكَذَلِكَالأشْمَءللرَحْمَنٍ 
4- وَالأَمْرٌ وال الَّذِي ُو وينه وَجَاوَه یوم السا الثاني 
و «عِلْمٌ بأَوْصَافِ لاله وَفِعْلِه هذا الالء أن يكو الإنسانُ عالًا 
بأوصاف الله وعائًا بأفعال الم وأفعال الله من صفاته ولكنّها من الصّفاتِ 
الفعليّة» ف«الحياة) مثلا صفق و«الخلق» صفة وفعلٌ» فالعلم بالاأوصاف التى 
لا تنعدّى الوصوف أو بالافعال التي هي صفاتٌ متعدّيةٌ لغير الوصوف. 

له «وَكَدَلِكَ امه للرخن»» كذلك الاساء للك حمن. 

إِذَنْ الأوّل: العلمٌ بأساء الله وصفاته وأفعاله. 
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0 


۳ 


الم مر والتهی الذي هُوَ دينه» هذا الثاني. 


پچ 


َولهُ: <جَرَاؤه يَوْمَ لاد الثاني» هذا اثالث. 
إذَنْ أقسامٌ العلوم ثلاثة: 
لول عله يتعلّقٌ بالله عر وجل وأسرائه وصفاته وأفعاله» وهو آشرفها 
وأعظمها. 
لنّانی: علج يتعلّقٌ بأحكامه وشّرائعه التي تعبّدنا الله مهاء وهو العلمُ بالأمر 
وَالنَّمَى افعلوا ولا تفعلواء وهذا يتعلّقٌ بأفعال العباد. 
الالٹ: عِلمٌ بجَزائه وهو العلمُ بالیوم الآخر وما یکو فيه فيدخل فيه گل 


ما يون يوم القيامة؛ وهذا قال ال -عليه الصَّلاةٌ والسَلام- إن لهل هو آله 
€ تعدل ل بت القرآن»؛ لہا خر عن اللہ وأسرائه وصفاته ویبفی 
ہے nf‏ 3 000 1 ۰ 
آحکامه وجزاژه. فهده آقسام العلم لیس لما رابع والدليل على انحصار العلم ي 
هذه الثلاثة هو البْع» فلا تجدٌ أن هناك علعا يحرج عن هذه الثلاثة. 
فالعلمُ ا حقیقیُ ثلاثةٌ أقسام؛ وهذا جَرَّمَ ال بأنّه ليس لما من رابم. 
-٥‏ والگُل ني القزآن والستن الي جاءث حن الب وب بالفزقان 


كَوْلَهُ: ل يعني: پات لو الثلاثة. 


0۰۱۳( أخرجه البخاري: کتاب فضائل القرآن باب فضل فل هو ال لکد رقم‎ )١( 
.)۸۱۱( ومسلم: کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب فضل قراءة فل ۴۳ هد رقم‎ 


فصل في بیان الاستفناء بالوحي المنزل من السماء عن تقلید الرجال والآراء ٦٦‏ 


۹٦‏ وَاللَهمَاقَالَانرَوٌمْتَسَذَلِقٌ بس وهم إِلامِنَالهَذَيَانِ 


له «المتَحَذْلِق»؛ أي: الطّالبُ للجذّق وهو الإجادة وزِيدّت اللَامُ من 


والعنی: أن الإنسانّ الْتَحَذْلِنَ الذي ینسب نفسّه للحذّق وليس كذلك 
لا یقول بسوى الکتابِ والسُّنَة إلا قول هذيانِ» فلا خی فيه ولا فائدةً. 
۷- ان قلعم تفر یره فمق ور بسانم تَقْريرِِنَالرَّحْمَنٍ 
و ریز رز له فا مقر لا یقول بأتمٌ تقرير. 
۲۵۸- یی ا قم بام ای يضح وخ بیان 
مك كك اذ لي ل اسخ اخلق را که ارمغ الكلدم 
۹ - ۰ اارَه هو الَذِي في اب الاي از والتیی ان 
يعني: لیس عنده هذیان وتطویلٌ وف ودوران بل کلامُہ مُوجَرٌ فصيحٌ 
مر مھ ۰ ۳2 4 سے 
واضخ وهو مع کونه موجَرّا فهو في غاية التبیان» فقد أَعْطِيَ -علیه الصَّلاةُ 
والسَلامْ- مفاتی الگ واختصر له الكلام؛ وغذا تج الحملةً الواحدةً من 
0 ونم فتاه ها تافص دوا مى اخطاب بعَییے وعبان 
يعني: : أو آردتم آن تعیبوا في العنی آو تطلبوا العنی فأنتم اقصدوا معنی 
ا خطابِ لا تقولوا: هذا جار عن كذاء هذا جار عن كذا فتضلواه اقصدوا العنی بعينه. 


.)١٥۷( آخرجه البخاري: کتاب التعبیر» باب رؤيا اللیل» رقم‎ )١( 
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- أو نم تَحْنْ الاجم َاقصدوا ال منتى بلاتسطط وَلانْقَضَانٍ 
الظَاهرُ أنَّ معنى قوله: «أو فلت تَخْرُ تَخْنْ التَرَاجِمٌ)؛ يعني: نشرح كلام الله 
ورسولهء فإذا كنتم تدّعون هذا فاقصدوا المعنى بلا شَطّطِ أي: زیادق ولا 
۲- أَوْ تم بخلازے لَکلاکًۓ في عَایه الانگ ار وَالبُطْلانِ 
ول َو لتم بخلافه»؛ أي: بخلانٍ قول الرسولٍ صل الله عليه وسلم. 
َو «فَكَلَامَكُمْ في غَايَةَ الانکار والبطلان»؛ يعني: كلامكم باطل منک 
لأنَ کل مَنْ حالف قول الله ورسوله فکلائہ مرفوض مردوثٌ وهو باطل مُنْکْرٌ. 
جا 2 جا 
-۷٣‏ آو تم قستا َو تما اش کم توقان تیان 
7 ۲ 


۳ ۳ ۳ ےک سے 5 ر ي 4 
4 - نوع حالف نَصَّهُ قَهَوَالمُحَا ل وَذاكَ عند الله ذو تطلان 


0 وکلامتافیه ول یش گلائکا في عبره أَعْيِي القيَاس الث ان 


اس سے 


و و 


٦‏ ما لا حالف تصّه4 الاس قد عَوِلُوا بوني )ار الأَرمَسانِ 
۷- لَكِنَّهُ عند الضپور: لا بصا رو لابن نا لففتان 
۸- هَدَاجوَابُ شاوی عب له دز هِنْإِمَارَمَانٍ 
۹- َاللہ ما اضطرٌ الیب اد إا له في ےا هم من حَادِثٍ بزمان 


۷۸۰- فَلا ریت الم عنه‌ساینا فسکوله عذ وین الرّخَن 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقلید الرجال والآراء - 


۱- وهو المُبَاح | ایا باح لو الَّذِي مافیوین حرج وَلانُكْرَانٍ 


١‏ نت إل عدا میم لظ و مَعْتَى وَحُسْنَ امهم في القَرْآنٍ 


1١ 
2 
۹ 


4 7 72 4 4 . سے م رو 2 ۰ ۳ 0 00 
5- فَهِنَاكَ تُضبحٌ في غِنّى وَكِفَايَةٍ عَنْ کل زي ري وَذِي حُسبانِ 
الشرح 
۲ أَو نتم نے عَلَيْتظضرۂ قیاشسکم توعان سان 
يعني قلتم: تا نقيسٌ هذا على هذاء يعني: ثبت اكم بالقیاس فنقول: 
و 
القياس نوعان, ثم ذک رما فقال: 
٤‏ - نوع حالف تصّه فهو المُحَا ل ود عند اللہ دوبطلان 
جوم مہ ی ؛ بل هو باطل» وی عند 
الاعتبار. 
۵- وکلامت‌افبه ول یس گلاثکا في عبرو آعيِي القیاس الثاني 
5 مالامحالف تَصَّهُ كَالنَاسُ قد منوا بوني مار الأَرْمَانِ 
وله و کلامتا فیه»؛ أي: في القياس الخالف للنّصٌ. 
۰ 2 و ہیی اس ہے بر ۶ھ 1 ۰ 2 
يعني: نحن تبطل القياس الخالف للنصٌء آمّا القياس الثاني الذي لا خالف 
النص فإلَنا لا ننکڑہ «قالتاسش ق لوا ب به في سائر الأَزمَان٤؛‏ یع يعني: أجمع لاس 
على العمل به ما عدا الظّاهرية فم متناقضون؛ أحيانًا پعملون به» وأحيانًا 
۰ جج ٠‏ و شم 4 3 و 
لا یعملون به» ولكنهم إذا لم یعملوا به تا با تضحك. أَنَوْا بالأشیاء التي تضحك 


شرح الكافية الشافية فی الانتصار للفرقة الناجية 

A j‏ شرح اتخاف يه في رللفرا جي 
لمت ملا ارا ا لاسا او یبا یل الاج واد ی 
بجع من لسن أجزأء وهذا کلام غير معقوله الیل قول ل كه ا 
لا کل بخوا الا یئ الا آن تع ٹر عَلَيكُم بحو جَلَعَةَ مِنَ الضّآن؛' تاوا 
ِل میا يعني: من غير الضآن وجَدعَة من الصأن ف الضْأنْ فیقال: تب 
العقولِء كيف لا تجزئ الب والجذعة تجزئ, نما ول بالإجزاء؟ ا لجوابُ: الك 

كذلك أيضًا م یضحك منه أ٤‏ گم قالوا: لو أنَّ رجلا قال لبنته البکر: فلا 
خطبك» قالت: فلان؟ قال: نعم» قالت: الرجل طالبٰ العلم الستقیم قال: نعم» 
قالت: لا أريدٌ سوى هذاء هذا هو الذي أقنىء قالوا: لا يجوز أن يُرَوّجَها بهذا؛ 
لهام أذنت؛ لان اليك لا سيل عن ان البکر قال: (إِذْمهَا صاتها»"؛ أي : 
«أنْ تَسْكُتَ), وهذه تکلمت تكلمت» وعلى رأیہم يجبٌ على الم أن توصي هذه البنت 
تقولٌ: اسكتى إذا قال بوك اه تكلس ول علق حل وت وإذا 
قالت: هذا الرّجِلٌ الذي آریذه ولا آریڈ سواه يقول: لا یزوجها. 

ومنهم مَنْ قال: إذا با الرُجل في الاء اراک فهو حرامٌ» وان بال في اناء 
وصیّه في الاء الراکد فهو جاتر سبحان الله! ما الفرق؟ قال: هذا ال سول یقول: 
لا ییون أَحَدَّكُمْ في الَا" » وهذا لم يل ني لاه بل في نای نم صب في اماي 
هذه قاها بعضهم» لکن مثل ابن حزم -رحمہ الله - لا یقول هذا القول الأخير. 


7 
لش 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الاضاحي باب سن الأضحية» رقم (۱۲۳). 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب لا ینکح الأب وغيره البکر والثيب إلا برضاها» رقم 
(۵۱۳۷). ومسلم: کتاب النکاح باب استثذان الثیب في النکاح بالنطق والبکر بالسكوت» 
رقم .)١519(‏ 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الوضوء باب البول في الاء الدائم» رقم (1 ۲۳) ومسلم: کتاب 
الطهارة باب النهي عن البول في الاء الدائم» رقم (۲۸۲). 
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ات القياس أنكره آهل الظَّاهرِ في الجملةٍ لا في کل مسألة؛ لاأگہم أحيانًا 
يتناقضون ویقیسون. 
۷- کته عد ند الضَرُورةٍ لاف رَُإلَتهِإِلَابَكْدَدَاالفْفَدَانٍ 


يعني: آنا لا نصیژ إلى القیاس !أ لا إذا عَدِمْنَا ال آگا إذا وَجَذْنَا الصش 
فإنّنا في غنّى عن القیاس» إذا عَيمتاه ّنا نقیسشء فيكون القیاس بالسبة 
للتصوص كالميتة بالنسبة للمُذْكَاة؛ٍ أي: عند الضّرورة ويكون القياس كذلك 
بالبة للتصوص بمنزلة الاب عند اماي لا نستعمله إلا إذا تَعذَّرَ استعمال الا 
فالقياسٌ لا بُصَارٌ إليه لا عند الصَّرورةِ؛ لأنّك لو أَدَْلْتَ القباس في أمر فيه 
الكتابٌ والشُنَةْ قَنَحْتَ باب العقول لِيُحَارَضٌ به ا منقولء فإذا اضطررنا إليه ول 
نجد نصا ولا إجماعًا نعتمدُ عليه حینثذ نلجا إلى القیاس. 


۸ ها جوات | لشافعي لأر لف درد من ام ران 


بأن القیاس 


3 ۱ 


شافع أجاب الاماع مد لا سأله عن القياس بهذا ا جواب 
لا يصَاژ إليه إا عند الصرورة. 

والشَّافعِي شيخ الإمام امت وجَوابُہ هذا حقٌ؛ لأنّه متى أمكن إثبات 
می رت شس سی 
یز تعمل قباس من أجل إرغام هذا ركم عل أ 
8 وَاللہ ا اضطر العَِادُإلَبَهِيِ بيهم يِن حاو بان 


يعنى: أن التصوص كافيةٌ» ولكن لا شكٌ أن هذا ليس على اطلاقه» فا 








- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
1 اده دسا _ 








ا حوادث لا مُنتهی لماء وهي -آعني: الحوادّةث- أحيانًا قد تكون داخلةً في العمومء 
ولكن لا يفهمٌ بعض الئاس دخوهًا فیذهب إلى القیاس» ودعوى أن کل مسأل 
بعينها بُوجَدُ که في الکتاب والدُن فی الس منه شى ن يوج جد الإحالة 


0 و ۾ 8 وت 


على القياس في الکتاب والسنةء وحينئذٍ یکون لها أصل في الکتاب والسنة من 
حیث أن الكتاب والس ان على القياس السحیح. 
۰- لذا رت ال عَنْهُسَائِتا فسکوته عفوه من ال من 
۱۔- وَهُوَا لخبَاخإَِاحَة العفو الَّذِي تافو من ىرج لاخ را 
وهذا جاء به الحديث عن نب -عليه الصلاة والسلام- أله قال: «وَمَا 
سكت عَنْهُ فهو عفو» وقال: «إنَّ الله فرص قَرَائِضَ فلا تُضَيحُوهَاء وَحَدَّ حَدُودًا 
فلا تعدو اء وی عَنْ أَشْيَاء فلا تنتهگوهَاء وسکت عَنْ أَشْيَاءَ رُخْصَةً لَكُمْ یس 
نِسْيَانِ فا کبک تبث عَنْهَا؛'''ء فإذا م تجد في الت إثباا ولا نيا ولا تحريًا ولا إباحة 
فعليك بالإباحة و إلا ما عبد به لله فالأصل التّحريمٌ؛ ولذلك من من عبادة أو 
وَصَفَا في عبادة أو درا في عبادة فاه لا یالب الیل لاد الأصلّ معه. وا 
يُطَالْبُ الیل من بت بت ما لم يَقَمْ عليه الیل إِذَنْ فا ميد با لايم ل 
اصل وكبَيْتَ التَعبّدَ مها وقال لك: ما دلیلك؟ ماذا تقول؟ تقول: أنت ما دلیك؟ 
هذه عبادقٌ وقد قال الله تعالی مرا عل هؤلاء: ام لر شرب تزا کرو لهم 
من الدبف َال 22 په و له 6 [الشُورى:١؟]»‏ وقال الي گا «مَن عمل عم 


)١(‏ آخرجه الترمذي: كتاب اللباس» باب لبس الفراء رقم (٦۱۷۲))ء‏ وابن ماجه: كتاب الأطعمة» 
باب أكل الجبن والسمن» رقم .)۳۳٦۷(‏ 

(۲) آخرجه الطبراني (٢۲۲۱/۲ء‏ رقم ۵۸۹)ء وأبو نعيم فی ا حلیة (۹/ ۱۷ والبيهقي موقوفا 
(۱۰/ ۰۱۲ رقم ۱۹۵۰۹ والدارقطني (4/ ۱۸۶) وا حاکم موقوفا ٤(‏ /۰۱۲۹ رقم .)۷۱۱١‏ 


فصل في بیان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقلید الرجال والآراء - 


یس عليه مرا فَهُوَ رد آگا غیژ العباداتِ فالأصلٌ ا حل؛ لاله مسکوتٌ عنهاء 
وما سكت اللہ عنه فهو عفو. 

فا یفعلّه العبادٌ من الانتفاعاتِ وا معاملات الأصل فيه ا لحلء فا معاملاث 
الأصلٌ فيها الإباحةٌ» والانتفاعاتٌ الأصل فيها أيضًا الاباحة فكُل شيء في 
الارض فلنا أن ننتفع به إلا بنصٌ» قال تعالى: هو ای کی لَكُم ما في لٹ 
جسميعًا € [البقرۃ:۲۹]ء فإذا سكت الله عنه فهو مما آباحه» فا سَکت الله عنه فهو 
. كو و 
عفو وهو المباح. 

وكذلك أي إنسانٍ يدَّعي أنَّ هذا حرام من نباتٍ أو حيوانِء نقول: ما 
الدَّلِيلُ؟ كُل ما في الأرض محلوقٌ لناء ولو كان حرامًا علينا ما انتفعنا به» ولا صار 
مخلوقًا لناء فإذا قال لك قائل: هذه لشجرة حرام أكلهاء هذا الطَيرُ حرام اه 
هذا الاح حرامٌ أكلهء قل: ما الذَّلِيلُ؟ فان آتی بدليل فعلى العین والرّأسِ» وال 
فالأصل الحل. 
۲ - فأضف رل هذا عُمُومَ اللَفْظِ وال مَعْتَى وخنس الله في القّرْآنٍ 

َوْلَه: «قأصف إل هَذًا عُمُومَ اللَفْظ وَالَعْتّى»؛ يعني : آضست إلى هذا الأصل 
وهو أن ما كك عنه فهو عفر أف إليه عموع الل ولمعنى, فك ری نهد 
خکم هذه ا حادثة داحلا في عموم لفظ آو في عموم معنى» والفرق بیٹھھا: ن 
عموم | لظ ما کل عليه ال بمادته» وعموع العنی ما دل عليه بمعناه وهو 
القیاس الج فان القياس ام یکو فيه امقيس موافقّا للمقیس عليه في الیل 


2 


(۱۷۱۸).۔ 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وال هي العنى الموحبُ للحكم؛ وهذا نقول: العموماث لفط وهي ما دل 
عليه ال بهادته؛ وما معنويةٌ وهي ما دل عليه ال بمعناه وهذا هو القياس 
الجلٌ؛ وذلك 5 القياس الجيّ یتساوی فيه الفرع -وهو القیس- والأصل وهو 
المقيس علیه, يتساويان في العلّة وهي المعنى العام الموجبُ للحكم. 

قَوْلَهُ: ١و‏ وَحُسْنَ القهم؛ وهذا مهم أيضاء فكم من إنسانٍ يفهمٌ اليءَ على 
خلاف ما أراد الله ورسوله فإذا وفق الانسان لحسن هم مع و الملاحظة 
والذَّكاءِ فلا تسأل عن حاله فی إصابة الصّواب. 


o27 


۷۲- فهتاك تضبخ في غنی وَكِمَايَةٍ عَنْ کل ذِي ر 
يعني : : إذا أَحَذْتَ بالأصل وهو أنَّ لاصل الاباحة وكذلك أيضًا 


إلى هذا عُمومَ اللَفظٍ والعنی تستغني بهذا عن كَل ذي رأي وذي خنبان. 
د دج 


4- وَمُقَرَاث الکن لم يَضْمَنْ نا تيا ابالتص والقسرآن 
- وهی التي فیها اغتَّاكَ الَأيّ من تحت العَجَاج وَجَوْلَةٍ الأذعان 
ين کہ > هي ٥ tid‏ مهس يوم سه 7 7 2 
5- لَکِنْ هُنَا انان َو َال اخ تخا إِلَهفَحَبَذدًَاالآَمَرَانِ 
۷- کم النصوص وم هم تاها الا د به بلَفْظِهَاوَالتَهَمْ مرت ان 


مسق ره سے 7 ر ۰ ی ٤م‏ هو مب ۶ مر كيه 
۸- رختاأا مذو 5 ند و عا أو لژوتش اشنم هذا الثاني 


4 


1 


4- فيه 4 تَقَاوتّتټ الوم تَا َه تفاوتفا تم يَنصَبط آنذا له طَرَقَانِ 


3 


8 وت 49 ۵ م 2 ۳ 
- قالشيء یله 4 وازم َة عِندَالخُبيرٍ ہے وذي العرفان 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقلید الرجال والآراء - 


و م۶" 


۸۱- فقذر داك الختر خی من لوا زرمه وه تا واضصخ الان 
الشرح 

4- ودرا الذَّهْنِ لَم يَضْمَنْ ۳۹۳ یاک اب اللضش والرآن 
0 هي الي فیها اتراك اي سن تحت العجاج وَجَوْنَ لد ان 

قَوْلَهُ: مد مُقَدَّرَاتُ الذَّهْنَِ)؛ يعني: ما تُقَدّدُها الأذهان وهي الاحتالات التي 
یفرشُھا الذهنْ في نصوص القرآن أو السْتّف فالأذهان ثقدرٌ أشياء طويلة عريضة 
عویصةًء هل هذا مضمونْ لنا تبيائها بالقرآن؟ الجوابُ: لاء لأن من الأمور 
القدّرات في العقل ما يكون الشّرِعُ ساكمًا عنه» فتدخل في العمومات؛ وغذا قال 
ابن حجر في فتح الباري وغیژہ من العلماء: «الاختالات العَقلية لا مَدْحَلَ لَهَا 
في مور التْقَليَة؛''؛ لأنّك لو آردت الاحتالات الق ما استقام لك دلیل تس 
فكل دلیلِ يمكنٌ أن ترد عليه احتمالّا عقلّه وحینٍ تضيع فوائدٌ الأدلّة اللفظيّة. 

ولا شك انا لو ذهبنا نقد كما یوج من بعض الا الآن -نسآل الله لا 
وهم المداية- إذا جت ک بالدلیلٍ قال: عم كذاء نقول: : خذ بظاهره أمّا أن تقول: 
حتمل كذاء فإنَّ الثاني یقول لك: يحتملٌ كذاء وإذا قلنا: يحتملٌ كذا وحتمل كذاء 
فان الا تبطلُء لا لي ولا لكء لأنّك إذا قُلْتَ: يحتملٌ كذاء وأنا قلث: يجتمل 
كذاء والَالثُ یقول: يحتمل كذاء فبأيّ شی ء نستدل؟! 

تو ال على ظاهره كا ده الصّحابةٌ نت واستغنوا عن کلب 
والتََطّ؛ ولهذا قال اي ية كلمة تشهد بصدق الرّسول عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ 


(۱) فتح الباري (۱۹۳/۱). 


سح شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


حقيقةء كما له من الآياتٍ الكثيرة لد على صدقه قال: «هَلَك اون( 
اطخ مالك لن یصل إلى حياق لاد للأمور على ظاهرها ویتکا یلا 
الصحابة هذا هو الذي على حَقّ؛ وغذا آقول :إن آهل الت لا تج نور الڑیمان في 
قلويهم إلا أن يشاء ال لن قلويهم تون دات قلقةتُورِد الإیراداتِ والشبهات 
ولا تبقى منقادة» لو نك أَمْعَنْتَ مُعَنْتَ الب لكنت کم على أنَّ قلوب العا َة أصفى 
من قلوب كثير من طلبة العلم؛ ؛ لیم يأخذون الأمورَ على ظاهرها قبولا وتسلی 
تامًا بدون ایراد احتالات؛ وهذا اجره نفسي وإيّاكم من طریق الاحتمالاتٍء فهذه 
اتر کوها» خد بها ظهر كا أخذ به مَنْ قبلك من الصَحابة والتَابِعِينَ والأئمّة؛ وغذا 
آنا آکرهُ أن یقول الانسانْ: «لو قال قائل...» فاذا جاءت الو قال قائلٌ» انفتح 
با الجدليه بل سلّم لتصوص على ما هي عليه» ولا تفرض احتالات ذه 
فتضل» وتبقی في کل آعبايك شاگاه ولستٌ آقول: نك تکون شاكًا في لعلم» بل 
حى في العمل؛ لأنّك ستقول: لَعَلَّ الله آراد كذاء لَعَل الرّسولٌ آراد كذاء وتبقی 
في هم الکتاب اش کالوسوس في العبادة. 

فاتدّك الاحت‌الات العقليّةً؛ِ لأنَّا واسعڈ فيمكن أن يفرضٌ الذهر عشرة 

احتمالاتِ في نص واحدٍ مثلیا فرص المعطّلة في الاستواء على العرش» فقالوا: 

الاستواءٌ له معان» والعرش له عشرة معانء فأيّا تريلٌ؟ 

دن وا الأمور على ظاهرهاء اطعا تم لم خاطبو لا بانظواهر 
والاحتمالاتُ التي وجب التَّشْكّكَ والتشكيك ابعدوها عن أنفيكم حتی 
تسلموا. 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب العلم» باب هلك المتنطعون» رقم .)۲٦۷ ١(‏ 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء - 


-٦‏ لکن هتا آمْرَانِ لو تالح الخ تحت إل هِفَحَبَدَاالآَمَرَانِ 
۷- 3 النضوص ي وَفهم مَعَتَامَا المرَا د بلفظها es‏ 


وله : «لکن هتا أ ران لو ت لما اختجتا یه أي: إلى القياس» «قَحَيدَا 

- الأوَلُ: جم التصوص, والثاني: قَهُمْ مَعَْاهَا اراد بلَنْظِمَاء وهذان 
الأمران لا ا ولا که الات لاٹ لا 

الأمر الأول: : جع التصوص؛ وذلك لأنّك قد تسمع نصا عامًا له غَصّصاتٌ 
فتحكم بالعموم وحیتٍ تون خطاه وعدم جمع التصوص يك ابم به بعص الطلیة 
دی فصار إذا وصل إلى نش آخذ بەہ ول يبلي بخلافِ العلمء ولا بخلاي 
عمل أعلِ البلایب ویقول: آنا معي العموم, مع أنَّ هذا العموم لعلّه قد حص ہما 
هو أقوى منه رتبة في وت وهو لا يدري. 

مثال ذلك قول لبي کل : «فیا سَة سَقّتِ السَّمَاءُ المُثْرا'"ء وهذا الحديث 
عموّمه يقتضي وجوبّ الڑّکاۃ في القلیلِ والکتي وأخذنا العموم من قوله: 2 
سَقَتْ» ما قال: «فِيَا سَقَتْ إِذَا بل گذا» فإذا لم تجمع التصوص حَكَمْتَ عل 
شخص يملك نصف التصاب بوجوب الزّكاة عليه وهي العشر؛ لامك أَخَذْتَ 
بالعموم الآن لا حَكَمْتَ بوجوب را عليه وزرعُه دون لتصاب أطت 
الذي فاك هنا جع لصوم لوجتت هذا الدمو إلى قول ال بلا : الَيْسَ 
فیا دُونَ كَسَة آوشق صَتَكَة'ء ۳ تبن لك أنَّ ما دون التُصاب لیس فيه زكاةٌ. 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الزکاق باب العشر فيا يسقي من ماء السماء وبالاء الجاري» رقم 
(۱۱۲). 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الزكاة» باب ما آدی زکاته فلیس بكنز» رقم (۱۳4۰) ومسلم: کتاب 
الز کات رقم (۹۷۹). 
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الا الثاني: َھْہُ هم المراد بہاء وهذا هو الذي صارت فيه المعارك بين التاس؛ 
ان گل واحدٍ يفهم فا غير هم اي وصکَة الم ها أسبابٌ» سواء من جهة 
الهم الذي يلقيه لله في قلب الانسان أو من جهة الاعتقادٍ السابق؛ لأنَّ بعص 
اناس إذا كان عنده اعتقاد سابق حمله اعتقاده عل هم النصوص بمقتضى هذا 
الاعتقاوہ ولذلك كان من طرق العلم السليمة أن تستدل ولا ثم تعتقد أو تحكمَ 


ثانيًا. 
لکن فَهُمُ مراد هو الذي يختلف فيه الاس كثيرًاء هل أراد الله كذا أو آراد كذا؟ 
مثال ذلك قوله تعالى: # والمطلقنت يم مب بانفسهنّ کلک فروو ‏ [البقرة:۲۲۸]؛ 


وشاع 


يعني : : إذا ّت ار لد أن تعتدٌ بثلاثة ُروء» لکن ما هي القروء؟ قال بعش 
العلاء: القروء هي ایض وقال آخرون: القروء هي الأطھارٌ اختلفواء فَمَنْ 
قال: هي ایض قال: تعتدٌ بثلاثة جیض ومَنْ قال: هي الأطهال قال: تعتد 
بثلاثة آطهار کاملة. 
وقال اي عليه اللا والسّلام: «دَكَاةٌ اجنین ذَكَا واه ۲ وا نین هو 

الحمل في البطنء د می جنينًا لاه مستترٌ لکن ما معنی الحديث؟ قال بعض 
العلماء: يعني: إذا یت السَّاةٌ الحامل فذكائها ذكاةٌ لجنينهاء فإذا سلخناها وشققنا 
بطتها وأخرجنا الولد فهو مُدَكَّى حلال» وقال بعص العلماء: ذكاةٌ الجنين كذكاة 
أُئه؛ يعني: اك إذا أردت أن ندیه فاقطع رأسّهء وبناءً على هذا القول لو دَكَيْتَ 
السا وأَخْرَجْتَ الجنينَ لم يحلّ؛ لأنّك ل نک 

)١(‏ أخرجه أبو داود: کتاب الضحاياء باب ما جاء في ذكاة الجنين» رقم (۲۸۲۸) والترمذي: كتاب 


الأطعمة» باب ما جاء ی ذكاة الجنين» رقم (١۷٤١۱)ء‏ وابن ماجه: کتاب الذبائح» باب ذكاة 
الجنين» ذكاة آمی رقم (۳۱۹)۔ 


فصل في بیان الاستفناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء - 


فانظر إلى اختلاف الم والصّحبحٌ أن معنى الحديث أنَّ الأمّ إذا ذُكّيت 
فذكائها ذكاةٌ للجنین ولا يحتاح إلى أن يُذَّكّى؛ لأن زرح رخ مع روح الا 
تبقى قلیلّاہ فالمهمٌ هلاب من جع التصوصء والثَاني: هم الراد ثم 
ختلفُ فيه لاس اختلافًا عظياء ويُذْكَرُ أن السَافعي - رحمه الله تعالی- نزل ضیف 
على الإمام أحمدء وکان الإمامُ أحمد يُنْنِي عليه عند أهله -أي: أهل الامام أحمد- 
يني على الامام الشافيي كثيراء وهو أهل للشناي فتزل عليه ی ققدم إليه 
العشَاء فأكل الْعَشَاءَ کلم وهو کثب7؛ يعني : ملا بطته» تم مُه تفرّق کل منھما إلى منامه 
وم يقم اش لصلاة لیلد الفجر کر ع إل لکلا دون أن يطل 
ماءً يتوضّاً بە فقال هل الإمام أحمدّ للإمام أحمد: هذا الشافعي الذي ثي عليه 
دا لاله كله وقد قال اي عليه الصلاة والسلام: دون گان لا له 
ت ِطعامه ول شراب لت تقس" 4 إنَّه بے قي على فراشه ول یم 
الیل ثم له قام إلى صلاة الفجر ول ۳۳ وهذه آدھی في رآهم بص 
لا وضوء! :نف الأمر: فسأ المع سره اله عن هذاء فقال: أي 
کون ال العَدَاءَ كله فا لا َعلم في هذا البلد طعامًا أحلّ من طعام الامام احم 
فٛأردثُ أن أملاً بطني منه؛ یعنی: که یقول: ولا ملامةً عل فی ذلك» وأبو هريرة 
ملا بَطَتَةُ من لب حتّی إِنَّ سول قال له : رب َال: لا حد له مَسَاغًاا")؛ 
ان لبط امتلاء و ما کون م آقم الیل فلاثني أتأ ل العلل والعلع أفضلٌ من 
قیام الیل کنث نم في قول ال سول عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ: يا ابا مر ما فعل 


ص 


o 

0 2 5 
۹ی 
ےڈ 


.)۲۳۸۰( آخرجه الترمذي: کتاب الزهد» باب ما جاء في كراهية كثرة الأكل» رقم‎ )١( 
آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب كيف كان عيش النبي بي وأصحابه وتخليهم من الدنیاء‎ )۲( 
.)1۰۸۷( رقم‎ 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


النَّدد؟", وهذا حديثٌ يقوله الرّسولٌ لِصَيٌ صغير كان معه نع والنعَاد: 
لير يلعبُ به فلا مات الط حزن اي عليه كالعادق» فالصِي إن كان له مر 
یلعت بها ثم تموثٌ کنیا ماتت اہ أو أخّه. فكان الرَّسولُ -عليه الصّلاة 
الا من لسن خلقهإذا مر ب بعد أن قات لس قول مازعا هآ 
عُمَيرٍ ما فَعَلّ النمَيُْ؟1» وهذا احدیث اختلفت فيه الرّواياتٌ» استنبط من هذا 
الحدیثِ متي فائدة» مَنْ یستتبط متا متتي فائدة من هذا الحديث؟ ولا هس 
فوائده لکن هو -رحمه الله- إذا استنبط فائدةٌ يطلبٌ لها دلیلا خر یم يتولّدُ من 
هذا الدّليل فوائدٌ أخری؛ فيكون هذا الحديث سببًا لوسوعة علميّة في ا حدیثِ: 
ولیس لأجل هذا الحدیثِ فقطء ول فهذا الحديثٌ -والعلمٌ عند الله- لا یصل إلى 
هذا مها کان لکن ما اتدل به على مسألة قرع عليهاء کل اليل وهو یستبط 
هذه الفوائت وهذا لا شك أنه آفضل من تیم الب العام أفضل من قيام الیل 
قال الإمام أحمدٌُ: «العلمٌُ لا يعدلّه شی 7 

الثّالئة: خروجه إلى السجد ول يتوضّأء أنه لم ینم فلم يحت إلى وضو 
فرجم الإمامٌ أحمدٌ إلى أهله وأخبرهم بذلكء اللّهُمّ اجعلنا منهم الله ألحقنا 


۷- سس سے والقهم مزان 
ہے شر رر 28 ک7 کی رگ یم ہے ہے کم ۶ 
۷۸- اخداهما مدلول داك اللفظ وَض _ عا أو آژوت انم ها اي 


)۱( آخرجه البخاري: کتاب الأدب باب الانبساط إلى الناس» رقم 5۷۷۸ ومسلم: کتاب 
الآداب» باب استحباب تحنيك الولود عند ولادته» رقم (۲۱۵۰). 
(۲) الا داب الشرعية لابن مفلح (۲/ 40). 
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۹- فيو ناوت الفهُومٌ تَقَاوْنَا سم ضط أب بدا له طرَفَان 

یقول المؤلّفُ رحمه الله: إِنَ الَهُمَ مرتبتان: 

لزب لأول: قم دلول الأفظ وضع أن تیم دلول ذا ل وتا 
أي : بحسّب الوضع؛ أي : باعتبار الوضع الشّرعي إن كان شرع أو الغو 
ان ره وذ ا كر سہلا عل كبر من لأس أن يهم مسي الأ 
بحسب اللغة العریة؛ ب : یعني: اف ما تدلّ عليه هذه الكلم ء فمثلا: «لا بقل الله 
صلا ب وو ١‏ الوضو في من لوسر ال الذي غل 
ونظّف يديه د می متوضتاء فلا بد أن تفهم معنى الوضوء في الشُرع؛ لأنّ قو 
ابن لقع رجه ان «وَضْعًا یقصدُ بذلك الوضع القٌرعیٌ والوضع او 

المرتبة القّانية: َه لوازم الخطاب؛ يعني: دلالة الوم وهذه تفا فيها 
لاس تفاوئًا عظیّاء ربا یفھخ هذا الرّجِلٌ من دليل واحدٍ لوازع كثيرةً لا يفهمها 
الآخرون فيستفيد فوائدٌ كثيرةً لا يستفيدُها الآخرونء فتجد مثلا رجلا يقولٌ: 
«یدل هذا الحديثُ بمنطوقه على كذاء وبمفهومه على كذاء وبفحواه على كذاء 
وبإشارته على كذاء وبلازمه على كذا»» ثم یستخرخ فوائد كثيرةً لا يقدرُ عليها 
إنسان آخث؛ فلذلك یقول رمه الله: ور هدا تن" ما هو هذا الثاني؟ هو مدلول 
لف لزومّاء يقولٌ: «هَذًا اي فيه مات الفُهُومُ توا لَمْ بصبط با له 
طَرَفَانِاء وهذا صحيحٌ» فالفهومٌ تفاوتت تفاونًا عظیّا؛ ومن اد ما رَأَيْتُ في فَھُم 


مس 


النصوص البخاريٌ رحمه الله فن تراجّه على الأحادیِ قد يعجر الإنسان عن 


A 5 5 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الحيل» باب في الصلاة رقم (1905). ومسلم: كتاب الطهارة» باب 
وجوب الطهارة للصلاة» رقم .)۲۲٢(‏ 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








معرف وجو استشهاده بالحديث؛ هذا إذالم يكن في الباب حدیث على غير ره 
لله أحيانًا يذكرٌ ارم إشارةً إلى حديثِ ليس على شرطه نم يأني بحديثِ 
تارب والّاش يتفاوتون تفاوتا مظعا" 
۸۰- فالشسیء يَلْرَمَهُلَوَارِمكَجَة عند الخبر بے وّزي اليزْفَانِ 
۸۹۱- فبقذر دال الْخُرْ نحص من لوا زیےِ وتا واضخ ليان 

وله ه: (الشیٰ۶؛ يريد به اللّفظ. 

جك گے ع 

3 َوْلَهُ: هدَاكَ ابر »+ أي: العرفة. 

والعنی: أن اللّفظ پلزمه لوازم كثيرةٌ لکن من یعرف هذه اللّوازم؟ 
الجوات: عرفها ا حبیژ بدلالاتِ الم فمثلا: قال الله عرٌ وجل : پان * خیلق کی 
یر 4 [لرّعد:١۱]ء‏ نفهم من هذا أن الله الق نفهمٌ صفة الخلتي. ونفهم غيرها 
بالُزوم» فا لق لاب له من قدرة إن فالآية ال على قدرة الله. 

وثانيًا: نفهم العلم؛ لاه لا یمک أن یخلق بلا علم» قال تعال: یم 


سر سر ہر سم گر مر 


خلق وهو لیف الیک (اللك:١٤١].‏ 

ثالثا: نفهم الإرادهٌ لاله لا یمكن أن یلق بلا إرادة. 

رابعًا: نفهم الحیاة؛ لأنَّ اليّتَ لا يخلقٌ. 

خامسًا: نفهمٌ افتقاز الخلقٍ إلى الله وغنی الله عنهم. 

7 إذا تأكَلْتَ أيضًا تد فوائد كثيرةٌ وهذه المدلولاث هل أَحَذْناها من 
دلالة اللَفْظ وضتا أو لَرومًا؟ الجواث: زوم فلم اذ من دلالة لفط وضعًا 
لا صفةً واحدةٌ وهي الخلق فقطء والباقي كله من اللَّروم؛ هذا الوم يتفاوث 
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سس | ۹6۱ شك 


لاس فيه تفاونًا عظيًا ى) قال ال لّف رحه الله: «لا یمکیُ أن ينضبطً له طرفان». 


والأمثلةُ كثيرةٌ لا تُخْصَىء ومنها أن الله -سبحانه وتعالى- مر 
فلو أنَّ إنسانًا ليس عنده ما لکن الا 


إرادة الصّلاو( 


بالوضوء عند 
52 السّوقٍِ يُبَاعٌ ومعه 


درام یستطیع أن يشتري فان نقول له: یلزثك شرا الماء» فالاَْجَبَ عليك أن 
تسه تشتري الماء الأن؛ ؛ لله لا یع امعال الام بالوضوء إل لاه وما ر لازم 


بد اد و 


۶۲- وَلِذَاكَ مَنْ عَرَفَ الکتات حَقيقة 
۸۷۲-- وَكذَاك يعرف مل الشزع الَذِي 
4ه علا تسیل وَعِلے مل 
۸۵۸ وَكِلاهُمَا وَحْيَانِ قَذ ضینا نا 


٦‏ وَكَذَاكَ یعرف مِنْ صِفّاتِ الله وال 


۷- ما لیس > يعرف من کتاب غَيْرِه 
- وَكَذَاكَ یعرف مِنْ صفات البَعْثِ بالة 
۹ - مَايَخِمَلُ الوم العَظِيمَ مُشَاهَدًا 
۰-- وکا رف من حَقِيقَةِ نَمَو 


)١(‏ وذلك في وله تعال: ااا الین منوا اذا فمشم إلى الکلوۃ 
وأ بر وسک و تملکم إلى اَلکعبین © [لاندة:ه]. 


لل المرافق وامسحوا 


صر ےر وا و و ر سر ر “8ھ 
عرف الوجود میکعے بیان 


۵ و 


ةَالإِنْسَانَ كُلَ رَمَانِ 
تفي آیض اب وخي كان 

أل العُنُوم بعَابَةٍ التَبَانٍ 
ال وَالِأَسْمَءٍ ذي الإِحسَانٍ 


3 


گرم ور و ۳ رو 


فاعسلواً وجوھ 


ویک 
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ترفن 


۱- یرف لَوَارِمَهَا ویر 





. ۶ سوه 


ف کوکا ود 1 مرو تة ان 
۲- وَكَذَاكَ یعرف مَا الْذي فيها من ال جات شتا 7 سان 


رمك ا كيفكت ره .2 ره ۳ ہہ 2 : لو م 
۲- وک دا يعرف رنه وَصفاتہ أيُضابلايئل وَلانْمَضَانٍ 


ه وه 


مرف و 2 2 ۰2 <o?‏ ۳ 
-٤‏ وَهْنَائَلانَةٌ وجو فافطن لها إِنْ كنت دا لے وا وزق ان 
7 ۳ 24 93۳7 
۵۔- بالضۓ والأول كدًا بالائیتا ع يلوت ابالتفس وَالرَنْمَنٍ 
كنظ شر ےپ 9 
٦۹-۔-‏ قالضد مَعرفة الالے بضد ما في لس من عَْ : عَیّب وَمِنْ تقصَانِ 


2 4 
۷- وَحَقِيقَةٌ الأول بش وث كاله إِذْكَانَ مُعْطِِوعَلَ الاخسان 
الشرح 
ما ذگر الولف -رحمه الله- أنَّ نصوص الوحین «الكتاب والمِّنّة؛ فيه) 
الکفایڈ وفیھما الغنى عا عداهماء قال رہ الله: 


ل س ر و3 


عَرَفَ الکتات حقيقة عَرَفَ الوجود كيه بيان 


ابر ہے 


۶۳۲ - وَلِذَاكَ مَنْ 


مَنْ عَرَفَ القرآن معرفةً حقيقيّة مطابقةٌ لمراد الله به فإلہ یعرف حقيقة 
4 س ما ع 0 9 و و 
الوجود معرفة كونية قدريّة» وماذا خلیق؟ وما غايته؟ وما نبايته؟ وما ثمرة الحياة؟ 


لان كلام الله قد ین هذا إا جملة وما تفصیلا. 

- وَكَذَاكَ یعرف له الشز-ع الذي تاه الانست ان كل رَمَان 
ذا عرف ارآ حقیقة َف كل ما تاج انان من شريعق اله ان الله 

مه ۲٦1‏ 2 5 ر أي سس 

قال وهو أصدّق القائلین: ولا لَك التب يتسا لكل سىء ) [الٌحل:۸۹]ء 
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والٿبيان؛ أي: الذي ين کل شىءء ولكن القصوز مه إمّا قصورٌ ولا تقصية. 
دمن عَرَفَ الکتاب حقیقةً یعرف أيضًا جملةً الگرع الذي يحتاججه الانسان 
کل زمانِ؛ أي: من عهدٍ الرَّسولٍ ب إلى يوم القيامةء و«أل» في «الإِنْسَان) هنا 
للجنس» لکن متى يوجدٌُ إنسان یعرف الكتاب حقیقةً؟ وهو ناد لکن من 
وق الله -وجعلني الله وإيّاكم منهم- طذا عَرَفَ الوجود. 
0 ۳ 4 م © ی شور 3 2 71 2 ماه 1 
4 عل كابتفصيل وَعِل ملا ت فصٍسيله أَنِصضَابِوَخي ان 
3 2 2 سر وک و2 5 ۳ ۶ وو ے ون و و سر 
يعنى: أحيانا يكون القران مفصلاء واحیانا يكون مجملا وتفصله السنةء 
فمثلا قوله تعالى: لوَأَقِيبُوا ألصَّلَدة ‏ االتر:٤٤]‏ هذا + إذ ما الصَّلاةٌ التى 
4 و رم اس را بی ھا ھا ل قد کک ال ق له - < ہہ ٭ 
نقیمها؟ وكيف نقیمها؟ وهذا الاجمال قد بینته السنةء وقوله تعا ی: ٭ڑوۃاوا الرَکوۃَ # 
8 ى افد 5 ۱ 0 0 ۰ م ء 
[البقرة:48]» هذا حُمَلء ۸ بین الله عر وجل ما الذي يُؤْتَى هل هو قليل أو كثية؟ 
لکن یتسه ول ين الله عر وجل ما الذي تحب الزّكاةٌ فيه من الأنصبة» وما 
32 0 سر وم 
ا مال الزکی» ومَن نعطیها؟ ولكن بينته السنة. 
 _6 2 2 0 007‏ ہے ۶" سم سے سض ے 2 
فأنت ترى أن التصوص تأي مْمَلَةَ أحيانًا ومْفَصَّلَّةَ أحيانًاء وما جاء في 
الکتاب جملا وفَصَّلَيْهُ السّنَةَ فن تفصیله جاء بوحى. 
ع 7 5 ۶ مرق ارس تت مگ . 
فالحاصل أن الوحي -ولله الحمد- تام بالقرآنٍ والسنةء ولا يحتاح إلى غيره. 
27 تي وس وم & ٩‏ 4 ,7 یو > 7 کہ اک 
۵- وکلاهتا وَخْيَانِ قذ ضیتا تا آفل العلسوم بغاية الان 
قوْلَهُ: «وکلاهتا» الضّمم یعود على الکتاب والسّنّة. 
فهما وحیان قد وا لنا أعلى العلوم بغاية تیان فإذا قال قائل: أمّا کون 
القرآن وحیّا فلا شك فيه» ولکن کون الْشْنََ وحیّا نجد بعص الأحاديث تدلّ على 


Cet)‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
أن لس ليست بوحي مثل قوله لا: «لَوْلَا آن أَشْقَّ ى على متي لأمز رم بالسَوَاكٍ 
عند کل صَلازه() ود.. عع کل وی فهذا يدل عل اتا يست وحیا ئې 
لو كانت وحيًا لكان الأمرٌ إلى اللہ وقال فی صلاة العشاء: : 4 وتا ولا آن اشن 
على متي" "' وسأله رجل عن الشَّهادة: ل كدر الُوت؟ فاجابه با نکر كل 
یی ا بر لجل تاه أو أَمَرَ به نودي ۹ ال سول علل: «کیف فَلْتَ؟» 
َأَعَادَ د علي و قال له ال کل تم إلا اين كَذَلِكَ ال لي جنریل»( 
وهذا أيضًا یدل على ئا ليست بو حي؛ ان الوحيّ یکون متکاملا. 


لع هناك أحاديثُ تد على أن ن الست ليست بوحي من الل فا الجوابُ؟ 
نقول: إن العلاء ءَ قالوا: إن إقرار التي كل على الكّيء من سُئَنهه فاقراژ الله نيئّه على 
النَّىءِ و كالرحي» فاذا و من اي نوم بر ان يته له كا في قرلو تعال: 
«عتا ا عَندک لم آذت لمر ی تب لك ال صَنوا وتعلم 
الكزيبت * [التّوبة:4]» وکقوله تعالى: 2 ای لم غرم ما مل لہ ی نی 
مرضاتَ ویک وا عَفُورٌ رح ٩‏ [التُحريم:١].‏ 

لمهم أن الجوابَ عن هذا الإشکالِ أن نقول: ما وفع من الأحادیثِ ما 
ظاهژه أنه ليس بوحي فَإنه وحيّ باعتبارِ آخرَ وهو إقرارٌ الله له کم قال العلما: اك 
إقرار ال ياء على الَخٌَیء ؛ یتر من د سنة اي -عليه الصلاة والسَّلامُ-. 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الجمعة» باب السواك یوم الجمعة» رقم (۸۸۷). ومسلم: كتاب 
الطهارة» باب السواك رقم (۲۲). 

(۲) آخرجه البخاري تعلیقا: کتاب الصوم» باب سواك الرطب والیابس للصائم. 

(۳) آخرجه مسلم : كتاب الساجد ومواضع الصلاق باب وقت العشاء وتأخيرهاء رقم (1۳۸). 

(4) آخرجه مسلم: کتاب الامارة. باب من قتل في سبیل الله کفرت خطایاه الا الذین؛ رقم 
(۱۸۸۵). 





فصل في بيان الاستفناء بالوحي النزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء ہچ 


- وَكَذَاكَ یعرف مِنْ صفات الله رال آفعال وّالاشعاء ذِی الاحْما 


1 


َوْلَّهُ: «الأَفْعَال)؛ آي: أفعال الله. 


22 


۷- ما لس د یشرت من تاب ره أَبِدَاوَلَا مَاقَالَتٍ التقلان 


مھ بر ۔ ° ۰ ۰ ۰ 5 مره o‏ 

قوله: (ما لیس يَعْرفَ) ١يَعْرفَ)‏ بفتح الیای وبضمها (يْعَرَفا أي: یعرف 
من صفات الله ما لا يَعْرَفٌ. 

۰ سم" ۲ و ۳ 

وهذا صحيحٌ حرف من کتاب الله ما لا تعرفه من غيره» بل تَعْرِفٌ منه مالا 
ره 3 ۳ 000 
تفه مما قاله مان 
۸- وَكَدَاكَيَمْرِفَ مِنْ صفات بمب بل سفصیل وّالانمال نی القسرآن 


3 


صفاٹ البعت بَيّتها الله عر وجل بيانًا إجماليًا أحيانًاء وبيانًا تفصيليًا أحيانًا. 


0 


۸۶۹- تَا بعل الوم العَظِيمَ تُقَاعَدًا بالقَلْب کاش هود راي عبان 
اللہ آکس قال الله عر وجل: ارون ین لاب کم اه تیه 4 [القمر:0]» 
و«الأجداث»؛ آي: القبول تُشَاهِدُ هذا كأنّك تُشَاهِدٌ أرضًا مُنبسطة يمشي عليها 
0 محر قال الله تعالى: ٭ بوم یکن الاش کالمراش ابو )و کون 
لجسل کالیهن موش (القارعة:٤-٥]ء‏ كاك تَسَاهِدٌه وقال تعالى: 
E‏ ا ریسم رک رل اناد ٤َ‏ عطي © بى تَرَْتَھا 
هل ڪل : مض کو عا يصعت وضع ڪل ڌا حمل ها4 [الحج:٢]ء‏ 


س‫ 


٦ 


3 


3 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


رہ سے و ی خر کے سیر سم کوٹ سس سس 


وقال تعال: وی ال تحسبها جامدة وهی تمر مر اساب [التمل:۸۸]ء والآياث : 
هذا كثيريٌ كلها تُصَوّرٌ القيامة كاتا رأي عين. 
۰- وکا يعرف سن حَقیقة تفسه رص فاتا ب حي بحَقیقتے العرفان 


وهذه هی المهمّة. أن یعرف الانسان نفسّہ؛ ویعرف حقیقتھاء ویعرف ان جا 
غادرةٌ خائنة لا مَنْ عَصَع الله وهذا یقول: 
- يَعْرِفْ لَوَاِتَهَاوَيَمْرِفُ كوا موه مَرْبُوبَةَببَيَانٍ 
َوْلَهُ: ارف لَوَرْامَهًا) ايَعْرفَ) بالشّكون؛ لأجل الوزن. 
فإذا عرف الإنسانٌ نفسه عرف ریّه» فیعرف أله خلوق ضعیفٌ وتا 
إلى الله» وبذلك یعرف أن الله خالقٌ قوي غنىٌ. 
5- ول یرف ما الَّذِي فِيهَا ین ال حَاجَاتٍِ وّالاشتام وَالقَصان 


َوْلَهُ: یعرف مَا فیها؛ أي: ما في نفسه. 
والمعنى: یعرف ما في نفیه من الحاجات. وان بحاجة إلى الله وه لا غنى 
له عن الله طرفة عينٍ» يعرف الات سا ا الماع یبا معد م مَة لولا 


اه هم 7 


إِيجاد الله يقول الله ع وجل: تام الاش أ نتم الفقراء | 
لْحَمِيدٌ € [فاطر:۱۵]. 

ویعرف ما فيها من التقصء فالإنسان ناقصٌ ذم ير الله عليه بالک‌ال» 
قال تعالی: « وال آخرعک من ۶ ن نهک ل لمو شیک € [الحل:۷۸]ء ادن 
الأصل في الإنسانٍ العدم» عدم م القدرق عدم ا عدم م القَوّق وتنا بحاجة إلى 
غذاءٍ وهواءٍ ولباس وغير ذلك. إِذَنْ الاصل فيه القص» فیعرف بنقصانه کیال الله 


عز وجل. 


7 


ه وله هو امن 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء - 


۳۲ - وَكَذَاكَ یعرف رَبّے وصفاته أَنَضَابِلامِئْلٍ ولا نقضان 
هذا ليس تكرارًا مع البیتِ السَابق» ولكنّه فد هنا باه یعرف ۾ بصفاته 
بلا ثل ولا نقصانء «بلا وٹلِ٤؛‏ يعني : لا اللہ الخلوق وهو لا ال الخلوقه 
ولا نقَان» بینا القصان لازم للإنسانء آم الله عر وجل فإنَّهِ مره عنه. 
۸ - وا ئلانة آوجه فَائْطنْ کےا ان كنت ذاعم وَذا عزفان 
ل و از ع م سس م 71 2 
۵۸- بالضّٛے والاول ًا بالإمِهَا عَلعِلْمًِابِائفْس وَالرَحْمَنٍ 
يعني : هناك ثلاثة ة وجو بين الخال والخلوق افْطنْ ها إن كنت ذا علم وذا 
عرفانِ : بالضّدَّء والاژق كذا بالإميتاع لِعِلَنً باللفس وَالرَحَن. 
مرها بقوله: 

04 300 و 1 2 8 2 ٠‏ 
سر یھ ہا .کچھ 
العدم وأنّك ماش ون وناق اعرف ا ضدّ ذلك ثابتٌ للخالق» ووجهه أ 
الخال ود والخلوق موجه ولا مکی أن يتساوى الَو ولج بل لا 
أن یکوت بينهما ما یکو بین الاجاد والوجودٍ فالانسان مُوجَدٌ؛ إِذَنْ لا بُدٌ أن 

يكونَ عل ضدٌ صفاتِ الوجدٍ وهو الله عزٌ وجل. 
فاذا كنا ذا نقص فالرّبٌ ذو كّال» وعلى هذا فقس كذلك إذا كُنّا ذا عيب 
فالرّبٌ مره عن العيب» وجودنا هل هو من المکن أو من الواجب أو من 
الجوابٌ: لا یمک أن نقول: من الستحیل؛ لأنّنا موجودون ولا یمکن أن 


9 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
٦٦۸ (‏ بح« 
2 یکن شا مکزا € [الانسان:۱]. 
2 2 م2 2 ٥‏ 
۷- وَحَقِيقَةٌ الأول وت کَعاله إِذْكَانَ مُعْطِيوٍعَلَ الاخسان 
َولَهُ: «الأَؤْلَ» معناه: کل صفة كال في الخلوق فالله أَوْلَ بہا؛ ولهذا قال 
رحمه الله: ١إذ‏ كَانَ معطیه ه عَل الإحسَان». 


فان 


حقيقةٌ الأول ثبوث كاله» فمتى بت في الخلوت کیال فاد الخال 

ماذا؟ لاله ایل الکمالء معطي الكمال ا اَل بالکمال. 
بقینا في الوجه الثَّالثِ: الامتناغ؛ أي: امتناعٌ العَيْبٍ والنقصانء فان الله تعالى 
عت عليه العيبٌُ والنقصا» لکن لو قال قائلُ: اللوم في الانسان هل هو کال أو 
نقصٌ؟ نسأل اوّلا: یا اکمل: حیانا هنا أو في الجنّة؟ ا لحوابُ: في اه هل في 
ال نوم؟ إِدَنْ صار نقصًاء لكنّ هذا التّقصّ نا كان لضعف البدن عن مكابدة 
الحياة ومقاومتهاء فمن أجل ذلك مَنٌ الله علینا الوم لنستريح من يو من تعب 
الماضی: ونستجد نشاطًا للمستقبل؛ لکنه باعتبار البشرية الب على التقص یر حر 
کالا؛ لأنَّ مَنْ ینا ویستبقظ آکمل من الذي لا ینام وغذا فن الإنسانَ إذا كان 


َو 


لا ینام تنهدمٌ صحته. 

والاکل والشرب هل ہما کال أو نقصٌ؟ ہما نقضٌ في الأصل؛ لأنَّ البدَنَ 
تاج إليهم| للبقاء والنَّاِ فإدن هما نقصٌء لكنّهما کیال من جهة آخری وهي أن 
با قیاع البدنٍ ونماءہ؛ وغذا مَنْ لا يأكل لا بْدَ أن یکونَ لرضي ولا بمقتضى 
الطّبيعة لا یمک أن يدع الأکل. 


فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقلید الرجال والأراء a‏ 


ان قال قائل: إن أهل الجن حيائهم ناقصة؛ لاگہم يأكلون ويشربون؟ 

نقول: يأكلون ويشربون لکا نعیوهم تلد ولا نقول: لیم لو لم يأكلوا 
الاتوا؛ لاله لیس فیها موث لکن للقّلاْ وهذا عندهم نساءٌ یتلڈُذون بين وهم 
لیسوا بحاجة إلى الاولاب ولا يأتيهم أولاد آیضا. 

فالحاصلٌ نا نقول: ارب عزٌ وجل کامل لا تأخذّه سنَهٌ ولا نوش وهو 
مم ولا بطم لا تاج إلى أكْلٍ ولا شرب ولا إلى غير ذلك فهو سبحانه 
وتعال کامل الغنى» گل ما سواه فهو مفتقرٌ إليه؛ وهذا يلجأ الق إلى ریم 
عر وجل يسألونه حاجاتهم من تفریج الکرباتِ وتحصيل الخيراتٍ. 

بفضل الله تعا ی وتوفيقه تم الجلد الثالث 
ويليه بمشيئة الله تعا ی المجلد الرابع 
وأوله: فصل ي بیان شُرُوطِ كِمَابَةِ لسن البيت رقم (4۲۹۸) 


با جات 9 


ہے 


رق 
سکس دی (هروعسی 


VVAN - moswarat “CONT 


اسک چن ورو یی 


WANAN ۲۲۰5۵۱۸۵۲2۵1 CON 


فهرس الآبات 
0 روح 





فهرس الآيات 
الآية الصفحة 


مه 


لما شَسَقْط من مَرَكَو الا یتکنها 4 es‏ 
« يها الاش آغبذوا ریک 4 Ye‏ 
(وکیلوا لمحت گنه كما وتک كانه 4 ہا ۲۳۴ 


ست 


اا مرس 


«# ریا لا تخ لوی که PVs‏ 
رب لسوت والااض وما بشما َاعبدہ واصطبر لدتو 4 PY sss‏ 
طولین سالتهم سن لق لسوت والارض مولن اه 4 
« مالین ها وید 4 n‏ ۳۵ 
چاو کنا ید عا 4 م ا۰۰۰ 


لن ال مر یامن والاختن ‏ ل 
« هه ال رل الکتب یال وَالْميرَانَ 4 Ps‏ 
لفل اه آلکتب تالا ای ڪلمتر سوام ميا وښ ا 
ول سَرِيكَ 4 7 3 0 ہ7 
لاوما له منم بن ظهير 4 7 ۰۷0س 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


2ت 


هه تمل جد ریا ما اد صجيَة ولا ولا Qs‏ 
« وم یی له نوا لمن 4 یپوی ۳۹ ٦۹‏ 
7 و 


° 
م‎ 
حدم‎ 
-- 
3 
سا‎ 
۳۱ 
١ 
١ 9 
2 
Gs: 
a.s 
۷ 
۳ 
کک‎ 
۷ t€ 
اها‎ 
١ 
N 
0 
ع‎ 
Ge 
5 
۷ 
۹5 
کھت‎ 


ور یکن لد ول من الچ 7ۃ تتنئلہکًہس‪سللر 6٩‏ 
ورڪ مل الى الى لا موث که م فاع 
لاوکر وا دنه ازى َلَقَ التکوت وَالْارصَ ول ّى يَلْقهنَ 4 ..... ٠٤‏ 


وقد قتا آلسَصوّت والازش وما بَْتَھُعا فى سِنَةِ ایا وا 


مستا من لخوب # سس 


سے سايم سے الله سے م ے ال رح تس و ر مر و و مر ال مر سے مرو 
# الہ ل إله الا هو الى القیوم لا تأده سنة ولا نوم اه ۵٤ ٤١ sss.‏ 


للا يغرب عنه ِنْقَال در في لسوت ولا فى الََسِ 4 ‪-ٗ > ,ج“<.2+2<2ػ:./ 
٣‏ وما خلقنا السماء والارض وما ها لین 4 ۲۲ ٗ0ی 6 

#وما خلقنا السّماء وال وما بینہما بطل که Ves‏ 

« تم آنا خلفتکم عا وَأنکم اتا لا رون 4 ٦٤١ 641 sss.‏ 
# اسب لاضن أن بر سى 0000:۳ 0 291.> سس ١80661‏ 
#ولا یظلر ریک لدا که es‏ 39 

وما له بقل عََمَا من 4 کپ 6 


رھ مر 


لف کتب لایضل رن ولا ينی 4 37+ۃ+ه++پبپوھٌھوٌ‪ل‪لسمیگاار 6۳ 


فهرس الآيات 


ارا الله ی ,تم 


ہد رم ےر ہر سے 5 هادا اناد 20 مم 4 


#فذوقوا يم تم سدسم لِقَاء دوم 5 تا سکم 


٠‏ و وم و و و و 


1 


¿ بطممون (00) إن الله هو آلرزای که e‏ 


هر لیم ولا تع 4 001 لاملللسپاہ چچآ 
لم تحص لَه ین لْ سم 0 08080089 
وله الْمكَلُ الال ف اون والارض 4 011118833 
لور الاساء لس > ۳ 


لإ بعد ار سیب لمعمل اصرح بر ٩‏ 08900 
7 کے سیم کے مہ گے ر سھ سے 
بد ا لی سے ان کی ا ی 010 


صر صر سگھ ۳ 2 سے ۷ سر ۳ 4r‏ 
«وَمَا عفن ٤‏ الان لیر( ارڈ ہم بن و ارد 
on 1‏ 
نل 


ىت ؟ 
۰٥٣‏ 
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لهو ای خی نگم ما فی ری جیبکا ثم مو ال سا . 18 
وما بلغ آشده. وَأَسْتَویَ 4 7 مہہ للا ہچ[ ٩‏ 
لمل اق عل آلانتن جين مَنَ الذھرِ لم یکن شیا مک 4 سس ٣٦۹‏ ۱۷۶ 
وکل من عا کان ڑا ربق وجه ریک ذو لل والاكرار 4 Ve sss‏ 


اس 
سے ها مرت سح سر ضس ۳1 


کل ل ال الى لا مُت 4 07 ایی Ve‏ 
الہ (رن) اه اه لا هوالح اليو 4 و Ve‏ 
وعنت اَلَو لي الور 4 ممماا Ve‏ 
«وما مَمَلبُونَ ال أن سا اھ 4 VY‏ 
طول رید أن یوب کم 4 ت00 V1...‏ 
علیہ 4 ٩ sss‏ ۷ 


یڈ نیس شنت ولا یڈ سم الشنر 4 2 
جوز اه اه ما مكلو که یل ما رید 4 سس ۹۷۴ 
فعال لما برد 4 VY‏ 
#وَإِذًا آراد آله قوم سوا فلا مرد لم » VY‏ 


< 
3 
5 
5 
0 
x 


وک نم 15 اد کگا أن وا 
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« ظهرالْفَسَادُ في ار وربا کیت یی الاس »4 011 
مهم بعش ای عملوا له دوه 33 00 
کول الاساه الحسی فادعوة بها # ns‏ 


أ لا الہ إلا هو له لاه لی 4 99ہ 
% غر سے رر تپ“ 


ليما سرا که sss‏ 

له ہکات عليمًا قریرا که eens‏ 
۰ ۳ مع >> ع 

لا ملك السَملوات والارض وما فين وهو ع کل یو در 890 


وهو عل جَیهم ادا باه قَریر 4 00 
٭ وڏا اون إذ ذهب مخضا فی أن آن تقر علد :000 
#بنسط ارزق لس يسا ومَیر 4 ۱ 


ومن یر عليه رود کہ ووم و موم موري م م قوم و وم وم وم موم مه الل ون 


وکلم ال مُوسئ ت لیا 4 20202007 2 2 0 


re aL‏ ےا ےہ رھ وو 
ولما جام مومی لميقلئنا وَظمه ره 4 ۳ 


خرصت ۳ 


زمر مرو مرو ۳ 2 ہہ یس يو پر 
وندینه من جانب الطور الایمن وفریته 4 


لق الس لوت والااض وما يتنم - 911010 
«وَكات بالمّمیرن رحيمًا» 0079 0ؤیوییاقڈ 


کے مر صرح کے 


لهو الال ونر اهر راباطن 4 0۸٭ ۰ 2-چض> 


مها واه و واه هو عم موم و و هو يم 
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لی عادی أن أنا اور ارتیم © رم عذاد هو الاب 
الا لیم 4 ماو موم یسیو یی یتیب بی بی ۸۳ 


© سس 
- 
سے 


م26 مر بوي > 
یقاب وان الله عور دحيم 4# AT sss.‏ 


رش وه ریق و لی ودرا که AE‏ 
لا ان رک دی کمک وکام 4 سژگ AE‏ 
#بل عباد ٹکرموے #6 ٠‏ پٹھچجتیپ_._._. _ .ےی ممتس]سییتٹ۹9۹ 
وین لح مظن (د) کراما کین 4 AO ss‏ 
ل قلا عم فش کا خی هم من فيو Aes ٩‏ 
« یار ما بین اید وما حلمم ولا محیطوت ہو وا 4 ۰۰ ۸۷ 
#وله الستل لح 4 7 یتگک"قکئٹٹ-999ٰ 

وی الاساء لس فادغوة چا 4 پمیر نیت سیت ۸۸ 





قد سمع الله و ای مرک في رَوَجھَا * ئج- ٩۱‏ 
ت ےر ريط می مر رس رو سے 

#لا اقا إذنى معحكما أسمع واریٰ # Qeses‏ 
لاج بود أا لا سمح سرهم ونم بل ورملا دهم بو 4 ”04 


«لَعَدَ سح الک کول لدت َالَأ ا ال یر ون ییاه تہب ما 


3 رق 1 یم الدع 4 ہیی بی ممم ممم ۹۳ 


رون بدا یا ورن مريب م م م وپبیٹی ٹ 6 4 


سط 
ےھ rtd e‏ 220 عدي مر اھ و رورم ماعو رق ہہ چ ص 
لِد خَلقنا الاضان ونعلمٌ ما وسوس ہو نفسهر وحن افرب ید من حبل 


الوريد گ8 337000 :3337 ---799‌ه 4ه ۹۸ 


ر ڪا کل سىء عَلِينَ که ss‏ 


ار سے سے ہم 


سے ے ہے < ر 4 01 

«#رتَا وسعت کل کیو َة وعلما ٩‏ بی لل ٦۰۹١۶‏ 
5 رم ۳ ۳ 

وله بکل سى علي # و 0 ۱۰۹ 


ان ر سے 


«وعنده ماع لیب لایعلمها الا هو ویعتر مَا فی ار وار ...۱۰۰۰ 


Ne 


٦ 


ہو سے 


ر رھ مه کل سام و 
ولا رطب ولا يبس الا في کپ مين 4 "۰> - - 4 4- الل 


رڈ سر سے مرو 


لع الله عنده علم السَائَة رامیت ويار ما فى آلارعار 4 ...1 


ہے حور سا حر ال 7 ص ی رن رک مر سا 
َال لها مند رق في کتّب لایضل رق ولا ینی 4 سب ۶١‏ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وله هوالح الحَمد4 ۹0111010220ُ) 
« سيج له الو اسب والازش ون فون ون ون سىء تی اک ب بو وکن 
لا لفتّهون سح 4 م ممم 3 2 ef‏ 
ندب الى عَلقَ الوت والگزش باب وَالثُور © ....... ۱۰۵ 
وق الد یل ای کر بخ ولد ور یی له شرب في اماب ور یکن له 
ول من الڈل رکه کیا 4 7 9 باب 1۰٩‏ 
لا نے ار اي كير 4 00 0ئ ,۷ 
ادما ا ایر اکا عن یلگا اسر وهل تک رد اَن لگا 
عدو مین 7-831131333397 / ٣٣||]‏ ِ٣ب_پٗت“ٹ“٣نت٣-اآٹگ'م۷۷۷‏ 


سے سی م مرت 7 
#وما کاب ال لجر من تیم في لسوت ولا فى الارض إِنَّهْ کات 
عَلِيمًا قریرا 4 7 ت-3.ہبجڑج۵نلسلکٹیپییییییپ‪۹‪, 


سے 
سے 
€ 
فص 
535 
8 
۷ 
٠‏ 
Not‏ 
۴ 
1 
ها 
عا 
ین 
نے 
وها 
۷ 
2 
Cu‏ 
س 
و 


- 
۵ 
3 
5 
+ 
4 
1۱۷ 
2 
6 
دا 
3 
١ 0‏ 
سے 
٠ ٦‏ 
کی 
وی 


5 ا اسر هم ولکن بو مت VE‏ 
ط يوون لین تال ا کو ایمیک کے الک ینا الک 4 سس ۹۹١‏ 
ولله مره ولرسوله. وَلِلمومنیے ون موقت لا یعون 4.... ۲۰۷۰۱۱۲ 


رس الآيات 
ےچ ا )سس 
« لس اه ہر َلك 4 WAS‏ 


٦٦٣ ۱۱۹ sss ینوا الصَكذة4‎ 


« ولا کترواً لب 4 تک مہ ٢ئ‏ 


#وإن من امو لا خلا فما بَیر 4 YY esses‏ 
من جا بِأْلْسََةٍ فللہ عفر آمتالها 4 1١#‏ 


ر 


ومن یعمل من للحت وهو مون قلا اف ظاما ولا هضعا 4....... ۱۲۳ 
٭ ظھر النساد في الم والبحربا کسبت یی الاس 4 بب ۱۲۳ 
مهم بنش ای لوا هم بو 4 YY‏ 
کيب عَلعظمُ العکال وهوکره لُک 4 TAs‏ 
#من یکا الیل ومن یکا جعلة عل مل مسقيو 4 سس ۹۳١۱‏ 
لما داعو اراح اه وهم واه لا یی ارم لین 4 سم ۹۴۳١‏ 
هو ای جع الم ضا وال ورا ودره مال لسکموا عَدَدَ 
انين والجساب # ۰ ۳ صممیییپٹپٹ سس ۳١‏ 


الى لن الموت ولو رلوک ایک آحسن عملا 4 وا 
جوسای وأ سیل آل آتوتا 4 ٦>‏ ۱۳۸ 
طِکیْبَ کم لقتال وه وکره لُک » 44420۳یيبٰییی9 
هل جر الس إلا لسن 4 PA‏ 
انقو لله ما سکم » sss‏ ۱۳۹ 
«لا کلف الله تسا لا وُسَعَهَا 4 TAs‏ 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۶و 


اواس بتکم جناح فيا أخطائم بو وکن ما تمد عمدت لوک ۱۳۹ 


حر مر رع عر سرد راو مر مر 


من عم صللا من گر از اني وهو مؤمن فلتحینه. حيوة 


اماو 


رارت اف نسو سن ما ڪاو بعملون 4 ees‏ ۱۳۹ 


« وما حَلقنا السماء والاس وما بسا لعبيت 4 ۹8١ es‏ 
لن الله لا مسحي أن شرب مکلا ما بعوضة فما فوتھا 4 سس ١٤١١‏ 
لل تیک كان د دزی الى ف فس يستكي منکم وله لاسکی من 

۱6 sss 4 اَن‎ 


الس کٹل ی وهو ألمي ار sss‏ ۱۶۳6۷ 
٦٠٦ ۱‏ 


لول راخ آله الاس یسا سبوا ما تَرلِک عل ظهرها من 

داب 4 VEO esses‏ 
# وا مس لي ووا نما می هم حبر لشیم نما مل کم لیندادوا 
€ وهم عَذَاب مهي لمم ممم ممم ممم ممعم ممم مم VEO‏ 
ترجه من حي لا يعلمون» VEO sees‏ 


« وال لَه لِك کدی مت 4 VEO sss‏ 


فان تعقو وَتَصْفَحُوأ وَتَفْفِيُوا بت الله عمو رحد 4 ET‏ 


فهرس الایات 


روي کم ۶ و و 


7 ر ۹ ہے مع مر م و م 
"إن یدوا حَيرا او خفوه أَوْ تعقوا عن سو إن الله کان عقوا یما 4... ١55‏ 


وھو لی بقل لو عن عبادوہ وَيَمَهُوأْ عن اسان # ١65‏ 


#أودًا ینا وکا نرابا وعظما اوا لبعوئون که سمش ۱۵۷ 


#من يح المظلم وهی رمي # EA esses‏ 
لفل با آلزی أنشاها ول مر EA‏ 


رت اڑی سدوا الق تو یه » sss‏ ۱6۸ 
« للق سمت والارض کر من حَلق الاس 4 سس EA‏ 


«إن حكات لا مه وده ونا شم رم رتا محضرُونَ که سس ۱١۹‏ 


لقنا ى جر وجده © ناذا هم بالمَاه رو4 O‏ 
لاهم کن یضرا الله شا که ۱١۱ assesses‏ 


۳ 5 م رح ور 6م سور کر 2ے . ص ر سر ےکس یم 
ط اي رک له متشو کم لله ف اش اة و کی 


« بعلم حابنه الین وما فى آلش دور 4 seen‏ ۱۵۲ 
ا کر حفط وھو ار 1 رحم المي sss‏ ۱۵۳ 


ےس رو نے 


لا ات تن ن يديه ومن لفو فظوت من آمر او 4 م۰ ۰ ۱۵۳ 
لا بل تون بان 20 ود علخ کروی ا( کراما کیت ڑکا 
ہت 00111:290۳ و و و و و و ۱۳ 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


کی مسر A‏ < ده سس مو شه دہ مهو ۔ سا ركني 
ومن يلع امه ریوک کیک عم ارت مم اه علیم ین ایس 
ہے اس سرس سم ع راص ےو س گے کر ۳ 
وَاَلصِدِيقِينَ والشهداء وَالصَّلِحِينَ وحم ولیک دَفِيقًا 4 VON...‏ 
رک مشلا اتی للدت 4 LL‏ ۱۵ 


سے ت 3 ہے امات عط عار لاع ل مامه سر ر 
#وَإِذًا سألك عبسادی ع فان مریب جيب دعوة آلداع إا دان .. ۱۲۱ 
عد 
کے 7 سس و سے ہم سم ل يدحو وخر ہم ¢ امه 
ولقد خلفنا الاشان ونعام ما توسوس يي نفسه, وحن اقب إِليْهِ من حل 


آلورید # ك9 0 0 نی  -‏ "۰ 
را كته كلق ریف یر تر 2 ن ایب | 

ینک وَلیکن لا يرون 4 0۱۱ 1۱-'ست'ن'مہہسہس اڈ .سی 
بان وج روم وتان و کے تمر © ا 

ین اڪ الین © شم لك ین أب این © رب ص 
الْمَكَرْبِينَ لسن 4 ٣“0ٗس‏ ی33ير_.. ‏ یی VI‏ 
رک ریک ال“ الى خَلقَ لسوت 4 سمش شش ۱٦١۳‏ 
اا 86 سل کو أ ِن لح 2 نت واعملواً صا سا إئی يما تعملونَ تعَمَلُونَ عم ۹... ؟ 

«یایها اَل حَامَنُوا اسار من طَبّت ما ما ردک واشکروا ل 4 
زب ءامنوا لوا من بت ما ردنك واشگروا يہ که TE‏ 
لمن أضطرّ في و موم TO‏ 
# سن يجيب الَمَضطر دا دعا میتی ۱٦١‏ 


ولا شم سو مغو و اللي دَءَ وأ الله مخلصین له لین ه یت ۱٦١١‏ 


فھرس الآيات 





#وَإِدًا مک الم في لح صَلَّ من تدعون الا یه میتی ۹٦٦]‏ 
الما پک إل لير عرض 4 Tess‏ 
لوتر الْعَيََ 4 بی ۹٦۷‏ 


لإ سيون ريثم فَاستجاب سکم 4 sss‏ ۱۷ 
مکل ای ين ی عل ای من دوو که ۰۰۰۰ ۱۹۷ 
۶ وهو الغفور الودود TQ‏ 


۶ یاب 7 نّ اموا من برد منکم عن وين شوک ياق الله بو مب 
ود که ۰. . ٗکمی'آَ8َٹَا۹ااآاف'ٰ'ٰ'ٰ'۶ئ 
۶ فل إن کنتم تبون الله فاتیعوق بح جک اللہ ہہ Ve esses‏ 
لالوم اث لک وین 4 -. ٹ ٹ . . _ج- یئپ 
لب شک عق تقیه لحه ات من یل یسک سوه هام 


ےم کے کے او ۶ کہ عو 


ماب من بعدوہ واصلح اه عفور رح » پت تیب ۱۷۲۰۰۰۰۰ 
# کب عل تسه ال حَمَة یمک إل وم زک sss.‏ ۱۷۲ 
«لعبدوا اه خلصی له أل حتفا * . بیو بی ۱۷۴۳ 
۵ روا سک2 سبك مها # ممم م ممم ةم ممعم مم ۶ 


سیٹو 2 


ولا بظام رك ادا 4 ی ىیثيث- ۹9[ وپ ۱۹۰۵۱۷6 


سے سے سر کا سر ر 


لإا حَلَقَنَا لضن من نَطْمَةٍ آمتاج تیه عله سیکا برا ..... :۱۷ 
لإا هَدَيْسَهُ استیل 4 ٣9۳‏ ك. میم‪گٹٹٹ۷"۷ 
رما شاکرا و وا کمُورا 4ہ 7ت ص۶09 


مرن ومنذرج تلا یرد لاس ل و هد ال 4...... ۱۷۵ 


سم 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


#هل جراء آلاشن الا اح 4 2080608060605757 2 - ب۳-۳-۳-۳بىاد۔١٭ھ۰ئٌٌٛ٘‪ٛ٘٭ٌ‪۹ VO‏ 
رانا الاب اليم که esses‏ ۱۱۷/۷ 
نر تاب ھر لٹونوا ل اللہ هو الاب لیے که VAS:‏ 
#وهو الى یل لو عن عبادو ریما عن اسان )4 ۱۷/۸۰۰۰۰۰۰۰ 
#وكل لد المت حلفأ 4 VAs‏ 
ط لد تاج للع اتی 4 VAS‏ 


ال اة المت حلمو ی نا ساقت عم ریما رب 4 .. ۱۷۹ 
وضائت عه اَنشْمَھَم که NVQ...‏ 
م 0 ہم سم پے مر می 

#وظنوا أن لا ملا من أله | 

ثد تاب عم نوا که ۳ بی اا٢لثلثئہم۰کپیبدہہہہ)‏ 


س 


رھگ بل وید > ی AS‏ 


۱ 
اخ 
۹ 


کر f‏ رر مجح ے 


ایی باد ان آنا الَتَشرٌ ال (2) وآ عداه هو الْمَدَابُ 


ت 


عر سپ ٤8‏ ھھ م ور 


#أعلموأ الک الله شدید الیقاپ وَأنّ الله عفور نحم ع ۴ 00 ۱۸ 





فهرس الایات 
_جد ‏ 0 


ھی الجا رو أو سد سوہ 4 ۲ AO‏ 


سے سے ر 


وی سی با رک وو AV‏ 


وکین بل سا میتی AV‏ 


ص سی يه سد عل ان ہے ۔ مر وو 
ومن سو ا فهو سب ٭ 


7 58 سے ت و ور 


بل ۳ ى > إذا بلغا 2 فان ءاسم م منم منم دشدا دقعو ہم 
آمو که AN ses‏ 


۲ الا یک الککب سک بات الاس ما ارك الله ولا کک 


سے سے ا ہہ کر 


ی کی یی کان غفورا تَحِيمًا 4 ۱۱۸۸۰ 


ہل سر مم 


#عمئ ریت أن بهدیی مو الیل 4 بی پت بن ۱۸۹ 
#وما ريك يطل ید 4 Qe‏ 


إن میم ر بالمدل والاخستن ن اتی ذی رم 4 بے ۱۹۳۶۰ 
ولدگ نل حط كت 4 م م م م ۱۹۰ 


مر رن مس ور يعر 


رص و رھ مس پیز يط 31 03 14 
#وَاسْتَيِْدُوأ سيين من راڪم فإن لم يكونا رجلين فرجل 


وم اسان که وی بب بت 1١46‏ 
پا سی وی نکر من نمی من قبْلِ الشتح وله sese‏ ۱۹۳۴ 
لفل ل موی ای وَالِصِيرُ کر هل رى الظامنت ونر 4 ........ ۱۹۶ 


مرح یر 


لله الہ یم مدل وَالإحسن وتاي ذى الشرف وتهل عن 
الحاو والٹُک ر4 QV‏ 


0 ھے 


#ويحلمون أن الله هو الحی لن 4 ۱۹١۱ es‏ 
وی مَك عل آلو رق ویک کا بین او الا هو اج نايا در 


ننه 
ملك النذوش کم 4 ۰ 


و تَا کت من َل ند أله هو ال جج 00-2۳ 


گور ہر سو سه وھب آ 


مرس ضر بر مرسمه گم 
ب لمن سآ تنما وهب لمن کا سو 90ہ 
وهو الفاح ابر 4 ns‏ 
ريا آقح با ون فومنا بلح * ,1+ 


سی مر کی عیب کیو کو 


اانا متحنا لك نحا مُا که 0101009-7 11 


ہر“ می حر 


ذا جاء نصر ال و دح 3 7ک پ ممم ممم قله 
# وما حلفت ث أبن الا 
أن یطیمون لھا إن اه 


ام مر سس ے۶۶ ٦‏ مسر ۳ ع گر 
#ومَا من داب في آلأرضِ إلا عل الہ رزفها 4 es‏ 
سے م۶ کہ ک سے ہے دم رس ر وم کے 2 
وما من دام في الارض إلا عل الله رزقها ویر مسلفرھا وَصتَودعَها . 


# لیس عل ۳ از اموا أ وكيا المَبلحت جنا اخ فیما ۲ طهموأ ہہ 00-۰ 


قح ہم سم کے ور ہے ر ت 


فل من حرم زيکة الو ال أ عادو وَالطَيْبَتٍ من الرزق فل هى لب 


سم 


منوا في الحة و حَلِصَة يوم الم 4 n‏ 


۳۷ 
سے 4 


وما من داب في رص ض الال أله ينا( 7ج6۴6ص ,9مم 
موم امه 


و 


#ومن ايله أ أن | 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۱۹۸ 


و 28 1 وا ور یت 4 ۳ ٠٥٤٤‏ 


فهرس الایات 
_دھد_.._تےجےے ہ0 


لقم راو راغ اه 23 لک فوب 4 نیو ره ۵٢۹‏ 


۷۰م" 
الله نور لسوت مضه 18-77-۰ ییکیییییٌ۸), 
وجَعلَ مرن ورا 4 7 مو ھٗ‪‪وچجمئمگہٰ۸۷ 


اکور ال عل التبار ویکور الک ر عک الب esses‏ ۲۱۳ 


ا کم اچ للع ما 2 2 0 0 0ر 


و و کیک 7 تفمملہہسل ا اچ' ع23 .می 
2 75 ےے ہکا م رم 2 مر سم مس مر ۳ ۳- 


ری ارس سے 


کک کو کل بر یی ہے ی ٦١٦١٢ eens‏ 


2-2 سر صر رھ ص٦‏ > ۶ رص دم 


او من کان متا فا جنه وجملتا له نورا می بو في التّایں کمن مسل 
م ام ریم 
فى الظلمّت ٭ یویب بب ممم م ل ۲٦۷ ٣۲١۹‏ 


« واشرقتِ اَلارض ينور ربا سا ہچ TI...‏ 
ی یتیب بت ۴۱۹ 


۸ تپ[ 


7 کے لح طم من قرو من جر یما انوا یلوج که مسبت ۲١۹‏ 
۰ یلوا رلاساعة من کہاں4 7 ججوتج - . ٔ۰ 


ولا مخذۍ آخدان # 00..07بپیپی,- بب 0 -- 
ص سر ےر ہہ ە بح مریم سے سياس 4 عد 

# وان یَمَسَسة له يضر لا کات 7 لا هو ون یسک بير فھو 

سس ساس حم > و 

عل کر شی ریز # ممم ممم ممم یی ”یتیب ممم وم مم ا ۳۱۳۷ 
کی م مارو ودر ود 

#إنًا من المجرميت مَنلقَمونَ TPA enn‏ 
ميو سر کور از ص سه 

#إواله عر ذو آنیقار # wees‏ ۷۳/۸ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


7 7 ری ررر 7 5ر کی سل 2e‏ مواد د وا 6 

# اه الک خلق بع سعلوات ومن الارض وِعْلهنَ باز الا بيهن للعلموا أن 

م مس رد مر ۔> فر 387 الله د کے کے صطہ عم ۳۳ 

الله عل کل شيو فير وأن الله قد أحاط پکل شیء ما 4 سس یف YEY‏ 
۳ 


ودروا الین يُلْحِدُورت ف استه سیجرون ما کانوا يعمو 4 سس ۲۷ 
٭ و لذن يُلْحِدُونَ ف ایا لا ون لينا 4 شی YEA‏ 
که وا , می ج82 6 2 ر عحے و سے 

بت ل فی النار خير آم من ین ءامنا يوم تم 4 ۲٢۸ sss‏ 
یتو السا لی ادعو با ودرا الم يدوت ف سک ... ۲6۸ 


کن تن عاق يسك 4 YEAS‏ 
سره ما کانوا یعملوں که ی 


#لِمَا حلقث دی © ممم ةمتعم ممم موم بت م م م بب نیت ۲۵6 ۲۹6 


ےو سس ہے و مس ا بو ص 


من أَصل ممن انم هوبلة بحر هکی مت الو ارک الہ لا یی 

ال ی ¢ -.0:01-0:96:0-02--نداکَٹیییگئٰ 

# وی اديو قیقول ای شرکایی ان کنر تزعموست 4 OVO TY sss‏ 
ووم اد سیم فقو حبسم الْمرْسَإينَ 4 OVO ۲٦۴٣ sass‏ 
۳ ری ْنَا TEs‏ 

9 وان انکر لك وله ویک وسوی فلوم 4 ب ۰رر ۰ چھےںموویلاا ‏ لی 


و ر ر 


دی يك جعلتا لکل تی عدوا من غ الَمَجرمینَ # es‏ ....... ۲۷۱ 


ومن 


01 بو و 


مادا أ 


2 





ہے ۳ 

رر صو بی موہ ۳ 1 سے یی سے کو 

ولا تم ] لعة عند٭ الا لمنْ آذت له 4 سمش( ۲۱/۲ 
ل ہے 

7 ےے مر ہے + 2ے کر سا سر ع لوعو سس ار ل 2ج TS‏ 

ویرے التاس من ید من دون الله اندادا محبوجهم كصب الو والنب 

اس ہس LR‏ بر ہے 

منوا أَسد با ال # ٠ص‏ ِ ِ0 ,۸۸ 


۔ م کے ب مهو رر ہك سر ہے سر ےم اک 
۰ تخد الله ین ولد وما كات معهء من إِلاه إذا أذهبّ لام يما خلق 
سس سے و وس سرک مرو 
ولعلا بعضهم عل بعض  ss‏ ۲۱/۷ 


رقم و 


راد هَدَا ری تیا او ولا تنما البق نتر یک عن 
سیل که VQ sss‏ 


ہم سی سے 


۱ 


سے 


3إا نتم َال زسکری انا (5) وم جنک لی المصطقين 


سے رح ےط 


# إن الله لا يعْفر ن دسر بو # ٦یب‏ بی تب ممم یتب ئن نت ۲۸٢۷‏ 


ھ۶ ھ۶ - 22 oc‏ مس یس می ہر سے مع سر کے چ ہر می پور 
اانه, من دشرك باشے فقد حرم الله عليه الجنتة و لله الگار ٭ ......... ۲۸۷ 


وکين سالتهم من حلقهم ون اہ 4 ss‏ ۷۸۴۹ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








ص ۳ مرح گرد 2 ہے سے سم عم کے ہے و ےت 17 کے ہے رش گے و 
قل من رزفکم من السا والارض ان مك السمع ولا ضر ومن مج 


ای من ایب وعم میت یے السی ومن يدر لکش کر لک .. ۲۸۹ 


# وم لاس من یلد من دون الو آندادا بو کب الیگ ..... ۲۸۹ 


و 07ا ا الین حم کچ سی ۷۹۵ 


يد ۳ عن لع و هو حيسن فل رم مات ۲۹۵ 
ل وله رنه ده آشعارّت وب ادن لا وتو اضر ول 
ہی وت رو ۰۳ یییییس ۳۰۱ 


یی ہت ور موم ال 


97 ےک رلک ک1 ق وال من بعرو 4 مھییئیبیےے. ۱۳۱۱ 
« وذ ما وا وهم وتا فى ریما اتبيه راب 4... ۳۱۲ 


ار ر 2 سے ر مرس سم سرت قرو 


# کان النّاس أمة واچدۃ فبعت الله لہ ین مر ومنذرن ول معهم 


سارل رھ اس سر تيس ہر سے ر رھ گے سے ےس سم سے سج گا 
رع تکم من الین ما وعیٰ یل عا والزی ایتا لك وما وی 
سے مر ہ۔ رط چے کم ۵ مس اس رک سس شرہ 
يهء اوہ وَمُومیٰ وعسوح أن أقموأ الین ولا تنفرفوا فيه 4 IY ass‏ 


ہم کے ہے ہے یر م ے عم ۔ہ کے سا 2 ۴ 
ولذ آغذ من الّیعن ميشقهم وینلت من فوج وابرهم وموبی وعسی 
۳ عط ea‏ ۔ 7 1 
این مرس وأخذنا منهم یکتم خر فلا ¥ TIT ssa‏ 
يو e‏ کے ےھر 2 رديه سه و و 


#والسيفورت الاولوت مد من المهنجرن والاصار والزان تبعوھم 


فهرس الآيات 


کا یہی ۶و کے 


#وحَحَدُوأ يها واستیقنتها أنفسهم ظلما لما وعو که می یی 


م سے ۳ 75 ت 4 ۳ KS‏ 
لین من قبلهم من رسول الا قالواً ساجر أو جون 


کا بل رات عل کہم ما كوأ يكيو 4 س ً90 89ہ 
ہت ا برق رق 4 رہہ 


بے ولا يض لیباده الک > 00 
تہ 7 ی 0900 
عَلَمثم 


اس 


م سے سے 


۹ عملت ايديا انعا 1 07 0 


0000 یر # ۰ -صص-ست129ب1ب1:ب:1ب +9 
رن هذا لا قول اسر 4 -‌0 
الاما ملمهه شر که ۲ 


«اأووا وا و و و و م ةوقو ۳ 


و و و و موه 


اه و موه 


و و موه 


{T۹ ۲‏ 
1:۸۰ 
۳ در و 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


لا مره يو سالک لعجل یہ )ن علا جع رفن که ۳۸۸۰۰۰ 
اهر قول رسول کیم ا رما ہُو بقول سَاعِرٍ فللا ما نویه ۰۰ ۳۸۸ 
نه لول رسولو کرم )ا زی فقو ند زی اش میں # سے ۳۸۹ 
لال رت ارف آنظر یلک قال ن ترس وکن انظر إلى الْجَبَلٍ كَإنٍ 
تقر مگانه, سوف تردن ملسا مل ری لکل جا کا 4... ۳۹۲ 
وجوه یبن اضر مذ 59 ِل را تاره ۳۲۰۰۲۰۰ 
« تنم ڪن رهم وميد ج ونون 4 sees‏ ۳۲ 
وی وجه ريك ذو لكل والاکرار 4 sss‏ ۳۹ 


# برك اَم ريك زی الم 4 PAE‏ 
ساب ب التسطر ينا أ کےا رارض 4 sss‏ ۳۹۵۹ 


«واعلمواً آرک الله يحول بت المرء ولب که سیت ۳۹۳٣۷‏ 
E‏ 0007 ٌكٰكم ٣کگكگٹتتتبییئییگگٰ"1+1۱"۹"۹۷ئ۶‏ 


وما دروا آله عق در وَالْأَرْضُ جمیکا فص بى اتمه 

لسوت مطوکت ميد sss‏ ۳۹۷ 
ےا 6 رر ١‏ ہے سه سرصم ہر 

بم تلوی که كي الل ای كما یتنا رل کي 


ید sss‏ ۳۹۷ 
بوم يَُكْمَفٌ عن ساق یعون ال السشجود قلا يَسْتَطِبِعُونَ # سو ۳۹۷ 
ررم سك کس 0 سے مھ سے گن 
وجا رب انان اه می یئ گا ۳۹۸ 
۸ »اذه 


# ویو سق ألتما النتم 4 7۲ - ++ وم صستسستتیپ) 








فهرس الآيات ۱ 
ل ساي (mW‏ 
لو که کنزیلا )٥(‏ الماك يَرْمَيِذٍ لح لین وكا يوا عل 


الْكفْرنَ عبر که FAA sss‏ 


عد 
سے سے مرج ہے کے کے کے س7 


< ص شع سَفلعَةٌ حَسَنة یکن له تیب نبا وک شق فلع ميت 
یکن له كفل ین CVs‏ 
ملاک ار کے هلا تتتہای 4 CARL‏ 
ی ھی کات ام پ4 +٤‏ 0 0ں و 
میم بوم وأبص روم نت 4 VY‏ 


قوم لم نوی ٦‏ ۶۹۶۹۹7 9 00 بے ٦٢٣٤٤٢٤‏ 


پر مس ہی مک ۔ ور زارو سيم © ” مرو مر 
لالم تر الى الب برعمون آنهم ءامنوا یما آنزل إِلييكَ وم بزل من 
َلك برِيِدُونَ أن یتعاکمواٍل الطَمْرتِ4 +؟>صٌمت EY‏ 


ہے سے سے 
کک ےھ 


انا عير مه لقي من نار لته من طین # EY ns‏ ۵۱۷۹ 


لاوس 4 CEE‏ 
فا له لی واک > ٦‏ کک ٰٰٗوججك 01 7۹ 


گر رس سوس و 


# ریتا لا ترح قلوبتا بعد اد یتنا پ4 9907 09 ص9 300 


#وَإِنَكَ لعل خن عظیر 4 OO ٰٰیٰٰٰٰیییییی۷یٗ٣یس٥ ٣۳0۳٢‏ 
ييا الین ءامنوا كوأ مین لقنو شب وتو عل نشیک 4 .20۷ 
طول دم یہنا رأقة في دن نکم تن باه وال اضر ه ۳0 
«إنَّ ال کتروا لوا لم يك الہ مر مم ولا يم ریا 

() الا طریٌ جهن لین فہا ابا » ۲ٰ۶ 6۵4 


e سے‎ 


ل إن لَه من آلکفرن وآعد هم سينا اك یی فبا بدا 4 سس Ee‏ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


#ومن بعص الله ورسوله, فان لهء کار جَهََمَ یری فيا آبدا 4 Ee ss‏ 
6 بت عفر یار ات2 کیب ل کیک ينها م 
دامت اتوت والارش الا ما شا رک ور ریک فعا لما رید Ee‏ 
مادا بد لح لا سل 4 ٣پ-پ‏ پ ِ 0تبپ٭گ٘ ْ5 
#بیبادی ان تفا علق آنشیهم لا تَفْمَطوأ من َة له لِه لَه عفر 


مدو ,2 رو 


ون الله تما وقعود وڪل جنویهم # و موه ۰ ۶ 
لسعم الط الب وَالمطلوبُ 4 ۰ “ٹپ 3 


و 


من سر الوسوایں الاس ٭ e‏ ا 
ول ع من اقتا لبه عن دنا انبم وه وات آنره ما 4 ...... ٦٤٤۷‏ 
طول یکم بھی4 ees‏ 5۷۱ 


وك الرسلٌ فضلنا بضهم عل بعش CVV‏ 


وس کاک سے سر ی سر ار 


ولقد فصّلنا بعض لین عل بض # ممم مع یی ب۔- 1 EVV‏ 


۳4 
نب 


ہم یہد ام مر مر موی ما ہے 4 سین توس ما 
#وإذ آخذنا من لین میشقهم وینلکک من وج رهم وموس وعیسی 


2 
س 


ین ص4 2000 


لال يسك سام كين سے سه ۳ سر لی سے سے بس گے مر سر مر کے ا 
شرع کم من ادن ما وصی بے توح الذی اوتا ایک وما وصينا 
42 ار مر 2 


32 

ا 

> 0 

۰ ام bin‏ 
ی في < 


ے 
سے بر سس 


سے 


پد برهم ومومین وعسوح * مهم .ِ+ِ.+- 0 سس ٦۷٢‏ 


۳1 > سب و 


ہےر ص ر ۳ سه ی ص هر مرو ترس ھ 5 ت را س سم 
#وما کان لموژمن ولا مَومنة إذا فضى انز ورسوله مر أن د ن هم الخيرة 
۳ 7 2 


ل د وه 


ودوا لو تذهن فدهو # EA sss‏ 


\ 
9 


فهرس الایاٹ 





بر سو سے سے از کد 


وبق وجه ريك # 0 قووف ف َ9 111-111-٤9۷‏ 11ت 

00 ۳ ر کے ما سے بے سب 207 0 روم . 2ر 8 ان مرو 7 کے 000 ای 
خرن اعد الزین ضل سعیپم في الیو ایا هم يحسبون أنهم 

اح رم و جع 

- پت و وم و ےمد موم و وم موم وم موم موم و و وم وه 


ای ال ند مسا ون لا فأعبدُوأمَا م ين دون * 08020000 

ومن سول عل اللہ فھو س که ees‏ 
« واكقوا اکر اَی لت للکنریت es‏ 
لوا یوما نموت فيه إِلَ الو 4 4۰ن یچ وکا 
۷ونٹونِ ار لي لالب 4 .5 - کہ ہہ 5 
« يكام ناش نوا رک ولخقوا ما لا ری وله عن ولد ٩‏ ۹ 
وخی ۳ وال اُحق أن نت4 که ees‏ 
1 تی لین مرف آ2م ملا تامرحم وعافون 4 89000 
#قلا تَحشوا الاس واحشون 4 ١٣۰۷م۰۱ممثہگیپی ‏ 

وَماووا عَل ار وال 4 7 :1118 
بك مد و توت 4 7۰ 000000-00 


طلست وٹ لاش ون فهك )4 چ> 


۳ 


حر حم کو رو ےر جرس و و ۵ 
ل وا شهدا ومشرا وتذیرا موی نوا بالله ورسو لو 
مر اسر وه فشر ریش يو e‏ 


وتعزروڑہ ونوفروه و ٥‏ وَاَصيلا 4 0 


س مرو ل رر وج کے مج و مر 


تعرضن مور ہر سم 7 


.#| 


ر۴ تعرصن ضن عنهم يِا رمق ین ريك نرجوها فقل لهم فوا قولا مسورا 
ایا ان ءامٹوا اطیعو الله وآطیموا ارول وأو الا ینک 4 مم 
بی اه يت 


وام مهس ووو ووم ممه و و وو و ووه مسو يواوه ممم ماو و وو وو اه م مي ةن ور ممه 


٦۷٢ | حل‎ 


OA" «EAT 


۵۲۱ ۰ 
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ان 
# أدع إل سيل ريك باليكمة والموعظة لس 4 OV‏ 


فوقو الاولوں من المهنجرن نّ والاصار رال آتبعوهم هم بحسن 
کے الله عم وروا عند 4 ss‏ ۵۱۳ 
ود قال ال میتی اَی مر َأنتَ فلت لاس تون وی هين 
من دون الہ که 9۰ 7777-00 ی11 1 
ایب اویل ی رسول الہ کک مصیفالما بین ید من ار 4 0۱۵ 
«# ود سرا ان للد مهل من تُذکر ه ۰ ۵۲۲ ۵۹٦٦‏ 
فاوقضیٰ ريك آلا تعیدوا إل که OYA Ss‏ 
#غَيْرِ الْمَفْضُوبٍ عله ولا الاين که ns‏ ۵۳۰ 
ذلك ما اب > 957۰ - 08 - ی۰ 
« ایا لیے امو إذا کت شر دص انمتا 4 سی ۵۳۵ 
وَفَْلوهمْ حی لا کون هه ویکون لین یلو ه ۰ص 676 
وون فى آلا یں يا ياو ر يکال وی ڪل امر يرك ین گی 


ف عم 4 ٣‏ یی ٹڈ ری ممکمکی/ ‏ 
و : کر نش میم هم ولیوفوا ندورهم ولب اوه تمیق ۵۳۸ 


2-2 وه دور 1 ۳ وڪس کا وه م فلز 


کر ہے 4 بب بت OE‏ 


و شو آل سوه ڪس OO ses‏ 


سرع کس حم ور 


ليا زین اموا لا ترفعواً آصوتکم فوق صرت ال ولا هروا لم 
بالقول کجهر بعکم لیعض أن حبط علخ وار لا نعود € ..... ۵4۷ 


فهرس الابات 
س_ ۷ ] 


# ولا تَلْبِسُوا الق بالل # ۶۶۶+ 01,11130 


ر2 


کم lr‏ ۳ ہے2 سے 14 و ہے و عرس ۳ 

فو کر مد سان فو و آن وڪ عن المسجد الرار آن 
کے ہج ی ےق وی رجہ 8ھ ری يي رگ رھ 

ما تقضیم نیتقهم لمهم وَجَعَلتا فلوبهم ية رفوت 

وج سر ہر حر 00 سے و عر ري 22 0 

لگ عن مواضوه. وَشَنُوا حظا مما ذکرواً بو سی ۵۷۲ 
مر و عم میا ےر رم 

ال وین كنم في رب ما زلنا عل عبرت sees‏ ۵9۷۹۷ 


مووود ل عم 


تارك الَذِى برل الفرقان عل عبر که OVV wa‏ 


لاا الاش سر الما رل الله وه هرائ لیذ سس ۵8۷۷ 


هل جر ال إلا الإحدن 4 ess‏ 1 


« اھا الاش إن ُيْرٌ في ری من مب وا علقتگر من ترا € .... 0۷۹ 
سر ر نو جر م 


ےر 9 ہے مس ود 8 
ينها خلفتنکم وقہا وید وینہا رمک تاره أخرئ 4 سم OV‏ 
( یا ريق ند کچ یلک اميقم 4 ۶۳۰۲سٍت RS‏ 


ل اسما إن لكا لین لصوي () مد لما يور که ل ۵۸۱ 


سم کی 


الا ربا طاسا آنشتا ون ا تفر لا رمتا کون من اَلْكَِنَ 4 ... ۵۸۲ 
#مَتَمَلوا ال ال إن کنر لا تون 4 ORO sess‏ 
لوهم اون لا يموت الککب رل مان > سیت 8۸۸ 


ہے 


صرصر سے ی ما 2 2 و م ےگ م کر مک ع رو سس 58ر ص سر 


َعَم () قال رب لہ حشرتق أعمئ وقدکت بصا (۳) قا كَدَلِكَ ند 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ءايشا فنیسینپا وكدالك الیوم نمی 4 OE ss‏ 


سے 


ل اعا الین منوا يعوا له وأطيعوا اسو ه 1127,-, 
لاوما ات ارو دوه وما تہ عن توا 4 0 ۵4 
ود ری کلب وجهك ف الس » مم م م م 0000 04 
#هل تعلر ه. سَمیّا # e sese‏ 
کم جيذ وم برد 4 sss‏ 
وکر ید وكا 00900 9ہ ٦۹١۳ se‏ 
ولقد قتا لکوت ولاف وم بيِتَهْمَا فى سِنَةِ أيارٍ وَمَا 


سے ره مر ع 
مَسَمًا ین لغوب 4 eeoeceeeenoenenesesenceenssennnsonnesseesesssssssnnn‏ ۳« 


سے ا 


وما أله لفل عَمَا تعملون# ٩1٩ esses‏ 
« وما خَلقتا آلتموت والارض وما بیتہما یتک موم e‏ 


مبیلا © لمم ممم ممم ممم 0 2 2 0 0 ...۰02۰.000010 
« ولا که نوان اَمَك لور ه مات A‏ 
ین وا تالموں انه يَألَمُورت كما كالمو 4 464 

ورجوں من الله ما لا جورت 4 0379۷97 یی ییی)ًٰ 


ہے 
رازے س2 ۱ مر رم یو خر ےرا دور ا سس اس و مت 0 
50 . - . 0 ۶ ی ۰ 1 ۰ 
وننزل من القرءان ما هو شفاء ورحمة للمؤمنين ولا بزید الظللیین إلا 


آ# مر گر 


TY cesses 4 خسارا‎ 


فهرس الآيات 


سح ر ہے“ 


3% والمطلقت رد َب بأنمييهنٌ نله فروو 4 ا ا ا ا ا ا ا ا ا م 


ا کے زر یف لر ۳۷ 2پ 
1 مک > آلب وه لک نوک 00 


2 اله عک بم لت کر حق يت الك الیک سكن 


ود 2 و 


بناج لی لیم رم م1 َل أ لَك نی ریات اجک وه عفور رح . 


یو من ادا کات جرد شر 911111 


سر رت ضر سے مد سے گر 


۶ وم یم کون آلکاش کالمراش البثوتِ ا وود لجسل 


سس توف 7 0-0-000٢‏ 0 یچ 11 


ی سے مر ی 


##يكايها التاس تف ریم اک رة ألتساعةٍ ى ء عظ که ۰ 
« وير يلا مس وهی تمرم اساب 
يناما آلناس ار رتا لل ۳ وله هوالع الحمده 8930 

دہ آخرحک من بطون هلیک لا نوی سا4 089 


مل ا عل الاس - حين من ا اهر م یک میا مور 4 موی 


با جاد جاد 


رق 
جر لاي خی 
ہے دی ازو ی 


WWW. moswa ۲21. اوت‎ 





جر کے دا تی 
چے و ہے 
قھرس الأحاديث والآثار 
سے 
فهرس الأحاديث والآثار 
الحديث الصفحة 
«رَبا الله الذي في الما تقد اسمّه» OV wse:‏ 
(سبحان ری ري الأغل» OV ss‏ 
الا هَل بَلَعْتُ؟ للم اْهَدُ) OV...‏ ۵۹۹أ 
«أتفها+ فاگ مومئة» لیت ۳۱/۹۵۷ 
00 


لْقِيَتْ في کا من الأرض .. Tess‏ 
«هَلَكَ المُيَتَطّعُونَ) لمم ممم ممعم یه 
1٤‏ 

«الاستواء غير مجهول» والکیف غير معقولِء والایان به 

واجب» والسُّوالُ عنه بدعةّ» Ys‏ 

«اللهم عَلَمْه التَأوِيلَ» 7 99 7 1 ٩8۵‏ 

«ولكني عَل ما شاه قادژ» e‏ 0۳ ۷6 

ان رَجُل ل شرف على تسه فلا حَقَر ره المَوت قال لبنيه:؟ . 
لد ني سل لله -واله لین یکلم في یل بله 


لا جاء يَومَ الق لْقَيامَة وجز ۳ نب مه لزب و 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


(متّان) VQ sss‏ 
«أَنْتَ الأول فلس قَبْلَكَ یلك سى AY a... ns‏ 
ان دیز يت لجان بی ۸8 
«اَعَدَدْتُ لِعِبَادِيَ الصَّالْحِينَ مَالَاعَيْنٌ ين رات ولا أَذْن 
سمعث. ولا خطر عَلَ قَلْبٍ بَكَرا ل ۲٢٢‏ 
0 .فاد | قَال العبد: الحَنڈ لله ر ب العَالَمِینَ قا قال الله کا تَعَانّ: 
حذني عبدي...) سس 
كان ڪي يُكَرّرُ في کل صلاة قول: «سَوع الله لِمَنْ يد ...... ۹۱ 
«ما آری رَوْجَكِ إلا قد طلَّنَكِ) Yn‏ 
«الْحَمْدُ لله الّذِي وَسِعَ سَنْمُ الأَصوَاتَ» Yess‏ 
6 ےی ہے لاه گے ۰ 
ِن لله جاور عَنْ متي ما حَدَّدّتْ به آلشسها مَا لغ تَعْمَل أَوْ 


ناه وی عَن العبدِ أن یال الأكلة نیمدا O sss‏ 
«رَينَا وَلَكَ الحَمْدُ [حَمْدَا كَثِيرًا طا مُبَارَکًا فیه] ملء السَماء 
وَمِلْءَ الأزض» 7 َ  َ‏ بتبیتیٹ ییٌیوییپیٹتییٰ) 
كان السب لا إذا أتاه الأمر سره ال (الحَنْدُ ث اي ... ٠‏ 
«یقول الله عروجل یو وم القِيَامَةٍ :يا آم قیقول: یت 

وَسَمْدَيْكَ قيتادي بصوت ِن الله ادا رد 
5 الثار» 00-007 ص2 2 2 ۰ 








فهرس الاأحادیث والآشار 


3 ر 02 مر يرس 0 04 ہے ہے 17 تھے > + 
اإن الله فْرَضِ فرائض فلا تَضيعُوماء ود خدودا فلا 
سے وس لور 


تعتدوهاه وحوم ۲ شا فلا تَْتَهَكُومَاء وسكت عن أشياءَ رة 


۴ كت 


لَكُمْ غَيرَ رَ سيان فلا د نوا عَنْها) ا ٦٦٦‏ 


ئن أَحَدٌ دعَاني رَسُول الله یا فَلمْ يكن لي بد من 
لیام جين دعَاني» ققَالَ: يَا ُدَيْقَة فَاذْمَبْ فاذخل في القَوْم 


يد الله ملای لاینیضها فة متام الیل راهان رينم 
ا سس گ١١‏ 
بدا راد الله عبد الخَْرَ عَجَّلَ لَه العُقَوبَةً في الدَييًا -حتّی 
يوان رّه وما عليه ذنبٌ- ولد اراد الله بعرو الدَّرَ نس عَنه 
پذنبه حَتّی یُوائی به یوم القَيامَة» YT‏ 


١لَيْسَ‏ متا مَنْ ضَرَبَ الخْدّوت وَشَنَّ الجُيُوب» وَدَعَا بدَغوّی 


انا الص عند الصّدْمَةِ الوق» موم ۲۰۰ ۱۲۵ 
ا قات الوا اطع عمل إلا ِن لا لائة: صَدَقَةٍ جا 
عِلم ينف مُم بو او وَل صالح يذعو لَه ¢ بی ۱۲۸ 
(یکره شر کل لواو زا حییٹ بشع سس ۱۳۸ 
دن الله ره کم قبل وَقَالَ وکثرة الهُوَالِ وَإِضَاعَة الما" .... ۱۳۰ 
(سبحان م مَنْ لا یکون في ملکه لا ما یشاء!) sss‏ ۱۳۱ 


f 


صَاب فَلَه أَجْرَان وَإِذَا حَكَمَ 


0یا عَبْدِي من عل أَعْطِكَ قال يا رب تحييني ال فيك ثائیف 
قال الب عر وَجَل: له قذ سب مني أ مها لا یز جعون» ...... ۱۳۸ 
ال یَتَاجَی اثَْانِ دون | گر حَتّی تَْتَلِطُوا بالتاس من أجل أن 
ذلك محرنة» :اح 1 


5 رم رج ماه 
«إن بَكُمْ تا رك وَتَعَالَ حبي کریم يَسْتَحِْي من بو إِذَا رفع 


5 
.و 


7 صفرّا» 1:0905 ۱6۲ 


تست 
۷ 
o‏ 
۰۷ ۷ 
۷ 


1 00 


لإي قد ترا عَلَيْكَ في الدئیا و آغفزها لك اليَوْم) . سس EE‏ 
«اللَهُمَ إِنّكَ عَمْوٌ تب العَفْوَ فَاعْفُ عني» Eee‏ 
لا اعد صب عل دی سمعه من الله» و0 EV‏ 
١ا‏ عبايي إِنَكُمْ آن توا ضري فَتَقْرُون) بب 
١يؤْذِينِي‏ ابن دم یسب الدَّهْرَ ون الدَهْرُ) سس ۱۵۱ 
«أَخْبَرَ أن الأذانَ یطرذ الشَّيطانَ» م۰۰ ۱۵۳ 
«إذا کولب الغِيكَانَ قَبَادِرُوا بالاَدَانِ» 0 


7زأ مول عابو اه حاط اف 


الاين نال الو زی کن ١‏ 
«ألحقنی بالرفیق الأَغلّ» 7و یمئر''ررر۔ںْ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 


الاحادیث والآنا 
فهرس الاحاديت والاتار 
إن الله يُحْطِي على الرفق قي ما لا يعطي عَلَ الحنفي» VOA sass.‏ 


«صم يَوْمًا وَأَفْطِر یو ماه إن لَِفْسِكَ عَلَيْكَ حَمًا» سی ۱۵۹ 
«إِن الله تعالى ليس کوٹ شي في جميع نعوټه -أي: : جميسع 
صفاته- - وهو عل في دنو قريب في لوا جیپ یف ١١١‏ 
ہر و شا VN‏ 
اب 7 ہحنُنتلسسئا ہنی 

۶ ںہ پس فد ر گی پسے 
(إن الله طيب لا یقبّل إلا طيبًا) ممم ممم ممم ومن بب بی VTE‏ 
١مَنْ‏ يَدْعُون فَأُسْتَجِيبَ لَه ء مَنْ ساني فَأَعْطِية م۰ ١١٦۱ء‏ ۳۹۰ 
«ذَلِكَ باي جَوَادٌ مَاجِدٌ عَطَائِي کلام وعَدَابي کلام» سیف 1١11‏ 
(وَانّق 5 غو المَظلُوم هلس يتا ون لله حجَابِ؛ ١‏ 


يا معاد ندري مَاحَقٌ الله على العبَادٍ وَمَا حَن الا على الله؟) .... ۰۱۷۲ ۵۰۵ 
ام غْنَى الک 2 عَنْ ال مَنْ عمل عَمَلا اشر فيه معي 


يري تَرَكْته وش رکه» VV esses‏ 

من عمل عَمَلا لَيْسَ عَلَيْهِ مرا قَهُوَ ر ss‏ ۱۱۷۴۳ ۵۰۱۱ 
اي اند لو آنبتني بقراب الأرضِ حَطَایا) Vs‏ 

«عَلِمَ عَبْدِي ا له بایغشر الذنب وَیاخذ به فَدغَفَرت 

لِعَبْدِيء فَلَعْمَل ما شا ... esses‏ ۹۷۹۷ 

«أنَا هذا فَقَدْ صَدق؛ 5۶7۲ ۱ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سے( 


(المید ال۷۵ یی پیٹ یی یی تی یتو یو یت ۱۸۱ 
«قولوا بقَوْلِكُمْ أو بَعْقَ قَوْلِكُمْ ولا یستجر نکم الشَّيْطَانُ) ۱۸۱ 
سيد ور دَم» AV‏ 
(ارْحغُوا فد سُقِيتَمْ بدَعْوَةِ غَيْرْكُمْ) AAV sss‏ فقو 
«الصمَد: السَّيّدُ الكاملٌ في سُؤُدُّدِهِ العلیم الکَامِلُ في علوه) .. ۱۸۲ 
انا ترْرَقُونَ وَتُنْصَرُونَ بضعانکم» sss‏ ۱۸6 
للم امهم سلبان من ويا مَُلُم إبراهيم عَلّمني) .... ۱۸۹ 

۷لا تقولوا: السَّلامُ عَلَ الف فَإِنَ الله هُو السلام) Ess‏ 
«التَّحِيّاتٌ لله» ل 
الله فح لي اواب رَحتك) ل 

دز اکم کو عل لله لته ررکم کا رز اط 

تَعْدُو خاصاو روځ بطانا» 02007 9 0 7.000000000 
اسم الله الاعظم الذي إذا دُعِيَ به آجاب وإذا سيل به أَعْطَى؛ 

کما ورد بذلك الحديثٌ TY‏ 
إن اله هُو ال مسر القابض الباسط» 20000٦‏ 
نکم سر ون رک عر وَجَلّ كا تَرَوْنَ القَمرَا سس ۴۲۰۶۹۷ 
«اللَّهُمَ لا مان لحا أَعْطَيْتَ ولا مُعْطِيّ لعا مَتَعْتَ) ............ ۲۰۸ 
لمَنْ رد الله به عبرا يَُقَهَهُ في الڈین .... 7 ص0700 


+ و ارد 
لور ألى راه ...یت 


فهرس الاحادیث والآثار 
GC‏ 


ركم ع ہے 
ایت نورًا) یتب تم مام م 6۲۱۲ ۴۱۷ 
«أن تعب الله اک تراه فَإِنْ لم تک تراه َال یرال سس ۲۱۹٢۲‏ 


(إِنَ وَبَكُمْ تال یس عنده یل ولا ار» VY‏ 
وَاجْعَلَني ُورا» YW‏ 


احجَابَه اللون لو مه کحم لا خرقت شبات وَجُھو ما انتھی اليه 


بَصَرُه من خلقه» جیب بب یت ۲۹۸ 

«أَنْتَ المُقَدُمُ وَأَنْتَ لو دا ns‏ ۲۵ 

دلا یرال وم ارون ختی بو رهم الله YY‏ 

إا آنا قاسم وال مُعْط) ss‏ 

«بأيّ عَقل یُورَنْ الکتاب والسّنَهٌ أفكلًا جاءنا رجل أَجْدَلُ من 

رجل تركنا نا لقول هذا الجدل؟!» Feo OQ‏ 
۱ ۱ ۷ 

«ُل بدْعٍَ صَلَالَة وک ضلالة في الَا سس۱ ۱ ٦۸۳‏ 

«إِنَّ الواحد منهم یتناقش في نفيه» ۳٣ ٢ Yess‏ 

آخبر ال -علیه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- عن يام الصَّيرِ أن العاملّ 

فيه له اجر خسن من الصحَابة ل ممم ممع ۴۹٢‏ 

«الکَیّس مَنْ دان نَفْسَهُ وَعَمل لحا بَعْدَ نموت وَالعَاجز مَنْ 

بم تفس هَوَاهَا وی عل الله الأَمَان) مم م ۲۱۷۸۸۲۷۶۰۰۰ 


- 2 سر و ص مرن و گے۔ سی رن 2ھ سے یھ 
«تعس عبد الديتَا تعس عبد الدَرْهَم تعس عبد الحَوِيصَة 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


لت 


لموم القوي كه خن وا 8 إل الله ين النکڑین اليب ۲۷۹ 


”یا یم YA assesses‏ 
«اللآت والحْرٌی ومناة وهْبّل)» وثلاثیائة وستين صتا مرها 


النبی 5 بيده في الكعبة YAN sass‏ 
وتو ذكاء ونم يؤتوا زک ۳٣٢۷ 66 esses‏ 
«إي خضت خضتُ البحرٌ الخِضَمٌ وفعلتُ وفعلتٌ» وهاأناالآن 

أموثُ على عقيدة أمّي» PVs‏ 

0 هم یه روح القدس» 71ص -----1.-بب.:-. 7ب٠‏ 
«أن الناس يَأَنُونَ يَوْءَ م القیاعة إل وح فیقولون له: آنت ول 

رَسُولٍ أَرْسَلَهُ الله ٍق ال الأؤض» ۰۰ ۳۱۲ 
نی ملد 0 ههۓ‌ۓ‌:۹۸)ً ۸ ۰/۸۹۹ 
آ3 الأمَْال رل الله الصَلاة على وَفََهَا؛ ss‏ ۳۱۵ 

«لَا يعلق الرّهْنُ من صاحبه» سصٹٹ می ً۶ 
«هما وزیرا جَذَّي) Oo N‏ 
«أَمْطِرُوا فَِنَّ الفطر أَفْوَى کم TI.‏ 

نا مستعدٌ وملتزمٌ أله ما من شسخص یستدل بآيةٍ أو حديثٍ 
Ve 00‏ 


فهرس الأحادیث والآثار 
ےس تچ س( 


لت الیل الیل تیول: مَنْ يَذْعُونِ فأشتجیب له من ۰ 


ساني فََعْطيَة من يعفر رن فَأَغْفْرَلَه؟) Qe sss‏ فوع 
7٦ ۱‏ 0۸4 

(إنَكُمْ سیون رَبَكُمْ یا PAY sss‏ 

«هل تضاروّن في القَمَرِ له البَدْر؟» 1 : ....... ۳۹۳ 

«أعُوذ بثورِ وَجْهِكَ ِي آشرقث لَه الظلّات وصلح عَلَيْه آنز 

الڈنیا والأخرق sss‏ +, 

«أنَ الله جع السَّمَوَاتِ عَلَ إِضْبَّع وَالأَرَضِينَ على إِضْبّع...۱ . ۱۳۹۵ ۳۹۷ 

(یکشف ربا عَنْ سَاقه» 00 ...... ۳۹۷ 

كَيَتَيٍ الحَرْبٌ عَنْ سَاقھا) FAs‏ 

«الکنر بطر الحق وَعَمْط التاس» Cees‏ 

«عَلَيِكُمْ بِمُيِي وشن الخْلمَاءِ الراشِینَ» سی ESO‏ ۵۱۷ 

«حُكوي في آهل الکلام أن يُفْرَبُوا بالجرید والتعالٍ» سس COV ٦٤٤‏ 

مو أن رل عَليكُمْ ججاوة ین الاب أقول: قال رشول 

لله وَتَقَولُونَ: قال بو بر وَعمر» -839-9يئیهیهیه ه156 CV‏ 

«واليتة على الحُدُعِي؛ ٦ت‏ - - 9 .: 

«كل مولوو يولد عل الفطرة باه ردان از يُتصّرَانِه از 

EVs يَمَجْسَانِه)‎ 


«کان ای کل یذ کر لله عَلَ کل آخیانه» CVs‏ 
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۹۰ 

مرح اي لصا وَالابْن الصالح» EVV‏ 
«كَانَ يصتا دك فنومَر بقَضَا بقضاء الط وم وَلَا مر بقَضَاءِ 
الصلاة» EVA‏ 
«رَمنْنِي بِدَاؤها وانسلّث» م م ٢8۸۸ء‏ ۵۲۰ 
امَنْ آنکر ما وَصف الله به نفسّه فقد کف ومَن سَبَّهَ الله بخلقه 

فقد کف ولیس ما وَصَف الله به نفسه تشبيهًا) ATs‏ 
ھا رین مثل انا مَوْلَاء عب بطونا» م۰ CAV‏ 
١مَنْ‏ حَلَفَ بعر الله فد اَثْرَكَ ٤‏ .-.۰:ممھمٹٗلیہ EO‏ 
نو إِلَ الله وإ رسو له ماد أَذْنْتٌ؟۴) شی CQO‏ 
«تعين الرَّجْلَ في داه مله عَلَيْهَا) CAV‏ 
«لَوْلَا حذَان قَوْكِ بالکفر لَمَعَلْت) 0 
١لا‏ یرم أَحَدُكُمْ حٌى أكون أَحَب له من ولیه وَوَالِدہ 
وَالنَّاسٍ أَجْمَعِينَ) OVE‏ 


يكير الصلیت وَیفْتْل الحِنزِيرَ وَيَضَعٌ الجِزْيةً) 015 


«إذا ریم قولي يخالفٌ قول اسول فخذوا بقولِ الرََسولٍ 
واضربوا بقولي عزض الحائط» 0,,2,7ہفمملل‪‪لا 0178 


ورس وهس و 


«كل بوخ من قوله ور إل صاحب هذا القر) سیت 45٤١‏ ۵۲۵ 


فهرس الأحاديث والآثار 


١لا‏ تُطرُونی کیا أَطْرَتٍ النضازی اب مریم سس 65۴۹ 

دلا توا قري عیدّا» لمم و و۱۱۰ ۵۳۹ 
«النَّهُّمَ لا عل قَبرِي وکا بعد زی ۵۳۹ ۵۳۷۲ 
مه الله عل اليَهُود وَالنَصَارَى اذو بُورَ هم مَسَاجذا..... ۵۳۳ 
«ولولا دك لأبرر ره عَيَآنَه نی أن یتح منجدا» ہے۔۔.۔. ٠٥٢۳٤‏ 

دلا تقد الرحال الا رل لاله مَسَاجِدَ:» سای( ۵۳۹ ۵۵۳ 
«صلاة في مسي هَذًَا أَفصَلٌ من الف صلاة فا سواه من 

المَسَاجد الا مَسْجة الکنبة» پم ۵۳۹ ۵٥٤‏ 
(صَلَاة في مَنچيي هدا خر من آلف صَلَاةٍ فا سوا؛ | 
المَسْجِدَ الحَرام) بب بی 66۱۵۳ 
«الكعبة أفضل من مر الحجرة» موا گے 

«مَنْ تَذَرَ أنْ يطِيعَ الله لبْطعد» sss‏ ۵6۱ 


اک 


ايا عَايِشَةُ ترلا أن قَوْمَكِ حَدِيئُو عَهْدٍ بجَاهلیة لَمَرْتٌ بای 
هم لت في الب ما أخرج ِن ما 8 
دلوت من هذا و ڪر حون من هَذَا) ہ-- -:ٹبیثث‌ ْٰ ه5 بھی 
«لا تجعل بيت الله ملعبةً للملوك كلا جاء ملك هَدَمَهِ وغيّره) .... o٤‏ 
«إِذَا دحل أَحَدُكُمْ المَسجد فلا لس ختی صل رَكَعتِنِ).. 

طز نت سن أَهْلٍ الد لاوج + تَرْفَعَانِ أَضْرَاتَكا في 


مسجد رَسٌول الله ول "6 ٥نی‏ ۰۰د[ ع یئ یً۰ 


٦۹۲ | سب‎ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


حرجت آنا وأبو بكر وعمژاء «رَجَحْتٌ انا وأبو بكر وعمر» ۰ ٢٥٥۳٦٣‏ 
«إنَّ الله لا يمل حتّی لوا» O‏ 
الله صل عل محر وعل آي مح گیا ليت عل میم .... ۵۷۸ 

«إن التّقلِيدَ بمنزلة اکل الميتة) نك 

«كَمْ لها تعب؟ الِْي في السَّاءِ) ee‏ 
(خدُگوا لاس با يَعْرِفُونَ...» ۰« 
لوغم أحَدًاأعْلَمَ من باب اللہ تبَلّعْهُ الابل لَرَكِبْتٌ إِلَيْ.... 1۱۳ 

وون هو آنل د 4 تَعْدِلُ لت القَرآن» YE‏ 

لا تَْبَحُوا إلا مَس الا آن تعر علیکم فَتَلْبَخُوا جَدّعَةَمِنَ 

TA esses الضأن»‎ 


TA e درد اما“‎ 


«لا ییون اَحَدُكُمْ في المَاء) 7 46546 4 0 0 0 0 ٩۲۸‏ 
«وماً کت عَنْهُ فهو عفر مم وی e‏ 
(فيَا سقت السَّءٌ العشر» FO sss‏ 
لیس فيا دون َمْسَةٍ وق صدا ۱ سسسپپپسسا O‏ 
«ذَكَاةٌ اجنین دَكَاٌ هه PTs‏ 
(إِنْ كَانَ لا عَالَة لت لِطَعَايهِ وت لِكَرَايهه ول لنمو .. 1۳۷ 
«لا جد له مَمَاغًا) ۲ ٩‏ 


يا آبا عم غُمیر ما َل ال 99 PV‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


«العلم لا يعدله شي2» es‏ 
لا قبل الله صَلا بر وَضْوءً) 0393939۶ 
و أن اد شق على امي مرم بالسّوَاكِ عِنْد کل صاع 

مَحَ كَل وضو ss‏ 
قال في صلاة العشاء: : ره هللا أن 35 شی على أَمَيَىا 


سأله رجل عن السهادة: هَل نکم الأثُوت؟) 989000 


عل عاد م4 
زد رد 2 


موه 


سے 
جر 


ہے 
میں لیے لی 
سکس ددن ازو ںی 


WWW.IMOSWAFAt. COM 


جی سے وی 
کے دی سے 
نهرس الموضوعات والفوائد 
فهرس الموضوعات والفوا م 
الموضوع الصفحة 


کے 8ا سه ب o‏ 7 ماحد 
فصل: في آفسام التؤجيد وَالقَرقٍ بَيَ تو ید المُرْسَلِينَ وَتَوْحِيِدٍ الثمَاةٍ 
الَمْعَطلنَ 0116-0 


آنواع ال حید ٣ص‏ ص1 0۷0 ِ“ِممم۴ 0م" 
تفريق أهل الكلام بین الأنواع والأقسام Ves‏ 
معنى قوشم الوجودٌ مطلقًا Ves‏ 
قوله: «سوى تفس الوُجُوداء وهل الو جود ذات أو معنى؟ A...‏ 
هذه الاکوان الموجودةٌ هل وُجذّت بمشيئةٍ الله وإرادته؟ 091۰ 
قوطم: إِنَّ الأفلاكَ لا يمكنٌ أن تتغو؛ لها عظيمةٌ؟ sss.‏ 
توحيد الفلاسفة جیب بب نیو 1١1.06‏ 
الکلام عن این سيتا ۰ 
نصير الڈین الوس Ve‏ 
قولهم بنفي الصّفات المعنويّة Yess‏ 
لو قال لنا قائلُ: هل الله محدو؟ ک٠‏ ت. گ9 
إذا آثبتنا ذاتا وصفات صارا اثنين 0009-۲" 
الرد علی کلامهم 000--9 ۹٘۹ ) 
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٦۹٦ |‏ 
َضل: في التّوع الثاني ین اناع التَؤحِيد لا ل الا کاد ses‏ ۱۵ 
توحيدٌ أهل وَحدةٍ الو جود ٠-ص-ص‏ 9ئ 
قوهم: لا تفیل الحسّ في الوجودات Tees‏ 
الفصل بين توحيدهم وتوحبد الفلاسفة 
قوهم: إِنَّ الإنسان يتومّمُ اعد As‏ 


ا لجس لا يمكن أَنْ نکر والعقل كذلك Qes‏ 
كيف یکون الحس؟ موی 1 یگیگیکگیگیٹ 
القرآن يرف بین ا خالق والخلوق 9 نو 
فالقرآن يدعو إلى او حي ویأمرُ بقتالِ المشر كين e‏ 
فضل: في الوم الاب من الوجید لأَهلٍ الإ اد ess‏ ۷۲ 
توحيدٌ ا همبّة Yess‏ 
إنكار الجهمية علو اللہ وصفاته وكلامّه ممم 3-28 
قوهم: آسفل الأرض والعرش عند الله على حَذٌ سواء 730300817 
قوهم: اسر بات الصَفاتِ YE‏ 


فضل: في ال ع الرابع د من أَنْوَاعِهِ Yo sss‏ 
قوم : «العَبْدُ ميت Yess‏ 


التّوحید عند الجيريّة فوام یریم م 1۱ ۳۹ 
قول الغلاو منهم تح ہہ ہہت 7 ی -دشوسشهلسپف #17 
قوهم: ان الذَّنبَ يُضاف للانسان تأدُبًا مع الله عزو جل YA sss.‏ 


مقتضى قوهم أن کل ما نفعلّه من ذنب أو حسنة هو طاعةً ....... ۲۹ 





فهرس الموضوعات والفوائد 
إقرار الکفار بأن الله تعا ی هو الخال یب بجبج-جج-صصما ۲۹ 
المجوسٌ يقولون: إن العَالله صانعان: نوژ وظّلمةٌ سس ۳٣‏ 


7ه ہے سر عم" ٭ , له رز ۳ بر یت ہے .- اس ۳ 


سے صر حطر 


سے 


وَالْعَطلِینَ ۶۰۲ طط4 4 0 0جو 
توحیذ الأنبياء وا مرسّلین ۰ک + 7 - - - 7-7 0:00 TT‏ 
التوحيد لاه أقسام کچ ڑ‫ ممعم  ّ‏ نٹ م م ممه  ْ‏ ٹپ PP‏ 
بطلان القول بتوحيرٌ الحاكمّة 7۰ ۰ ۱۳۳ 
بطلان توحيد ا متابعة للرّسول پا للم - - , + 
توحيد الألوهيّة E‏ 


توحيد الأسماء والصفات ۳٣ see‏ 


توحید الرّبوبيّة 0007 ۳۵ 
قصة الامام أحمدٌ -رحه الله- في محنته 7 +7 7 ب6 ں-ں- -ی PO‏ 


زن الأشياء با يُقابلها م م 992ب 
التَوحيدَ نوعان: قول وفعلٌ PV‏ 


التو حيد القولُ نوعان: أحدهما: سلب وإیجاب ا 
السلب نوعان: متصل ومنفصل ٹک کپپٌ ٌٌ٘ٗ‫ٗے,ےٌملسھ PA‏ 
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الوت عمتیْعٌ عن الله e sss‏ 
نفي الوم والسنة عن الله تعالى EV‏ 
لابُمكر أن يتر الخلق شدّى EY sss‏ 
الغفلة نفاها الله تعالى عن نفسه E‏ 


من الب التَصل حاجتّه إلى طعم ورزق ۳ 
قاعدة في صفات الى وهى: أن ما تاه ال عن نفسه راد به 

شيكان: الأوّل: فی هذاء والثاني: إثبات ضدّه على انکمال سس ا 
لديل عل لني الم ليس للعجز عن الم ل 66 
نفيٌ الم لاب أن به یتضكَنَ كالًا م ب+ - - EO‏ 


آوصاف کال الله عر وجل CTs‏ 
أكثرُ ما تجدہ في كتب الكلام وغيرها نفي التشبيهء والتعبير 


حياةٌ الله عرٌ وجل تشتركُ مع حياة المخلوق في أصل ا حیاۃ سس ٦۸‏ 
نفي الَمثیل اول لوجوه: کت CA...‏ 


و 7 2 و2 3 سید 

کل مل معطلء وکل معط مَل EQ‏ 
المُمَكْل عط جمیع النصوصي التي تنفي المائلة E‏ 
إذا مت الله بخلقه صار واه فا ممل يعبد الصنم» والعطّل یعبد 


۱ شدعات »فا 
فهرس الوضوعات والفواند 
نفي اللّمثیلِ يرجم إلى نفي القص ۲تت ہ ہج ِ۹ OY‏ 


کل أوصافِ الکمالِ ثابتڈ لله عزوجل 030 20 ی9 OY‏ 
من توحید الرّسلٍ: (ثبات أوصافي الکمال التي تتضمّنھا أسماؤہ.. ۵۳ 
القاعدةٌ في الأسماء إذا کان الاسم لازم ۲+ + OF‏ 
القاعدة في الأسماء إن كان الاسم متعَی OF sss‏ 
(السَمیع) ۰ ۶۶بٰ ممعم مم ممم م ةا ا ۵ 
من توحید الرّسل إثبات علو الله OE‏ 
اسم (العلليّ) و(الأعلى) OCs‏ 
ماذا قال: «العلي بداته» OE‏ 
انقسام الذين أنكروا علوٌ اللَّاتِ لله سبحانه وتعالى مس 606 
الصحیح في مسألة العلو بالذات لمم 022+ 
أدلة علو الله عرٌ وجل بذاته Oss‏ 
قصة الجُوَيِنِيٌ واضَمداني OR sss‏ 
هل البدع یرون أن الميزانَ هو العقل OQ sens‏ 
الع نقسم إلى قسمين ٣:7۲‏ یہ OQ‏ 
العرش خلوق عظيمٌ || ت- ییییٹٹٹٹ۹ُ 
هل لنا أن نسأل عن مادة العرش؟ e eens‏ 
هو علو الله على كل شيء؟ Vee‏ 
حکم السؤال: كيف استوی؟ 7۔110 بںم,ف- ٩‏ 


السؤال عن كيفية استواء الله عزوجل بدعة لوجهين Yess‏ 
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۷۰ 
هل جوز أن تأخد العلع عن رجلٍ مبتدع؟ 007صص ۳ 
لو قال قاكلٌ: إنَّ الله استوی على عرشه استواء یلیق بجلاله Ess.‏ 
أهل التأویل ي يُسمُون أهل الستة أهلّ التفويضٍ ٩۵ sss:‏ 

قوله سبحانه وتعال فی سورة فص ت: ھئم ستول اس وهی 
دان [فصلت:۱۱] Assesses‏ 

هل یلم من استواء الله تعالى على العرش آنه لو زال العرش يُعْدَمُ 
علو الله عر وجل ؟ و 
اسم: «الحَيّ) Tosser‏ 
حياةٌ اللخلوقینِ مَسبوقة دم وملحوقة بزوالٍ مب ۷۹ 
ذکر الله تعالی (ا لح القيُوم) في ثلاث مواضع سم ۷۱ 
الإرادة 0 ...098800 
الإرادة نوعان: إرادة كونية وإرادةٌ شرعية VV‏ 
الإرادةٌ الكونيّة لا بد فيها من وقوع الراد VY‏ 
هل (المريد) من آسیاء اش sss‏ ۱۷۳ 
القدرة VY assesses‏ 
وهل في القرآنِ ما يدل على أنَّ الله قاد على کل شی شیی؟ VE ss.‏ 
قصّةٌ لرْجل الذي قال الله تعالى له: اوَلَكِتّي على ما اه اد ۰.۰ ٤‏ ۷ 
حدیث: «کان رجل یرف عَل تیه فلا حَضَرَهُ ال ........ ۷۵ 
الکلام کی د- - ۷9,099 .ےپ ے ‏ ووصطصطجط ی7 
الدَّلِيلُ على أن الله عزوجل متكلّة؟ 1۰۰٣‏ یتم 








فهرس الوضوعات والفوائد 


سس | ۷۸۸۹ ال 


الاس اختلفوا في کلام الله تعا ی على سبعة أقوالِ أو ثانية مت ۷۷ 


ن لله تعالی کلم موسی» وکلّم محمد ی وكلّم آدم عليه السلام .... ۷۹ 
هل الكلامٌ يتعلّقٌ بمشيئته؟ ٣‏ حححمححممسوئااری 


الرحمة VQ sess‏ 
لان والمنان یی پ سپ یٹ ٹتٹث ٹ 9 9 -, 0 7 م ا ا ا لض ثلا 
الأول والاخن والظّاتُ والباطن -.-90901,1-. ۰ ۰ ۸۳۴۷ 


کل آنواع العلو لَه ابت AY assesses‏ 


و 
الہ AE esses‏ 
ذو الوكرام 007 0 0 ۹> 99 ت993 َ۸ بب Ao‏ 
| تَمِياً NO sesane‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۷۰۲ 
قوله: «ولکل صَوْتِ مِنْهُ سَمْعٌ حَاضر» 7 م۰ 66 
البصير Vee‏ 
ما الذی يو جيه الایان بأن الله بصير 97 ٩۹‏ 
العليمٌ» وعَلاَمٌ الغيوبء والعَالِم م ب ب QQ‏ 
عليمٌ بالأشياء على وجه التفصیل تر ییْ"‫"٘ٗ ٹٹییِ ۱۱۱ 

مفاتح الغيب ل ا 
الحیط 0777 ,,ممم‪ٹگجگئی, 
عدم النسيان VY‏ 
آقساع الزَّمانٍ الثلاثة Ys‏ 
efe‏ 
ا حمیدڈ :,٣‏ ہجچ, 0.1 “ںییویویٹٹ|ٰ۷) 
الحامد sees‏ ۱۱۵ 
المحمود ل 
قول بعض الناس: الحمد لله الذي لا مد على مكروو سواه ..... ۱۰ 
و و ممم مم مم ممم ممه مه مم ممه وم عط لم ول فآ 
الکلام ٣66ص‏ 40 4 4 002۰ 
كليم الخطاب Qeses‏ 
كلمات الله غير حصورة متم ممم ممم ممم بب یتیب ببی ریئا ١١١‏ 
هل الكلامٌيتعلقٌ بمشيتته إن شاء تكلّم ان شاء م یکلم ؟ ١11‏ 


فهرس الوضوعات والفوائد ہے 





ذو سلطان cscs‏ ۱۱۲ 
القوي 7 00:000 
جميعٌ القَوّى في الخلوقات من آثار مُوَو الله عر وجل Ys‏ 
قصة غزوة الأحزاب cesses‏ ۱۱ 
الفرق بین القدرة والقوة VE‏ 
العنيٍ مم و و و ممه ممه یووم یں 


اشتقاق اسمه (ا حکیم) 7  -‏ ا م۲۰ ۱۱۸ 
احکم نوعانء والإحكامٌ نوعان یمم |۹۹۹ 
هل الكُمَارُ فيهم أحكامٌ الله الكونية أو التَّرعِيهُ؟ ۷۲ ۱۲۱۰۰۰ 
الإشكال فيما جاء من الأحاديثِ عن رفع العلم والقرآن في آخر 

الزمان ٣ئ‏ 7 4 4 24 2 2 2 2 0 
القضاء والقدر والإيان بها es‏ ۱۲ 
هل بجبُ علينا أن نرضى بَکُل مَقضی ؟ E‏ 
إذا أُصِيبَ الانسانْ بمصیبة یکون له آریغ مراتب: sss‏ ۱۲۵ 
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۷۰ 
هل نرضی بأفعالِ التاس؟ یٹ٣‌١٤ییی‏ سار ہیں 
الخلاصة نی الحكم والأحكام 3033۲ 0 مہہ ۰۲۲۰۰۰ VTA‏ 
قولهم: العاصي غير مخلوقة لله» وغیژ مرادة لله ا 
كيف يكو الکروه بمشيئة الله؟ ٦‏ ر_ٹپه.هي ی۵ رر 
مَنْ وَاقَنّ القضاء الکو م 7 -ٹ-ٹ-ٹ-پ -ٹ-ٹ 8 5 898 ۱۳۳ 
sss‏ ۱۳۵ 
آحکام الخلق sss‏ ۱۳۵ 
الحكمة في الخلق من وجهين ۳۲ تبپ-1بٍِٗہہہا 0 خی 
الشرع له حكمتان: PV esses‏ 
تنويع العباداتِ 77٤0‏ یل ٰںب 0ج جںج-ج- ‏ ۱۳۷ 
ا حکمة الغائيّة 337 0 ٌٌئممڈٹسلا۷ 
نفس الشّرائع كُلّها حكمةٌ عظيمة مق على آکمل وج سس ۱۳۹ 
أنكر قومٌ من المبتدعة الحكمة في غايته Ee ns‏ 
الصدفة في فعل الله لیس ها حقيقةٌ 3 ۷۷ 
7 :۲3177 
اي VEY sss‏ 
من قال: ا حیاء انکساژ وتطامنٌ وتہاونء فکیف يَلِيقٌ بالله؟ ...... ۱۶۳ 
السّتير 7 س44 2 0 300 
الحليم» والغفور عم یی ۰ 
7 


فهرس الوضوعات والفوائد 


مر سے 1 z2‏ سے ۳۳ و 
دك الله سعة اَدلَه عقلة حسّرة تدل عا امکان إعادة الغا مس 
۰ 3 2 ۶ لخلق 


3 موی سر مور 


کٹ و و و وم و 1 و و ووو ون و هو و وو ع ووه و و .م مون ہہ رر رر ہہ ہر و 


واأواوا وه وو و و عو هو و ووم و وم واو ة وه معو و هه ٹب ہہ وو و و و و وني ووو وث و مج رمم و و و 


هل القُربُ كالمعيّة عام وخاصٌ؟ 01ص0 
من قال: إِنَّ القَرْبَ كالمعيّة ينقسمٌ إلى عام وخاصٌ .. 89 


وهاو و و ه وج و و ووو واو ووه مهاوه واو وه و هاوه و و فو ف ووو وه ها هدهو و و فعس وا ما واو 6 هم 6 وام 6 6 6ه 


من اذَّعَى محبة الرّسولِ وابتدع في دين الرسول فهو كاذبٌ و 
و 
هل للعباد على الله حق واجت؟ 0001010007 


1١1١ 


11۲ 


۳۷۲ 
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2 
أدلة وجوب الا خلاص ٣‏ َِ .ٗ9ب 6 یث,ص,سٌی٘ر ۱۱۷/۳ 
ما الذنيا التي سَبَقَتكُم؟ VE‏ 


NV sss 
۱۷۹ ۰۲۲۲۲۲ العف م مم مم مم ممه ممه ممم ممم عم‎ 
لیات کک و ی "مم"‎ 
VA توبة العبد محفوفة بتوبتين: سابقة ولاحقة‎ 
ما الذَّلِيلُ على هذا التّقسیم؟ 0 0 ۰ئ‎ 
چ ہہ سا ا ارز‎ ٦ 99 
۹۸۷۴ الاله والسَیْ والصَمد نی‎ 
AY الکامل الوصا مت تی‎ 
AY css القهار‎ 
۱۸ ۰:۲: ا لبّارُ مه مه ممه ممم ممم ممم مه مم ممم مم عه ممعم ممه مه مم ممم‎ 
AE  ہسہہمممعط‎ ر٠ ابر له ثلاثة معان‎ 
AV sss 
۱۸۷ cesses الحسيبٌ‎ 
۹۸۷ sss المَّشِيدٌ‎ 
۱۹۶ العدل ٤ب + ممپڈکلهؤسشسائاا رر‎ 
۹۹۳ استبدال المتأخرين کلمة العدل بالساواة یئ‎ 
VV 0008 قولهم: قال احق تبارك وتعالى» فهل هذا جائدٌ؟‎ 


القدوسش 7و مام ع پٹ 0044404099 ب21 
المَلامُ > - ,-ًیییییٹ ‏ 6 ۱۹ 
ال 227 00 ) 
اماب و وه وی بی بی ۹۹۵ 
الفتاح VAs‏ 
الوا وا “7رہ ۰ 
الوّزْقٌ نوعان 7 ممع ممعم م ۱۹۸ 
كلام قيم لابن القیٔم سرحمه الله- في كتابه: «مفتاح دار السّعادة».. ۱۹۹ 
هل رزقٌ الکافر حرامٌ أو حلالل؟ ۲ت ee‏ 
هل يجورٌ آخذ مال الکافر ؟ ۰۰ ۴۰۱ 
فائدةٌ الایمان بأنه عرٌ وجل هو الرزاق OV‏ 


یوم له معنیان: لمم ممم م م ممم ممم مول مم م ۱ 
اقتران اسميه القيوم وا YO‏ 
القَابش» والباسط ۶ "20 
حکم قثیلِ صفات الله تعالى بصفات الخلوقین: یل قب 

اسُماواتِ والارض بیدیه؟ س0404 . 00 oV‏ 
ا لحافض» والرافع موی موه وی ی ی۹۷" 
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Ve sss 
Ness الثُود‎ 
NY cesses کلام ابن مسعودٍ - رَضِيَ الله عنه‎ 
31 999000 العرش والکرمي شیتان مُتَباينان‎ 
کتا الله نو لکن مَنْ یستنیرژ به؟ س1990 9پ‎ 
[1 -. الي پل نوز 7ت‎ 
NV حجابه نور ممه ممم ممم تٌٗممکتٹ‎ 
۰۰0000 22 2 2 2020202007 اتور نوعان‎ 


و ج-جذصضم]آ7ۃ4-0- 7۶۶۳۹۷۳۷۷۸۸۸11 
الم ار 00000 ممم مم ممم ةنم م ةم م 9 9 ”ا 
تدم والنََخیژ نوعان اا لسن 
الأشاعرة قسّموا الصفات إلى نوعین: sss‏ ۷۷۹۷ 
تعطيل الأشاعرة لصفاتِ الأفعالِ کتعطیل العتزلة للأوصافٍ 

۲۲۹۰۰۰۰ 8 1 380:00 مطلقًا‎ 
۴۳۵ sss 


الأساء الزدوجة موم مما م مم مم موم موم موم موم وم و م مه Yo‏ 
كَالَانِع المي یبا ۱۷۳ 


فھرس الوضوعات والقواند 


وکالضار الذي هو افع موم موه م ممه وم وی بی ۷۳۷ 
لقابض الباسط یی مم ممع مل لهم ۷۳۹۷ 
ال اذل 0000200 FY‏ 
ا2افض الرافع 007صص صصيسی۷ٰٰٰٔٔ YTV‏ 
هل من أسمائہ «المنتقم) TPA seen‏ 
9-0 . - ییپپپیییپپپٹب۹/), 
لاله الأسّْاء ۲تت :ہہ دح Ee‏ 
دلالة الْمطَابَقَة 7و وسلسلائٹ۔ 1 
دلالة الَتَضْمّن 7 -000--- بب PEV‏ 
دلالة الالتزامُ 7 10,,,,1:1111:0پ010ب-,- ؤ4 11 
أساء الله مشتقة 71ط---ٹپ:,:1:-فَیص YEN‏ 
دلالة الاسم على الصفة و ں0 ت 7‪ٌصت 551 
الرَّحمَنْء والرّحمة ممم ممعم مم ةنم ۔ , +ںییییہ٣|٣]پ]).۔ي‪ىیی‬پی YEY‏ 
العلمُ ۰ YEY‏ 
الق YEY sss‏ 
وضوح دلالة الطابقة ودلالة التَضمُن مت VEE‏ 
أسماء الله كلها دالَّةٌ على آمرین: الذَّاثُ والصّفةٌ EE‏ 
عند المعتزلة الأسماء لا تدل الا على الذَّاتِ فقط YEE ss‏ 
هل دلالة الالتزام تكون في كلام المخلوقين؟ YEO sss‏ 


هل یلم القائل بهذا اللأآزم ول قولا له؟ ۰ 0 YEO‏ 
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277 
َضْلٌ: في یجان قیقع الإ كادفي أسماء رب الالو زر انقتام 
الملحدين EV esses‏ 
الإلاد PEV esses‏ 
أسماء الله عر وجل كلها آوصاف مَذح EA‏ 
الكلام عن ن ياك نحويا 0 ۲١۸ assesses‏ 
هل الإ حاد في الأسماء کفڑ رج عن امل أو هو کف دون كفر؟ ۰۰ ۲٤۸‏ 
حقيقة الا حاد مم - 0 ,,ب-ب-گب٘٘/), 
کہ هوا الخلوق بالخلآق 00پ ۹ ۱۹ 
موقف آهل اناد من الأسماء والصفات oe ss‏ 
الشرکون هل شرك عند أهل الائحاد وأهل الا ئحاد آهل توحيك؟ ... ۲٥٢‏ 
المعطل مُلْحِدٌ مم مم مم 09 "۶۹ء 
قول الله تبارك وتعا ی: وبل يذاه مدسشوطتان # سم شی ۲۵6 
اللجارٌ م ی 9۱۹۹۹۹۹۹1 YOO‏ 
قوهم: إن الأدلّة الط لا تفي اليقَينَ 20-0199999۳ 
معَارّضّة الأدلّة التّقلئّة والأدلّة العقلَة YOR‏ 


قوفم أنَّ العقل أصل الل؛ والرد عليه بخمسة وجوه .......... ۲٢٥۹‏ 
هل یمک أن ياق صحیح التقل با تالف صريح َ العقل؟ سس ۴٢۴‏ 


أهل العلم الآن أحياءٌ بيننا ۲ت ۶/۸ 
أهل لسن هم العْرباء حقیقۃً PAs‏ 


فهرس الموضوعات والقوائد aS‏ 


النافق هو البلاء فتم مم ممم ممم 9 9 ممم ممم ممم مم TN‏ 
حنة شيخ الإسلام sess‏ ۲۳۱۷ 
الا حاڈ فی آسماء الله ہو الیل بها عا جب VY‏ 
َضل: فی الع الثاني ین تَوْعَيْ تید الَا ای احالف 
لتوحید المعَطَلِينَ والش کین 7077 VY‏ 
الاخلاصض, والمتابعة VVE sss‏ 
من ا مراڈ بالواحد في العبادة؟ - - VN‏ 
سََبَانِ لوجوب الاخلاص: ۰۰ت ۳,0 
الا حلاص والصدق والتابعة هي سبب سعادة الرء sss.‏ ۲۷۸ 
القلب بین القبض والبسط می ۲۸۲ 
النجوم الفصلية AE‏ 
قصل esses‏ ۸۲ 
توحيدٍ الطلب مم م هم عم ۵ی AV‏ 
الشرك قسمان: ظاهر وخفي قو عم عع ممم ممه ملل YAY‏ 
ما أكثْرٌ الذين يعبّدون الانسان sess‏ ۴۸۸ 
المشركون لم يساووا أصنامّهم بالله في أمور sss‏ ۲۸۹ 
الشرکون لم يجعلوا المحبة ه وحدّه مایم ۰ e‏ 
شر ط المحيّة الدَالّ على صدقها یئ ۴۹۳۹ 


اسان یدّعی آنه مب شخصًا وهو مب آعداء» هل هذا 
3 


¢ 
۴۲۹۲ ۰ neee ! صحیح‎ 








شرح الكافية الشافية في ال نتصار للفرقة الناجية 


سس[ ۷۱۲ 
من قد يكره الستقیم لشخصه ولیس لاجل استقامته سس ۲۹۲ 
الطعن في آهل الایمان بر 
تو حيد المحبّة YA sss‏ 
ا لحب الصَّادقٌ ٥ج‏ ہہ ۔ یبء, ‏ 0ط ۲۹ 
لا یقبل الله -سبحانه وتعالى - شيئًا بدون إحسانٍ سی ۴۹۵ 
من قال: آنا متبع» وابتدع في دين الله ما لیس منه می ۲۹۵ 
غيرتهم على شرکائھم sss‏ ۴۹۸ 
رضاهم بمخالفة النص الصریح؛ وغضبهم لمخالفة شيوخهم.... ۲۹۸ 
جحودھم لصفات الله و کلامه ۰ت 0 

قَضْلٌّ: في صف العَسْكَرَيْن وت الَف شتا ری ارُب 
وان وَتَصَاوْلٍ الأَكْرَانٍ ال 
جنوڈ الشَّيطانِ وأحزابه ما بین كذَّابٍ ودجّالٍ وتا وذي بهتان ..... ۳۰۲ 
رأس الجمهيّة اعد بن درهم  .-.--020‏ 0 
المعتزل آصحات عمرو بن عبيد وواصل بن عطاء... سب ۳٣‏ 
نزاع الحسنِ البصري -رحمہ الله- وعمرو بن عبيدٍ لم 
صحاث السك PR sss‏ 
اللائكة هم جنود أصحاب السنة والجماعة وی ۳۱٩‏ 
ومن جنوده جميع رسل الله 7 9.ۓ.ٍٍِ‌ِۓ0 0 ٗ70 
و عليه السلام لمم ممم ممم ممم و ممم ممم .تب 
تحذیر من شجرة الأنبياء التي تَبَاعٌ الآن PNY ns‏ 


فهرس الموضوعات والفوائد ل 


لب الجيش خسة الرّسل عليهم الضَّلاةٌ والسَّلامُ IY sss‏ 
جع أصحاب الرّسولِ - عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ - كلهم جدود 


لبون لَهُمْ با حسَان ۲ یی , 
َنِم الفتوی PVE sss‏ 


هل یمکنْ أن تكون الصوفية سَنيّة؟ ۷۷۲ ۹۰۰یییک۔ک ملسا ۳۱۵ 


الأشاعرة ينكرون ما يَنْسَبٌ لأبي الحسن الأشعريٌ من كتاب: 
«الابانة»» و«مقالات الاسلامیین» casas‏ ۲ ۳۲ 


وھ 6 


الدَّعَاوَى والشَّكاوّى والشٌھاداتِ بالکذب لا تی حقا ولا بطل 


العلم التافع الشَّرَعيٌ ل مم ممم م مم م مع مم PA‏ 
ُدلَّةُ السلمین و0 ت+ + + + 440 PTA‏ 
ماذا جحدوا صفات الله عز وجل؟ PQ‏ 
آقسام آهل التعطیل ورس 
قوشم: کل نص في الصّفاتِ فان ظاهره غبژ مراد سس ۳۳۳ 


العلم لیس تجمیع آراء ار جال ٦بی‏ تی ۰۰ ۳۳٣٣‏ 








زغلا 
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فضل: في عَقْدِ الهُدتَة تة وَالََانِ الَاقم ع بالط ره الإْحَادِ جزب 
2 میتی ۱۳۳۷ 
تشابه آمل الإلحادٍ وال  -‏ ئیببیبینں ۳۳۷ 
لفظ الجسم ل رذ في القرآن ولا اش فيه ولا ناه سس ۳٤٤‏ 
ال التحطيل المحض اه ا ا ع عه PEV‏ 
الفلاسفة والملاحدة ۳ 003 ہب 4 84 
الانسان كلا قَسَا قلبّه لا يتأن بالعصية +٤٤ ٤٥٣‏ ۳۵۲ 

فص :ني مصَارع الا معطي بیس راء الإنبَاتِ الموَحدِينَ ....... ۳۰۶ 
ذمهم لابن تيمية - رحمه الّه- ل 
متأخرو الشيعة یستدلو ن بالادلة التي استدلّ مها المتقدّمو ن منهم ..... ۳٦٣‏ 
من کتب ابن تيمية رحمه الله- ت: ۰۰۰ ۳۹ 
من مواقف ابن تيمية -رحه الله- م ع A‏ 


سے 


قَضِلٌ: في بیان لب اي حَلتْ بل الَّْطيلٍ وَالكُفْرَانِ من جهة 


الأشيّاء التي ما رل لها من سُلْطَانِ سس ۳۷٢‏ 
قوهم: الصَْفاتٌ آعراش, والاعراض حوادث PVs‏ 
استواء الله على العرش ا مم م ا ع ۳۸۱ 
قوهم: إِنَّ اليد عضق أو إن اليدَ بعض الک ss:‏ ۳۸۲ 
كيف نجمع بین ای والجمع والفرد؟ PAY sss‏ 


قوهم: نر 


هه عن الأَعْرَاضٍ وَالأَعَرَاض وَالأَبْعَاضٍ سس PAY‏ 


الأسماء لا تخت الحقائق سینا ۳۸۵ 


فهرس الموضوعات والفوائد 0 


القرآن کلامه 7 و - - 0:00 - 
قوهم: : إن الكلام عرص سس سک ممع م م یں 
کل شي يضاف إلى الله فهو يعني: نفسّه کر م۰ ہمہ ہک ۳۹۰ 
رؤيةٌ الله عر وجل AY‏ 
قیل لأعرابي: بم عَرَفتَ ربّك؟ عع م ۳۹۵ 
ساق الله عر وجل PAV‏ 
النطق والفلسفة EO sese‏ 
ضل: في كش ر الطَّاقُوتٍ الَّذِي توا بو صفات ذِي المَلَكُوتِ 
وَالح وت ENV ns‏ 
الجسم والتجسیم -۰٤7-,.پٌَُہ'ُمساصحْتتیی‏ ءب۹٘ ٘۹ 
منغ الوم ۲7 ك٣ی۶ئمئٰئ۴مک6کفکٰکک77ص7ص‏ یی ENV‏ 
ماذا پر يدون بالجسم؟ EY es‏ 
ما هو الجسة؟ 7 3 
لق نبا الصفاتِ لله عرٌ وجل م ۴۷۹۷ 
فص فالتا لقع بن ال تین الوح خدین وَبَيَ الا 
المْعَطلِنَ الل 
كل (نسان يخالفُ ال لاب أن يأ با يُضْحِكٌ العقلاء ۳۹ 
ملاس وأهل الحديث تترّسُوا بالوحي EE n‏ 


هل أحدٌّ من سَلَفِ هذه الأَمةِ عَارَضَ النقولّ با معقول؟ EEE sss.‏ 
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تی ٠‏ پ.ےیی__- 3 1 
مر ی أن تقوم الا فعال الاختيارية بلله ns‏ 3 
قوهم: ال لیس فوقٌ عباده 00 08900 سس EON‏ 
هل يُمكن أن توجد ذات بلا صفات؟ 090 سس ٦0٤‏ 
مذهبٌ مرج الجهميّة 8 8ه OF‏ 
قوهُم: نار ليست وصفا فَاقّا بالانسان COC nes‏ 
لنا تظرَانِ نی أهل البدع الذين زاغوا عن الصراطِ المستقيم سا ٦٦٤‏ 
أهلٌ اس وا لماع یقولون: إنَّ الَو وال جم لا تفنیان.... سس ٦٦9۹‏ 
كلامٌ للشیخ ابن سعدي على کتاب: «شفاء العلیل» 4٦٦ es‏ 
المبتدع صح توبته ۲ نما٠٠ EVE‏ 
قوله: «(سبی الفر د وَهْوَ داکڑ رَيُه) 4٦ sess‏ 
السيطان يَصطادٌ الغافلین عن ذکر الله ۲ سس EV‏ 
الذّكرٌ أنواعٌ ہہ ۰۹۸+ 
يعني: احص أهل الذّكر بالله عر وجل أعلمُهم بصفات الله 32 
إل أولي العزم خسةٌ من سل ل VV‏ 


قوهم: إن التَقْلَ عَيُ مُعَا رضي لِلَْفْلٍ ٦۷٦۹ ses‏ 
حاولة ل ناب الغرب التوفي بین اليهود والتصاري والسلمین... ۹ 


يت أل الشّرْك وَالتَعْطِبلِ في زنیهم آهل التوجبد وَالإنَْاتِ 





فهرس الموضوعات والفوائد 


مولد الب ول EAN sees‏ 
لمتنقّصٌ للرّسولِ - عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ - هو الذي یقول قولا 

أو یفعل فعلا مضموئه عدم تبليغ الرسول بيا شريعة الله سا ٦۸۲‏ 
الکلام عن بردة البوصيري ۹ زد 
بيان بپتان أهل الشّرك والتعطیل 70 - صا EA‏ 
اذا جعلوا کلام الله لا یی الیقینٌ؟ 099 Qo‏ 
التحذير من الغلو في الرسول CAY sss‏ 
تقوی الله عز وجل AT‏ 
الرجاء والخشية تتتلکھھۂآآ۔ 4۹۷ 
الاستعانة بالله عز وجل CAV sass‏ 
ا حب والإیىان والتصدیق لا یختص لا بل سول ولا الله سس ٦۹۹‏ 
الحقوق ثلاث حن له خالصٗ: وحن سول خالش, وحن مشر . .44 
ن قال قلخ لژ سول کنب تو نز 69٦ ss.‏ 


ما جری عليه الاس فی البلد لا تتسرّعٌ في نقل الاس منه إلى ما 


تراه صوايًا sees‏ 685 
كان الي يك يُراعي مث هذه الأمو مل ع ل ۵8۱۵ 
حديث عن معاذ بن جبل 07پ OO‏ 
لحكمة في قوله تعال: ۷ یا الین منوا اطیعوا الله وَاطیعوا آلرسول وو 

الم منک 4 9۶9۶9۶7 227 .00 OQ‏ 
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ببس | ۷۱۹۸ 
أوامرٌ السلطان ثلاث آقسام: 1 -79-99ب-ج- OQ‏ 
هل من شرط امتثالنا لأمر السلطانِ ألا یک ون السَّلِطانُ عاصيًالل؟... ٠٠١‏ 
لا تَضِلُوا كا صل بعض العاطفيّن ۲ی 0۱۳ 


السیحیون هم أعداۂ اسيج حقیقةً 9011337 سس OVE‏ 
لا يُوجَدٌُ تنقصٌ آکثر من تقديم قول الرجال على قول الرّسول ... 519 


التحذیر من الغالاة في الرسول وفی قره OO ssn‏ 
قصة الر جين الذين نبشا قير الرسول جلا می ۵۴۳۹ 
قوطم: إن ة قر التب في السجد؟ ہیس OFF‏ 
حدیث : لا تند الحال إلا إل لاه مَسَاجِدَ OFA enn‏ 
قول النعانِ رحمه الله: في الوفاء بنذر الطاعة یی Of‏ 
الصلاةٌ نی مكّةَ آفضل من الصّلاة في ال مس ئن OY‏ 
آجر الصلاة في قباء sss‏ لان 
فضل السجد النبوی ۰ 0 2 22 ی-ٹببٹ-۔ب ب0 20060606 055 
من حقوق النبي يږ ON sss‏ 
آداب زيارة المسجد النبوي وقبر الرسول پا es‏ 058 
العودة للکلام عن حديث «لا تشد الرحال إلى على ثلاثة مساجد) ... ۵۵۳ 
قَصْلٌّ: ني تغیین أن باع اسن وَالقرْآنِ طريقة الاو من التَْرَانِ سس ۵۵۵ 
اجعل كأنّك مع الصَحابة تسمع كلام الب باه وتری آفعاله ... ۵۵۸ 
التلقي عن الصحابة موم م م وم مومع بب یئ ۵5٩‏ 
7 ۲ ہو 


فهرس الوضوعات والفوائد 
جع لع للا ل 
ہو ٹاو کم 5 ° 1 له ۔؟> او مه ہے ے یی 1 
فصل: في تسیر السبر إلى الله قل الثبتین الوحوین وامتناعه على 
هو 7 و 
المعَطلِينَ وا مشر كن OO ss‏ 
وكيف حب مَنْ لا ينَصفٌ بالکال؟ ۳٣‏ بییسسساا' OV‏ 
و و ٥‏ 4 ع 2 2 
لغة من يزم اثنی الالف مطلقا OVE sss‏ 
السألة الأولى: ماذا عَبَدْتُم؟ 7 بب ۶ 
المسألة الثانية: ماذا قد أجبتم مَن أتى با والبرمانِ؟ سس ۵۷9 
o 290‏ 2 5 0 
الصعف مُستولٍ علينا من کل جهة لا سا ضعف الایمانِ سس 8۸۶ 
ہے لے و د کو ہوے از گس رت در ہہ ره ور 
فصّل: في ظهور الفرق بَينَ الطائفتينٍ وَعَدّم الاس إلا على مَنْ لیس بذي 


س 


ڪين 2۸۳ 


الأنبياء عند أهل التفويض OAV cesses‏ 
الخالفون لمذهب الس يتولّون النصوص على وجو التّحریفب 
واححد والتفٌویضِ بر 
فَصْلٌّ: في التََاوْتِ بان حظ الب وَالمَطلِنَ ین وَحْي َب العَائِينَ وه 
قوله: «وَلََا اساد وَالصّحَاحُ وَهَذْو الست ... مس ۵۹9 
التحذير من الأخذ عن الفلاسفة sess‏ 89۷ 
آنواع الأدلة عند أهل السنة والجماعة مت 044 


یق أهل التّعطیل في الصفاتِ النَفيْ Ys‏ 
و 


السَّلفٌ وأتباعهم جملون في التّمَي وبُفصّلون في الاثبات» وذلك 
لسن بل 


1 
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۷۲۰ 
ل 2 ره 027 م © ت 7 
فصل: في بیان الاستغناء بالوحي النزل من السماء عن تقلید الرجال 
والاراء NV esses‏ 
كلام قيم لشیخنا ابن سعدي رحه الله NV‏ 


الس ختلفون في الأفهام بلا شك 777 .بد-فاا نر 
أقسامٌ العلوم ثلائةً: 7 900000 909 9ہ سس YY‏ 
قصة بين الإمامین الشافعي وأحمد سرحه| الله - ...... sss‏ 
ی إنسانٍ يدّعي أنَّ هذا حرامٌ من نباتٍ أو حبوان» نقول: ما 

الدُلیلُ؟ sss‏ 1 اک 
خذ الط على ظاهره كا أَحَدَّه الصحابة تن سز PY‏ 


إن المَهْمَ مرتبتان: PQ esses‏ 
المرتبة الأولى: فَهُمُ مدلول اللفظ وضمًا sss‏ ۹ ۹۷۳ 
المرتبة الثانية: قَهُمُ لوازم ا خطاب ا FQ‏ 
قوهم: يوجد أحاديثٌ تدل على انلس ليست بوحي من اللہ فا 


الحوات؟ ٦٦۳ eee‏ 
الاکل والشُربُ هل هما کال أو نقص؟ ٦8۸ sn‏ 
فهرس الآيات 20202007 9 2 2000 0 200 0 0000 0 ۰ 
فهرس الأحاديث والاثار 77 AN‏ 
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کت سی ںی 
ہس دے او یی 


اا م ی 
پک مسا يجا 
U‏ ےہ چچ سر ایا لے ووز ںہ 
ق انار ل ِرَقَة انا ي2 


لاعازظ ای 


کے و 0 هس او رک صر ےہ ر 
عام الل بوا یع زگره ووا واش که سب مناه 


مضه اشيم الكلامة 
ہے سم 5 
بح رصاع الحيمين 
ماه لَه ولوالد یه ولمس لمن 
2ی و 
جرد ارايم 


من اصدارات 
عة ال زكر رشن صا المشی ٗی الم رن 








فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستغناء بالوحيين 


رقم 
جی اي ری 
ہے 2 ؛ وی 





في بيان شروط كفّايَة النصين والاستفتاء بالوحيين 


رد 2 ۳۹ ن م و غر ہے 


مَشرٌوط بعل كدر بودهم 
-٠‏ وَكَدَاكَ روط ینم نَا 


۸- و 


۹ وَكَلَاك مد 


۱- وکا مشب سوط إفدام عى ال 
۴ - بالرّدٌ الط ال اٹاک 
-٣‏ ولا القَوَاعِدٌ وَالفَيُودُ وعذه ال 
۰۶- کنهاوَاله ضیف السری 
0 وِتَعََلَےْ ین لها وال ف 
-۹٦‏ وه سیب 
مت تقویض مَا عَمَتَهُ وّالت 


كك م سے سر سے ° 


۷- و 


م 


۹- ۱۳ تضییق ما قد وم 


- وَتضمتَت ث ليا ماقد حرمت 


ريد المي نها ل معاي 
کے ِل لل إِلَ الأَدْمَانٍ 
آراء إِنْ ریس سن الرَْانِ 
یه لا مسا نایک النصان 
آرَاءٌ تسکت عری الاب عان 
فَاحْتَاجتٍ الكبدي بدا توان 
تناد من لین دات بیان 
لاق ال قد دوضود ذو میسزان 
نويم لِلمَخْصوص بالاغیان 
کا هلف ان 


عَكْسَهُ تلتنظر الأُرَان 


رن و 


۱0 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


لت 
- سسحتت وَكَانَ شکوعها عشوا عفوافلم تک ف القَوَاعِدٌ بانتاع بطان 
۴- و تَضَمّنتْ إِهْدَارَ ما اغتَثْ کَلا بالعَكْس مان تَحَدَُورَانِ 
۲- وَتَضْمَنَتْ اف روط لَمْ تن مَشْروطة شُزمٌابسلابْرَمَانِ 
4- وَتَضَمَنَتْ آیضاموانع لخ گن وة دزی اب لاتی ان 
0 - إلا بای نی وآراء وق ليدبلا للم و اسْيِحْسَانٍ 


الشرح 
وله : «التَضَّيْنِ) النَضَّانَ ها نض الکتاب والسَنة و(الوَحْیَانِ) هما الكتابُ 
وال 
۸- وَكِنَايَةَ لسن ن مَشْرٌوط بت ريد التي نها ل معاي 
يعني: يُشْتَرَطُ لكفاية النَضّیْنْ -أي: الكتاب والستة- لمن استدلٌ با أن 


یکوںَ مد للضي عنھما ‏ معانیھماء ومعنى »هلا بنظرُ إلى غيرهما؛ فیجعل 
استدلاله وأخدہ للمعاني من التَّصَّيْنِ لا غس فیکون دینه عقيدةً وقولا وعملا 


8 


متلقيًا لفیا من النصین: الکتاب وال وهذا هو الشرط الأول من شروط الاکتفاء 


۹)۔ وَكَذَاكَ مد روط یلع فُبُودِِمْ قب وم ضسل إِلَالأَدْمَانٍ 
لشرط الثاني : يشرط أيضًا أن القيود التي اشترطوها ذف وعْلم؛ مثل 


وه 


قوضم: بط لقبول أخبار الصفات آن تکون متواترق فمن أين هذا؟! ومثل 
قوضم: يُشْتَرَطُ للعمل بظواهر التصوص آلا تكونَ الفة للعقل» من أين هذا؟! 





فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستفناء بالوحيين م 


3 ۲ ۶۶ 7 2 7 0 و 
بينها العقل هو الذي يحكم بالنصوص لا بالعکس» ثم ما هو العقل الذي يحكم 

3 و 8 ]2.7 مع 2 2 ۳ 
على النصوص؛ وعقل مَنْ؟ إذن لا بذ أن نخلع جميع القیود التي قيّدوها. 

سر >> ۳ں مر ٥‏ ل پر # 2 ۰ 2 
“te‏ وَكَدَاكَ روط تنم تاد ما آنزتسث ببتائه ا الَحْيَسانِ 

ومن القواعد -ما آشرت إليه آنقا- إذا تعارَ2َ ص العقل وال في باب الصّفَاتٍ 
دم العقلُ عندهم» هذه قاعدةٌ لمتکلّمین من الأشاعرة وغيرهم؛ ولا شک أنَّ هذه 
ماه CIL‏ لك سس ےہ ۔ رس اگ ا لاہ راو 
القاعدة باطلة؛ لأن تقديم العقل عند معارضة النقل |بطال ومخالفة للعقل» فبابٌ 
لفات من باب الخبر الذي لا دخل للعقلِ في فإذا قدمنا فيه العقل على التقلٍ 
قد عمتا مقل تفتہ؛ إذ إن العف ول «الأمورٌ الۂ لیب نستند فيها | إلى ال 
الحض» هذا مقت مقتضى العقل. 

فأنت الآن لو أردت أن تتحدَّتٌ عن حياة شخص فإنه لا يمكنٌ أن کم 
عقلّك. بل تتلقّى ا بر أو العِلْمٌ عن حياته من طریق اضر الذي هو «التقل». 


2 وب 6 و 


هم قعّدوا هذه القاعدة الباطلت آله إذا عارص العقل والتقل فإنّه يُقَدّمُ 
العقلء والذي یقول هذا لا يمكنٌ أن يکتفي بالوحین عا سواهماء بل هذا هادمٌ 
للوحیین في الواقع 

بل إن ؤلاء دون قواعد ما أنزل الل بها من شلطان» فمثًا ونحن الآن 
کلم عن العقيدة» ول هؤلاء الط لا يمكنٌ أن يستويّ الله على العرش؛ ولا 
أن ی للقضاء بين عباوہہ ولا أن ینز إلى السّماء الڈُنیاء ولا أن ينل إلى الساء 
ڈنیا يوم عرف هي باهلِ عرف الملائكةء فقالوا أن هذا لا يمكنء قالوا: لا 
هذه الأفعال حواده والحوادثُ لا تقوم لا بحادث وق عر وجل ازل بدي 
سبحانه وتعالى» فمن أين نوا بهذه القاعدة؟ ما آنزل الله مها من شلطان ولا تََبَل 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفر23 الناجية 


-(غ ) 
ولو کت نحکم على الوحيَنٍ بعقولیا لم يكن القرآنٌ ولا الس بيانًا لاس وهدّى. 
ادن الشُروط ثلائڈ: 


سے لہ 


الأوّلَ: تجریڈ التلقٌي. 
الثاني: حلع القیود. 
الَّالتُ: هدم القواعد التي ما أنزل الله بها من سُلطانِ. 
- وَكَذَاكَ روط بإِفْدَام عل ال آزاء ان عَرَِتْ عن المُرْهَانٍ 


٢١٣-۔‏ بالرد وال لاتَعْبَأبَا ميا إ٥‏ مسا فَاتب النصانِ 


يشرط أيضًا للاکتفاء بالوحيَنٍ أن نیم على الاراء المخالفة بالرّدٌ والإبطال؛ 
يعني: لا يكفي أن تتلقّى عن الوحین فقطء بل ما حالف الوحيَيْنٍ فلا بل أن تقابله 
. برد والإبطالء ما إن كانت هذه الاراء بدلیل فاحترمها لاحترام الدلیل لكن إن 
ریت فلا فك. ۰ ۱ 
ول 1 مب ها آي: بالاراء ١شَيًْا‏ ذ ما قاتا التصّان». وهذا صحیح؛ 
کل رأي یفوته ادص فلا تعبا بەہ ولا تلتفث إلیە ولا تیب منهه هرب 
يذهبٌ جِفاء فا دام هذا ار جردا عن القرآن والنٍَّ فا لا یب به» بل 
ولا يساوي قْمَا. 
۲- لَوْلا لاد وَالقَیُودُ وَمَذو ال آرَاءلانَّسَعَتْعْرَّى الاستان 
وهذا صحیحٌء فهذه القیوڈ والقواعد التي أصَّلوها ضَيّت البطان وصار 
الایبانٌ لا یَسمٌ! وأضربٌ لكم مثلّا: فالذي ینہ الأشاعرةٌ من صفات الله سبع 
صفاتٍ فقطء مع أنَّ صفات الله عر وجل لا تصَرٌ ولا َصَى؛ إِذَّنْ هم ضيّقوا على 


فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستغناء بالوجيين CU‏ 


أنفيهم بحذف صفاتٍ لا ُُمَی من صفات الله؛ بناء على قواعدهم الباطلةء وأنَنا 
نرجمٌ إلى العقلٍ فیما نحكمٌ به على ریا من الصّفاتٍ. 

فلولا قیود يضعْها هؤلاء من أهلٍ العقائدٍ بل وأهل الفقه. لانّسعت المُرّی 
وتوسّع التاسء فالفقهاء -رجھم الله- ذكروا شروطا للمسج على اه شروطًا 
ما أنزل الله بها من شُلطانه ولا يصح أن نأخدٌ بهذه روط بلا دلیلِ؛ لأنّا لو 
أخذنا بهذه الشَّروطٍ بلا دليل ضيّنا على عباد الله بدون دليل. 

ذكروا مثلا أن الإنسانَ إذا خلع الحْفَيْنِ بعد مسحهیا بطل الوضوث 
أين الدّلیل على هذا؟ فهذا رجل توًا وصح وضوءہ بمقتضى الّلیلِ الشَّرعيٌ 
فلا يمكنٌ أن ننقض هذا الوضوء إلا بدلیل شرعيّ» أمّا جرد قياس فهذا غلط 
وتطھیژ لح هل هو تطھی للخفٌ أم أله تطھیڈ لجل التي تحته؟ بل هو 
لجل التي تحتہہ أا ا لحف فهو طاهرٌ لا نجاسة فيه وأيضًا ليس المسح بمطهر له 
لو كان به نجاسة. 


3 


إنسانٍ يأتي بشرط فی کل الأحكام فعليه الیل والا 


ماع 
: 16 


2 ۰ 

وعلى هذا فنقول: أ 
فقد تحجر واسعًا. 
۰۶- لكا واه ضَيّقَةُ الرَّى فَاحْتَاجَتٍ الْأبَدِي لِدَاك وان 

يعني: أا ضيّقَةٌ العْرّى «فَاحْتَاجَتٍ الأَيْدِي لد توانی)ء فالغری إذا 

3 4 ۰ 1 ٦ 

ضاقت تحتاح الأيدي في حلّھا إلى توان فلا يسهلٌ حلها إذا ضاقت. 

على كَل حال معروفٌ أن العْرّى إذا ضاقت فإئّا تحتاج إلى وان في حلّهاء 
بخلاف ما إذا كانت متّسعةٌ وأنتَ إذا عقدّت ی عقدةٍ فإذا كانت متّسعةً يسهلٌ 
عليك ا حلُ لکن إذا یاب حلهاء فإنها تحتاج إلى توانٍ وود في عَلّھا۔ 
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۵- وَتََطلَتْ من أَجْلِهَا وَاللہ آف لام النَضَّيْنِ دا بیان 
لأئہم يقولون: کل هذه التُصوص الب للصّفاتٍ كُلّها مجان فطلو 
دلالتهاء مع تا ی واضحت لكنّهم أهدروها. 
وني القرون الوسطى لو رَجَعْتَ إلى مولّفات الفقهاء خاصَّة لوجدت 
الصفحات العدیدةً ليس فيها ذكرٌ 7 أو حدیت. فَكُلّها: (قال فلان» وقال 
فلان والعِلَةُ كذا)» وما آشبة ذلك تعطّل الکتاث اه وهذا إذا خرج عا 
يبي حکامّه على الكتاب والس عادوّه» وقالوا: هذا خر عا قال الشیوغ 
رک احق مصوة رت كما قال ابن القيمٌ في هذه القصيدة: 
الح مَنْصُور و من ما تَعحَبْ فَهَذِي سه الرَّحْمَنٍ 





00) 0 


ثم قال: 
٦۷ء-‏ وَتَضْمَتَْ یبد مُطلَقِهَا وا لاق المُقَيدِ وضو ذو میسرّانِ 


رن ٥ھ‏ ہ۔ 


۷ - و ۴ تَضَمَنَتْ نَخْصِيصٌ ما عَمَنْهُ وال ويم لِلمَحْصٌوص بالأَمْمَانِ 

تضلنت هذه القیود وهذه القواعذ تقیید الى واطلاق المقبّد؛ یعنی 
عکش ما جاء في القرآن واه وتضمّنت أيضًا «تخصيصٌ ما عمّته واللّعميم 
للمخصوص بالأعيان». 

لکن بماذا یکون تقییڈ المطلّق؟ 

ا موابُ: یکون تقییڈ الطلتی بل شرط يُوضَعٌ لحکم بلا دلیل فکُل شرط 
یوضع 0 بلا دلیل فهذا تقییڈ للمطلَو وتضبیق للموسّعء ما مطلق اليد فرب 


.)۲۱۷( تقدم برقم‎ )١( 
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يكونُ بحيث يحملٌ هذا التَّقييدَ على أنه قضيةٌ عينء أو في حال معیّنِء أو ما آشبه 
ذلك. 

إِذَنْ هناك فرق بين ان والعامٌء وبين المخصّص والقیّد فالتقييد ره على 
الط ولا يَرِدُ على العام والتخصیضص يَردُ على العام ولا برد على ايء فإذا 
قلت: ١یق‏ رقبةً مومنة» فهنا تقييدٌ وَرَدَ على مُطْلَقِ وهو «رقبة)» والقيد: 
(مؤمنة)ء و إذا قلت: ارم الطلبة الجتهد منهم» فهذا تخصيص ورد على عموم. 


لس ی سر 


والمؤْلُّ -رحه الله- يقولٌ: هذه القواع أَوْجَبَتْ أن يُحَمَّمَ اخاض» وأن 
يُحْصّصٌ العاةٌ؛ على عكس ما أراد الله به ورسوله. 


سے سے سے 


مه 76 5 مه مه ,ہہ 5 و رر نهم وك 

۸)-۔- وتضمنت تفریق ما معت وہ عا للذي وَمَسمته بالفرقان 
ع2 ۰ 5 ۳۹ ۳ ۔ ¢ ۳ 8 و 1 

يعني : أن هذه القواعد والاراء تضمنت أيضا جمع ما دل الدليل على التفريق 
. ع : 2 07 © و 
فيه» أو تفريقٌ ماد الیل على جمعه. 

مه مه مه مر 6 اي يه ےس ر برقم 2 ۳ 
۹- وَتَضمَنَت تَضییق ماقد وشعت ہے وعکسّه فلتنظ الامران 


سے ټ سے 
5 


20000 موس ا . م ر 92 رت سكير س س ر سے سس و و 5 و 
له: (وتضمنت تصییق ما كل وسعته وعَکسها وعکسه هو نو سيع ما 


ست ی 
ہ‫ یدھم 
۳ 


۳ 
0 


َوْلّهُ: «قتنظر الأَمْرَانَ)؛ أي: «فلتنظر الْأَمْرَيْنَ». لکن ما أله على لغة مَنْ 
لم الثنی الأَلِف مطلقاء أو لضيقٍ النظم» ومشهورٌ عند العلماء أن النظم لا یبیج 
1 ے4 ۰ 0 4 2 1 32 و 
إلا صرف ما لا ینصرف. لک بعص علماء النحو یقول: ضیق النظم يبي حتی 
رفع التصوب أو نصب الرفوع؛ يعني: جیز کل ما یخالف الاعراب» وابن القیٔم 
- رحمه الّه- یمثی على هذا الرَّأي ولا يبالي. 


وأ ع 


1 
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سب( 3۲ 
- وَتَضَمََتَتْ ليل ما قد حرعد. سهوعکسه تلتنظرالنوعان 
إِذّنَ صارت هذه ال را والقواعد مضا لما آراد الله ورسوله بالو ین 
۱- سکتّت وَكانَ كوا وا فَلُمْ تف القَوَاعِدُ بانتاع بطان 

يعني: أنَّ النصوصٌ سكتت عا سكتت عنه» وكان ما سكتت عنه عفرا ما 
قواعذهم فا م تكن متسعةء وم یکن سكوتها عفوًا. 
- َنَت إِهْدَارَ مَا َرَت كَدَا ‏ بالعکس وَالْأَقْرَانِتَحَدُورَانِ 


ہے 


َوْلَّهُ: «تَضَمَئَتْ إِهْدَارَ ما اعْتَرَنَهُ' كَذَا بالعکس؛ أي: واعتبار ما 


۰ 
و۳ 


727 4 


هدر نه. 
-٣‏ وَتَضَمَتَتْ أَيْضًا شروطالم نکن مَشووطة راب لابزمان 
إذّنْ وَضَحَتْ شروطا لم تكن شرطاء وهذه زيادةٌ على النصوص. 

-٤‏ وَتَصَمَدَتْ أَيضًا مَوَانِعَ نسم تن كَنوعَدَشَرْعَابلاتِيمَانِ 
كأنَّ الولف یقول: إِنَّ هذه القواعد حَالََتِ النصوصٌ من گل وجه وهذا 

هو حاصل كلام المؤلّف. 
-۵٥‏ إلا بای وَآراءِ وت ليد بِلاعِلْمأواسْيِحْسَانٍ 


۰ 
ا و 


۷ 


A 


يعني: أن هذه الأشياءً التي تضكّتتها خالفة للکتاب والمُنٍّ ليست مب على 
شىءء إلا على أقيسةٍ وآراء باطلةء وتقليدٍ لعامّْھم بلا علم أو استحسان. 


جا جاد جات 
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۳ 
ده ۵ ثم 9 


5- عمن أتت هَذِي القَوَاعِد من كي 
شش الا باع بيهم 
۸ بل آنگروالاراء تضحاينهم 


5 واف و گات ی ناخ 


۷۱ - شا شب مهافت کالژجاج اه 


2 


أ و 


۷- ما 


-۹ 


۲- واللہ لاب زمی + ادوهة 
2 4 بر رڈ ه 12 ٦‏ 
۲٣۔-‏ فوثالها وَالّه نی قلب الفتى 
ہم رەو و رامک و اک 
6 - کالزرع ينبت خوله دغل فی 
-٥‏ وَکَلَلِكَ الإيمَانُ نی قلب الف 
رو وه کر سم 
- والنفس تنبت 0 حول الشَّهَوَاتِ وَالش 
۷۶- فَیعود داك الغرس يَنْسَاذَاويًا 
۸- متا وت دیا ومع 
- وال لو تک البات وَكَانَ ذا 


<f 72‏ ۳ 2 02 و 
- لاتی کَامثالِ الجبال مُغله 


۲ 
۳ 
تس 
e‏ ° 
5 
ص 
ااا 

Ne 
+ 9 
. A 
53 


لله وان داعي وش آن 


7 پ رظ و ري وم 
بت مماتلنالب وذاعِرفان 


مک و 


تلفت ولا انثقضت مَدَى لزان 
ما و ت عل صفو وان 
عَلْاءَ طال لدا اسان 


ا 


مق اه ررك کر . 
تمه الا راه دا فان 


وتبانج اني نبت الایستان 


رس مس ال تن ني الإنسان 
۶ وم o‏ مر 4 ۳۹-۹ 
شبهاتِ وهي کیره الافتان 
ارات کل أوان 
7 © س 4 0 1 ۹ 0 0 
نزر ودا من أغظم الخسران 


3 


بر لِذَاكَ الشوله وَالمعْدان 


آزت اقض 


و ا َ‫ 
و ن أذ افا د ا جرد بان 
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و 


الشرح 


ر 
۳ 


یعنی: هذه القواعد التی أسّسوها عمّن أتت؟ هل جاءت عن الصحابة؟ 
هل جاءت عن التابعين لهم با حسان؟ 

فقوله: ١عَمَّنْ)‏ ١مَنْ»‏ هنا استفھامیڈ؛ يعني: عن أي أحدٍ أتت هذه هل 
جاءت عن الصحابة أو الأتباع بالإحسان؟ والحوابُ: لا. 


-٦‏ عَمَنْ آنَثْ هَذِي القَوَاعِدٌ ین کیب ع الصٌخب وَالالبَاع بالإحسَانِ 


ره سر ہے ور ۳ ۷ ھ 
۳۷ - ما صُشضسواإِلا قاع تسیهم لا عقل فلت‌ان وراي نلان 
یعنی: أنَّ الصحابة والتّابعين هم بإحسانٍ ما أسّسوا الا ابع ال صلى الله 


عليه وسلم. 
7 8 ہے ر 3 2 3 7 م2 32 3o‏ ہم 
۸- بل ألْكَرُوا الآرَاءَ نضحاينهم للهوَالذدعِي ولق ران 
ول (اَنُکرُوا؛ الضُمبژ یعود على الصحایة والتّابین هم باحسای. 
فهم أنكروا الآراءء وأنکروا معارضة ال بالآراو؛ لما حَدََتَ عبد الله بن 
عمرٌ عن الب :١لا‏ تعُوا اء الله مساجد الله» قال ابنه بلال: «واله که 
وال سول یقول: «لا واه لکن بلالّ ابه رأى ما عليه الاس من فسا فقال: 
«والله مهن فاقیل عليه آبوه عبد الله سب سا یام سَبّه مثله قطء وقال: 
َو لّك: قال رَسُولُ الله يلِ: «لا توا إماء الله مساجة ال" وتقول: (وَالله 
من ثم هجره حتّی مات (» مع آله عار ال باجتهاده لکن لا بجو 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الصلاق باب خروج النساء إلى الساجد إذا لم یترتب عليه فتنةٌ وأنها 
لا تخرج مطيّبة» رقم (46۲). 
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کر ےہ تل 5 00 5 یی اد هر سمه 
أن تعارض النْصّء والله ورسوله أعلمٌ؛ بل ابع النّصّ وفيه الخيثء وإذا حَدَتَ 
شی معيّنٌ فعالجه. أمًا أن تعارض النّصّ قائلًا: «وَالله لَتَمْتَعَهُنَّ» والرّسولٌ یقول: 
۳ جم 4 ۴ ۳۹ ہے 1 ص0 ٥‏ 1 
لا توا فهذا خطأء لکن لو حدثت فتنة من امرأة معیَّة امنشهاه فمقابلة النّصّ 
بالعارضة خطيرٌ. 
رع وم ۰ 4 , 2 e‏ 2 ۳ ر و لو ۔> م 
۹۔ أوليس في خلني ہا وتناقض م‌ادل ذا لب ودا عرفان 
۰ 3 04 ۰ 3 
ا حوابُ: بلى» هذا الاختلاف بین أهل الآراء وهذا التناقض يدل على 
عم ۳ .ار 1 
فسادها؛ لاعا لو كانت سليمة ما اختلف اهلها ولا تناقضوا. 
۰- واه لو کات من الرَّعْمّن ما الخ تفت وَلاالثتقضت مَدی الأزمَان 
قال الله تعا ی: ٭ آفلا يتَدَيَوُوتَ فان ولو كان من چند عبرم جوا فيه خی 
كرا 4 [الساء:۸۲]. 
2 ہوم ےا ک4 ۔ ہرگ رم "ل مه ے > ر 
۴۱- شب تات کالزجاج الها حَقاوَقَد مَقَطثْ على صفوان 
۰ سم 1 2 ۳ ٥‏ 0 
هذا بیثٌ مشهورٌ لک آخرّه: «وکل ای مَكْسُورٌ» کم قال الشاعر: 
رول بے اھر م 2 
بج ماقت گالزجاج الها خقا وکل كابر مکش ور 
أا ابن القیٔم فأتمّه بغير هذا من أجل النظم. فقال: «وَقَدُ سَقَطَتْ عَلى 
ر چم ۰ 2 1 7 8 
صفوان». و إذا سَقطت على صفوان؛ یعنی: على صفاء لا یبقی لها باقية. 
الل ۳ 4 ۳ 3 3 5 ام 0 35 2 3 


يعنى: لا يرضى بہذہ الآراء ذو هَةٍ عالية تطلبُ هذا الشَّأنَّء وهو اح في 


.)١677/5؟( البيت لابن الرومي؛ في ديوانه‎ )١( 
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سرا 
باب آساء الله وصفاته وغیرها. 
کی کہ س| سرض :و 12 و- ۳ ۽ ره 
۴- وتال ا واه فی فلب الى ونان مت الایسعان 
4 - گالززع یت نت حَوْلَهُ دعل تن تة الحا فتاه دا نقضان 
هذا مثال عجيبٌ منضبطء فهذا إنسان عنده زرعٌ نبت حوله َكَل 
والذغل: زروغ تم ال وتقضي عليه من فوق ومن تحت؛ یعۂ يعني: هذه الژروع 
تفسد الَّرعَ من تحت بالعروق» تحول بين عروقه وبين أخذ الطعم الذي في 
5 1 ¢ 0 و و 
الارض» وتفسده ایضا من فوق؛ تغمره عن الشمس والهواء. فاذا يكون حال 
الزٌرع؟ احوات: يفسدء یذبل يموت أو يكون ناقصا. 
-۸٥‏ وک الايجانفي قلپ القَتَى رس مِنّالرَّخْمَنٍفي الإنْسَانٍ 
۰ ع تكله ضر مھ م 0 ۳ ك 
نسال الله أن یخرس في قلوبنا وقلوبکم الایمان وينميّه. 
-٦‏ وق کیٹ ةلهات وف شبات وهی کیره فان 
و «والتقس تبث حَوْلَهُ الشَّهَوَاتِ)؛ أي: تنبت حول القلب الشُھواتِ. 
لَه «وَهْيَّ کم الأَفْتان؛؛ أي: كثيرة الأغصانء كثيرة الفروع. 
فالاییان یغرشه الله في قلب الإنسانء ثم تأتي الس الأمّارةٌ بالسُوءِ فلت 
حوله الشَّهِواتٍ والشبهات وتو عليه. 


۷- تیش ود لس ینش اناوبا أَوْنَاقِضالثَّمَرَاتِ کل أَوَانٍ 


۶ 


ا 


صحيحٌ؛ إذا نَت حول الإیمانِ الشبھاتٌ والشَّهواتٌ -والعیاد بالله- فان 
الایمان يڏوي» ورتا یزول بالكلة؛ وطذا قال العلاء: 1 العاصی بريد الكفرا. 


فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستفناء بالوحيين 


۸- اا ت دای ا ومع 4 نَرْر وَذَامِنْ آغظم لمران 
تری الرّارع بحرث دات ولکن الم قليلٌ ما یب حولّه من هذه النّوابتِ 
التي وتر عليه في الأرض وف او 
۹ ۔- وال لو نش الات وَكَانَذَا بَصَرٍ دا الشُوْك وَالمَعْدَانِ 
۳- لأنى كَأَنئَالٍ الجبَالٍ مَقَلّهُ ولگ ان آضعانا بلا شبن 
ول لَهُ: «لَوْ تک التباتَ»؛ یعنی ي: آزاله ونبشه. 
فلو زال هذا الات اد 7 آمغال الجبال مَعَلُّ ولكان آضعافا بلا حُسْبَان. 
والمؤلّف -رحه الله- يريدٌ هذا ا ثالِ أن حرص الانسان فينظر ماذا تبت 
حول قلبه» بل حول غرس الرهن (الإیمان في قلبه» حتی يريه ويُطَهرّه منه. 


جا 2 د 


جر یم ںی 
گے دين ارو تې 
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لا ویس الطَّمْنُ بالاطلاق في 


o ہی‎ 


بل نی التي قذ الم قَوْلَ الرَّسُو 
أو ني اي تا اَنَل الرَّحْمَنٌ في 
4 هی التي کم عَطلتْ من نهد 

و 
قلتبلع جلیه ین نب 


بل قذماناعن ق قبول گلامه 


- ۲ 


- ۲ 


0 - 
۳۹- اذ 
۴۷- 
وَكَذَّاكَ أَوْضَانًا یه لصو 
نصح العباد بدا وَخَلَّصضَ ‏ نَفْسَهُ 
اف كل اف فهو عل الذي 
ای الاخسان رها بج 


لَرَمَاه بال دّاء العُضَالٍ مایا 


-۸ 


- ۹ 


- 


- 


- 


و 


الشرح 


لا ذَكَر-رحمه الله- الطَّعنَ في أقوالٍ من َالَف الکتاب وا 


ها كلها فِعْلَ الجَهُول الجَاني 
ےڑپ ۳ ۳ جم > 
ل وکسم الابعان والفرقان 


وه أبجي آؤ آے اران 
جاب القبول له على انسان 
بقل و بایان 


سك ٥‏ 1 ار سے ٥‏ 2 و 
ص عليه مسن خر وين قران 


عِنْدَالسّوَالٍ لَهَامِنَالدَيّانٍ 
تئ7 ۳ ۹ 4ه 2 

ترك النصوضص لاجل قول فلان 

لو قالهء حضم له ذوشان 


هر یم ی٤ ٥‏ ع4 < 
شّدد ماقد قاله باذان 


لت 


نے قال: 


لاا س سس سسسب ۱۹)ےہ 
- مدا وَلَيْسَ الطْنُ بالاطلاق في لها كلها فِمْلَ السجَهول السجاني 
يعني: نحن إذا طَعَنًا في آقوال هؤلاء فلا نطعنٌ فيها على الاطلاق كما یفعل 
ا ھول الجاني الذي يطعن في أقوالیا على الاطلاق. 
۲- بل في التِي قَدْ حَالَمَتْ قَوْلَ الرَّسُو لِوَْحْكَمَالإيمن والفرقان 
رهذا من العدلِ آلا نطعن إلا فيا حال القرآن اش وهذا هو الواجبُ 
على الإنسانه أن یکون عدا يقب احق من جاء به ورد الباطل من جاء بهي 
فیکون مراده الحقّ. 
0 او نی التي مَا رل اسر في تَقْرِرمَايَاقَوْمُمِنْ شلطان 
يعني: نطعنٌ فيا حالف أو في شيء لم ينزل به سلطان من الله بیقر فا فأقوال 
التاس ثلاثة أقسام: 
الأوّل: قول واف الیل فهو مقبول من أي شخص. 
ان قول حالف الدلیل فهو مردوذ. 
الالٹ: قول ل يرل الله به من سلطانء ویب فيه الدَّلِيلُ ولکن لا دليل» 
فهذا مردود أيضًا. 
وهذا قال: رد کیین: ما ات قول الرّسولٍ» والذي لم ينزل الله في تقريره 
من سلطان» أمّا ما وَاقَنَ قول الرسول فإنّنا نقبله وان كان من آقوال هؤلاء 
الفلاسفة أو الناطقة. 
6 د هي الي كَحْ عَطَلَتْ سن سب بل عطلث يسن گم الشزآن 


ول (فَهي الٍي؛؛ أي: هذان الَوْعَانِ من الأقوالِء «كُمْ ءَ عَطَلَتْ مِنْ سنق 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


7 
بل عَطْلَتْ ین کم القَرآن» وهذا واضحٌ. 
0 - مدا وت رجو 3 وَاضِعَهًَا فلا ی دوه أجل آؤ لے آجران 


۲ كار هدي 1 ۰ ٦‏ - ع 4 
يعني: نری أن مَن قاما عن اجتهادٍ فلا خلو من اجر أو أجرينء فهو ياخذ 
الأجرين إذا أَصَابَء وواحدًا إذا أخطأ. 


۲۳٩‏ اد إِذ قال ملع علمه من ۶ عبر ای جاب الب ول له على اسان 
© سم سر و 


وله 4 رل تلع عليه» یی وجه أنه مأجورٌ آنه قال بل عِلْمِ). 
وکل إنسانٍ قال مَبلُمْ عليه فَإنَّه لا یلام 


و 


. كَوْلْهُ: دن عَبْرِ إِيجَابٍ القَبُولٍ له على نْسَان» الله آکبر» وهذا هو العدل؛ إذ 
قل ال عليه ول بقل مب على التاس أن يتبعوه» وهذا هو العالِم | لرَبَانُ 

ي ین ال في نظره؛ ولا یقول للنّاس: بلزشکم أن تتّبعوا قولی. 

.هر قل تلع له لل بك وک في لل وي وال لا سل 
وَصّل إلى هذا الرَّأيء فهذا مَبْلَعْ عليه والله یقول: ١ك‏ یف ان تن ر 
عا 4 البقر::158 ومع ذلك لما قال هذا الأ م يوجبه على أحيء ولا بحل 


ع سه ۶ 


لاح أن يُوجِبَ القول بها قال على أي أحدٍ من الاس أبدَاء إلا أن يدَّعِيَ أله رسولٌ. 
فأنت إذا ریت رآبا فإنه لا بعل لك أن تلم اناس بە؛ لأنّ بك قد یری 

خلاقك. اما | إذا كان لك سلطة وكان قولّك هو ات فهنا تلهم بالوافقة 
مثأل ذلك: رجلٌ له سلطةٌ یری أنَّ شرب الڈّخانِ حرام ومن الاس مَنْ 

یری آله حلال هنا یرالاس فی ظاهر حالم بما یری أنه حرامٌ إذا کان له شلطة؛ 


فطل ر 


لن لول تق بهذا لأصبح اس فوضى؛ هذا ألزم عم تة الاس آلا يرجعوا 
إلى نسائهم إذا طلقومّنَ ثلانًا؛ لا حصل اللّعِبُ بآیاتِ الله عر وجلْ(» وهذا في 
السائل الاجتهاديّة القابلة للأخذِ ورد 

وأمّا إذا كان الاستدلال صحيحًا والدَّلِيلُ صحيحاء آزتهم الاخذ بقوله 
لا لأنّه قول فلان» ولكن لأنّه مقتضى الدَّلِيلء وهذا مت عليه بين العلیای فليس 
للإنسانٍ أن جر الس على الأخذٍ بقولهء لکن عليه أن يبرهم على الأخلٍ 
بالدّليل؛ لأن هذا کلام الله أو کلام رسولِهء لا لاله قالہ مثلا لو قال: «الميتة 
حرامٌ) هنا يلزمُهم أن يأخذوا بان امیتة حرامٌ؛ لن الله قالهء لا لأنَّ فلانًا قاله. 
۷۔ بل قد باناعن قَبُولِ کلامه نصا بتقلی دب ابرم ان 

من الذي نهانا؟ الجوابُ: الذي قال برآیه مجتهذا قال: لا دون الا ببرهانه 
انظر كلام ال ولاسییا لام التبوعون الأربعة: أبو حنيفة ومالك والسَّافعِيٌ 
وأحد رهم الله میا تجد کل كلامهم يَنْهَوْنَ عن تقلیدِ آراء الرّجِالٍء ويقولون 
بلسان المقالٍ أو بلسان الحال: «إذا حَالَقَّتْ أقوالّنا قو الرّسول فاضربوا بها عُرْضٌ 
بانط هم يقول هذا ما هذا لفط أو بمعناه وهذا هو الق واه لیس ای 


جچ لا 


أن يقول الإنسان بلسان حاله أو بمقاله: : یا جماعة لا تخرجوا عن قولي؛ تم یغضبُ 


3 


ù 


أقول: إن گل شخص بريد من الاس أن يعوا قوله ويرى أن ذلك واجبٌ» 
فاه قد جعل نفسّه شریگا للسو ل تاره لاله لا أحدّ یجبُ باع قوله إلا الرّسول 


صلى الله عليه وسلم. 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب الطلاق» باب طلاق الثلاث رقم (۲ ۱۶۷). 
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وَكَدَاكَ آزضانا فيم انعضو ص عَلَيْو من حر ومن فرآن‎ -۸ 
وله «وَكَذَاكَ أَوْصَانًا»؛ يعني: المجتهد منا معشر أهلٍ الشّنة «أوصانا‎ 
تقییم النصوصِ عَلَيْا؛ يعني: على قوله مِنْ بر وَمِنْ فرآن»» هذا يقوله‎ 
لول‎ 
8ه لصح الاد با وَعَلَسَ تَنْمَءُ عند الوا لها ین اللَبَانِ‎ 
أي: تَصع العباة بالا توا قولّه بلا جو وتصحهم حيث اجتهد وبَالَمَ في‎ 
الاجتهاد وقال مَبْلَمْ علمه» واجتهد فب للعباد» فقال: آنا أرى هذا حلالاء أرى‎ 
هذا حرامّا» أرى هذا واجِبّاء هذا هو النصحٌ أن أن یبن ين ملاس ما ظَهَرَ له من‎ 
عرصي ثم ملس فته عند وا ها من بان نمه ال أنا‎ 
لست نبیّاه لست واجب الاتباع» آنا آقول لکم: «هذا مَل م علي هذا عط‎ 


اجنهاديء ولس نيلمكم بقل فهو حص تفت ويوم اما سال ال 
قال: يا رٌ ما آلزمثٌ عبادك با أقول لكتي اجتهدث هم وق مَبْلَعَ علمي 
وهذا غاي جهدي» فيكون بذلك قد جع بین خشتین: 
الأولى: بيان الح حسب رأیه. 
والثانية: بي لاس عن أن يأخذوا بقوله بلا برهان. 
- والوف کل نوف َو على الذي رل لنصوص بل ول فلان 
تمه والله هذا هو ا خوفٌ؛ أن يتركَ الإنسان ال ویقول: قال فلان 
تقول: قال رسول الله ویقول: قال فلا لو قلت: قال رسول ال فقال: قال 
أبو بکر: هل یاف عليه أم لا؟ أليس الرَّسِولُ قال: ١ع‏ م بستني وَس وس اخْلَفَاءِ 


فصل ل 


الرَّاشدِينَ“"» فبدأ بستیه» فهي مقدمةُ على كَل سَة؛ وهذا يُرْوَى عن ابن عبّاس 
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أنه قال: «یوشك ان ترل عَلَيكُمْ حجَارَةٌ مِنَ اه > کا ترلت على قوم لوط؛ 
سے غر اث ۳ درو (۲ 


قول: ال رشول الله» وتقولونَ: ال بو بكر وَعَمرٌ) » هذا وما أبو بکر وعمر 
اللّذان ا تی قال فیھما رسولل الله انا «اقْتَدُوا الین ین ټغڍي: آي بكر 
عم" وقال: (إِنْ يُطِيعوا ا بكر وَعُمَرَ يرْشدوا»» ومع ذلك لو عَارَضْتٌ 


قول ال سول بقولیْهما لأوشك أن تنزلٌ عليك حجارةٌ من الما 
وهل التّعصّبٌ إلى الأئمّة وتقديم أقوالهم على قول الرّسولِ ئي هل يصل 


إلى الکفر؟ 
الجوابُ: لاه لا يصل إلى الکفر؛ لأنَّ غالب الذين يتعصّبون للأئمّة جَهَالُ 
عم لاك تجذه یتعصّبُ هذا الإمام» لا لاه یمه على الرَسولِء لکن یقول: لان 


الإماَ أعلم منك أنت» فقد تخفى عليك أحاديث اتف على الامام فأكثرُ ما 
اون به هذاء یقول: : هل أنت أعلمٌ من حم بن حنبل؟ فان قلت: نعم» یا ويلك 
منه» وان قلت: لا قال: ادن رت على نفيك بأنك أقصرٌ منه» فهو أعلمٌ منك. 


سر عم 


- قدا ب بَفی الاخسّان آولها بح لو قَالَهُ خصم 41 دو شان 


(۱) آخرجه أحمد (۲۸/ ۰۳۷۳ رقم .)۱۷۱٤٣٤١‏ وأبو داود: كتاب السنةء باب في لزوم السنق رقم 
(٤۷٤٦٦)۔‏ 

(۲) آورده شيخ الاسلام في الفتاوی ( ۰ء + والمام ابن القیم في إعلام 
الوقعین (۲/ ۰۲۲۳۸ والزاد (۲/ ۰۱۹۵ والصواعق الرسلة (۳/ ۱۰۳). 

(۳) آخرجه أحمد (۲۲۷۳6). والترمذي: کتاب الناقب. باب في مناقب أبي بكر وعمر عة 
کلیھماء رقم (۳۹۲) وابن ماجه في المقدمة» باب فضل أب بكر الصدیق بََلِكِتتۂ رقم (۹۷). 
)٤(‏ آخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاق باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعجیل 

قضائهاء رقم (0۸۱). 
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۴۲- لَرَمَاهبالدَاءٍ العُضَالٍ ناویا فادها ذقالباآدان 


َو هذا عى الإِحْسَانَ أَوَلََا' إذا بغى الإحسان فأراد أن يُوفق بین قول 
فلانِ وبین التصوص فانه يووا تأویل تحريني. لا تأویل تفس فالراد اوها 
تأویل تحریفِ لأجل أن توافق قول فلان؛ مثل ما أل دعاةٌ الاشتراکیّف فدعاةٌ 
الاشتراكيّة قالوا: الاشتراكيّة من لاملا اقا الشٌاعر: 
(الإِمْيرَاكِيُونَ انت إ رم امه" 0 سا !۱ رر 


واقرأ قول الله تعالی: ور ضر ت کم مكلا ون لا غ نف 4 کا من ما ملک 
ی هذه شترا وهل غير كلام اللہ شي ٳِڏّن هذا من التأويلء فهم 
يعوا إمامَ الاشتراكيّة» وقالوا: هذا القرآن یل عليهاء أوَّلوا تأویل تحريفي؛ 7۷ 
العنی آن الله یر على هولاء» هل عبیذکم یشارکونکم في الرّزق ویکونون معکم 
سواء؟ هذا إنکاڑ ونفی» فإذا کان عبید کم لا تشارکونکم فیا رزقناکم فکیف 
تجعلون عبيدي يشاركونني في العبادة؟ اوهذا خلاف العدل. 


کے وخ 


َوْلْهُ: «لَوْ کل حَصْمْ 4 ذو شان لَرَمَاهُ بالَّاءِ العْضَالٍ... إلخ» وصدق 


رحمه الله؛ يعنى: لو أن غيره أوَّها هذا لاويل لرماه بالدَّاءِ العُضَالِء وقال: أنت 
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حرف أنت مرتد» أنت ضالء وما أشبه ذلك. 
وخلاصة هذا الفصل: أنَّ الواجب على الانسان أن یقول العدل واذا جاء 
الحقّ من عدو فاقبلّه وإذا جاء الباطل من صديق فرده. 


(۱) جزء من بيت أحمد شوقيء في ديوانه (۱/ ۳۷)ء وتمامه: 


ea‏ ولا دعَاوَى الْقَْمِ وله 


قصل في لازم المذهب هل هو مذهب أم لا؟ 





في لازم الذھب هل هو مذهب آم ٩1‏ 


۲- وَلوَازِمُ الْمَعْنَى نراد ب زكر 
-٤‏ وَسِوَاُ لیس بسلازم نی حقو 
0 - إذْ قد يَكُونٌ رومُا الخه ول أَوْ 
- لکن عرد ن4عنلءبلزویها 
۷- وَِذَاك لُمْ يك لازا لِمَدَاهب ال 
۸- فَالمُقَیمُونٌَ على حکَابَة داك مَلْ 
4 - قوق بي ور کت 
0 سا إِذَامَاكَانَ لیس بلازم 
۵۱- لاتَفْهَدُوا بالزورِ وج مَل 
رها 
ع قلتادّلالات الوص جَلِيَةٌ 


مس ګر و 2ھ ر ۵ رم > ره 
-۵٤‏ والله بسرزق من یشاء الفهم في 


و 
۲- بخلاني لازم ما قو 


۵- وَاحَُدَرُ حکایات لارباب الکلا 


من ارف بویا الحقاني 
قَصد اللَُوَازِم وی وتان 
قَدْكَانَ یعلَُه بلا نخان 
إِذْكَانَ دا سو وذا يان 
سعلیاء مهم بلابرهان 
مهم بهم ولو جه مع الشنوان 

قذ یعون عن الوم الدان 
لین ین لوعه بجتان 
مَاتَلْرَمُونَفَّهَادَة لب ان 
وا العصوم بالع ان 
ع تْمَى عل لاد ان 
آیانسه ِزُقُسا بسلا خن بان 


م ڪن الحُسُوم کیبرء الےَلَيَانِ 


سس[ ۲٢۹‏ 
۲ فَحَكَوَا بها ول رهم كما 
ید نز 
۸- َحَكَى الْعَطل عن أولي اتقو 


۷ - کد بوا عا : يهم باه 


-٥۹‏ وَحَكَى المُعَطل نم فَالوا بان 
- ویک المُعطل اَم قَالوا جو 
ر ور د موه سير or‏ 
0۱- وَحَكَى المعطل آم قالوا بتك 
۲٣۔-‏ وحک المُعَطّلُ الوا 4 - 


لو ر 


سر اس 7ے ن0 a‏ 
٣۔‏ وحکی العطل أنَّمَذْعَبْهُمْ هو الت 
-٤‏ وَحَكَى المَعطل عَنْهُمُمَالَمْ بمو 


الشرح 


شرح الكافية الشافية في الا نتصار للفرقة الناجية 


۱۳۲ 
os‏ 
نَ له لیس رى لتا بيان 
ييز الا وَحَصروبمَگان 

اُمْضےاء جل ان مت 
وو نی 


سوه ولا أَشْيَاحهُمْ بیان 


هذا الفصل مهم جدًّا: هل لازم المذهب مذهبٌ؟ 
والجوابُ: إذا كان القائل عارفًا بلوازم كلامه فا حق» نع من قوله. 


لکن مَن الذي یعرف بلوازم كلامه؟ 


اخوات: هو الله ورسوله. 


o 7‏ و 


وهذا نقول: وام الکتابِ والس من الکتاپ وال لا آنه يُشْكِلُ على 


هذا أنَّ رل قد يظن هذا لازمًا ولیس بلازم؛ فالعطَّلةً الآن یرون أن 
الصّفاتٍ يلزمٌ منه ام فيقولون لأهل الاثبات: لازم ! ثباتكم للصفاتِ 


فصل في لازم المذهب هل هو مذهب أم لا؟ 


مائلٌ للعباِء وهذا منهم ِا أن يكونّ ظتاء وتا أن يكونٌ عدوائًا. 

إِذَنْ إذا قال نافی الصَّفَاتٍ للمُثبتِ ھا: يلزمُك من إثباتِ هذه الصّفة أن 
يکود الله ماثلا للخلق» وهي موجودةٌ في القرآنء هل نلتزمٌ بہذا؟ 

فاحوات: لاء بل نقول: هذا لازمٌ عند فَهُيك. 

لکن إذا قال قائلٌ: إنَّ الله تعالى خالق کل شي فهل يلزمٌ أن يكو عانًا 
بأحوال العبادٍ؟ 

فالواب: نعم» لاه لا لق لا بعلم» وغذا قال الل عر وجل: ان 
لى وهو لیف له [الملك .]١ ٤:‏ 

أمّا غير الکتاب والمَنة 2 من أقوالِ العلماء فهل لازم المذهب مذهبٌ؟ 


والجواتث: لاء ال لعارف» لکن لنا آن تلرم هذا اذهب بالرّجوع عن 
مذهيه بذكر لازمه ولا نقول: یقول بكذا. 


۲ وَلَوَازْم الَْمَعْتّی ٹراڈبفگرو من‌عارفی ر ويها الحقاني 
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أوّلا: هل لازم م الکلام ملزومٌ للقائل أو لا؟ یقول ابن القیٔم رحه الله: انه 
لا یرم القائل بلازم كلايه إا إذا کان عرازم فيحتاجٌ إلى مسألتين: أن يقر 
اله من الأّازٍء وأن يعرف اه من الازم فإذا قر به وقد عرفه صار هذا لام 
قولا له» بشرط أن یعترف بأنَّه لازم آمًا إذا منع فسيأتي -إن شاء الله تعالى - 
الكلامٌ عليه 


جج 


حقته َه و 0 وي o‏ ر2 9ے 
26 - وواهلس لازم فی حَقَهٍ قصد اللسوازم وهي ذو تیان 


فسوی الله ورسوله وسوی العارفٍ بكلايه «لَيْسَ بلازم في حقه فص 


سے شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
لا وهي دوبان وفي نسخة: «ذات بَيَانِ)؛ يعني: سوى مَنْ لا یعرف لازم 
كلامه لا یکون لازمًا له أما لاذا؟ فقال: 
0 - دق يَكُونٌ رها الجهُول. آو فَدْكَانَيَمْلَمْهُبلانكُْرَانِ 
٦‏ لکن عرد نے غْفکء بلزویه ا إِذْ گان دا مهو وذا نشسیان 

يقول: لیس بلازم قَضْدُ اللُوازم وين سیب فقال: «(إِذْ قَد يَكُونُ لُرومُھَا 
المجْهُولَ)؛ يعني: جهولا لہ إذ قد يكونٌ الام جهولا للمتكلّم؛ ؛ يعني : : لم يظنَ 
نه يلزمٌ من كلامه هذا المعنى» ولو ظنَّ لرجع عن قولهہ مثلا لو قال: إن الله 
-سبحانه وتعالى- بذاته في کل مکان يلزمٌ على هذا القولِ أن يكون الله في 
المواضع القذرق ایکون متجرئاء وأن يكون متعدّاء ولا شك أن هذا لزع 
باطل» فهل هذا یت قولا لِمَنْ قال: إن الله بذاته في کل مكان؟ 

يُنْظَرٌ؛ فإذا كان قد عرف أنَّ هذا لازمٌ قوله والتزمه صار قولًا له وان لم ينطق 
به» وان كان لا يعلمٌ آنه لازمُ قوله؛ بأن یون قد غفل أو جهِلَ أو نی أو امتنع 
من أن یکون لازمّاء قال: أبدّاء هذا لا يلزمٌ أن یکون في القاذوراتٍ وغيرهاء فاته 
لا یکون قولا له؛ وهذا إذا تكلّم العلماءٌ على أحدٍ قال قولا خاطنًا يلزمٌ على قوله 
شيءٌ باطلٌ» لم يجعلوا هذا اللازم قولًا له؛ وهذا يقولون: يلزمٌ من هذا القولِء 
ولا یقولون: هذا الازم قول للقائل؛ لوجوو ثلاثة: 

الوجه الأوّل: لان قد يكونُ جاهلا بہذا اللازم» وإذا كان جاهلا به كيف 
یمال: اه من أقواله؟! 

الوجه الثَاني: قد تكونٌ اعترثه غفلةٌ ونسيانٌ؛ يعني: يعلم أله يلزمُ لکن نَسِيَ» 
فكيف نقولٌ: إن الرَّجُلَ النَّامِيَ لهذا اللازم یل دزم قولا له؟! وأنتم أحيانًا قد 
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فصل في لازم المذهب هل هو مذهب ام لا؟ 


ليك تصرح ترد ف معان ريون تافو ات کم 


الوجه النّالٹ: د ینا متا اللازی ویقول: لا یلزم على قولي كذا وكذاء 


وحینثلِ لا یکو قولا له. 
فا دامت الاحتمالاث الثلاثة واردةً على اللازم؛ فإله لا یل لازم القول 
قولا لقائله کیا سيأتي. 


۷- لا تم يَكُ لازمًا لِمَذَاهِبِ از علاء مَذَهَبْهُم بلابرمان 

يعني: ما كان لازمًا من آقوال العلماء فلي من مذاهبهم» فإذا كان يلزمٌ على 
قولِ هذا العالِم كذاء فليس قولا له. وإذا كان يلزمٌ على هذا المذهب كذاء فليس 
مذھبّاء حتى يُورَدَ هذا اللازمٌ على القائل ثم يقول: نعم» هذا يلزمٌ على قولي وأنا 
م 2 كن 0 
ملتزمٌ به» فحینثلٍ يكون اللازم قولا. 

فصار لازمٌ القولٍ ليس بقول إلا إذا عرفه القائل والتزم به؛ فان میرف 
فليس له بقولِء وان عرفه ورَدّه» فقال: «لا يلزمٌ من قولي كذا وكذا» فلیس بقولٍ 
له. 

ات ال فا إن كا تجهل: مل ال اي مرا لوک يمام و له 
لم - نع عل وه 35 1 مہ هَبْهُمْ أونُو جَهْلٍ مَعَ السُذَوَانِ 


يعني: الُْقُدِمُون على أن يحكوا لازم القول قولا هؤلاء جَهّالُ وذوو عدوانِ؛ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س( 
لأنَّ القاتل إذا أُورِد عليه اللّازمُ فِنْ قَبِلَهُ والتزمه فهو قول له» وان ره وأنكره 
وقال: «هذا لا یلم" فلیس قولا له. 

فان قال قائل: هذه الأقوالّ النْكرَةُ في باب الصّفاتٍ وغيرها إذا کان يلزمٌ 
علیها لوازمٌ باطلة ماذا لم يرجع عنها أصحابها؟ 

نقول: هل عندك علمٌ أيه بلكَنْهُم؟ لاه ما ندري ربا كانوا لا یروت بها 
وكانوا قد جهلوا هذا اللازع أو نسوه وكثيرًا ما يُقَالُ للقائل: له يزم من کلايك 
كذا وكذاء تم برجم إذا عَلِمَ ان اللّازمَ باطلُ فإنَّ لللزوع باطل عند العقلاء کلم 
- لات زی بی ظهوره وَخَمَانه قَدْيَذْهَلُونَعَنِ الوم الدانی 

يعني: أن الذين يُقُدِمُونَ على حكاية اللّازم آّه مذهبٌ للقائل لا يُمَرّقون بین 
لازم اهر واللازم الخفيّ؛ لأنَّ لام -كم) تعلمون- قد تکودُ اهر فلو 
قلت: اصَنَمَ فلانْ البات»» فاللازمُ من صنعه أن يكونّ قادرّاء وأن یکونَ عاناء 
وأن یکونَ عنده مواد 

إِذَنْ نقول: هذا الذي صَنَمَ البابت عنده قدرةٌ بدني وقدرةٌ فكريّة وقدرةٌ 
مالي من أين عرفنا ذلك؟ الجوابٌ: من أنه لا يمكنٌ صنمٌ الباب إلا بہذاء وهذا 
ظاهرٌ وقد يكونٌ الوم خفيًا لا ُذرگه کل آحیه فكوثنا لا نفرّقُ بين الخفيّ 
والظَّاهِر لا شك أله زوژ؛ وغذا قال: ١لا‏ فرق يَْنَ ظهُوره وَحَفَائِهه حيث يجعلون 
لازم الذهب مذھبّاء «قذ يَذْعَلُونَ عَن لوم الدّاني»» و«الذّاني»؛ يعني: القريب. 
۳۵۰ يي |ذا ماکان لیس بلازم لکن یی وه بجتان 


قَوْلَهُ: یما بمعنی: لا یی 


فصل في لازم الذهب هل هو مذهب أم لا؟ 


و «ذ مَا گان لیس بلازم» «مَا» هنا زائدةٌ ویقول القائل: 
باطال با خ[ قانده هد () (ما) واه 

فاذا جاءت «ما» بعد «ذا» فهي زائدة قال الله تعاللى: ودا ما عضا هش 
یعون € [الشُوری:۳۷]؛ آي: إذا غضبواء وقال تعالی: لحق دا ما جاوما ہد عم € 
:»4۷ يعني : حتّی إذا جاژوها؛ وهنا يقولٌ الولف رحه اللہ : سم إِذَا ما گانَ 
یس بلازم»؛ يعني: سم إذا گان لیس بلازم. 

۳ اِجَتانِ؛ ا نان أي : القلب. ۱ 
۱- لا تشسهذوا بالزور نکم عل مائلزشو و هادة البهتان 

َوْلُّ: الا تنهذوا بالزور» اخطاب لن لر أهلّ السَّنَةِ والجماعة لوازم غير 
لازمة هم مثاله: قالوا: کم لو آثبتم أن له مُستو على العرش لزع أن یکونَ 
محدودًا؛ لان المستوي على الحدود محدودٌ نقول: لا يلزمنا هذا. 

إذا قالوا: إتكم إذا أثبتم الوجة واليدين لَزِمَكُم أن توا أنَّ اله جسم مر و 
من أعضاءء نقول: لا يلزمٌ؛ لأنَّ الله ليس كمئله شي وإذا کان يُقَالُ: وجه ار 
لمستقبله» ونعلم أله لیس كقوليا: وجه الإنسانء وإذا كان الله يقولُ عن بعض بني 
إسرائیل: عاونا بار رل عل أل اهنوا وجه التَّهَارٍ واکفرواً ارود [آل عمران:۷۲] 
فقال: وجه التھار #. ء فجعل للتهار وجهّ ومعلومٌ أن ّ وجه النهار؛ يعني: مستقبله. 
۲- بخلاف لازم سایق ول لها وا لصو بالهان 

يعني: فان معتبرٌ ولازم. 


(۱) ذکره فی فتح رب البرية في شرح نظم الآجرومية (ص:۱۷۲) بدون قائل. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ره 
-۵٣۲‏ بدا دلالاث النصُوص جَلِيَةٌ وَحَفِيَةٌ كَقَى عل الأَدْمَان 
يعني: أن دلالةَ النصوصي على الازمتجعل ازع خن ثابتاء فإذا کان يازم 
من هذا ال ذا وكذا فهو لازم وهو حي ولا یمک نکاژه لکن الذي یب 
هنا هو الق هل هذا لازم أو ليس بلازم؛ لا لاس بختلفون في قم اللازم 
اختلاقًا كثيّاء فقد یقول قال : هذا لازم هذا ولیس بلازم» وقد یکون هذا لازنا 
للکلام ولکن 1 یذ رکه أحد 1 واحدٌ من اثنين مثلا؛ وطذا یقول لوف 
رهه له :يدا لاا القشوص جلي + يعني : دلالات النصوصي جلي 
ونحن نضرت مثلا لدلالة لورت قال اه تعال: 7# الله لہ لی ڪل سج 
مت € [الطلاق :۷۰ فيلزمٌ من الخلتي القدرة؛ لان غي القادر لا خلقُء ویلزم أيضًا 
العلم؛ ان غي العالم لا يخلقٌ» ویلزم منه الحياة؛ ان غير الحيّ لا خلتی» ويلزم له 
الإرادة؛ لاله لا فعل ال بارادة. 
واللّوازمٌ يختلفٌ فيها الاس اختلافًا كثيراء وبعضها قريبٌ وبعضها بعيّد. 
04 البق من ياء الم ايا ورز ابلاځشبان 
وصَدَق رحمه الله فقد یرزق الله الانسانٌ قا في کلامه فا لا نظبر له» وقد 
یکون الأمرُ بالعکس. 
0- وَاحْدزْ حِكَايَاتٍ لاربّاب الا معن الخُصُوم كَدِيرَة اسان 
قوله :حدر حکایات زب لکلا يعني ي: اللتکلمین. 


َو 
له: (عن ن الحْصوم»؛ يعني بهم: : أهلّ الست 


فصل في لازم المذهب هل هو مذهب أم لا؟ 


تھے تر 


--٦‏ تحکُوابع وه رهم قَهَا لوا دا مَذْمَبْهُْ بسلابُزْمَانِ 
حَكَوًا عن أهل اس ما يظنونه لازما لذهبهی فقالوا: هذا مذهیهم كا 

قالوا: (یقول أهل السّنّة: إن الله له أعضاث وله آجزات وَآلَه يتحرّك وأنّه یود 

83م ° و ہے بو و ۳ 3 ¢ 

شيئًا ولا يبص آخر... إلخ)» فیوهمون على العامّة» ویظنون أن هذا هو المذهبٌ 

الصّحيح. 

۷- کَلَبْواعَلَييْهمْ باهتن هم بم 7 من اللهْتان 
فهل پل نحن إذا نيا لله وجا وعيئا ریا وت أن کرت قد ما 
الجواث: أبداء لا يلزم. 
وهم يقولون: أنتم مثلة» وهل یلزنا أن نقول بالجسیم؟ 

ا حوابُ: لا یلزثناء لکن هم یقولون: أنتم تمّمةُ 

وهل یلزمنا أن نقول: إن الله له أعضاء؟ 

الجوابٌ: لاء لا يلزمُناء وهم يقولون: نکم مثلة تقولون بهذا. 

ل س2 ہے کد رو بر م ۰ 7 م ے27 3 

۸- فحکی المعطل عَنْ أولي الائبَاتِ فقو لهم بان الله ذو جتان 

و و 25 
وهذا من الكذب. وقوله: «اخعان»؛ يعني : الجسم يقول: إنكم تقولون 
أنتم :ان الله تعالى له سممٌ» وبصرٌ وی ووجة إلى آخره وهذا يلرم أن 

يكونَ جسا؛ فأنتم محسّمة وحَتمَة. 

۵- وَحَكَى المُعطل ات تم قالوا بان نَ الله لیس يْرَى لَنَابِعِيَانٍ 


كا ور 
4 


یقول المعطلة: إن أهلّ السْنة يقولون: (إنَ الله لا يُرَىَ بعبان»» وهذا كذبٌ 
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-۔(5] لد _ 
عليهم» هم یقولون: إن الله يُرَى بالعِيانِ» ومَنْ أنكر الرّیةً فهو على خطرء وربا 
أطلق بعضهم عليه الکفر. 
۳" وَحَكَى | معط تی 
معناہ: يجورٌ أن يتکلَمَ الله عر وجل من غير أن یقصة العنی؛ وغذا قَصَلُوا 
اللفظٌ عن العنی؛ فمنهم مَنْ قَالَ: ان الکلام هو العاني فقطء ومنهم مَنْ قال: إن 
7 090 3 7 1 و کی ۲ 7 ۳2 
الکلام هو الألفاظ فقط. ولكن الکلام عند أهل السنة هو اللفظ والمعنى جميعا. 
4- وَحَكَى المُعَطَلٌ أي 9 الوا بت ييز الاب وَحَصَّربِمَكَانِ 
وم تقل بذلك» لکن هو يزعمٌ نك إذا فلت: «إِنَّ الله استوى على العرش» 
ا 
۲ - وَحَکی المُعَطل أ م َالُوا لَه اض اء جل لله عن بان 
قالوا ذلك لأنهم أثبتوا لله الیت والوجه والعينَ» والسّاق فقالوا: إن آنتم 
تلم الله عر وجل» فانتم ممثلةٌ. 
۴- وَحَكَى الط له موش رة لل لاق بالإڈمسان 





و 


م الوا يجو رکَلاشه من عبر قَضْدِمَعَانِ 


و لاق 


على زعوهم أن مَنْ أنْبَتَ لله صفة فهو مب 


۶ و و 


۳- وَحَكَى المُعطل عَنْهُمُ ما َم يقو وة ولا آنسیانهم بی بلس 
ولکنه کب يحكي عنهم أشياء ما قالوهاء لس فا ال حدم وس ومع 
ذلك یقول: تم يقولون بهذا اللّازم الباطلٍ على زعوه أله لازمٌ. 


جع 2 





فصل في لازم المذهب هل هو مذهب أم لا؟ 
و » ۵ بو 
٥۵ء-‏ ظَنَّ المتطل آ متا لازم 


-:٦‏ فعل فعلی و نی ها حاذیا تلا 


مه تو ره تقوم دو 
۷- ظن اللزوم وق ذفهم بلزومه 

ہے 6 2 2 io‏ م7 4 9 1 
۲۸- با شاهدا پالزورِ ويلك لم حف 


7. 


> يا قَائِلَ البْهَتَانِ غط لوازت]ا 
۰ - وال لازنها انتفاء الات و 
۷۱۹- واللہ لازمها انتفاء الدین ول 
۷۲ - وَلْرُومُ دلك بین جا لس 
۷۲ - واه ولا ضیق هدا التظم بي 
4- وَلَقَدْ تقد منه ما يَكْفِي لِمَنْ 


۷۵- إن الذكِيّ ببَعْضٍ دك يَكْتَفِي 


الشرح 


-۵٥‏ فالغل أن هَذَالازِمٌ 


و لو 





[ ۵ اسب 
فا آتی بالژور وَالعُدُوَانِ 
ت اة 
ركام داك اد الکفران 
يَوْمَ اش ادو سَطوة الد 
فَرَّرْتَ علزوتای ا د 
أَزْصَافِ وَالأَنْمَالٍ لِلرَْمَنٍ 
رآ وَالإنلام والڑیےان 


س ص .ےھ 4 
ان که نان راع ان 


مق البطلان 


لدتان 


ره ھ۶ م 2۶ رم ۳1 4 ەر 
ينت اللسزوع باوضح التبکان 
کانت ل هعَيْنَان اظرتان 


رد 


وَأخو البلادَة اکن الجبان 


7 > عم 2 3 
فیذا آتی بالزور والکدوان 


له له: «ظَنّ المعطل أن ٠‏ هَذَا ارم ( مار إليه: ما رَمَامُمْ به من التَسْبيه وغيره. 


سر ص بر 


پچ 5 


فلذ 
كا 


2: «قَلدًا أ تی پالژور وَالعُدْوَانِ)؛ يعني: أن المعطل قد يکود له ہ لأهلٍ 
7 مش مُشَبهةٌ قد یکون ذلك حقيقةٌ» وقد يكون على سبیل العدوان؛ فلهذا 
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سل 
و ۱ 

یقول رهه اللہ : 
۰1 فلب وني مدا عاذیا قلا ٿث کل امتح السبطلان 
۷- فن اللوم وَقلفهُمْ وه وام داك ها الکفران 

الأوّل: اظنٌ الأزوم». 

الثاني: «قَذْفْهِم بلزومه». حيث قالوا: لته يلم على قولکم كذا وكذاء ويلزمٌ 
على قولکم تشبية» فأنتم وقعتم في الحرام» فهذا رميهم بهذا اللازم على زعيهم» 
وهم منه براء. 

الثالث: «شََهَادَةٌ الكُفْرَانِ)؛ يعني: شهادتهم بأت ہم کفروا؛ لأئّهم يدّعون أن 
إثبات الصفات یستلزم التشبية والتجسیم وأن التشبیة والتجسیم کفر. 

فقالوا لأهل السّنَهِ: أنتم کماژ؛ لأنّكم عون الله بخلقه» فتجعلون الق 
یعبدون صمّاء فأنتم كُمَاقٌ سبحانك هذا بہتانٌ عظيمٌ! يعني: هم الذین کذّبوا الله 
ورسوله؛ لکن لیس تكذيبًا صريحاء والا لضربنا أعناقهم. ثم یکفرون أهل لسن 


۸- یا شَاهِدًا بالزو رویلك لَه كَف ‏ بوم الشَهَادَةٍ سَطْوَةَ لین 


آنا 


۹- بَا قانل الب ان قط لوازتا قَرَرْتَ مَلزوماج ابي ان 
يعني: عط آنت اللوازع التي تفضحك. فإگہا آشد من اللوازم التي تَسَبتَها لنا. 
۷۰- واه لازمها الا الذَاتِ وال وف والافع ال لل رن 


وله «وَاللّه...» أَقْسَمَ رجه الله على هذه اللوازم. 


فصل في لازم المذهب هل هو مذهب أم لا؟ 


وله «لَازمُهَا الْتِمَاءُ الذَاتِ وَالأَوْضَافٍ وَالأَفْعَالٍ ل لِلرّْمَنِ)؛ يعني : أنَّ ما قلته 
الس والتعطیل من لازمه انتفاء دات اللہ وانتفاء أوصافه. وانتفاء أفعاله. 

إذا قالوا: إِنّه -سبحانه وتعالى - ليس تحت العالء وليس فوق العا ولا یمینّ 
ولا شمه ولا متصلا بالعالم» ولا مفصلا عن الما » فلو قالوا بذاك لکن معناه 
العَدّمٌ وهذا انتفاء الذّاتِ وهم مب يروا بذلك. 

وانتفاء الأوصافٍ واضمٌ فهم یصرٌحون بأن الله تعالى لا صفة له. 

الثالث: انتفاء الأفعال» فهم يُنكرون أن الله يستوي على العرشء أو ینزل إلى 
السا الڈنیاء أو يأتي للقضاء بین عباده» أو یفرح أو يضحكء أو يعجب» فكل 
هذا مُتفِ عن الله عر وجل عندھم: فقوا الأفعال. 
۸۱- والله اث يسا الب قال 2 آن وضو الاب ان 


الله 
رصفاه وأفعاله وکلايه والإسلام والان: کلف - ره لو 
إلى آنه لیس في الوجود له ی ولا یرک له ویْسْجَد وهذا أعظمٌ ما یکون من 
التعطيل» نسألُ اللہ العافية. 

۳ ۹ سم رب وہ 7 3 سے مر ° 4 2 
وروم لك بل جٛاکگِن کانتث له آذنان واعیتان 
-٣۲‏ واه ولا ضبق مدا النظم بي ينث اللژوع بازضح التَبَْانٍ 

ولکن آحالنا -رحمه الله- على أن ننظرٌ نحن بأنفسناء وننظر هذه اللّوازم. 
فإذا قال قائلٌ: إِنَّ الله -سبحانه وتعالى- لا بو بوجوو ولا عَام 
ولا سمع ولا بصر ولا صمم ولا عمىء ولا أله فوق العالم ولا تحته» فیاذا یکون 
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س( 
هذا غير العدم الحضٍ بل هو الستحیل؛ لالہ لایمکن أن يُوجَدَ شيءٌ لا يو صف 


بو جود ولا عم فکل شيء فهو ام موجود واِمًا معدوم دعونا من ا حیاۃ 
والوت؛ فقد يقولٌ قائلٌ: الحياة والموث لا یو : صف ما الا حیوان بخلاف غیرہ 
كا ماد والحجرء فالحجرٌ لا وف بحياةٍ ولا موت. 


ولذا نقول: الوجود والعدمٌ لا مفرّ منهماء لا يمكنٌ أن یُوصَفُ شيء بأنَّه 
لا موجودٌ ولا معدو إذا نَمَيْتَ وجوده لَزْمَ أن یکو معدومّاء وإذا نفَیْتَ عَدَمَه 
رم أن يكونَ موجودا. 

4- وَلَقَدُ لقع منه مَايَكْفِي یمن کاتث له عینان اظرتان 
ول ١تَقذّم)؛‏ يعني: في کلام ال نی هذه القصيدة. 

َوْلَهُ: ما يَكْفِي)؛ آي: ما يكفي في الرَّد على هؤلاء وبیان لوازمهم الباطلة. 
۷۱۷- ان الک بض دك يتفي وضو الاو اکن الجَبَانِ 


لک هو الذي يفهم بسرعة ویعرف» والبليدٌ هو الذي لا يفهمٌ کالمار 
سَاكِنْ اجان آي: ساکن القاب فهو میت فأخو البلادة مت لا ینفعه شی۶. 


٦٠ہ‏ يَا قَْمََا اغتبزوا بجَهل شَیْوَخَکُمْ بح ایق الابےانِ وَالقَرْآنٍ 
-۱۷٦(‏ ما سوعتم تم قول آفضل وق فِيِكْمْمَقَالة جال تان 
۸ - إن السّمَاوَاتِ الحُلَ وَالأَرْضَ ن ل‌العر ش بال جاع تْلُومَانِ 
۷۵ واه کا مَذِي تال لیم فضلاعن الإجماع کل زان 


فصل في لازم المذهب هل هو مذهب آم لا؟ 


ىَ: قال ذا ق اء وا چ 4 مر ص 2 ۵ وس 
- من قال ذا قد حالف الإا اعَ وال خر الصجيح وظاهر القران 

ےس و هي ہو۔٤‏ و مه 7 0 
۸- فانظر ال ماجره تأویل لف سے «الاشتواء» بظاهر البّطلان 


۲- رَعَم الط اويل اتوج بالسکلق والقبال وضع لِمَانِ 

> م 7 7 7 م هه اه ہے 
۸۲ كدب المُعطل لیس دا لَه الائٌی قذ خُوط وا بالوخي وَالقَرْآنِ 
۸۰- تَآصَارَهُمَےًا إل آقال: حل سق اعرش بَعْدَ بيع ذي الأکوّان 


سول له وا مع ال ۓاہ ونم القزآن 


5 


۵- عتنیه تَكُذِيبُ | 


٦۔‏ يا متا اغتروا بِجَهْلٍ یوک بحق‌ایق الایسعان والقزآن 
َوْلَهُ: «يَا قَوْمَنَا؛ حاطب المعطّلة» ولا باس 
القوع لفظ عام يشملل المؤمنَ والکافر. 
ثم ذکر قولا غریبًا من آغرب ما یکون فقال: 
۷-- أوَمَا سَوِحْتُمْ قَوْلَ ال و وَنْيْهِ فیکم مَقَالَےة ةَ جال ان 
ما هذه المقالة؟ قال: 
۳۷۸- ن السَّمَاوَاتِ الحُلَ وَالأَرْض قن سل الكش ي بال ماع وان 
یقول: السّاواث والارض خلوقان قبل العرش بالاجماعی وهذا مقال 
جاهل» بل مقا آجهل من حار لکن ماذا قال هذا الكلام؟ لاله قیل له: إذا قلت: 
إن «استوى» بمعنی مَلَكَ واستول» رم أن یکون العرش قبل خلق السَّماوات 
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= 
اوہہ صت 


رالأرض مملوگا لخر لله؛ لا الله یقول: هر یی خَلق الوت والس فى سک 
یام م هَ سیون عَلَ العّش 4 [الحديد:؛]» إِذَنْ ما دام هذا هو اللازمُ قال: إن العرش 
خلق بعد خلق السَّماوات واللأرض. فيكون معنى الآية -على رأيه- أنه -سبحانه 
: کہ کے IR ٤× ٩ hh‏ 0ه : 
وتعالی- حلق السشاوات والارض» لم حلق العرش فاستولى عليه» ومع هذا 
یقول: هذا بالاجاع» وهو أفضلٌ آهل وقته في زمانه() 

قال ابن الق رحمه الله: 
۹-والله ا مَذِي مَقَالَةٌ ايم تلا عَنِ الإججاع کل رَمَان 

وهذا صحیحٌء فوالله ما يقول هذا الکلام عالم ٠‏ فضلا عن أن یقول: هذا 
ْم اس عليه من عھدِ الرسول إلى یومه» فهو يدعي أن الس منذ عهد 
رس ول إلى يوه جمعون على أنَّ خی السّماوات والأرض قبل خلقٍ العرش. 
۸۰- من قال ذَا كَدْ حالف الإجماع وا كر الصَّحِيحَ وَظَاهِرَ القرآن 

قال الله تعالی: وهو الى عَ المرب والارض فى سِنَّةَ با کات 
رہ على الم 4 (مرہ:۷)؛ آي: عند خلقٍ السّماوات والأرضِء إِذَّنْ ی 
أن العرگی سابقٌ؛ ولهذا قال: «في ظاجِر القَرْآنِ) وم يقل: اضریح)ء أمّا اسن 
فصر ید في هذا أنَّ العرش خلوق قبل السّماوات. 


۸۱- قَائْظْرْإِلَ اجره تأوبل ف سے «الاشیوّاء» بظَاهِر البُطْلانٍ 


1 


ِ 


حيث قال: الاستواء بمعنی الا ستبلاء. 


(۱) وهذا الذي هو أفضل أهل وقته: «فخر الدين أبو عبد الله الرازي؟. 


فصل في لازم المذهب هل هو مذهب أم لا؟ 


و 


۸۳۲- رَعَمَ الط اَن اويل طاض وی 4 بالسخلق وّالافبال وضع یسان 


زعم أن تأویل «استوى) «بالخلق وَاللِقَالِ وضع م لسَان»؛ يعني : أنه ' وضع 
لغو ؛ آي: اك اللغْةً ياي فیها (استوی )ا د بمعنى (خَلَقَ) و(اَقْلٌا وهذا که بن 
الم رحمه الله فلا يأتي في الغ (استوی) ر بمعنى «أَقبَلَ) ولكن وَرَدَ عن بعضي 
علاء لسن فی قوله تعال : لم م ستو ال الْسَمَِ # [البقرة :] قال: إن الاستواء 
هنا بمعنی القصد والاقبال» فان صح هذا العنی فان هناك فرقًا بين أن يتعدّى 
(استوی) باعلی)» أو يتعدّى ب«إلىاء والقصود *اسنویٰ عل ری 
[الأعراف:٥٥]ء‏ لا یمک أن ياق في الل العربيّة «استوی» المعدّى ہ۔(علی) بمعنی 
(فَصَدَ) أو ايل لا یمکن هذا. 


سے سم 


۸۲- کلب افطل یس دا له ای قَدْ خوطبُوا بالوخي وَالقَرْآنِ 


r: 1‏ يعني : : الذين. 


3 Eb 


۸۲- ...0 لل أَنْ قَال: عل ریب حي في ار 

ےہ كو رو کر کے مھ نم کہ 

قوله: «آصارء هذا» اصارّه بمعنی صبرہ. 

ول «هَذًا» الا إليه؛ أي: تأویل «استوی» ب«استولى). 

العنی: آصاره إلى أن مجعل خلق العرش بعد خلت السّماوات والأرض؛ 
للعلة التي شرت إليها أوّلاء وهي أنه قیل له: إذا قلت «استوى» بمعنی «استولی» 
َلِمَنْ يكونٌ الاستيلاءٌ قبل خلت السَماوات والأرض على العرش؟ قال: ادن 
2 ھ۶ : ع ابي . 3 4 4 ۳ ۳ ۶ ۶ 
أعرض عن هذاء واقول: إن العرش خلق بعد الساوات والارض» وم أسمع 
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س | ۲ کک 


یر اس 
ت سر ےت 2 


بهذه القالة إلا اللّيلةَ أنَّ أحدًا من العلماء الذين یلبم علماء» يقولون: إِنَّ حل 
العرش كان متأحْرًا عن خلقٍ السّماواتِ والأرض» ما عَلِمْنَا بهذاء لکن نعود باه 
فالقول الباطل بجر إلى باطل. 
۸۵۸- ينيو کی لش ول له وج حع الهداة ركم القرآز 
یعنی أنَّ قولّه: إِنَّ العرش خلوق بعد السماوات والأرض قد کذبه الرّسول» 
وكذّبّهِ إجماعٌ الهداقه که حکم القرآن. 
ول انيه تَكْذِيبٌ الرسول لک ولیس هذا تهنئة بل هذا هو التَشْقَيةٌ 
والعیاد ہاش لكنّه قال ذلك على سبیل التهکم بەہ والتَهکُم بالانسان وراد حتّی في 
القرآن؛ مثل قوله تعالی فی صاحب ا جححیم: « دق نلک أت الْمَزيرُ گرم 4 


[نذحان:۹ 4 فهذا کم به» فأين له وأين الکرمٌ وهو يُقَالُ له: دق هذا العذابت؟ 
إن هو ليس عزيرًا ولا كرياء وان كان بعض العلاء یقول: «إتلك أت لز 
گرم 4 [الدُخان:٤٥]؛‏ يعني: في الڈُنیا؛ أي: في سَبَقَ» لكنّ الأصل أنَّ الوصفت 
يكونٌ مطابقًا للموصوفِ حين خطابه به» وهنا قال: دق لک أت ازير 
گرم € [الذخان:4۹]. 


د ع اد ےاد 
ج 2 36 





ارد عليه تشرد أل الل وب 
وذکر انقسامهم ای هل | لجهل والتفریط والبد 


۹٦‏ ومن العَبجَاقِبٍ أَنَكُمْ فرتم 
۸۴۷- إِذْ ک انوا رب ان رای بک 
4ه وَجَعَلَتْمْ کر حَيْنَ خَلافِكُمْ 
۸۹ فو افك وَجِلالْكُمْ مِسزَان دي 
8۶-- ميزان میزان باغ جامل 
- آفو نبو میزان جور عابِل 
۲- لو گان 
5- لَم تَمْعَلُوا آرَاءَكُمْ یزان كف 
4 - کم اوا : ع رمع لك أي 
حه و ة وَالجَرَاءَة وَالجَھا 
قرب ء ار ا 


تم حَيَا وآذنی شک 


--۵٥‏ هذى الوقَاحَة 
۹ - الله کے دا 
۷- لكشا تأي بكم اول 


7 
E 


وَالعَوْلُ كَل العوّل نی الويران 

بو المُطَمفٍِء وَبْلَ دا اور 

من دین آزعلم وین این 

ر الاس بِالبَهْمَانٍ بو 
غ۶ ر ەه مَنْ يخَالِفَكُمْ ب بلا 

لَه رکه بافرقة ۳ 
سوخیان للاراء وَالهَذَيَانِ 





الشرح 

هذا الفصلٌ في الرّدّ علیهم في تكفيرهم أهلٌ العلم؛ لأن أهلّ البدع 
الا ليس هم سيد ولا سلا | إلا التكفيث والتّشْهيدُ؛ کما حَصلّ من ا خوارج 
وغيرهم» حين خرجوا على الا َه الإسلامية بدعوی اہم كُمَانٌ ون آقسام 
هؤلاء: لا هل جهل وتفریطِء 7 أهل بذع وكفرانٍ. 
۸۲ وم العَجَائِب أَنَكُمْ کن رتم آغل السحدیت وَشِيعَةً الشزآن 

ول (العَجائب) جمع: ااعجيب). 

يعني: من الأمورِ التي تدعو إلى العجب أنَكم کفرتم هل الحدیثِ وشیعةً 
القرآن. 
۸۷- اد افوا راي ال رأي یک تشه لِأَجْلٍ النّصّ والعان 

و و ۶ ۔ کا رھ ۱ ۶ گی 

فوله: (إذ خالفوا رایْا»؛ اي: خالفوا راي العطلة. 

له لَه رَأي یناقضَه»؛ يعني : آنتم تتناقضون فيم| بینکم. 

وقد خالفوه لأجل النّصّ والبرهان؛ يعني: هم خالفوا هذا الرَّأْيّ المتنا متناقعض 
لأجل ال والبرهان. 
۸۸- وَجَعَلْتُمُ التَْفِيرَ عَيْنَ خِلافِكُمْ وف افکم فحقیتةالایستان 

كَوْلَهُ: اوَجَعلَْمْ التَكْفِيرَ عَيْنَ جِلَافِكُم)؛ يعني: جعلتم التکفیر أن خالفَکم 

الناس. 


َولَهُ: اوَوِفَافْكُمْا؛ يعني: وجعلتم وفاقکم. 





فصل في الرد علیهم في تکفبرهم أهل العلم والإيمان وذكر انقسامهم إلی... 


يعني: جعلتم وفاقکم هو الاییان وخلافکم هو الکفر» وعلى هذا فِمَنْ 
حَالَفَکم فهو کافر» ومَنْ وافقکم فهو مؤمن. 
۸۹- فَوِفَانَكُمْ وَخِلانكُم یزان دب نن ال لامَنْجَاء بالقزآن 
يعني أن ميزان الدَّينِ عندكم هو الموافقة والخالفت فَمَنْ وَافقکم فهو 
مؤمنٌ ومَنْ حَالَفکم فهو کافل وم تجعلوا الیزان مَنْ جاء بالبرهانِ والفرقانِ وهو 
الرَسولُ عليه الصَّلاةٌ والسّلام؛ يعني: لم تردُوا الأمرَ إلى الله ورسوله ولكن 
جعلتموه الموافقة والخالفةً لكم. 
۰- مراکم وسزانباغ جال لول کل العَول في المِيرّانٍ 
قَوْلَهُ: ميزان باج أي : معتل «جَامل»؛ أي: غير عالم» ومع ذلك فهو 
ميزان عائلٌ؛ أي : مائل عن الاستقامة. ۱ 
۱- هو ن بے یبرَان جور عَافِلٍ َد المُطفف وَبْلَذَا الوَرَانِ 
إذا كان الیزان ميزانَ جورء والوازن مطمّمًا فمعناه أله ليس فيه عدالة إطلاقَاء 
فا ميزان مزان جور وعولء والوازن مطمّفٌ» فلا یمک أن یکونَ هناك عدلٌ. 
۲ لو کال تم عباوآذتی شک من دين أو عِلْم وَمِنْإِيعَانِ 
۲- لَمْ علو اكرَاءَكُمْ ميزان ك سر الشاس بایان وَالعُدُوَانِ 
صحيحٌ» لو كان عندهم حياءٌ أو أدنى مُسْكةٍ من دين أو علم أو إِيانِء ۸ 
يجعلوا الآراءً ميزانَ کفر التاس وإبانهم» فيقولوا: مَنْ وف آراءنا فهو مومت 
ومن خالفها فهو كافرٌ. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار تلفرفة الناجية 


۔(ئ 
1 هكم تأَوَلتُمْ وساغ لَكُمْ أي سفر من ی حَالفکم بل بْْمَانِ 
يعني : قدروا آنکم تأوّلتم وا تال مجهھد وسَاعٌ لكم ما تأوّلتموه وصار 
هو الحقّ» ولیس يكفرٌ مَنْ يخالفكم بلا برهان؛ إن هذا عدوان منکم» بل من آکبر 
العدوان؛ انا لو كمّرنا مَنْ اف الاجتهاد لزع أن يكفرّنا هو أيضًا باجتهادنا؛ 
5 اجتهادنا ليس اول بالصّو اب من اجتهاده. 
40 - هي الوقَاحة وَالجَرَاءَ َم والحها لَك کم با فرقة الط ان 
الوقاحةٌ ضد حسن الخلق. والجراءةٌ ضد ال والطّمأنينةه والجهالةٌ ضدُھا 
العلم. 
َو : اوَکمْا؛ آي: وی لكم يا فرقةً الطغیانِ. 
۹ 2- الله أ دا عُقَوبَةَتَارك ال سس و حیان حین لسلاراء وال هذیا 
يعني: آن هذا الذي جَرَى منهم -وهو ت تكفيرّهم المؤمنين إذا خالفوهم- 
سبيّه ترك الوحیین «الکتاب والستة للآراء؛ أي: من أجل الآراءِ والهذيان» فإذا 
ترك الانسان القرآنّ والسِّنَةٌ فإنّهِ ب بمثل هذه البليّة العظيمة» وهی تکفیژ هل 
الق والایمان. 
7 © وس 2 وم رگ کک 5 ہے 
۷- لکنتانآي بخکم عاول فیکم؛ لأجل مخافء الرخمن 
هذا کقول عبد الله بن رواحة 5 نة في مُقاسمة آهل خيبر, ليا جعهم 


عم و 


قال لهم: وله قذ چم ِن عند حب لاس لَي وک سم أَبْعَضُ اي من 


٠ّ 
5-5 2 
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ِدَيَكُمْ من القِردَةٍ وَاخَنَازِينِ وَلَا تحني بُ بِعْضي إِيَاكُمْ وخبي لیا على أ 


سے 
0 


اعدل 





فصل في الرد عليهم في تكقبرهم أهل العلم والإيمان وذكر انقسامهم إلى... 


| 4۷ اس 


ينها" وهكذا بب على الانسان ألا يحمله البُْضُ التخصی على ا حور کم 
قال عر وجل: ییا الت اموا ہوا مومت يله شبداء بالسط و 


کے وس مس ری و 


چ مر ئا ر 2 ہم و 


¢ 


4 [الائدة:۸]» وهذا هو العدل؛ نکم 


الانسانْ بالعدل له ولغیره؛ خوفّا من الله عر وجل. 


4- فَاسْمَعْ ادن با مُنْصفا حَكْمَبْهَا 
۸- هم عِنْدَنَا قشعان: امل جَهَالَةٍ 
۰ عم وفرق بن تَوْعَيْهِمُ ا 
-٤‏ وَدَوُو اليتاو تافل کذر ظَاهِرٍ 
يده ن مِنَ الھُدی والیلم بال 
۳- لکن إل أَرْض الجَهَالَةِ لوا 
4 َيب دلوا دورن ذراکیم 
0- همالا لا سل في يقي 
4.5- وَالوقف عِنْدِي فیهم دست الَذِي 
رگم 


۷- وال عم بالبطات ةينهم 


#و و و ه مر 


۸- لک مستوجبون عقابه 


وانظر إِذَنْ: هَل يَستوي الخکهان 
وَدَوُو العتای وَذانك القشعان 
ي بے لاق یتح ان 
وَالجَاهِنُونَ سيم توق ان 
اباب دات امسر وّالانگٌان 
وَاسْتَسْهَلُوا التَقِْيِدَ كَالْعُمْيَانٍ 
کر فيِهِعِنْدَنًا قسولان 
بالکفر أن يهم ولا الویستان 
وَلَنَاظَهَارَةُ خلت الاغلان 


طْکا لأجل البفی وَالمُدْوَانِ 


(۱) آخرجه البيهقي في سننه الکبری (۹/ ۰۱۳۸ رقم .)۱۸۱٦۸‏ 


۰ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
الشرح 
۸ قَاسشمَغ إِذَنْ با منصفا حُكْمَيْهَا وانظر إِذَنْ: هَل يَسْتَوِي الان 
و ١حْكْمَيْه])؛‏ يعني: حکمَ الكتاب والسّنّة. 
یقول رحمه الله: انظر هل يستوي حكمٌ الکتاب والسُنَةِ مع حکم هؤلاء؟ 
۹ هم عِنْدَنًا قِسْمَانٍ: أَهْل جَهَالَةِ وذوو العتاد 00330 
الذين قروا أهلّ السنة والجماعة قسمان: أهل جهالة وذوو العناد. 
فالقسم الأول: هم أناسٌ جهلة یکفرون تقليدًا لمتّبعيهم. 
والقسم الثاني: أهل عنادٍ واستكبار يكفّرون» وهم يعلمون آئہم ليسوا على 
وهذا تقسيم جيذ لأهل البدع. 


سب و 7 2 27 ۵ سم و - ۰ ٩‏ م ٠.‏ 4 8 روس ر 
- کم وفرق بان نوعیهی ها في بدعَ ولا كيَْتَمِمَانٍ 


ذانك القسمان يجتمعان ويفترقان؛ فھما مجتمعان في آئ ما ذوو بدعة سوا 
الجاهل أو امعان ۴ منهم| مبتدع؛ فان تكفيرَ أهل اي بدون أصل يَرْجَعْ إليه 
هذا من فعل أهل البدع کا خوارج مثا ولك هناك فا بکفر هؤلاء المكفرين 
لأهل الحنٌ إن هم في جع وقزق» أما الم فائہم جميمًا أل بدعقہ وأمًا الفرق 
فیقول: ۱ 
- درو العِنَاوِتَأَمْلُ کفر ظاهر والسجاهلون فاعم توقان 








فصل في الرد علیهم في تكفيرهم أهل العلم والإ یمان وذکر انقسامهم إلى... 


تلد دوذوو العناد و من کف ظَاهِرِ) أي: العاندون لا شك م کفا 
تبن لهم الحقّ ولكن خالفوہ ثرا قال به فهم من وجھین: ١‏ 
١‏ الوجه ئل خالفة الحق. 
الوجه الثّاني: تكفير مَنْ قال بالحق. 
وهذا عدوانٌ وظلجٌ بلا شك. 
َوْلَهُ: «والکاملو ن فاعم تَوْعَانِ) در النوعَ الأول فقال: 
۲- مُتَمَکُتُونَ مِنَّ الهُدَى وَاليلم بال أَسْبَابٍ نات البْسْر وَالإمْكَانِ 
له ُتَمَكُتونَ ین الهُدَىَ وَالعلم؛ یقول: الجاهلون نوعان: 
التوْعٌ لول مَنْ تمكّنوا من الهدى والعلم» أي: أناسٌ يُمكئهم أن يطلبوا 
ہت ود يبحئوا ویسآلواء ولکنهم تهاونوا. ۱ 
له: بِالأَسْبَابٍ ذَاتٍ الیشر والامگان»؛ يعني: أن أسبابَ الوصولِ إلى 
العلم یره قال الہ تعالی: وقد کيا ان لاگ ھل ين شاک 4 افر :۷٠ء‏ 
فلا توجدٌ صعوبة لو أرادوا الحقّ» ولكنّهم لم يريدوه. 
۲- لکن ال اُزض الجَهَالَةِ أَخْلَدُوا واشت لوا التَقلِيدَ كَالْمُمِيَانِ 
و لکن إل أ آزض ی السجَهَالَة أَخْلَدُو ا4؛ أي: مالوا إلى أرض ي الجهالة. 
َوْلَهُ: «واستمهلوا التقلید کالعمیان»؛ قالوا: ما لتا وللتاس؟ ملد مشايجناء 
ولا نسألُ ولا نبحث: إِذَنْ عندهم تفریط لا ہم یتمکنون من طلب العلم 
والأسبابٌ متيسّرةٌ لکن آخلدوا إلى الجهل واستسهلوا لت قالوا: نقَلّدُ فلاا 
ونحن في ذهَته. 








شرح الكافية الشافية في الاتتصار للفرقة الناجية 


س 
4 لغ يَيْڈُلُوا الَفَدُورَ في إِذرَاكهِمْ ‏ للحن توي ادا اسان 

َولهُ: «لَمْ یبا الَفدُورَ في إدْرَاكِهِمْ لِلْحَنٌّ)؛ يعني: ما بذلوا الذي يقدرون 
عليه لیدرکوا الق «مَبُوِينا دا الشان». فهؤلاء یقول المؤلّفٌ -رحه الله تعالى- 
عنهم: 
0- الال رت وَالْکُنے نی ه عنتنا قولان 

َوْلهُ: هم الأ لاش في تییقهم»؛ يعني: لا شا شك أن مولاء فَسَفقَةٌ 

لد العوامٌ الذین في بلد البدع الآن أو في بلك فيه شرك وهم مسلمون» 
هؤلاء العوام -على کلام ابن القیٔم- قَسَفَةا مہم يمكثهم طلبٌ العلمء ولكتهم 
أخلدوا إلى الجهل واستسهلوا ای وقالوا: ما لنا وللبحث؟ الشيخ الفلا 
یقول: هذا جائرٌ والسَيخ الفلا على هذا الطَّرِيقء والشَّيحُ الفلاننٌ يرانا وم ينهنا! 
لسنا بملزومين» فغذا ذكروا أهل السنة قالوا: اترك هؤلاء! هؤلاء متشدّدون! 
هؤلاء متزمّتون! هؤلاء فيهم كذا! وهؤلاء فيهم كذا! لسنا ملزومين بهم! یقول 
اب القیٔم: لاشكٌ في أن هؤلاء فَسَفَةٌ 

ول «والکفر فيه عِنْدَدً قوْلانْا؛ أي: في تفكيرهم قولان: هل يكفرون أو 
ل 

من قال: إِنَّ هؤلاء كالذين قال الله فيهم: إا ری ءابا عى اوک 
[الژخرف:۲۲] یری اہم 5 

والذي یقول: هؤلاء جُهَالْ یظنون أنَّ علماءهم أعلمُ من الآحَرين» یقول: 
هولاء عندهم عذرٌء فهم فَسَفَةٌ 





فصل في الرد علیهم في تكفيرهم أهل العلم وال یمان وذكر انقسامهم إلى... 


وعلی هذا نأخدٌ الاتّفاق على أنَّ مولاء لا يُوصَمُونَ بالعدالة؛ لأنَّ حاهّم 
دائرةٌ بين الفسقٍ والكفرء أمّا أن یکونوا عدولا فلا. 
5- وَالْوَفْفُ عنيي فيهمُ نت الذي بالکفر َلَمَمْهُمْ ولا الایستان 

يعني: یری الوقفت فهو توق هل هم فُسََاقٌ أم هم كُفَارٌ؟ إن قلنا: انم 
فعّاق» کانوا من ا مؤمنین الق وان قلنا: «كُفَارٌ خرجوا من دائرة الإسلام» 
وهو -رجه الله تعالی- یری التوقت؛ ولذا قال: لت الذي بالکفر تم 
ولا الامان»؛ يعني: لا آقول: كُمَارٌ ولا آقول: مؤمنون. 

وهل اوقت قول أو يتك جهكد؟ 

فيه حلاف بعض العلیاء یقول: لد الق ليس بقولء ولكنّه جهلٌ. 
وبعض العلیاء بقول: هو قول؛ يعني: أله قال با تَعَارَضَتٗ فيه لاله وفرق 
بين الذي یقول: (لا آدري) وهو عامی وبين الذي بحث ولکن ۸ يتبيّن له 
أحدٌ الأمرين من الأدلّة فیقول: (أنا متوقّفٌ)؛ وذ بقل أصحابٌ الما ام 
ح رحمه الله- عن الإمام اح في المسآلة قولا بالوقفب فيقولون: (وعنه)؛ يعنى 
عن الومام امد لوف وهذا يدل عل أنه تول وهو عند الم کذلك؛ 2 
الجتهد إذا كت فيعني ذلك أله قد تََارَضَتْ عنده ادف لآنه عنده عل 
بخلاف العام ی الذي تسألّه فتقول: هل هذا حرام؟ فيقول: (والله لا أدري)» فهذا 
وت للجهل؛ » أما الم الجتهد فمتوقّفٌ للعلم. 

فابن القَیٔم ح رحمه الله - يكون موق عن علي لا عن هل هم من 
الأوصافٍ ما يقتضي كفرّهمء وفيهم من الأوصافِ ما يقتضي أ ّم فَسَقَةٌ وليسوا 
كُمَارًا. 
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سب( 0۲ 
۷- وا عم بابطَاتء هم وتا ظه ار خلت الاغلان 
الله أعلمٌ بالبطانق هل هم معذورون آم لا؟ آنا نحن فليس لنا إلا ان 
وظاهرٌ حالم الكفرٌ من وجه والعذژ من وجه آخر؛ ومن نَم حَصَلَ النَّوقَفُ. 
A‏ لهم مس تَوجیُون عِقَاَهُ تَطْمَا لِأَجْلٍ البَغي وَالعَدُوَانِ 
يعني: هؤلاء مستحقون للعقوبة لبغيهم وعدوایہم على آهل ال حيث 
نعتوهم بالكفر تقلیدًا لعلمائهم وذوي الأمر منهم. 


بد 26 26 


و 


- بكم عَذِرْتُمْ بالجهالق نکم لَوْنْنَروا بالظلم الط ان 
٠‏ وَالطمْن في 8 رش ول ودبيو وَفتےَاتَة ب-الزُور راهان 
۷- رَکَلَلِكَ اشیخلال قثل تحالِفی- کم قَثْلَ ذِي الإشراك وَالكُتْرَانِ 
۷۲- 3 الحَوَارِجَ مَاأَحَلُوا تلهم الاپ از رتکَبُوامن ايان 
۲۳- وسومتم 7 الود وَحْكْمَهُ | فہم 2 وَاضِحٌ ال ان 
4 کحم نتم قَئْلَهُمْ بوفاق همع الرآن 
-۵٥‏ رالله ما زَادُوا سم لسن بتفریسر مسع الإيمَانٍ 
-٦‏ لبَق من اذ حصَّكُمْ بالیلم وال و 1-1 ژالیزفان 
۷- نٹ اع عدا ام الخوارج بائذي 
۸- هُمْ يلون التايدي الرَّحْمَنِء بل مُلْعَوْنَ 7 عِبَادَةٍ لو ان 





فصل في الرد علیهم في تکقبرهم أهل العلم والا یمان وذکر انقسامهم إلى... 


-٥9‏ اویش وا أَهْلَ تَْطِلِء ولا عَزل النصوص اس له ان 
الشرح 
4 عَبْكُمْ غُذزئم بالجهالة إِنَكُمْ ‏ لن روا بالظلم وَالطتْيان 
ول «عب» بمعنی: قڈر أن الأمرّ کذا. 
يعني: قرو آنکم عُذِرْتُم بالجھالة فلن تُعدَرُوا بالظلم والطغیانِ. 
--٤+‏ وَالطّمْنِ في قول الرَّسُولٍ وَدِینه وَمَهَادَةٍبِالزُورٍ والبهتان 
. لا تُعْدَرُونَ بهذا؛ يعني: لو عذرناكم بالجهالة» وقلنا: لا حساب علیکم فیا 
ینکم وبين اش لن نعذزکم بالعدوان علینا وَرَصْیْنًا بالكفر والعدوان على قولٍ 
سول وقول الله عرٌ وجل. 
1- وَكَذَلِكَ ا ستخلالٌ تشل تالفی کم تل ذِي الإِشْرَاكِ والکشران 
يعني: آتکم لا درون بقتلِ الفیکم) لأنَّ بعش هل البدع یقتلون مَنْ 
شیم رز کار مباحو الم وی فيقتلوغهم »ولا شك أنهم لا یرون 
بہذا؛ حتّی ولو کانوا جهّالا. 
۲ - رد الْكَوَارِجَ ما لوا تلهم الا لسع اتسوا من العضیان 
فالآن یریڈ الولف -رحه الله- أن يُقَارِنَ بين هؤلاء وبين الخوارج؛ 
فاخوارج کفُروا العصاة «أمل الكبائراء ویقولون: فاعل الكبيرة ِلد ف التارء 
فالذي يسرق درتا كالذي يعبدٌ صتا عند ا خوارج ج؛ لام ٌرون بالكبائرء وکل 
كبيرة فهي عندهم مُكَفْرقٌ فالخوارح ما استحلوا قتل العصاة 1 لأئہم روم 
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كُمَارَا خارجين عن دين الله. 
5- وَسَوِعْتَمٌ قول الرضول وَحکمَه فجي ودب وَاضِحٌ التَبيَانٍ 
فماذا قال النبي 44 في الخوارج؟ ! مر مر بقتلهم. وقال: «یمرقون ص 
الإشلام کا نر نرق السَّهُمُ من ن الما ١‏ أعوذ بالله. السَهم إذا قرب ت الم 
۳۳ 2 اه لا جاور حناجڑھم وقال: (قرؤَن لآ ۷1 2 
حا جره وقال: ی لفیتمومم قافتلوشم فَإنٌ تلهم أَجْر لِمَنْ قتلهم یوم 
لیام( وشَدَّدَ فیهم. 
ا الخوارج كقروا ا الصا وآباحوا جوا تلهم واستحلوا دہ دماء المسلمين 


وس ی و 
-٤‏ ی نکم ےم بَختم قتلهم بوفاق ستته تع القَرَآنٍ 
له پوقاق شتو نع ارآ آي: سن الرسول پل مع القرآن. أي: آنتم 


0- وال تازافوا الق عَلَيْه) لکن بتقرسرمع الاستان 
و «عَلَيْهمَ'؛ أي : على الكتاب والسّنّة. 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الناقب. باب علامات النبوة في الإسلام» رقم (۰)۳۶۱6 ومسلم: 


کتاب الزكاة باب التحریض على قتل ا خوارجء رقم (۱۰۲). 
( هذا جزء من الحدیث السابق. 
() هذا جزء من الحدیث السابق. 


آي: ما زاد هؤلاء الذین حكمتم بكفرهم وجواز قتلهم ما زادوا الق 
علیھما؛ أي: على الکتاب والشُنَِ ول يتجاوزوهماء وال بُفْرَبُ مثلا للقلّة 
والتحقیر وفي القرآن: «قطمير ونقر وقتیل)؛ قال الله تعالی: اواز نشور 
من دونه. ما مکوت من قطمير 4 [فاطر:١]»‏ وقال تعالى: ولا يمون تا 4 
[شّا::0۱۲ وقال: ولا مُظلَمُونَ یلا 4 (الاء:۷۷]ء والنَّوَاةٌ فيها ثلاثة آشیاء: 
۳ ۱ 3 وه ار ره 
النقير والفتيل والقطمیرہ كلها في النواة: 

۱- فالفتیل: العزق الذي يكون کا لبط في وسط النواة. 

۲- والتیڑ: نقرةٌ في ظهرهاء منها یج العِرْقٌ إذا ڈفنّت في الارض لينغرس 
في الط وتخرج باذن اللہ. 

۳- والقطمير: وهو التَّوبُ الملفوفٌ على النَّوَاةِِ أي: القشرة أو الغشاء 
فيقول رحمه الله: لبم ما زادوا نقيرًا على الكتاب والسّنَة. 

وهنا أَقْسَمَ ابر القيّم -رحمه الله- أنَّ أهلّ الاثباتِ ما زادوا على الكتاب 
والسّنِ نقيرّاء ولكن بتقرير مع الایمان» فهم قَرّروا ما جاء بالكتاب وال وآمنوا 
به ووضّحوه للنَّاسِ» وم يزيدوا عليه. 
-٦۹‏ قح منڏ حَضَّكُمْ بالهلم وا تَحْقِيقٍ وَالإنْضَاف وَالعِرْمَانِ 

معناه: مَنِ الذي ۰ خصّكم آنتم بالعلم وال لتحقيق والانصاف والعرفانٍ وحَرمَ 
هؤلاء؟ 

اخوات: لا أحكَ بل بالعکس» هم الذین خصهم الله بالعلم والتحقیق 
وال نصاف والعرفان. 
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۷- نم > حَقٌ آم السخوارج بانَذِي قَالَاكَسُولٌ َأَوْضِحُوا ايان 
َولهُ: «أنتمْ احق 1 اراج بالّذِي قَالَ الرّسُولُ) ما الذي قال الرسولُ 
الخوارج؟ قال: إن یم یرون الاشلام گا نز رق ق اسهم مِنَ الم فهل 
مم أ أم ات۸۹ هو یقول: آنتم أحق منهم؛ 5 ال خوارج نا یکفرون بالعاصي 
ویستبیحون الدّمَ من عَصَی الله ام آنتم فتکفرون باتباع الکتاب وال فبینکم 

فرق عظيمٌ. 
َوْلَهُ: «فَأَوْضِحُوا بَيَانِ) إن كان عندکم بیان فأوضحوه. هل آنتم أحق با 
قال الرّسولٌ أم ا خوارج؟ 
۸- هُمْ يلون العابدي الرَّحمَنِء بل یعون اَل عبات وتان 
يعني: أن امخوارج یقتلون عباد اللہ فهم یقتلون السلمین الذين یعبدون الله 


وھ ےھ 


بناء على یم عندهم کعبدة الأوثان فقوله: ١يُدْعَوْنَ)؛‏ يعني: باعتقاد الخوارج. 
9۹- داوس وال تنطیل, ولا عَزْلِ النُصُوص اق بان 
بعني: أن الخوارج لیسوا أهلّ تعطیلء > بل شون لله ما أَنْبَتَهُ لنفسه 
ولا يعزلون توص عن ال بل یوب عل ما هي عليه. 
ولكن لا شك أن الخوارج عزلوا نصوص الرٌجاءِ عا أراد الله بها ورسولّه 
وغلبوا نصوص الوعیدِ على نصوص الرَّجاءء فهم -بلا شڭ- متأوّلون وخطتون 
في تأويلهم؛ ومحرّفون لنصوص الرٌجاء. 


مع و 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المناقب» باب علامات النبوة في الاسلام» رقم :)75١15(‏ ومسلم: 
کتاب الزكاة باب التحريض على قتل الخوارج» رقم .)1١77(‏ 


فصل في الرد علیهم في تكفيرهم أهل العلم والإیمان وذكر انقسامهم إلى... 


لکن هل نقول: إن تحريقهم لنصوصي الرّجاء كتحري هؤلاء لنصوص 
الصفات أو آشذ؟ 

هذا هو ۳ التظر؛ فاب القیٔم -رحمه الله- يرى أن تحريفت نصوص 
الصَفاتِ أشدٌ وأعظمُ من تحریفی نصوص الرّجاء؛ لأنَّ تحريفت نصوص الرجاء 
غاية ما فيه أله تحریفٌ لثواب اللہ وجزائه فقط بخلاف تحریفب نصوص 
الصفاتِ؛ فانّه تعطيلٌ الله عر وجل من كاله. 

وهنا مسألة: هل احوارج کفاژ؟ 

فالخوارجٌ سیل عنهم عل بن أبي طالب فقال: لبم من الکفر قَرُواه'", 
وتف فیهم. 

ومن العلیاء مَنْ قال: إن الدّاعیةً لبدعته منهم يكونٌ كافرًا. 

ومنهم مَنْ كمّرهم مطلقًا. 

فالعل 2 ختلفون فیهم ولا شك أنَّ تتلهم واجبٌ لدفع شرزهم سواء قلنا 
بكفرهم آم لم نقل» ولا یقال: اد قول الرّسولٍ 4 رون مِنَ الاشلام کا 
یر السّهُمْ مِنَ الرّميّقها"' دليلٌ على كفرهم؛ لاد قوله بلك نون ین 
الاشلام»؛ قد يعني آنهم يمرقون في شيءٍ من أحكامه. 


لد ماخ ماد 
AN‏ تايا کر 


(۱) أخرجه عبد الرزاق (۱۰/ ۰۱۵۰ رقم ۱۸۲9۲ وابن أبي شيبة (۷/ ۸٦٤٦ء‏ رقم ١۸‏ ۳۷۸). 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب المناقب» باب علامات النبوة في الإسلام» رقم (٤٣٣۳)ء‏ ومسلم: 
كتاب الزكاة باب التحريض على قتل الخوارج» رقم .)٠١55(‏ 
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ره و 


وَالآخَرُونَ قأفل عَجُْز عَنْ بلو 


2 


بالل نسم وله واه 
>> هو مس ون نرم IS‏ 7 
قوم داهم خسن ظنهم با 
وَدِيَاَةِ في الاس لَمْ تجذوا یسوّی 
4 2 0 و 1 .روك 8 
لو یدرون على الهدی لم يَرتضوا 
رو و۶ ر همس 4 
فأولاء مَعْدَورُونَ إذ لم بَظلِمُوا 
وَالآحَرُونَ فَطَالِبُونَ الحَنَّ _ 
رف مقي م سوس م 4 م 3و 
مَع بحژهم ومصنفات» قصدهم 
إِحْدَاهُمَا لب الَقَائِق مِنْ یسوّی 


۳ ھ2 وس + o‏ 0 1 
وسلوك طرق غر موصلة ای 


و 
مسي ےر ٥‏ تام ع كه 
فتشابہت تلك الامُور عليهم 
و 
> کے کے و سم وم هو و 
فترى اناضلهم حَيَارَى كلهم 


ے2 ۸ یہ سثر ےپ ع 1 
ویقول: قد كثرت عَلٌٍ الطرق» لا 


0 و« ہو موي ا عه‎ n 
بل كلا طرق حُوْمَاتٌ با ان‎ 
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ومهم 0 موم صَرّبَانٍ 


نَا هن تَرَضُوا یا بان 
لا بو من تايل تن 
ویک روا با جَھُلِ وَالعُدْوَانٍ 
من وصُولهُمْ إِل العِرْمَانٍ 
ایکا مُتََسوَري السجذران 
درك لیقین وَمَطْلّع الإيمَانٍ 
مش اشتیاه الطرق بِالحَيْرَانٍ 
في ال یقرع اج ال مان 
آذري الطَرِيقَ الأَعْظَمَ السّلْطَاني 


> 2 م 72 0 2 





_ فص تسس( اس 


-٤‏ نف الوفف غَايَتَهُ وَآخِْرٌ أمرهو من غبرشك من نف الخخن 


۵- أو دینه وکتابه وَرش وله ولقائووقا ةالأنتان 
2 ص27۱ 9 ۳۳ ۳۹ ره o‏ 3 ےو ۵ 3 ۳ وه 
-٦‏ فاولاء بش الذنب والاجرین أو إحصدا ما او واسع الغفرَان 


الشرح 
لت -رحمه الله- سبق أنه قال: إن مها ينقسمون إلى قسمين» وتکلم 
عن القسم الأَوَّلِء ثم بدأ يتكلّم هنا عن القسم الثاني فقال: 
سیب ب کے ۵ ره رز و ور ۰ ہس م ه86 مه سے 8 
- والاخزون قأفل عَجْز عَنْ بلو غالسحق مع قصل ومع یمان 
القسم الثاني من الجُهَال: نوعٌ عجزوا عن بلوغ احق مع أن قصدهم حسنْ 
0 8 5 9 
وإیماہم قوي» لکن عجزوا عن الوصول إلى الحق. 
0- باله نم رش وله ولقاه وم ادا عم رب ان 
۱ ۶ 2 ۲ 7 
يعني: هؤلاء الذین عندهم جهل ولکنهم عاجزون عن الوصول إلى الحق 
هم أيضًا اضَرْبَانِا؛ أي: نوعان. 
۷۲- قَوْمٌتَمَاھُمْ خسن ظنهم بے اة أشستَاح دوو آنستان 
َوْلَهُ: (ستان؛ جمع اسنا ولیس الراد به الیل بل الراد به السّنوات؛ 
۶ ع و 
یعنی: أنَّ هذا السَرِب لا قرؤوا ما قالله آشیاخ ذوو أسنانٍ وکذلك: 


ص یز یھ + 2 ٩‏ ه 2 ۲ ڪور 3 کہ 2ھ 0 
*- وَدِيَانَةِ في الناس لَمْ جذواسوی وال هن فرضوابابآم ان 
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وله «وَدِيَانَةٍ في ا الناس ( أيضًا الأشیاخ ذوو دين» فعندهم کی ومشيخة 


ەو ہے ے۔ 7 ص91 34 3 ge‏ 
َوْلَهُ: «لَمْ تِدُوا سِوّى أَقْوَالِهِمْ فَرضوا با بأمَانِا؛ يعني: اهم لم بجدوا 
إلا ما بين أيديهم من كلام آشیاخهم ولا يعلمون أحدًا أقدرٌ على بیان الق من 
آشیاچهم: فَرَضُوا با عندهم من هذه کب بأمان؛ , » يعني: انهم رَضوا بها وهم 
آینون على یا حق» لا يخافون من أا باطل. 
4- لَوْيَقَدِرُونَ على الهدّی لَمْيَرْئَضُوا بدلابهمن ال البْهَتَسانِ 
پعنی : لو أئہم عَلمُوا باق ما رضوا به بدلاء (من قائل البهتان»؛ يعنى: ما 
رضوا بقولِ صاحب البهتان بدلا عن الحق. 
o fz o 2‏ موس هع سم 0 
0-- فاولاء مَعْدُورُونَ إذ لم يَظلِمُوا ود روا بالجهل والکدوان 
2,7۶ ۷ ۰ 5 ۷ 0 
قوله: (إذا وف نسخه: (إنا لکن ما الفرق بين (إٰذا و(إن)؟ 
0 و سے و ام 
الجوات: ١إذْا‏ تكون الجملة معها تعلیلیٰة؛ يعنى: فهؤلاء معذورون؛ لائہم م 
ورك 1 5 رھ ہے ئل 22 
يظلموا ویُگٹُروا بالجهُل والعدوان» وا على نسخة (إِنْ) فتكون شرطيَّة؛ يعني 
أن موّلاء معدُورُونَ بشرط ألا يَظْلِمُوا ویکفر وا بالجهل والعدوانِ ومُؤدَّى 
النسختن واحد» سواءً جَعَلَتَهُ شرطا آم جَعَلتَهُ تعلیلا. 
- وَالآخَرُونَ فَطَالبُونَ الحَقّ ل کن صد صَدَّمُوْء عَن علمه شییّان 
۷- عَم بَحْيِهمْ وَمُضَئْفَاتِ قضدهم لف وضو بو العزفان 


۸-۔ ردام طَلَبُ اقانق ق من سوّی پاک متسَوري الجُدْرَانِ 





a 
1 کے‎ sot مع 1 ہم 1 مه‎ 
۹۔ وشلوك طرق غر موصلة یی درل الیَقسین وَمَطلعالإيمَان‎ 
ول ل خرون»؛ آي : ال رب المّانیء فطالبون الحقّ.‎ 
9 ر و ہم‎ 2 . 
هؤلاء طالبون للحق» لكن م یصلوا إلى عليهء دهم عن علمه شیئان:‎ 
التَّىَءُ الأوَّلُ: «طَلَبُ الحقائق ین سوی أَبوَابها» بدلا من أن يرجعوا إلى الکتاب‎ 
والستة في طلب الحقائق» رَجَعُوا إلى طرّق أخرى غير مُوصِلَةِ إلى الحقّء فتشابہت‎ 
عليهم؛ وغذا قال:‎ 
مر و هس ثم 7 ہے و‎ 
ناي وا الاوز م مشل اشتباه الطرق بالحَيْرَانٍ‎ 1 
لأنَّ الطرق تشیّ تشتتت ہم والا فهم حَسَنُو التيةء قاصِدُون للعلم اي‎ 
لکن أَنَوَا لت من غير آبواها.‎ 
فی اج ام حا جى في التّیه ية شج تن‎ -)۱ 
بط قوا طرق "۳ ۳ ۳1 وت من را فتشاییت‎ ١ ال 7 حيث‎ 
علیهم» فصاروا حباری یقرعون ناجل النّدمانِ)ء والتَّاجِدٌ هو أقصى الأضراس»‎ 


رمرم سر ع مض 


والعادةٌ أن الانسان إذا تدم يقرع سته تاه وقد قال الله تعالى: ‏ وم َس لالم 
عل يَدَيْهِ مَفلُ یی امخَذث مم ليسول سیک 4 [الفرقان:۲۷]» فالنّدمانْ اما أن يبقى 
يقرَغٌ سِنّه وإمّا أن يَعَض یدیه. 

سس م ٤ہ‏ سے ° ۔ ہپ جو 1 3 7 o‏ ۳ و 
۷۲- وَيَقُولٌ: قد کثرت عَلٌٍ الطرق. لا أذري الطريق الاعَظع السلطانی 


الطَريقٌ الاعظم السّلطاني هو الكتابُ والسَة» طريقٌ الأئمّة وأهل الهدى. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


رك 
ر ور 2 7 شوم ی 2 : 1 3 2 27 و و ر 
- بل كلها طرق مخوفات. اال افات حاص له بلا حخشبان 
1 ہم 8, 9 ير مر ۳۹ ل > و 2 2 0 ۰ © 
؟٣-‏ فالوقف عَابَتّے وآخرآضره من غنرشك منه نی الرخن 
0- أو دینهوکتاب وَرَشُ وله ولقا وقيا ةالأندان 
000000 رم رفغو 5 1 5 ۳ ۳ سم ت کے . 
ع و ۲ رار 0 نع سے س و 
الوتِ هم أهل الکلام فهم حَیَارّی حتى أئمَتهم يُصَدٌ حُونَ بالحيرة» یقول 
۶ 1 
تعصهم. 
ہہ مث 7 وھ 2 دع وار ه هع بِ > Î‏ 


سے 
مم وام 


صا ےر ظط > 2 3 1 س پم ۶ وهر ب 3 ےر سر بر 3 
وَأَرْوَاحْنَا في وخشة من جُسُومتا وَغَابحة دنيات ا آذی وال 


6. 


سك و مہ 5 ے ۵8گم 4 ور و فم س ۶ہ ہہ مض" « ري ث4 (۱) 
ہہب رج ۵ 2 

وقال: «لَقَدْ امت الطرق الكلاميّة والمناهج الفلسفيّة فا رأيتها تشفي 

سی سے تی ء۶ 2 ص ۹ ١‏ 

علیلا ولا تزوي غلیلاه ووجدت آفرب الطرق طريقة القرآنِء أقرأ في الاثبات: 


اکر 
2 
ا سے مر م »« ۶ 


رن عل آلمرش اَستَویٰ 4 طه:10» وف رید يصعد الک اث 4 تناطر:۰١]ء‏ وأقرأ 
في التفي: ل ولا میطوت بو ًا 4 (طه:۱۱۰ ومن جرب یثل جربتي عرف مل 
سه > 0 7 1 الك ہے 4 3 3 ۰ 

عرفتي“ هذا يقوله إمامٌ من ايهم وهو فخرٌ الڈین''' الرّازي» وهذا إقرارٌ 


)۹٦/۸( الأبيات لأبي عبد الله محمد بن عمر الرازي. وهي في طبقات الشافعية للسبكي‎ )١( 
.)۲۸ /۲( وعيون الأنباء‎ 

(۲) شرح القصيدة النونية (؟/ ۰۲۳ وانظر: شرح الطحاوية (ص:۲۲۷). 

(۳) هو محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي» البكري» فخر الدین؛ ولد في الوّي سنة 
(044ه)» وكان بارعا في العلوم جیدا للغة الفارسية والعربية» وتوفي في هراة سنة (505ه)ء 
وانظر: الأعلام للزركلي /٦(‏ ۳۱۳). 





فطل سس( ]مم 
أن جیع البحثِ في علم الکلام كله هدر لا يفيڈ. 

وقال بعضهم: : القد حضت البحر احص -يعني: : فلم آجد شيتا يشفيني- 
وها آنا أموتٌ على عقيدة امي ۲ وعقيدةٌ أہ م أنّها ل تبحث في علم الکلام» فهي 
على الفطرة. 

فهؤلاء آهل شك وحَبْرَةِ؛ لأكهم ل يأنُوا یوت من أبوايها. 


9م 


1 ۰ ۰ 

رل دی غَبْرِ شك مه فی الرّكَنِ أو دينه. ۰ یعنی: لیس عنده شك في الله 

أو في الکتاب. آو ٤‏ الرّسول» أو 5 القیامف لكنّه متحي سأل الله العافية. 

1 3 2 

-٦‏ فأولاء ین الذنب وَالأَجْرَيْنٍ أو اخ ةاہتا و وب يع القفران 
هم آربع م حالات» یقول: ان الب والأَجْرَيْنَ)؛ آي: إذا أمّات 8 
إِحْدَاهمَا»؛ أي : الأجر الواحد إذا أخطأء 5 وایع الغفران»؛ أي: يغفر ر الله شم؛ 
لان هؤلاء قَصَدُوا وبحثواء لکن لما لم يأَنُوا البيوت من أبوايهاء ول َسُلُکوا 
الطرق التي توصل إلى الق بَقَوَا جاهلين» لا يَعْرفون شيئًا عن الح فهؤلاء 
ی لحم لغفرث ان معهم عَجْرًا وترداه فهولاء ليا صاروا يُطالعون ویبُحَتون 


مت 


صار عم شاك وبڈ 


٤8 8 


س 


وس مامد سے 2 ر مر و نمس و 
۷- فانظر رل آخکایتا فیهم وَكَدْ جَحَدُوا النضوص وَمُقتضی القرآن 


1 


۸- وَانْظر رل أا خكا مهم فینا لک ل خلافھم إذ اده الوحیّان 


(١)‏ قاله الامام امحويني» وذكره ابن تيمية» انظر: ا حمویة لابن تيمية (ص:۷) وانظر: ابن أبي العز 
الحنفي» شرح العقيدة الطحاوية» ط (۸). 
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١‏ م 


-0 


-١‏ د 


- 


-۲ 


i: 


-0 


- 


-۷ 


-۸ 


--4 


۔-٤۰‎ 


-۷ 


7 يسوي الحُكْمان عِنْدَ الله أو 
شر عفن رم وله 
مَنْ گان رب العَالَمِينَوَعَبْلُءُ 
هَلْمَوَيْحَكُمْ ناکم إل ال 
وَهَْاكَ یلم آي حزییتا عى ال 
لكِنَّ غیت کَغَايَةٍ مَنْ یسوی ال 


هم م 


حًا بے 1 اک جر أَجْرَاوَاجِتدا 
001 ہے 7 ۳ سر ۵ 

ان ان داك کاب أَمَةَال 
د رب لاجر لاجر ین وال 


رن وا مَنْ سهد ال شو 


نان من قبل الرَّسُولٍ وَحَضْلَةٌ 


الشرح 


از ل آخگایتا نیم وَكَدْ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


عِنْدَ لول وَعِنْد ذي الایعان 
بالنص ید 
قد گرا فد دُو الكُمُرَان 


یت لا بقول نلان 


سوخیان من خر وین زان 
کزان عق از شی اما 
لام ای ان لے اسان 
مَعْصُومء غَايةُ وع دا الإِحْسَانِ 
عُذُوَانِ من هدا على الإييَان 
سکف بالدّعْوَى بلا برهان 
بات حقاعل الایستان 


من عندکم نم عذلان 


۳ ۳ روم 5 
جَحَدُوا النصُوص وَمقتَضی القرآن 


ومع ذلك نعذرژُ جاهلهم ا حریصّ على طلب الح الذي لم يُوفق لطلبه من 
الطرق الصحيحة. 


فصل 
سس ]9 
۸۔ وانظر ال آخگٌایهم فيتا لج سل خلافهي إِذْ اد الوَحْيَانٍ 
َوْلَّهُ: «َاْظر إِلَ أَحْكَامِهمٌ فیتا» والذي حکموا فینا هو حکمهم علینا بالکفر. 
ول «لأَجْلٍ خلافهم»؛ يعني: لأجل أنّنا خالفناهم صرنا کارا في زعیهم. 


َوْلَهُ: ا قاده الوحیان»؛ آي: قاد خلافنا معهم الوخیان. يعني: نحن ۾ 
تخالفهم بأهوائناء ولكنْ بقیادة الكتاب والسَنة. 


۹- كَل يسوي الحُكَْان عِنْدَ الله أؤ عِنْدَالرَّسُولٍ وَعِنْدَذِي الایماز 


الجوات: ل آنا نحن حَكَمَْا فيهم بالعدل» وهم حکموا فینا حور 
والطّغیانء م ذگر لول -رحه ال ا س ا إليها 


اک 


في هذا الرّمان! إذ یقول: 


و 
7 


۾ 7 5 
مک الکفر حق الله نم وله بسالاصٗ بت لا بقَوْلِ قُلانِ 
و «الكُفْرٌ ی الله تم ر سوله) نعم» هله قاعدةٌ عظيمةٌ أن الکفر حق لله 
وحق للرّسول. والذي يحكمٌ بان اي ۶ كفرٌ أو غير کفر هو الله ورسولّہ كما أن 
الذي کم بان هذا حلا وهذا حرام هو الله ورسولہ فا کان اله يقول في القرآن: 


ووک موأ ینا کیٹ يڪم الکزب دا عك وکا عام یا عل الله 
آلکز ب 4 ۳ فكذلك نقول: لا تقولوا: هذا مؤمن ” وهذا کافن فیا 
على الله الکذب. 


وق «بالتّص»؛ آي: بنض على الکفر واضح» وأي نص تجد به الكفرٌ غير 
مرج فلا کن بالكفر بل لاي أذ بو نا سره یو قله کن اه 
لا تتبعه 


شرح الكافية الشافية في الا نتصار للفرقة الناجية 


تا 
60- من كَانَرَبِّ العَالَدِينَ وَعَبْدُهُ قَذْكَفرَاهكَذَاكَ ذو الگفران 
َوْلَّهُ: «مَنْ كَانَ رَبٌ العَالَمِينَ وَعَبْدُهُ» أي: الرّسولُ عليه الصَّلاةٌ والسّلام 
قد كته فذاك ذو الكفران»؛ وت که فليس کف 
ريع س رتم 0 چ مسر wo Ro‏ 
- هم ونم نُحَاكِمْكُمْ ال ال وحيانٍ من خر ومن قران 
۲و وَهُنَاكَ یلم آي حزبَبتا عل ال سکفران حقاء آو على الایعان 
-)٤٤‏ هکم تفر مَنْ نأ حَكمَتَ باش لام وتان نے النمّان 
۳ کم يني لکم انا وهذا من باب هکم مهم 
ول رکرو مه مَنْ حَکمت باشلام وََِان له له 4 النصَان» «لنضَان»: فاعل 
«حَكَمَتُ)؛ یعنی مر حَكَمَتْ له اسان بالیمانِ والإسلام» وأنتم تکفروته. 
0- لَكِنَّ غیت كَعَابَةِ مَنْ یسوّی ال تصّوم غَايَةٌ وم دا الاخسان 
يعني: غاية هذا الذي حكمتم عليه بالكفر «كغاية مَنْ سوى العصوم غاية 
نوع ذا الإحساق). 
- طا جیب الج 3 جرا واحدا ان فَاكَدُمِ ْأَجْلِهِ الكفلان 
م 2 ےھ یھ ڑم چو او هده 
وله «حطا بی بصب لاجر ا جرا واحدا)» وي نسخو آخری: فيصر الاجرین 
أَجْرَا وَاحدًا» والمعنى على النْسختین واحدٌ؛ یعنی: أنَّ ا خطاً إذا کان من مجتھدٍ 
يجْعَل له بدل الْأَجْرَيْنٍ آجرا واحدًا. 
ول إن انه من اجه الکفلان» وإنا يفوت من أجله الكفلان إذا أخطأء 
فالمجتهد اما مصیب فله آجران واما حط فله أجرٌ واحد. 


7 - 


ہے ےر جيل > ےگ ۳ ° 
۷۔ ان كان ذاك مُکَفَرَابا أمّةۃالے مم عدوان من هَذاعَ ك ٍالإبيَان 
و و 


ا : 7 رم ره ۰ كك مه 
يعني: إن كان الاجتھاڈ الذي يبذله الإنسان ثم مخطى فيه على آي تقدير 
كفراء فمّن الذي على الاییان؟ والاستفهامٌ هنا للإنكار والتوبيخ. 


م 


سے 


4- قد دار رب لاجر وَالأَجْرَ ن وال ستکفر بالدَغوّی بسلا بْرْمَسانِ 


َوْلَهُ: اب الآجر» وذلك ان اعا 


له : لاجر نا أي : إن أَصَابَ 
ول 4 وال هذا ليس بصحیح؛ لیس هناك تکفیژ؛ وهذا قال: 
ری بل نان 
014 رم وَاللہ م مَنْ سهد الر و دب عتاعلا لا ےن 
وقد جاءت ؛ شهادة السول ان حا عل الا من أنَّ إثبات الأجر له 


6 نتان من قبل الرَّسُولٍ وَحَضْلاً بسن پیٹ کم عَذلان 


گنف 


4 


ول انان مِنْ قبل الرّسُولٍ» وهما: الأجر أو الأجران. 

َوْلَهُ: وحن دک دمي اٹکز 

َوْلهُ: «أََأنها عذلان؟»؛ ب يعني: نتم مع الرّسولٍ ١عِذْلَانِ)؛‏ يعني: بعضكم 
یعدل بعضًا فتحکمون كما يحكمٌ الرَّسولُ» والاستفهامٌ هنا لني والانکار. 


عادخ ع 1 


تين 3 
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رقم 
سر 9ے اج 
سکس دع ؛ روعسی 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للضرقة الناجية 





مر و مس و م مرو م2 7 3 مر و م 
في تلاعب الکفرین لاهل السنة وال یمان بالدین کتلاعب الصبيان 


اف ب کم بلي وا 
مه 4۵ و 


پت 
نووا 


حتی إِذَا رای الرّجَالٍ 


بل الكفَافیش ای إِنْ جَاءَمَا 
ّت عَنِ امس اْنرة لا نطب 


> ہم ۔ يمره و 
ی الوخد جين يَسْمَعُ توت هم 
ساس ۵ے o‏ 4 4 
وَارَحْمَتَا لعي وولاانِه 
م 4 لق س و ھ مس و 
إن قال حقا كفروه. وان يتقو 


ر 7 Er‏ مه و 4 
حتى اد مارده عادوه مش 
3 
وال 
عي 


حافت آفوال الشیوخ اش 


کو ر لسن 


4 (خالفت آفوال اشیُو 


استان مشل تلاعب الصَّبْيَان؟ 
قرو واه ورور راتس 4 و سم 
وظوامز عْزْلَتْ من الایقان 
اشغ لا وى بلایرکان 
مه رہ ٤ھ‏ اہ ۳ 
ضوء النهار نفي کوّی الجيطان 
ق هِدَايَة فيي ا إلى الطَيِرَانِ 
0 0 وه 2 
سے ۔ رھ ۰ ° مھ سا سے وى 
وي راهم في جننے وَمَےوَانِ 
٩ 0‏ موم وا م گے 
اة العيتين‌والاذنان 
4 ۳ ۲1 ام و و ساء 
لوا باطلا نس بوه للویعان 
سل عَدَاوَة السیطان للانتان 
۲ رك ه 2 9 م ھ ہے 
رک 


حَالفتم م من جاء با ° 


فصل في تلاعب الکفرین لال السنة والإيمان بالدین كتلاعب الصبيان 


4 حَالَفْتُمْ قَوْلَالرَّسْولِ وانعا خالفث من جَرَه قَوْلَ فلان 


0 ياب ادا الخلا فان يالاق لِطَاعَةٍالرَّحْمَنِ 


۳ 


الشرح 
ذکر المؤلّفُ -رحه الله- في هذا الفصل أن هؤلاء الذین یُکٹُرونَ أهلّ لس 
یتلاعبون بالدین کتلاعب الصَّبِيانِ؛ ولذا قال: 
- کم دا التّلاعْبُ عب منکم ب بالدین و اسان مش[ تلعب الصسبیان؟ 
يعني: کم يتلاعبٌُ الصّبيان بالکرة وغيرها فأنتم تَتَلاعَبُون بالڈینء تقولون: 


۱ 0 یہ 
هذا حق وهذا باطل وهذا كفرٌء وهذا یمان بذون بُرهانٍ. 


١٠ 


ع 


هر 


۲ - حُسِفَتْ فُلُوبكُمْ کیا خُسِفَتْ عقو لک .فلا وا عل القَرْآنِ 
ول «حْسمَت فُلْوبْكُمٌ)؛ يعني: ذهب نوڑھا وانطمس؛ کا مس القمز. 
-۲٢‏ کنا نووا مج مضل وَظَوَاهِرٌ مزلت من الایقان 


يعني: نکم تون الکتاب وال بمثل هذه الأقوالء تقولون: هذا مَل 
وهذا شم وهذه ظواهرٌ لا تدلُ على الیقین» وما أشبه ذلك» وهذا هو ما 
یذهبون إليه الآن» إذا را دلیلا حالف عقوم قالوا: هذا ظاهر والظَاهدُ لا يدل 
على الیقین نقول: وإذا كان الظّاهِرٌ لا يدل على اليقين فما الذي يدل على الیقین؟! 


6 - خشی إا رأي الرَّجَالٍ ناکم لامعل بُ وى بلابْزْمَانِ 


يعني : : إذا جاءتكم الاراء فانک تسمعون ها ون أي د دليل؛ الأدلّةَ من 
الكتاب والسنة ترد ده وآراء الوّجالٍ التى لا دلیل ها تُقَبَلُ! 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


=( 
دی مسر 0 م یرم و 2 2 ۳ 
0- يشل اخفافیش الي إِنْ جَاءَمَا ضَوْءٌ النهار قفي كُوَى ال جیطان 


الخفافيشُ نوع من الطیوره لكنّه طب بلا ریش: جناځه عبارةٌ عن لحم 
صلی بعشہ ببعض» ولا بتي لا ني الغا فلا يأني في لها باه ولا ای في 
الیل لمهي بل ياي في اول ل اللیلِ وفي آخره» وهو غي موجود في الْمُذُن الآن؛ 
لأن نّ الأنوارٌ بها في الیل کالأنوار في الها وهو یصیڑ في محل لا نور فيه؛ ان 
لور ر يعميه» إذا جاء (ضوء ء التهار ففي كرَى ا حیطان)ء و(الكُوّى) جمع 0 
يعني: تکون في مر تتعلّق بالسّقوف وهكذا. 
٦-۔‏ َویّث عَن السَّمْس ایر لاطي ق هداد ية فيه ال الان 
فهو یقول: إئہم إذا عرص عليهم الأدلّةٌ من الکتاب والشتة عَمَوْا عنھاء 
كما تعمى ال حفافیش فی ضوہ الشّمسٍِء واذا عُرِضّت علیهم أقوال البشر قبلوها 
وفَرَخُوا ہا. 
۷- حتّی لا ما ال جَاءَ ظَلامُهُ ‏ جات بظَمته یل مَكَانٍ 
هذا التَشبيه المراد به التَقبيح؛ يعني: آراد بتشبيههم بهذه اقفافیش تقبیح 
حالهم. 
۸- قَترَى الوخد جين يَسْمَعُ هم وي راهم ني ت ۆة ومسوان 
إذا رآهم الوخد وسَمِعَ قولّهم صار في حنة وهوانٍء كما قال المتنبي: 
00 


س ےم کیہ ور ره و ۴رر 2 4 ماس 7 
وَمِنْ ند الذنيًا عل الخر آن بری عَلَوَالَءُمَامن صداتته ند 


() في دیوانه (۱/ ۳۷۵). 








فصل في تلاعب الکفرین لاهل السنة والإيمان بالدین كتلاعب الصبيان 


هذا من تك انا عل احبر فهؤلاء الوم لذین یاتون إلى مالس آهل الس لس 
ويتكلّمون معهم ويجادلونهم یُودُون هل السة؛ یدرم برؤيتهم» ویُوذوتَہم 
بأقوالهم. 
روز ہے 7 7یت مر مه 0 
۹- ارت لیے وله باه ان ا 
سے کو سر و 2و نم 
ول «وارَمتاه لعييِهِ و لأذنو» لعینه إذا رآهم ولاذنه إذا سوعهم. 
° م4 ر 02 اه و ۳ اک سم 
۰- إِنْ فال خقاکفروه ون یو لواب اطلام بوه لاون 
إن قال هذا ال قالوا: ٴ (هذا کافر)» وإن قالوا هم اطلا قالوا: : (هذا 
هو الایمان)» فباطلھم یمان وحق الب كفرٌ. 
0 خی إِذَا تاره قادزین. سل عَتَاوۃ السیطان للانسشان 
حتّی إذا رَد الباطل الذي نسبوه اران عادوه ثل عداوة السيطان 
للانسان»» فَالشَّيطانٌ قال للانسان: « مر مار 6ل إن ری یک 
[الحشر:5١]؟‏ أي: د 
5- الوا لَهُ: (خالفت آفوال الیو خ) وَلَمْ یلوا الخُلْفَ لِلثْرَفَانِ 
بعني: أنكروا عليه آنه حالف أقوال الشيوخ. ول یبالوا أئہم الوا الفرقان 
الذي هو ار 
ومو 


- حالف أ فر الشجوع نا اش خا لغش م ممَنْجَاء بالقران 


۳ ے‫ 


قله 


َرأ منه وصار من أعدائه. 


ا ميا ل سم 
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| ۷۲ | 
-۷٤‏ حالف ول الرشول. وإ حالف من جراء ول نلان 
يعني: خالفتم آنتم قول الرّسولٍء ما آنا فَخالَفت «من جَرَاہا؛ آي: من آجله 
كه قول فلان. 
0- يَاحَبَدَادَاكَ السخلاف. فان عن الوقًاق لطاعء ال من 
َوْلَّهُ: یا حَبًذًا) هذه کلمة را ہا الا 
يعني: ما أحسنّ هذا الخلاف الذي سَلَكْتْهُا لأنّه (عینُ الوفاق لطاعة 
الرّمن)ء فأنا خالف بزعوكمٌ» ولكني موافیٔ لطاعة الله عر وجلٌ. 
چا با زو 
-٦‏ وم عَلِمْتَ با أَمْدَاء السو ل عليه عَابُوا الخُلْفَ بالبهتان 


ماص ریم سه اه 1 4 و ۰ 5 
۷- لِشُيُوخَھم وَلِمَ عليه قد مضى اس لافهم في الف الأَرْمَانٍ 
۸- ما العَيْبُ إلا فی خلاف النْصّء لا رأيالرّجَالٍ وک الاذمان 
1 ° 4 ر مو سمه سم 8 مه و يس بر ہے و ۶ مہ پک 
۹ - نتم تَعِبُونَا دا وشویمن توفقتا وَالقَه ل نان 
ره ڑم وا و و ”ری“ 2 2 و ۰ گر وم 7ے .¢ 
"- فَليْهَيْكُمْ خلف النصوص وَبُينَا خلف الشيُوخ. أيستوي الخلمَانٍ؟ 
بل ہب هماس 4ھ هم 11 9 > سه اه 
۱- والله مَا تشوی فقول يع أ مل‌الازض تصاصح ذَايِیَْانِ 
رک بي رم ياه ا و و بع ےھر چاو ے ےم کے 
۷۲- حتى نقدمها عليه معرضي ن موولین مُحرفي القرآن 


۴۳- واه إِنّ ال شس یایشا لکل ین آراء کل فلان 


فصل في تلاعب الکفرین لأهل السنة والایمان بالدين كتلاعب الصبیان 


A 


الشرح 
-٦‏ آَوَمَا عَلِمْت بان آغداء الرَشو ل عَليهِ عَابُوا الخُلْف بالبهتان 
۷-لشيوخهم وَل عليه قد مَضّى ‏ أَسلافهُمْ في ساف الازمان 
يعني: أن آعداء الرَّسولٍ عابوا على التي يكل ال لشيوخهم لكنّ هذا 
العيت صدق أو بہتان؟ الجوابُ: بہتانء فالّبي يل لا يُحَابُ بمخالفة شیوخهم 
لتوحید الله عز وجل» هم يقولون: هذا حالف آباءناء سَفهَ عقوهّم» آغوی شبابَناء 
وما آشبه ذلك» وهم أهل العيب» یقول المؤلُّ رحمه الله: 
۸۶۸ - ا العَبْبُ الا نی لاف الت لا رأي الرجَال فک ره لدع ان 
العيبُ هو ما كان فيه حلاف + أي: إن العیب حقیقةً غالفة ال 
لا خالفة الاراء 
۹- نتم تیبوتا م دا وضوین توفقتا واللضل[ بان 
وَصَدَق رحمة الله في هم یعیبون علینا أن نأخدٌ بالتصّ أمّا نحن فنری 
أن هذا من التَّوفِيقَء والفضل للمتان. 
وه ای ال ی س ٠‏ ل ہد کی ا 
۰ - ااه ال ص »ء ونا الشيوخ. ايستوي الخلفان؟ 
۳ وم ہے 
َوْلَهُ: ینت ۳ تفا و ان: لا. 
التصوص» وهذا ا شک اله من ایک امون اد لا يستوي المُلْمَانِ: فف 
الشيوخ مع خالفة ال واجبٌء وف اللصوص مر حرم 
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سر ےه سم 4 ور - کو عم ا مايه 
1۱- واه مَا تشوی عقول يع أ سل الارض نصا صح دا تیان 
۷۲- على انا میب س شرل مرفي الشزآن 
لت عليه الک الام ما سوت هه تست نها یس لا یمکن 
أن نقدمها؛ لأا لا تَسْوَى 


سر كل ” مرن سم 1 2 7o‏ 2 
۴ - والله إن النص فيا بينشا لال من آراء کل فلان 
7 2 


وصدق في یمینه» وبر فيهاء فالنص في بيننا جل من آراء كأ 


6-- واه میقم غیت ای نکم اأبذاخلاف النض‌ین انسان 
و هه 1 وى 


۱۵- ات ي برفوکم ثم نتم عل الانتان 


سے 


6 امام 


-۷٦‏ نَزْثمَمَن ال عافذئاله ‏ فيكُمِوعَقًابلاكِمَان 
۷- قدا وَخَالَفْمَاه في القزآن یڈ سل خلافکم في اوق لِلرََن 
۸- قَالأَفْعَرِيٌ مسر بالإِشْيوًا وب لو بایان 
۱- وَثصَ ّح أَيَضَا بات لسن وَوَجُہ رَبّ العش ذِي اسان 


کے سے 


۸۰- وَمصَرم آیضا بآ لرا سشبحانه عَيْنَان اظرتان 


1 - َُصرٌخ جو بالیّاتِ الث و ل لرب ساد نحو الرفیع السذاني 


رو سم 7 گ2 ۳ 3 و سے و 
۲۔ وَمُصٌح آیْضابائباتِ الاصضا بع مثل عافد قال ذو البزهان 


فصل في تلاعب الکفرین لأهل الستة والإيمان بالدین كتلاعب الصبيان 


~A 


- 1 


-0 


٦‏ و 
۷)-۔ 
۸- 


۹- هو 


-۷ 


~0 


سرخ بقت اد ق ول مُوَوّلٍ 


سو اه 


وَمَصر خآ الأ قَانُوا بدا الف 


1 


وَمُصَرَّحٌ م أن اي ئ۔ تال 
وَكَوْلُهُ یی بو ره 


الشرح 


واه مب ینعم علیتامنکم 


لا خلاف الأَشْعَرِي بِرَعْوِكُمْ 


یر 


ریب 


۶ 0 
للاشتواء بقهر ذي السلطان 
سول أل ض لاه بت ان 
هل الْحَدِيتِ وَعَسکر القَرْآنِ 


ر‫ ۳ نوس رل ت - 
وب هب وین الله کل آوَانِ 


بدا خلاف النص من إِنْسَانِ 


من 2 
سے 


وَكَدَبُم أ انم عل الانمان 


2,7 ۳ کی 44 ا 1 ۰ 357 , ے24 ا 
قَوْلهُ: «إلا خلا الاشعري» وني نسخة: «لکِنْ خلاف الأَشْعَرِيٌ». 


والأولى أوضح. 


الأشعري بزعوكم' به يعي : آنتم 


يعني: أنّكم لم تنقموا علینا متا حلاف النّصّ أبدّاء وتا تنقمو 
تقولون: نکم خالفتم الأشعريّ ول تنقموا علينا 


باه يو 


ن خلاف 


َوْلَهُ: 5-0 سم ٹم عَلَ الإنْسَان) یریڈ «بالإنسان» الأشعريٗء کذبتم عليه 


افقکم ويخالفنا. 
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زا 


7 ۷- رم مَنْ :| مَالَمَافَدْقَالَهُ في کته حَقابلاكقان 


يعني: أتہم کفروا مَنْ قال ما قال الاشعريٌ في کنبه؛ لام یُنکرون أن یکون 

الأشعريٌ تاب مل لش والحماعة في آخر الأمر. 

نّم قال المؤلّفُ -رحمہ الله تعالى- مُبينًا نا نحن نوافقی ات أینما كان سواء 
كان من الأشعريٌ أم من غیرہہ یقول: 
۷۔- هذا وخالفتاه في القرآن مث سل خلافکَم في الشوق لِلرَّحْمَنٍ 

يعني: مثلم| خالفتموه آنتم في الفوقٍ للرّحمن نحن خالفناه في الق رآن؛ لأنّه - 
رحمه الله- ری أن كلام الله هو العنی القَائِمُ بنفيه؛ أي: الكلامٌ النفسينٌ» الذي 
ین ابنَ القيّمِ -رحمه الله- ذكر أنَّ شيم الإسلام اب تيميّة رَد عليه من تسعين 
وجها. 

:یل اكم في لزق رن فهو یوم بفوقية اللہ ونم 
کرونها+ لأنَّ الأشاعرةً يقولون: ِا لیس فوق العام ولا تحت العام 
ولا يمينَ العام ولا شال العالّم» ولا متصلا ولا منفصلاء ولا مبايتا ولا اه 
إِذَنْ یکون لا شيء أمّا الاشعري - رحمه الله تعای- فقال وصَرَّحَ بان الله فوق 
سماواته. 
۸ء-۔ فالاشعري ُص ّح بالانتوا ءوّب لو بعد موَاتَبسَانٍ 

والأشاعرة لا يقولون لا بہذا ولا ہذاء لا یُؤمنون بالاستواء على معناه 
الحقیقیٌ: ولا یؤمنون بعلوٌ الله عر وجل والأشعريٌ الذي يدَّعون ألم مون له 
مؤمن بالاستواء والعلو. 





فصل في تلاعب الکفرین لاهل السنة والز یمان بالدين کتلاعب الصبيان 


-۹٥‏ وَمُصَرّحٌ آضاباجات اليدب ن وَوَجُہ رب العَزشِ ذِي السْلْطَانِ 

ْله (وَمُصرٌح َيَضًا ابا اليَدَيْنِ) الأشعریٔ مُصَرّحٌ بإثباتِ اليدين لله 
عر وجل فل يدان تن لا يمن من حیث البركة؛ ومن حيث ال ومن 
حيث البسط ولكن إحداهما یمین وإحداهما شمال من حيث ذات اليد وبهذا 
نجمع بین الأحاديث الواردة بإثباتٍ الشال لله" عر وجل والأحاديث التي ورد 
فيها أنَّ «کلتا َيه َعِينُ70". 

وقد وَرَدّت اليدان في القرآنِ الكريم وكذلك في لسن على أوجه ثلائة 
الجمع» والتّئنية» والإفراد» أما الجمع فکقوله تعالى: ٭ أَوَكر وا آنا عَلَقَا لهم یم 
عملت آیدیتا أنعكمًا 4 (یس:۷۱]ء وأما الافرادٌ فکقوله تعالی: مر ی ده الم که 
[اللك:١]»‏ وأمًا التثنية فکقوله تعا ی مخاطب إبليس: ما منعك أن جد لما خلقَت 
یدق © [ص:75]» وكقوله تعالى: # بل يذاه مبسوطتا ان * [المائدة: 4 ۲1 وا مع بين هذه 
الأوجو الثلاثة سهلٌ بأن نقول: ًا الجمع فان ج عت للتعظيم والتناسب بين 
الضاف والضاف الیه» الضاف إليه «نا» الدَالَة على العظمة فجِمعّت «الید» 
لتكو مناسبة ل«نا) التي للعظمة. 

وأگا التنية فلا ذلك هو الحقیقة أن له یدین اثنتين» وأمًا الافرادُ فان المفرد 
الضاف لایمنع اد لال يعمٌ» وبہذا يصح الب بالتػنیة والإفراد والجمع. 


)١(‏ کیا في قوله ولة: ميطوي ال روج السّموَاتٍ بم لقاع نم ی دمن یه یی م قول 
نا مك ين الْجَبَارُونَ؟ ین الْمُيَكَبْدونَ. م يَطْوِي الْأَرَضِينَ اله تم يو : ا 
3 الْجَيَارُونَ؟ 2 الْمْتَكَبدونَ؟). أخرجه مسلم: كتاب صفة القيامة والجنة والنار» رقم 
(۲۷۸۸). 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب الامارة» باب فضيلة الامام العادل» وعقوبة الجائر» والحث على الرفق 
بالرعیق رقم (۱۸۲۷). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
له «وَوَجْهِ رَبّ العرّش ذي السْلْطان» الأشعری - رحمه الله- آیضا یومن 

أن الله له وج قال الله -سبحانه وتعالل-: لوی وجه رت ذو لكل والوكار 4 

[الرمن:۲۷]ء وأمًا أتباعٌ الأشعريٌ الذين هم الأشاعرةٌ فلا يؤمنون بوجه الله» بل 

كر فونه. 

- وفص یشاب انرشا سُبْحَالَهُعَيْنَان اظرتان 


ارم هو الشعري صرح 3 ن لربتا عَيْنَانِ تَاظرَتان»» وهنا قال: بان 
لِرَبنَا... عَيْنَانِ ناظرتان» ابن القیٔم -رحه الله تعالی- في هذه النُوية يرفع 7 شی 
-أحيانًا- في موضع اللصب» وني موضع ال جر ويرفمُه؛ يعني: يجعله بالألفي؛ لا 
لضرورة الشُعر وا على لغة من یم ی الألف مطلفًا. 

والذي یظهر لي -والله أعلم- - أنه لأجل الضرورة؛ لاله مر علینا قبل ذلك 


1 9 


آله عطف می بالالف على منت بالیادہ وهذا يدل على أله نا يفعل ذلك 
للَّرورة» وقد دَّمَبَ بعض العلاء إلى أن ضرورة الشْعر كا ب توجب أحيانًا صرف 
ما لا ينصرفٌ» كذلك توچب تغييرٌ الحرف؛ أي: تغيير ما يُعْرَبُ باحروف. 

ول اعَيْتَانِ ناظرتان» وهذا الذي أجمع عليه هل الم آن لله عینینِ 
ناظر تین ينظرٌ ما عر وجل وقد وَرَدّت العینان بصفة الجمع» وبصفة الافرایه 
فبصفة الجمع كقوله تعالى: «تجرى باعي ا € [القمر:4١]»‏ وبصفة الافراد کقوله تعال 
يخاطبٌ موسى: وصح عل ع4 (ط:۴۹ء فنقول في الجمع بينهما كا قلنا في 
الجمع بين اليدين؛ أنَّ ابحمع للتّعظيم والمناسبةء والتّعظيمُ واضحٌ؛ والمناسبة؛ لا 


آضیفت إلى ما يفيدٌ العظمة ما الإفراد فلانّه مفردٌ مضافٌ فلا ينافي اد إذ إن 
المفردَ المضافٌ يكون للعموم. 





فصل في تلاعب الکفرین لاهل السنة والإيمان بالدین كتلاعب الصبيان 


وهل وَرّدّت العينان بصفة التثنية؟ نقول: جاءت في السَّنَدَه لکن جاءت على 
وجهين: 

الوجه الأوّل: اتا دردت بلفظ صريج وهو قوله: 31 العَبْدٌ إا إِذَا قامَ في 
الصلاة نه بین 2 عَيتي لرن" فی سک نز( یه اتف 
الصّحيحين وغبرها ف وصف الدّجّال: إن نه اور ون ربكم لیس او 
:یں امین أعور دنه من الکو وهو الست لله جا شق کاپ وا 
دل ًا على أنا له عينين فقط؛ لاله لو كان له آکٹژ من عينين لكانت لاد على 
العینین کالا» وإذا كانت کمالا فلا بُدَ أن تذگر وإذا یرت حَصَل الفرق أو 
التّمیزٌ بين هذا الأعور الدَّجَالٍِ وبين رت العالمين عر وجل فی فیظه الفرق 
بالژیادق آگا کون ال سول لجع الفرق أله أعوژ فھذا يدن قطمًا على أنَّ له 
عينين اثنتين لا زيادة» ووجهُ ذلك أنه لو كان له أكثْرٌ من ثنتین لكان الرّائد كال 
وإذا كان کمالّا فإنّه لا يمكنٌ أن وله الرّسولُ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- ويغفله 
ولقال: اد ركم له ثلاث أو أربع أو عشراء فلا لم يذكره عَلِمَ أنه لا يزيد على 
عينين» لکن التّمییز؛ لا عي الال راون بخلاف عَْتي الوب عر وجل . 

وهذا أيضًا أمرٌ قد أجمع عليه سلف الم فكل مَنْ تكلّم من أصحاب 
کتب العقائدِ يذكرونا بالتثنيةء وقد ذكر الاشعري -رحمه الله- في كتاب «الإبانة» 


)١(‏ أخرجه العقيلى (۷۰/۱ ترجمة ۷۲ إبراهيم بن يزيد ا خوزی)ء والبزار كا في كشف الأستار 
(۱/ ۲۸ رقم ۵۵۳) . قال الهيثمى (۲/ )6١‏ : فيه إبراهيم بن يزيد الخوزى» وهو ضعيف. 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبیاءء باب قول الله: اوددر في الکلب مر از أنتبَرَتَ من 
آهلها ‏ [مريم:17]» رقم (۳۶۳۹» مسلم: كتاب الایمان باب ذكر المسيح اين مریم والمسيح 

الدجال رقم .)١159(‏ 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
أن آمل ال أجعوا على ذلك وذكره -أيضًا- غیژہ وبهذا نعرفٌ أن ما حصل 

من بعض الط الصّارٍ من البذية حول العينين لا أصل لهه وهم لم يفهموا 
معنی: ال أَعْوَرُ ون رَبَكُمْ یس بِأَغُوَرَاء لو فطنوا لما ذكرناه لكان الأمرٌ جلي 
واضحا. 


سوم سعد ع ةي 2 0 رجہ ويه ہے يوي 32 
۸- وَمُصَرحٌ أَيُضَابِإِنْبَاتٍ انرو ل لرا نخو الرفیع السذاني 


2 
حلا 
۳ 


۲ تن ارح الجواب: الأشعري» فالأشعري مصرّح با نزول را نحو 
الزفیع الدانی والرفیع الداني؛ یعنی: السَّماءَ ادا لاله بالشبة لأهلٍ الأرضي 
رفیع» 7 وبالنسبة للسّماوات دَانِ. 

۸۲- وَمُصَرّحٌ آیضا ب بإلاتِ الصا بع وثل ما قَذ قال ذو الما ن 

ول «ذو الهَانَ» ؛ أي: سول صلوات الله وسلامه علیه. 

فالأشعري مرح با ل لله آصایع کیا أخبر بذلك اي لا حين قال: ھا 
من لب لاب بین ین آصایع لخن" 

الأشاعرة الذین يدّعون أتہم آتباع الأشعريّ آنکروا الأصابع» وقالوا: 

eo 4 ey > 3‏ . 0 
لا یمکن أن يكون لله أصابع» نقول: مَنْ الذي قال هذا؟ الجوابٌ: أعلم الخلت 
اللہ مد صلواتٌ الله وسلامه عليه قالوا: هذا يمنعْه اللَفْظ لاله قال: «مَا مِنْ 
یی ین أصَابع الرّحْمَن), وهذا يقتضي آن تکون أصابعٌ الله في 
أجوافنا؛ لك إذا قلت: «هذا بين آصابعي» معناه 3 الأصابع ممّتہ واذا مشت 
القلت رم أن تكون أصابع الله ٤‏ صدورناء وهذا مستحيل» إِذَّنْ فلا یراد 
باحدیث ظاهره. ۱ 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب القدرء باب تصريف الله تعالی القلوب كيف یشاء رقم ( 1۵ ۲). 


فصل في تلاعب الکفرین لاهل السنة والإيمان بالدين کتلاعب الصبيان 


ہے 


فنقول لهم: إن ال -علیه الصَّلاةٌ والمَلامُ- بخاطبُ الأمّةَ بلسانِ عريب 
می لاک أذ يناطتهم بل هذه الشراحة وهو ری غاب 
پبن» وقولكم: نه لا بد أن تكون هناك مامت هذا غيرٌ صحيح. فالبيني 
لا تستلزم لام تسمعوا قول الله عر وجل: وتاب اسر بن لصا 
وأرّض 4 [البقرة:174]» ومع ذلك هل هو ماس للسّاء والأرض؟ احوات: لا 
غیژ ماس فالسَء بعيدةٌ منه والارض بعيدةٌ منه» ألم تسمعوا التّاسّ یقولون: 
«المدينة بين دمشق ومكدا وهل هي محادة لها؟ الجوات: لا ادن البيئة في المكان 
١‏ سر اك أب هذا تمرف أن الا ادي مب » وأنَّ القلوبٌ بين 
أصبعين من أصايع اللہ وليس الا كا قالوا: | ها كناية عن التّدبیر والسّلطانٍ 
لام 
۸۳- وَمُصَرحٌ یاب بأ الیو م الخشر يبص رة أونُو الایعان 


4- جرا يرون ال فوق اه روا الان گا یُرّی القَمَرَانِ 


طا 


4 
اج 


۶ 


¢ 42 1 3 7 7 02 8 8 8 و ۰ 
يعني: أن الله عز وجل یزی بوم الحشر؛ يعني: بوم القيامة» وقائل هذا هو 
الاسول اه قال: نکم سَتَرَوْنَ رَبَكُمْ گیا تَرَوْنَ القَمرَ لَبْلَة الَذرٍ»"ء وقال: «هَل 
ُضَارُونَ في الشمُس لیس دوا ما سحا سَحات!. قَانُوا: لا لا يا سول اللہ قَالَ: نکم 
تَرَوْنَهُ كکَذَلِكَ؛' "'ء وهل بل من هذا التّحقيق ”گا رون الم یل الب ر؟!» هذه 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب مواقيت الصلاة» باب فضل صلاة العصر» رقم (۵۲۹ ومسلم: 
كتاب الساجد ومواضع الصلاة» باب فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة علیهیا» رقم 
(۳٦٦)۔‏ 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب الصراط جسر جهنم رقم (٦٦١)ء‏ ومسلم: كتاب 
الایان» باب معرفة طریق الرؤیة رقم (۰)۱۸۲ 





0 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| ۲ | سس سس سس سس سس 


اليه يحَاطِبُ بها ياه قومًا یفهمون اللّسانَ العرٌ وآئہا ری حقيقيٌ ولکن 
أنكر الأشاعرةٌ رؤیةً الله» وقالوا: إن الله 4 لایرزی» كيف یری هل هو جسم حتى 
يُرَى؟! لا يمكنٌ أن يُرَى» ويقولون: دلیلنا من القرآن الكريم: الا تُدَرِكُهُ 
ار وهو يدرك الْأَبَصَرَ» [الأنعام:١٠]‏ هذه واحدت وقوله تعال لموسى: لن 
تردق # [الأعراف:٤٤۱]ء‏ و «لَنْ): نافية للتأبي؛ يعني: لن تران لا في الا ولا في 
الآخرة» كيف تقولون آنتم: إِنَّاللهيُرَى؟ ! 

نقول لهم: امد لله له الذي جعل ما استدللتم به عليكم؛ > فقولّه تعالى: 
3آ درك اسر 4 یدل على أنّه: يرَى؟ لاله لو لم یر رلقال: «لَائرَاه» فل نی 
الأخصّ لا ثذرصه» دَلَّ على وجود الاعم وهو الرَوی وان هناك رؤیةً لکن 
بدون إدراكٍء قالوا: سبحان الله! هل یمک رؤية بدون إدراكِ؟ نقول: یمک آنتم 
الآن ترون السّمسَ ولا تُدرکونہاء مع اننا نقول: لو سلّمنا جدلا أنه لا یمکن 
رؤيةٌ بدون إدراكِ في الخلوق فان هذا في الخالق ممكنٌ؛ لان ال لیس گوثله شی 
وإذا كتا لا نحیط علا بالله ونحن نحیط علا بالخلوقات التي ندرگها فان هذا 
كذلك. 

ما قوله: لن د » فالآية دليل علیکم أيضًا؛ نا لو جعلنا الروية 
مستحیلةً في حم الله وهي عندكم مستحیلڈ؛ لأنَّ رؤیة الله نقص على زعمکم؛ 
لاتم يقولون: إذا رُئِي الله فهو جسم والجسم نقص 

نقول: لو كانت الرؤية مستحيلةً لكونها نقضًا في حن الله هل يمك أن 
یسانما رسول من أولي العزم؟ الجوابٌ: لا یمکنْ كا أنه لا یمک أن یقول رسول 
من أولي العزم: «يا رب آرني عجزك أو أرني ظلمَك)ء فاذا کان موسی سأل دَلَّ 
هذا على إمكان ریق لکتها في الدنیا لا تمكنٌ؛ لعدم قدرة الانسان على مه 


فصل في تلاعب الکفرین لاهل الستة والإ یمان بالدين كتلاعب الصبيان 


ولهذا قال الله له: لن ترق 4؟ يعني : في الدنيا؛ ؛ لال لا لا يمكنٌ أن يتحمّل الرُویفَ 


ولکن انظر إلى ا ەبلِء وهذا قیاش» ظز لیلج بل کا ۽ اکر کان وق 
رق € [الأعراف ۳ فلت إلى جل ا تل نید یتیل جعله تست 4 


مه یھر 


[الأعراف :٣ء‏ اند وصار تراباء # وخر می کے4 [الأعراف:١٤٠]»‏ فموسی 


حر يم اذا وا ۳24 
> 


عليه الام انبهر من عظمة الرّبّ عر وجل لا فا ا شتبكدتلك ی ت الک 
و َو الْمُؤْمِنِيت 4 (الأعراف:٤٤۱ء‏ إِذَنْ الآية فيها ما یدل على إمكانِ الدّؤية 
بسوال موسی له. 

و قوشم: «إنَّ «لَنْ» تقتضی التأبید» فقول یره القرآن؛ أن الله قال : و 
يَتَمَئَوَهُ أبدأ يمَا هَدَّمَتْ تک [البقرة :18 ومع ذلك أخبر الله عن أهل ال ر أئہم 


رکس حم 


يقولون: یمک لیمض عتا ريك € 1ار خرف:۷۷] يمون الموت» وهو یقول: ۳ 


مب "۳ 


4 بدأ © [البقرۃ:٥۹]ء‏ فأتى ب( أبدًا) . 

إن «لَنْ) في قوله: #إآن تَرن4 ذلك في الدّنياء أمّا الآخرةٌ فلها شأن آي 
فالذي ندينٌ الله به أن الله عزّ وجل يُرَى يوم القيامة بالبصرء ولکننا لا نحیط به؛ 
ان اله عظم وأجل من أن تدرگه الابصاژ. 

والرّبُ عرٌ وجل يراه أهل الایمان رژيةً رضًا في عَرَصَاتٍ القيامة وبعد 
دخول الجن ويراه كذلك النافقون في عَرَصَاتِ القيامة» ولکنهم بعد ذلك 
تُحْجَبُون والحكمة من هذا زيادةٌ الحسرة علیهم والعياذً بالله؛ ولأئہم آمنوا ثم 
كفرواء ويراه كذلك الکُفَارٌ على قولٍ بعض أهل العلم» ولکتّه يحتجبُ عنهم 
وظاهرٌ النصوصي أن الكُمَارَ ا لَص لا یرو لقول اللہ تعالى: عم عن ریم 
نر جو € [الطففین:۱۵]. 
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0000 
۵- ومُصرح سا بات المَجي ون بای بسلا ران 
من الُعَرِحح؟ الجوابٌ: آبو الحسن الأشعريٌ -رحمہ الله- صرح بأن اللہ تعا ی 
يأتي يوم القيامة کما قال تعالی: #وجاء رک وَألْمَكُ صقا کل [الفجر:٢٢]ء‏ وقال 
تعالی: هل یظروت إل أن ایهم الْمَلَهَكة از یل ربک از يأف بعش ایب ريك )4 
[الأنعام:۸٥۱]ء‏ وهذا الإتيان هو إتيان الله تعالی حقیقت فهو یایب بنفیه ولکن هل 
يأتي على كيفيّة معلومة لنا؟ الجوابُ: لاہ لأن هذا أمرٌ غییی» وقد آخبرنا الله أنه 
يأي» وم يقل: لته يأي على كيفيّة معيو وهل لإتيانه كيفيّة؟ ا جوابُ: نعم لاب 
أن یکو على كيفي فیا من موجود إلا وله کف ولکن هي غیژ معلومة لنا: 
ولهذا قال الإمامٌ مالك في الاستواء: «الكَيْف عم مَعْقَولِ). أا الاستواء فهو «غَيرُ 
هو ل»؛ لأه معلومٌ العنی. 
5 صرح تاد قول شُوٌوّلِ لِلإسْيِوَاء بقهسرزي السلطان 
ول صرح ساد ول مُوول للاشتواء بالقهر» 1۳ هژلاء؟ هم 
الأشاعرةٌ والمعتزلةٌ ونحزهم من عملوا الأفعال الاتيارية وقالوا: لا یمن أن 
يستوي ال على العرش استواء استقرارِ أو علوٌ؛ لأنَّ هذا يستلزمٌ أن يكونَ جسّاه 
وقال بعضهم: يستلزمٌ أن یکون حدودا؛ لأنَّ العرش محدودٌ له قوائم؛ آي: مد 
فإذا قلت: اه استوی على العرش» جَعَلْتَ الله محدوداء إدَنْ علّلوا هذا بوجهين 
الوجه الأوّل: إذا جَعَلْتَ الاستواء حقيقة لَزمَ أن يكون الله جسّاء 
والأجسامُ متماثلةً على زعوهم. 
الوجه الثّاني: إذا جَعَلْتَ الاستواءَ حقيقةٌ صار محدودًا على حدوو؛ یعنی: 


یلزمٌ من هذا أن یکون الله حدوداء والله عر وجل لا يحذه شی2. 


فصل في تلاعب الکفرین لاهل السنة وال یمان بالدین کتلاعب الصبيان 


0آ ہے سے رر وحن 


ِذَنْ ما للعنی على رأیہم؟ يقولون: َو عَل مر 1الأعراف:٥٥]؛‏ يعني : 
«استول ومَلَكَ وفهر». وقد علمتم أن بعضهم من أجل هذا التأويل عى أنَّ 
خلت العرش بعد خلتٍ السّماواتِ من أجل لا یقول قائل: إذا كان الله لم يستولٍ 
على العرش إلا بعد خلت السَّماواتِ فمّن الذي له العرش قبل ذلك؟ ومعلومٌ أن 
تفسیر الاستواء بالقهر والغلبة باطل من وجوه كثيرة: أنه خلاف ما أجمع عليه 
السَّلفُء وأنَّه خلاف ما تقتضيه ال ونه يتضكَنٌ أنَّ العرش قبل خلق 
السّماواتٍِ والأرض ملك لغير اللہ وأنّه جوز أن نقول: إِنَّ الله استوى على 
الارض؛ لاله مُستَولٍ عليها وغالبٌ ها وقاهرٌ لها ومالك هاء بل نقول: إن الله 
استوى على أخبتٌ من هذا على زعیهم فهو یستلزمٌ لوازع باطلت فهو باطلٌ؛ لان 
ما زم منه الباطل فهو باطل. 
۸۷- وَمضرخ أن الا قَانُوابدًاالف اويل هل ضَسلالة ان 

ولا شك یم ضالون» وأي ضلالِ أبلعُ من ضلالِ شخص یقول: «إنَّالله 
لم يستو على عرشه»؛ أي: لم یَعْل علیه؟! ونحن نؤمنٌ بأن الله مُستَوٍ على العرش؛ 
آي: عالٍ علیه» ولکن هل هذا العلوٌ هو العلو العام على جميع الخلوقات؟ 
الحوابُ: لاء هذا علو خاصٌ. 

ونحن نضرتٍ مثلّا وله الثل الأعلى: لو أن شخصًا نصّب كرسيًا على 
السّطح وجلس عليه يكونٌ مستويًا على الكرمييٌ» وهو في الوقتِ نفسِه عالٍ على 
الكرميٌ وعلى السطح» فاستواءٌ الله على العرش ليس هو العلوٌ الشَّاملَ لکل 
الخلوقاتِ» بل هو علو خاصٌ بخص بالعرش؛ وهذا لا يصلحٌ أن تقول: إن الله 
استوى على السّماء أو على الارض مع أنه عالٍ علیھما. 
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س( 

2 5 ۰ & ۶ 102 0 7 اماه ص اس 
۸- وص رخ آن الذي قد قاله آفل السحدیث وقشکر القرآن 
4- هو ول یلقی عَلیوریه وبهی وین اه کل آوان 


یو الحسن الا شري يُصَرَحٌ أن قولّه ما قاله هل ا حدیثِ وعسكرٌ القرآن 


0- في القول خالفتاه 7 نتم في الق وّق وَالأَوْضَافٍ ليان 
۲- لِم کان تفل خلافتّا کفراوکٌا ن جَلافْكُمْ هو مُقتَضَى الایعان 
۲- دا وَحْالفتم لِنَصِ جين ا تا يرآي الچهم ذِي البهتان 
4- وا قا کم جواب ميت في يلاعم ولالشان 
0 أَسْتَْفِرٌ الله العَظِیم کم جوا ب عي دا الشَكْوَى إِلَ السّلْطَانٍ 
1٦‏ فهر الوا ب لَدَيْكُمُ وحن وَلََحْنْ مُن ستطروه کم با أولي البأمَانِ 
۷۔- والله ای تريتینستم گلا وَلالِل ےس بالاختان 
۸- يا قَوْمُ فانتبهوا پت لوا الجَھُلَ وَالدّعْوَى بلا یمان 

ما نی الرّیَاسَة باه غَيرُ که عاقل سَنكُمْ دی الأَزْمَانِ 
۰- لا ترتضوابریَاسة وٹ کے اي رُوَسَاؤُمَا ین گل الشیران 


- 4 





فصل في تلاعب الکفرین لاهل السنة وال یمان بالدين کتلاعب الصبيان 
الشرح 
کر املف -رحمه الله- خالفةً أي الحسن لأهل الحدیثِ في مسألةٍ الکلام 
فقال: 
0 - لَك قد قلل از كلامة ّى یسوم برب تارمن 


7 


یقول أبو الحسن الا مر لا کل يحرف وصوت مس بل ا 
يُسْمَعٌ من کلامه عبارة عن کلامه وليس کلامّه کلامُہ هو العنی القَائْمُ بنفسه 
لا :ری اك رین رل الم يت قبل أن 
تتكلّم ثم إذا کلمت عبرت عرًا في نفيىك. 

فهو یقول رحه اله وعفا عنه ن له لا يتكلم بكلام يُسْمَعٌ أو بصت وا 
كلامه المعنى الذي في نفيه ثم یخی أصوانًا وحروفا یسمکھا مَنْ ا خاطبه الله 
عر وجل؛ وعلى هذا فإنَّ هذا القرآنَ الذي بأیدینا ليس كلام الله على زعمهم؛ بل 
هو عبار عنه. 

وهذا القول لا شك في بطلایه وإذا مه حقیقةً وَجَدْتَ هیقر الکلام 
بالإرادة» وهذا لا يستقيم. 

وأمًا المعتزلةٌ فيقولون: إِنَّ القرآنَ کلام اللہ لکل خی من غلوقاته 
ويُتكرون الکلاع التَسِيٌ» بل يقولون: هذا کلام الله له خلوق» أمّا هم فیقولون: 
هذا عبر عن كلام الله وهو خلوق أيشا؛ وهذا كان العتزلً من هذا الوجو جوا 

منهم؛ لاه ہم يُصَرّحُونَ بان القُرآنَ كلام الله» وتف المعتزلةٌ والأشاعرةٌ على أن ما 
نقرژه خلوق. 
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سل 
1 في الق ول حَالَفْمَاءُ تحن وانتم في المَوْقٍ وَالأَوْضَافٍ لِلےَبَانِ 


يعني : : نحن خالفناه في مسألةٍ واحدة وهي القول, أ ما آنتم خالفتموه ف 
الفوقيه وني جميع الأوصاف فک صفات الله التي أقرّ ها اوها اتپ ما 
نحن لم نخالفه إلا في مسألةٍ واحدة. 


7۲- لِم گان تفش خلافتا کنرّا وکا نَ خلافکم ہُو مُق مُقتضی الایعان 


مت" 


A 


وهذا صحيحٌ, فهذا إنکاڑ؛ يعني: نحن الآن حالما أبا الحسن في مسألة 
واحدةٍ وهي مسألة الکلام» وني الباقي وافقناء وأنتم خالفتموہ في کل شيء إل 
الکلام فلماذا کان خلاکُنا نحن كفرًا وخلافکم آنتم انا وهو مقتضی الایمان» مع 
کم خالْفتّموه فا هو مقتضی الایمان؟! 
- سس جو ریہ 


ار 


7 5-4 3 


لیم ۳ أحق بالکفر: مَنْ حالف التص أو مَنْ حالف 7 الباطل ؟ وت 


٤ء-‏ ۳ ا 

آنتم میالع ما تلود من لد 

۵- تعفر الله العَظِيمَ لَكُمْ جوا ب عبر ذا الشَكْوَى ال الشأطان 
َوْلَهُ: «الشکُوی» اما عطفٌ بیان ل«جَوات». وإمًّا خر للمبتدأ حذوفِ؛: 

والتقديٌ: او اله کكوی) ول ت ١اذٌا)‏ مضافةً ال «الشکوی»؛ لأن «ذَا) اسم 


فصل في تلاعب الکفرین لاھل السنة والا یمان بالدين کتلاعب الصبيان 


(شارق ۳ 
لم قال: ١لَيْسَ‏ لَكُمْ جو جوات غَيْدْ هدا“ استدرك فقال: «أَسْتَغْفِمٌ الله ما قلت 
لكم. فلکم جوابّ آخر غيرٌ هذا الجواب وهو الشّكوى إلى السلطان»؛ أي 
تشکوننا إلى الشُلطانِء وئوشون بناء وهذا يقعٌ كثيرّاء یأتی به الإنسان للاستدراك 
بقول: «فلانٌ فيه كذا من الصَّفَاتٍ الذميمة, أستغفرٌ الله بل فيه غب هذاء فيه كذا 
وكذا)» إِذَنْ هذا الكلامٌ یت توكيدًا لما سبق وإضافة أمر یمن عليه. 
والعنی: لكم جوابٌ آخرٌ غير التکفیر وهو الشّكوى إلى السَّلطانٍء ولذلك 
تد الذين تسيّبوا في تعذيب الإمام أحمدّ وغيره من أهل لسن نا كان ذلك بسبب 
الوشأة. 
٦۔-‏ فهر الوا لجواب لَدَيْكُمْ و وَلَنَحن مل کل وه نکم بَا اولي ال ان 
وهل الذي لیس له جوا إلا الشُکوی إلى السَّلِطانٍ هل عنده عِلَہُ؟ 
الحوابُ: لاء یقول لخصيه: اسکت والا لأرفعنَ آمرك إلى السُلطان؟ هل هذا 
عنده علم؟ أبدَاء لیس عنده علم. 
۷- وَالل لاللأشعري تم گلا وَلالا: ستص بالاختان 
إِذَنْ هم حطووا تقلیدًا وأخطؤوا اجتھادّاء أخطؤوا تقليدًا حیث ۸ يتبعوا 
الأشعريّ» وأخطؤوا اجتهادًا حيث لم یتبعوا التص. 
۸- یا وم نانتهوا سکم ول وا الجَهْلَ وَالدَّعْوَى بلا بُرْمَانِ 
جزاه الله خيرًاء فهو ینصخهم قائلا: انتبهوا لأنفيكم ودعوا امحهل والدّعوى 
بلا برهان. 
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س( 
8- ما في الرّيَاسَةَ سے با هالة ء عر ضح كَةِ عَاقِل منکم مَدی الازه مان 
ولا شك أن الرّئاسة بالجهلٍ صُحْكَةٌ إلى يوم الدّينٍ؛ ان الرّئاسة اتل 
ارف والعلم» گا اجهل اه لا خير في الرّئاسة فيه ومآلّه إلى الفشل. 
الاتَرْئَضُوابرِيَاسَة البقر الي رُوَسَاؤْهَامِنْجمْلَةَالشيرَانِ 
يعني: تضوا لأنفيكم هذا الحظ أن تکونوا روساء لبقر؛ إِذَنْ إن 
رج ام هر ار وله ره 


فصل في أن أهل الحدیث هم أنصار رسول الله وذ وخاصته... 





3 
الا 


في أن هل الحديث هم أَنْصَار سول الله بي وخاصته. 
ولا يبغض الأنصار رجل يؤمن بالله واليوم الآخر 


- یا مُبْغِضًا لعل الحديث وشانع 
101 أُوَمَاعَلِمْت بام آنصاز دي 
۲- آَوَمَا عَلِمْتَ بان أنصَارٌ الزشو 

SOT‏ الگ ر ےم له ب © في 
-٤‏ هل يبغِض الانضار عبد مؤمن 

7 اص روي و و ر e‏ ر 
۵- شهد الرشول بذاك وهی شهادة 


بان خررج دینه 


۰ 
ص 


-٦‏ أَوَمَاعَلِمُتَ 


و 


2 و ى ٩‏ مر سير سم 
¥ - ماذنبهم اد خالفوك له له 
۸- لو وَافقوك وال 
7 یں 23م 
۹ لا يرتم | 
اھ کیم و مہ۶ ly‏ 
۸۰- نيبوا له دون کل مَقالةٍ 
ہس o‏ 7 سیر 7 
۱- هذا انتسات أولى التشرق نة 


o2 yT 4‏ رم 8 سے 1 
۲- فلذاغض عضبتم خی انس بوا إلی 


لِم سا سك ولا وان 
آو سرد لسر واڑح الایسعان 
مِنْأَضْدَقٍ الق ین بالهان 
ارس هم با بل رَمَانِ 
ماخالفوة جر قَوّل فلان 
هدیم عقا ولو الإيمان 
حَارُوا لالب وت بالقرآن 


تر 


أو حال َة أؤ قانل وه مان 


4® 


6 وم م 10 مر « ەر 8 
من اربع مَعلومة التببان 
۴ 


فم سر و ,© سم ۵ سر ۰ 
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5 قَوَضنْتْمْ لهم یس َ الاب ما تستقبخون ود من اشنا 
٥‏ ۳ و 
-٤‏ هم یذ هدوتکم عل بطلایتا آفتش هد وتم لى الُطلا 
2 چت ۵ سرس ر ر 4 00 
۵- اضر عم وا بش کم تلهم إذ وافنتواخقارضاالرهن 
الشرح 
٤ہ‏ یی و 0222 5٠‏ لی کر ت 
َْلُّ: «مَضلٌ في أَنَّ اَل الَدِيثِ شم آنصار رشولِ الله ی وهذا لا شك 
فیه؛ لام آخذون به» متبعون له ذایون عنه. 
َوْلَهُ: «ولا یفص الأنْصَارَ رجْل بُوْمنْ بالله له لیم اجره هکذا جاء عن 
الي -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- أله قال: «لا يُبْفِضُ الأَنْصَارَ رجل يُؤْمِنُ بالله 
وَاليَوْم الآخر؛ "نم قال رحمه الله: 
0د تا مُبْغِضًا أَهُلَ الحَدِيثِ وشایع أَبْشِرْبِمَقَدِوِلايَةَالشَيْطَانِ 


يعني: إِنَّ مَنْ يشتمٌ أهلّ الحديث ويُبْفِضُهِم فقد عقد الولایةً مع الشَّيطانِ. 
۲- أرما عیشت باب أَنَصَارٌ دی ن اله والایعان وَالفرْآنِ 
وهذا للتقرير يعني: أنه قد لمآ 
والقرآن. 
۳ زا ینت ب لصا ارو ل شم بسلا سك ولا نخان 


ومذا أيضًا للتقرير؛ فا ن آمل السّنَهَ هم الذين تَمَرُوا رسول الله ان 


یر 
ا 


cC: 


هل الحديثِ هم أنصارٌ دين الله والایمان 


)١(‏ أخرجه مسلم: کتاب الإيهان» باب الدليل على أن حب الأنصار وعلي تنش من الاییان 
و علاماته وبغضهم من علامات التفاق» رقم (٦۷)۔‏ 





فصل في أن أهل ا لحديث هم أنصار رسول الله ول وخاصته ... 


لأخزهم بها وذّهم عنها. 


ہے 
0 


1 م الي 
أو مدرك لسروائح الوب ےن 


الجوابُ: لاء فالاستفهامٌ هنا بمعنى اي فالإنسانٌ المؤمنٌ لا يمكنٌ أن 
یفص أنصارٌ الرّسولٍ يك سواء أنصاره في حباته أم بعد ماته. 


ر ۹۵ و عر ےر سره وہ 0 
6- كَل يُبْغْض الأنصار عَبدمُؤمن 


0- شه الرَّسُولُ بل وی فَهَادَةٌ ‏ من أَضْدَقٍ التْقَلَيْنِ بالڑمَانِ 
شهد الرسولٌ باه لا یبخضهم مؤمنٌ وهي شهادة صَدَرَتْ من أصدق 

ان رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

5 آوتا علشت بأ حَرْرَجَ ديو وَالأَوْسَ م وْأَبَدًَا كل وتان 
الأنصارٌ قبيلتان: الأوسٌ والخزرجٌ» لكنْ هل هذا يختصٌ بتلك القبِيآتيْنِ؟ 

الجوات: لاء أنصارٌ الدَّينِ الأوس والخزرځ في کل زمانٍ وني کل مكانء کل مَنْ 

نَصَرٌ دين الله فاه مثل الأنصارٍ من الأوس والخزرج. 

۷- مََادَنْيْهُم از لول یتیب ماحَالفُوهُ أجل قَوْلفُلانِ 
يعني: ما ذنبٌ أهل الحديثِ حين خالفوك لقوله؟ آي: لقول الرسول ملك 

هم ما خالفوا ارس ول لأجل قول فلانٍ» وأنت خالفت الرّسول لأجل قول فلانِء 

فهل الذَّنبُ ذنب آهل ا حدیثِ أو ذنب مَنْ أبغضهم؟ ال حوابُ: ذنب مَنْ أبغضهم 


2 


وعاداهم بلا شك. 


که مگ و ہے ۰1 و مس ٩2‏ و 2 ۶2 
۸- لَوْ وَاقَقَوكَ وَخَالْفُوهُ نت تش سهد اَم خقا آول و الین 


سے 


084 


u ehe Ff ۱‏ 6ےہ 5 مر كس اع 1 
يعني: لو آتهم خالفوا الزسول وه ووافقوك لشهدت بائهم آهل الويانٍ. 
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4- تفن اون حَارُوا إل ال وت بالق آن 
٥+‏ ي بوا لے دون کل مَقَالَةٍ َوْحَالَةٍ از ان ل وَمَكانِ 


مي أ مؤلاء انس أخذوا بأقوال یوخ وتركوا ما قاله ال 
اکا اب فأخذوا بم قال الب وتركوا ما قال ال ما مخالف قول ال 
صلى الله عليه وسلم. 
- قدا انتسات ب أولي نرق نشب بسن أزبع وة الب ان 
هذا انتساب أولي التَفرّق؛ يعني: الذين تفرّقوا نی دين الله سب ینآ 
مَعْلُومَةٍ مَة تیان ما هذه سب من أربع؟ 
الظاه -والله أعلم- أن السب الأربع: موافقة الکتاب وخالفث وموافقة 
سن وخالفتهاء فأهل الإثباتِ قد وافقوا في الكتاب واه وأمًا أهل یل 
فخالفوا في الكتاب والشُنة؛ وغذا قال: «دُونَ کل مَقَالَكَ أو حالة: أو َال 
ومکان». لا سك أن الاربع الذي ذكر الآن: القالت وا خالةق والقائل؛ والمكان» 
لکن الذي يظهرٌ ما دامت المسألة موافقة وخالفة انا موافقة الکتاب والستت 


و 


وخالفتها. 
۲ - بدا عضبتم حیخ الْتَسَبُوا! ال خر الول بزشبة الاخسان 
كَوْلَهُ: ( شا اند سبوا ال بر الرْسول»» وفي نسخة: «حيمً)). 
والخطابٌ هنا لاهل التعطيل؛ يعني: آنکم غضبتم حيث انتسبوا إلى خبر 
سول بنسبة الإحسانء ونسبة الإحسان في ال حبر هي التَّصدِيقٌ من غير زيادة 
ولا نقص. 





فصل في أن أهل الحدیث هم أنصار رسول الله وا وخاصته ... 


5 فَوَضَعْتُمُ لَهُمْ من الاب تا تفخو وَدا من الصّلوَانِ 
ول وم من لا اللّمب: قال اهل التحو: کل ما أشعر بمدح أو 
ذم ومثّلوا - ب«ققةى و«زين العابدیناء فاقْنة قفة) مشعر ال «وزين 
العابدین» باللدح''' 
فأهلٌ التعطيل وضعوا لأهل الاثبات من الألقاب ما يستقبحون, كُلَّا 
استقبحوا لقبًا وضعوه على أهل السّنَّدَ والإثبات» فقالوا: تم حَسْوِيّة نوابث 
عنام وما أشبه ذلك. 
4 - شمش وتف عل یت نوتم عل البطلانِ 
يعني: آن أهلّ اسن هد ون أهلّ التَعطيلٍ على بطلان ما لقبوهم به فھل 
نتم نها ہم عل فانک شهدوا هم عل دنرم ب؟ راب 
لاه هم يَرَوْن یم على أكملٍ شيب وآئہم هم أهل السّنّةَ وأهل العدلٍ وأهل 
التوحيد وما أشبه ذلك. 
۸- مَاصَرَّمَمْ وا فص کم لَهُمْ إِذْوَائفَواحَقَارِضَاالرَحمَنِ 
صحيحٌ» الإنسان إذا وَاقَنَ رضا الرَّحمن فلا يهمّهِ أن يغضب عليه لس 
الهم أن تلتمسّ رضا الله عز وجل ولو غضب الناس. 


جات جا اج 


(۱) انظر: شرح الكافية الشافية (۱/ .)۲٤۹‏ 
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-۲ 


- ۴ 
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- 0 


۔-٦‎ 


-+٦ 


یامن بْعَایمِم لأَجْلٍ مايل 


نك هَاتِيكٌ العَتَاوٰةُ كَمْ جا 


کہ 


وَلَسَوْف جني فِبّهَاوَالل عَنْ 
فَإِذَا تقَطعت الوسائل ولتت 
ماه کے کک ےا ا اله 

هك فرع ین تذمان عى ال 


یں 
وَهْنَاكَ تَعْلّمُ مَا بضاعتك الي 
سے ت 


A 


إلا الوبال عَلَيْكَ وَالحَسَرَاتِ َال 
قیل وَفَالَ عالهمن عَاھل 
والله ما بجي عَلَيْكَ تال إل 
الله ما یُنحيك من سجن الجحب 


ےو 


واه لیس التاس الا أمْلے 


الشرح 


یامن بْعَاییغ لجل مايل 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وتاب وَريَاسَة الاخوان 
۳۵ س‫ ۳۹ 


من حسشرة وَمَذلڑ وهوان 


حص نها نی الف الأَرْمَانٍ 
خسرّان عِنْدَ الوضع في السویزان 
لا العتاء وگل ذِي الأََْانِ 
ا دا الَُذِي جاءث بے الوَحْيانِ 
۳ سوی الحدِيث رکم القرآن 


وَيسوَامُمْ من ہل الكيوان 


وَمَنَاصِب وَرِيَاصَةٍ الاخوان 
۳ س١‏ ت ۳ 


يعني: أن هؤلاء الذین عَادَوَا أهلّ الإثباتِ لهم مارب؛ نّا الاکل أو 
الناصب عند دوي السلطانِ» أو رئاسة الاخوان بأن یکول رئيسًا مُبَجَّلُا في قومه 


فيخشى إن حول إلى الإثباتٍ أن يعاديّه قومّه. 


فصل في أن أهل الحدیث هم أنصار رسول الله ِا وخاسته ... 


۷- بيك اتيك الاو ما من نو تلو وََوَانِ 
لکن متی؟ قا 

۸- وله وف تَجِيِي غِبّهَا وال عَنْ وَتَذْكُرٌ صد 
وھذا یکوڈ نا کات ورای أله لیس عل شی حر حینتذ يكون 

ذهب إليه من تعطیل الله عر وجل عن آوصافه. 

- ملد تَقَطَّمَتٍ الوت ال ات تنس ایس في سریسع زان 


١اس‎ 
1 

3 

۱ * 


۰- هتاك تقرس تذمان عل ال ستفربط وَفْتَ السَبْرِ وَالإِفَكَانٍ 
يعني: أنه إذا تقطعت الوسائل وانتهت ا حياة فهناك تقرعٌ سن النّادم ولکن 

بعد فواتِ الأوان. ۱ 

- وف تعلم مَا بِضَاعَتكَ الَّبِي حَصَلتهًا في الب الأَرْمَانٍ 

لا الوبَالٌ عَلَيْكَ والحسرات وا[ خنرّان عِنْد الوضع في الويرَانِ 


۲- یل وَقَالَمَالَهُمِنْ خاصل الالعتاء وگل ني نان 


س 


- ۲ 


کک 


قَوْلَه: «و كل ذِي الأَذْمَان»؛ أي: تعب الأذمان, هذا الذي محصّلون وقد مر 
علینا مثل هذا كثيرًا فلا حاجة للاطالة في شرحه. ۱ 
-٤‏ وال ما دی عَلَيْكَ مُنَاكَ إل لادا الى جَاءث بے الوخیّان 

آقسم الولّفُ بألّه لا نجي عليه هناك الا ما جاءت به الوحیان؛ يعني 
الکتاب والستة 








سل 

۵-- واله ما ينحيك من سخن الححي 
سر ۵ ص 7 7 و 9 

5- والل ليس الاس إلا أله 


َوْلَهُ: «أَهْلَهُ)؛ آی: أهلّ احدیت. 


فالتا حقيقة الذين ربحوا الدنيا والآخر 


فهو من جملةٍ الحيوانٍ. 


د اد چاد 


۷- و 
۸۔ رَفَعُوا به رَأمُا ولم يرذ مم ہے 
4 ۳ & > 7 و ور لام 
-۹٥۹‏ هم کا قال الر ول لا 
2 ی 
٠‏ - لا الماء كه وَلا کل ما 
هَدًَا دام حرق ارم الذي 
۳ 7 و رم 7 2 
وَالجَامِلُونَ بدا وَمَدَاهُمْ رُوَا 
لور و کر کک ۱ے 1 4 o‏ 
وهم لدی غرس الاله کمشل غر 
يَمْتَص مّاء الززع مَع تضییقه 
دا حال مَعْ حال هل اللم أن 


7 و 
سوه © موس الال 7# م مه 
فعا 4 + 3 | | 4 له ۲ 4 

جر سل له 2 مر مریم 
7ب ا 


- 


- ۲ 


--۳ 


- 4 


-۱۵ 


مك > 


شرح الكافية الشافية في الانتصارئلفرقة الناجية 


َ‫ ۳ ل ميك ۵ وس 
م سوّی الحَدِيثِ ومحکم الفرآن 


وَسِوَاهُمْ من خا ُمْلَةَالحَيَوَانِ 


و١‎ 


3 


م أهل الحديثء أمّا سواهم 


قرب وَتفْرَغ تاج النَّدْمَانِ 
امل الكلام ومَنصق الیونان 
با اء هط عل القیک ان 
یره دو کبد من السکیوّان 


2 ۳ ت ٤‏ ار سر 
بجو ار ابالن ار أو بسدخان 


8 سوبي ره 24 
س الدلب يَيْنَ مَغارس الرمان 
با عَلَبْهوَلَيْسَ ذا قنسوان 
سصار الزضول فوارس الایع‌ان 


۳ رو ٥‏ 2 ۳4 
واه یوم ی الأزت ان 


فصل في أن آهل ا لحدیث هم أنصار رسول الله كا وخاصته ... 


9ه وَلَسَوْفَ تک بر ِي الإا عن فرب وفرع ناج الشنتان 
4- رفخوابه رَأْسَاوَلَمْ یرم به هل الكلام مط و اون ان 
قَوْلَهُ: درَنَمُوا بد رَأْسَاه مَنْ ؟ آهل الإثباتِ أل ال لسن ولم يرفع به أهل 
الكلام ومنطقِ اليونان؛ يعني: لم يرفعوا به رأسّاء بل حطوه وأعرضوا عنه. 
۹- فم گا قال ارس ول تلا بالا هبط عل القیکان 
- لا اکسا مي که ولا کل ا يَرْعَاه ذو کہےٍ ین ال عَیَوَانِ 
ول دلا الَاءَ عُیکهٌ». ويجورٌ «لا امَاغ). 
وقد ثل الرّسول -عليه الط والسّلام- ما بت به َم یب اب 
صا" ومن هذه الأراضي التي أصابها آرض قیعان لا مك ما ولا نبت کلا؛ 
يعني : ئا تشرب الماء ولكنّها لا تت فهذه لا تحت الس بنباتها ولا نع 
لاس بحفظ الای الأرض الثَانيةٌ: كانت صفاءً أمسكت الاء وانتفع الاس بشريه» 
الأرض الثالغة: شربت الاء وت الكلاً فنفعت النَّاسَ. 
۳- هذا لا کم ضرق الزَّرْعٌ آلذي ‏ بِجُرَارمَابالنَارٍ آو ان 
فإذا أرق لم يكن هناك فائدةٌ اطلاقا؛ لأنّ الرّرعَ ربا يخرج» ویری صاحّه 


له قادرٌ علیه ثم بعد ذلك يأتيه ما يحرقه من نار أو دخان. 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الفضائل» باب بیان مثل ما بعث به النبي وه من ا مدی والعلم (۲۲۸۲). 


ص ص 71 1 > سس رو م وم و 1 6 سم لد 2 4 
۴۲- والسجاهلون بذا ومذا هم روا نزالززع اي والله شر زوان 


وله «زُوَانُ لزع" هو بذرٌ يخالط الزرع ذ فيضيقٌ عليه ویفسده وسیاتینا 
أيضًا الدَّنْتُ. 


ار 


۳ - وهم لی غَرْس الإله کیٹل ۳ سس الدَلْب ب 2 بَيْنَ مغ ارس الرمان 


له 22 ص ص 32 م 4 5 1 ٥ 2 ۳ 42+ o‏ 
- یمتص مَاءَ السزرع مع تضییقه ابا عَلَیْے ویس ذا قنوان 


1 


ب 


يعني : هؤلاء المعطلة بين غرس ان وهم الثبتة مثل غرس الب بین 


الرْمَانِء والدلت -حسب ما وَصَفَهُ ابن القیٔم- شجرٌ کبیژ احجم» ونه لا خر 
فيه» وهو یمتص ماء ار من باطن الأرض» فلا أن ال من اه ال 
القلیل وأگا ما فوق فیقول: «مَعْ تضییقه ادا عَلَيْهِ وَلَيْسَ دا قِنْوَانِ)؛ يعني: بضیق 
من خارج الارض ویمتص الاء من داخل الأرض» ومع ذلك ليس له قنوان؛ أي 
ليس له ثمرٌ 
۵- ذا الم مغ م حال لٍ أَهْلٍ الیلم E‏ ضار الرَّسُولٍ فوّارس الإيَانٍ 
إِذّنَ حالهم مع حال هؤلاء آئہم يُضَيّقون المكانَ ويأكلون ما کان» يأكلون 
ما كان بالعروق التى في الأسفل» ويضيّقون المكان فوق ظاهر الأرض 
5 فعَلَيهمِنْ ةل الاک نيد وال يقي وی الازمان 
ول «فَعَلَيْه) بحتمل أن الضمیر يعودٌ عل «أنْصَارِ) وهي جمع باعتبار 
ا لجنس؛ آي: فعلی أنصار الرّسول فوارس الإیمانِ من قبل اللہ تحية» والله مُبْقِيه 
مدی الأزمان. 


فصل في أن آهل | لحدیث هم أنصار رسول الله 1 وخاصته ... 


سس | ۱۰۱ )سس 


وکأن اراس - رحمه الله- كأنّه يريدٌ أن یقول: الصَّمِيدُ نی «فَعَلَيْها عاتدٌ على 


شيخ لاسام لکن ل م نجد له كرا ین 


عد ميد مل 
ننه دكين 


۷- لولاة ما شقی سقِيَ الغِرَاسٌ فسَوّق دا 

۸- اقرش دُلْبٌ كل وَمْوَ الّذِي 
-۸٥۹‏ قَالعَرْسٌ في لك اضَارة شارب 
0 ينا البَلْوَى من اماب قط 


-+8٤1‏ بالفؤس یَضربٍ في آضُول الغزس کي 


إن 


7۲- یط یف كَازِبًا نم أَعْتَمِدْ 


۲- با يب الیُلستان بسن خطابه 
. ہہ و 

-٤٤‏ في قلسه ضل عل البستان فه 

از هل الحَق وا 


2 2 و ص 2 م 3 
5- والحخاهلون خيار أحرّاب الضلا 


7 اہ و ۳ 
-٥‏ فا حاعلون شر 


هم شو کل 


رازم رهم شم فر 


۷- و 


ينبغي أن نقول: «فَعَبَيْها؛ آي: على هذا 


ذَ اء سس الكَظِیم اسان 
نشت وط نة فل وم رَمَانِ 
طَاع الزراس وَعَاقر ۳ 
حتف ویس دا اخستان 
في ذا یسوی التثیت للویان 


مَابَعْد دا الطاب من بشتان 
۳۴ ومول بالقطع 32 وان 
سعلعاء ساد تم َم و الاخسان 
ل وَشيعَة الكُفْرَانِ وَالشَیْطَانِ 


طض کپ ۵ ر ۰ 0 س 
ق الله آفء مھ و الاک وان 


(۱) انظر: شرح القصيدة النونية للهرّاس رحہ الله (۲/ ۳۰۰). 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


و 


الشرح 
-٣۷‏ لَوْلاهُمَاسّْقِيَ الفِرَاسٌُ سوق دا ل الاء للدلب العَظِيم الشَانِ 
يعني: لولا أنصارٌ الرّسولِ -عليه الصّلاة والسّلامُ- فوارس الإيانٍ ما 
شُقي الغراس 
۸- فَالغزس لت کله وَمُوَ الذي يُسْقَى وصفظ عند هل زمان 
یقول: إِنَّ الأوضاعً انقلبت» فصار الب هذا الشّجِرٌ الکبیڑ الذي یمتض 
الاء والذي لا خير فيه صار هو غراس وفتهم. 
۹- قَالعَرْسٌ في تلك اضارة شارب فضل المیاه مَصاره اتان 
كَوْلَهُ: (مضاره البشتان» ون نسخهة: «مَصَاوه البستَان». 
© لک البَلْوَى من الطاب قط طاع الفراس وَعَاقر السجیطان 
چە ہو بک ۔؟۔ ل ہے“ ۳ 32 ۱ ۱ 
قوله: الک الیلوی من الطاب...» یقول: إن هناك بلوى أخرى غير 
مسأل الب وهي هذا الذي يقطعٌ الشَّجرٌ ويهدمٌ الجدارٌ. 
ول لطاب ب قطاع الفراس وعافر الجيطان» ويعني بذلك: هؤلاء المعطلة 
الذين قَضُوًا على هذه التصوص بالقطع وهدم ا حیطانِ حبّى لم يكن بستان وط 
ولا ذو آشجار . 
و 
6۱- بلس يضر بني أصُولِ ارس گيٰ ته ا ریظن إِحْسَانٍ 
يعني : : هذا الحطَّاتُ يضرب ب بالفوس» والفؤس جمع م افأس»» فهو يضرت 
أصولها حتّی يجتنّها ولا يبقى فيها أصلٌ ولا فرعٌ. 


فصل في أن أهل الحدیث هم أنصار رسول الله بإ وخاصته... ٢‏ 


وی و # ہے وص ںہ وه كوس ه 3 2 2 o‏ 7 


و ہے 


يعنى: بل هذا الذي يقطثها من أصلها وعزقها جلف أنه ما را اد لا أن 
بت العیدان؛ يعني: يحفر ها حتى تثبتٌ وترس» وهو في الحقيقة يحفرٌ لها 
أجل أن يقطعها. 
5 يَاحَيْبَة البْسستانِ من خطابه ابا الحَطَابٍ من بُسْبَانِ 
وهذا صحيحٌ» هذا الحطَابٌ هل بعده بستانّ وهو مت الغرس من أصله؟ 
الجواب: أبدًا. 
4 في قَلبه خِِلَ عل البُسْنَانِ قَهَْ سو مول سالقطع كل آواد 
وهكذا اهل البدع فی قلويهم غل على الت َة ذاتِ الثار والأشجار اليانعق 


ففي قلويهم غل» يريدون أن يجتنُوها من صلها وهم يدّعون أ َم انا يريدون 
الإصلاح. 


۵- قالساهلون د شِرَارُ هل الحق وَالْ غلعا# ساديم اوو الاخسان 
ابحاهلون شرارٌ آهل الق ماذا؟ 


0 


لان ااهل َي وان کان يي ای لکن لامک دس م العلا م 


لي یی هله ال م لد هل الإحسان ويقولون: © ِن آردتاً 1 


ر ر 


اسنا وَتَوفِيقًا 6 [الساء:۲٠].‏ 


سے 


۳ ۳ 2۵ م 2 32 
5- والحاهلون خیاز أخرّاب اللا ل وَنسيعَة الک ان و والشیطان 


٠‏ شرح الكافية الشافية فی الانتصار للفرقة الناحیة 
سب( ۲١۰۴‏ شرح انخافی یه في ر للفرا جب 
۷- وشرازهم عُلََاؤْهُمْ مُم کُر كَل ق الله فا هه الأكْوَانِ 

يعنى: إن ا حقیقةً آن الجاهلين هم خیاژ أحزاب الصلالة وشراژ أهل الحم 
وأمًا علماؤهم فهم شرارٌ حلق الله آنهُ هذه الأكوازء نسل الله العافية. 

وَالمؤلّفْ -رمه ألله - اتی ہذا الفصل» » وهو © له تصويدٌ وتخيّلٌ لشیء 
سوس یل ي ول ولا شك أن عله | الال بين علماء اهداية 
ور بو 


وتیل عل سيقان لُروع الفيدة. 


پا 2 با 


جر ال ری 


سے ييه يحاي 


فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصار إلى بلدته Ce)‏ 
سح سح سس سے سے ١١6‏ سرد 


8 حم کک 


في تعین الهجرة من الأراء والبدع إلى سنته کما کانت فرضا من المصار ای بندته 
عليه الصلاة وا سلام 






۸- يا وم كَرْضُ ال ےکن بخایه ‏ اللہ لس بخ لل دا الان 
-٥۹‏ فالهخرة الأول إل الرّحْمَنٍ بال 
۰- ختی يَكُونَ القَضدٌ وَجْة الله بال 
- وَيَكونَ کل الدین لِلرَحْمَنِمَا لسِوَاهَشَيْءنِدمِنْإِنْسَانٍ 
۲- والح وَالبُفْضِ نان مالكل و ولا وَعَے او آضلان 
- لله شا مک الاغطاء وا نع الَدَانٍ عَلَيْهَ فان 


4- واه دا شطردین الله وال ستخیکم لِلعْتَارِ شطر نُانِ 


0- و کلاهما الاخسان لن يقل ال رصن من سَعي بلا إِحْسَانٍ 
٦ہ-‏ وَالهِجْرَة الأخرى إل لو با إشسلام والاسعان والاختسان 
۷- ارو هَذِي مِجرَة الأہُتان لا واه بل هي هة الإيمَانٍ 
««ه- فطع الَسَائَةِ بالقلوب يوني رل الأْض ول مع الشُرُوع وَذَان 


۹- باه ےم الا رہ ی یہ ما کی بے النه ان 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
الشرح 

وله قصل ی تع تعن امجرة و مِنَ الآرَاءِ والبلع 1" سه )؛ يعني : ۹ اي 

كل وهذا العنوان جع وآگا تولّہ: کیا کاٹ تزا ین الأَصَار إل بد عَليِ 

الصَّلَاةٌ وَالسّلامٌ) فهذا ليس على إطلاقہ؛ لن الحجرة إلى الدينة إنَّا كانت على أهل 


مک قبل الفتج؛ واگا بعد الفتح فقال التي : لا حِجْرَةبَعْدَ المَنْح)؛ يعني: من 
مك وكذلك ل؛ُ رض على أهل الط بعد فتجها أن هاجروا متها إلى الدینق 
فهذا الإطلاقٌ فيه نظرٌ. 

۸- يا قَوْمُ فرض السهخرتان بخالیه ‏ و ال لب یم ال دا الآن 


أَقْسَمَ -رجه الله تعالى- أنَّ | ی 
على الانسان أن بهاجرء وأمًا قول ال : «لا مِجْرۃ بَعْدَ المَنْح وَلَكِنْ جھَاڈ 
ون فالمرادُ لا هجرةً من مک لا الال كان يسألّه وهو بمكَةٌ وا فا مجر 
باقية ۔باتفاق المسلمين- إلى يوم القيامة لاسيًا من البدعة إلى السَنَة فا هما 
اهجرتان الذکورتان في قوله: «قَرْضُ الجْرَتَئنِ»؟ الوابُ: ا مجر الأولى: إلى 
ار من والهجرةٌ الثانية: إلى الرّسول؛ ولذا قال: 

9۹- َالهِجْرَةُ الأول إل الرَّحْمَنِ بأل إخلاص في یڑ وی اغسلان 


مقر هذا الاخلاصض بقوله: 
6۰- حَتّی يَكُونَ القَضْدُ وَج الله بان آفوال والأغعال وّالایعان 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الاحصار وجزاء الصید» باب لا يحل القتال بمكة» رقم (۱۷۳۷)؛ 
ومسلم: كتاب ا حج باب تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها ولقطتها إلا لنشد على 
الدوام رقم (۱۳۵۳). 


فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصارإلى بلدته vy‏ 
حصصسح ‏ سس اس 27-<< ۰ سس 


والنّاسُ یثفاوتون فی هذه امجرة تفاوتًا كبيرًا؛ منهم مَنْ مجرثہ خالصةٌ 
ومنهم مَنْ هجرثه مَسُوبَةٌ؛ فَمَنْ قال قولا يُرائي فيه فهجرثه مشب ومَنْ قال قولا 
لا يريد به الا الذنیا فقط فھجرثہ محَطَّمَةٌ فالئَّاسُ يختلفون في هذه المجرة إلى الله 
بالإخلاص. 

وت الوا کالڈکر ء ودالأَْعَالِ؛ كالصَّلاة و«الإِيَانٍ» كاعتقادٍ القلب» 
فالتاسش مختلفون في هذا اختلاقا كبيرًا. 
1۱- وَيَكُونَ كل این رن ما لي واه ىف ومن اسان 

کل الدّين»؛ آي: كَل ما يعد به الإنسانٌ یکون لله عر وجل ما لسواه فيه 
شیء. 
-٥۲‏ واب وَالبْضُ اللَدَانِ ما کل لٍ ولابة واه آمسلان 

يعنى: ویکون الحبٌ والبخش أيضًاء خالصًا لله. والحبٌ والبخض هما أصلان 
للولاية والعداوق فبالحُبٌ تكون الولایڈ وبالبخض تکون العداوت لا یمک أن 
تكونٌ العداوة مع الحُبٌ أبداء ولا أن تکون الولاية ص البخض» فا أصلّ 
والولاية ی ؛ يعني : : مَنْ اح شيئًا تولا والبغضٌ اصل والعداوةٌ فرع يعني: 
من أ ابق شينًا عاداه» فأنت إذا أَحْبَيْتَ الله عر وجل فحينئلٍ نکونْ ولاية الله 
عر وجل لك. وولايئك أنت لله وإذا كان الأمرٌ بالعكس -والعیاد بالله- فحینکز 
تکونُ عداوةٌ الله لك وعداویك أنت ش؛ وغذا كان کار حل بخض الله ومقته» 
وهم أهلّ عداوته. 

إن الأصل للولاية هو الت والأصل للعداوة هو اليغش» وا 
والبخض في القلب» والولاية والعداوةٌ في الظاهر. 


7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سے فو 


۴- اه يشا مَكَدًَا لاغطا وان من الّےان علبهما بقفان 

لهُ: «عَلَيْهَا يَقِمَانِ) ١عَلَيْهَا)؛‏ أي : على العطاء و والنع» (یَقَفَانِا؛ أي : الب 
0 والعداوة والولای يقول: (للّه يسا هَكَذًَا الإِعْطَاءٌ وَالمَنْعَ) الإعطاء 
من الله؛ والمنعٌ من اك يعني: هو الذي بُ الب الذي يترئّبُ عليه اللاي 
والبغض الذي يترنَّبُ عليه العداوةٌ فمن أعطاه اب والولايةً فقد آعطاه» ومّن 
منعه حرم من ا حبُ والولایق الم لا ماع لج أَعْطَبْتَ ولا مُعْطِيّ لا 


بر >> ۱ 
مت( 


4- واله هدا سَطْرٌ وين الله وال ستخیکم لمُختار شر ان 

قَوْلَهُ: «وَالله هَذًَا سَطْمٌ دين الله» السار إليه بقوله: «هَذَا الإخلاصٌ؛ فان 
شطرٌ الڈّینء والتصف الثاني: اتَباعٌ الرسول؛ وهذا قال: «وَالتَحْكِيمْ لِلْمُخْمَارٍ 
شَطْرٌ نَاني»» فالتّحكيمُ للمختار؛ أي: لرسول الله ي يعني: نجعله هو الحَكَمَ 
بيننا کما قال الله تبارك وتعالى: #كَإن رع في کیو فردوه لک او والرسول إن کم 


منوت بل د ویو آ4 اش :۹ وكا قال تعال: ‏ فلا وَرَيَكَ لا نوک حى 
سر فیا شر نهر ثم لا جذوا ف اسهم حرجا یا فسّیْت 


روا سیم 14اساء:٥٦]ء‏ فالاخلاص ش والتحکيم لرسول الله صلی الله عليه 

وسلم. 

00 - وَكِلامُمَا الإِحْسَانٌ لَنْ بل ال رن من سنمي‌بلااخسان 
َوْلَّهُ: «کلاهنا»؛ آي: الإخلاص والتابعة. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الأذانء باب الذکر بعد الصلاق رقم (۸46). ومسلم: کتاب الساجد 
ومواضع الصلاة باب استحباب الذکر بعد الصلاة وبیان صفته رقم .)۵٩۳(‏ 





فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصار إلى بلدته Ca‏ 


الإخلاصٌ والمتابعة هما الإحسان؛ قال الله تعالى: بر اک خسن عملا 
[الملك:؟] مَنْ هو الأحسن عملا؟ 

ابلواث : هو مَنْ کان أخلصٌ لله وآنبع لرسول الله صلى الله عليه وسلم. 
-۷٦‏ وَالهِجْرَة ری ال موب با إشلام والایستان وَالإِحْسَانٍ 

ا مجرۃ الثانية: هجرةٌ إلى المبعوث محمد بلا بالإسلام والإیمانِ والاحسانه 
لکن كيف تہاجژ إليه؟ مار إليه بتاع تسلكُ طريقه الذي مشى إليه؛ لا تتجاوزه 
ولا تقصر عنه؛ ولهذا ينبغي للانسان حين فعل العبادة أن يستحضرٌ هذين 
الأمرين: الإخلاص لله والمتابعة لرسول الله صلى الله عليه وسلم. 
-٥:۷‏ رون مَذِي مِجْرَۃ ادن لا واه بل هي مضه الاتان 

يعني: هذه ليست هجرة أبدانٍ» ولکنها هجرة ایمانٍ وهجرةٌ قلوب. اجر 
القلبُ إلى الله فیکون دا واقمّا بين يديه ونی رحابه» بأن يلتفتَ إلى الله داتاء یجعل 
دا ذكرٌ الله في قلبه قاتا وقاعدّا قاعلا وتاركاء فالإنسانٌ الوفق یکو دا 
في يقظة» والخذول -نسأل الله العافیۃً۔ یکون دائًا في غفلةء قال الله تعالى: 
ول 4 من أَغْعَلنَا لبه عن وتا وبع هویم وکات آمره, فرط € [الکہف:۲۸]؛ وطذا 
إذا ریت من نفيك أنَّك لا تعملُء نمضي عليك الأيّامُ وأنت ما عملت شین فاب 
نفك فان قلبّك یکو غافلا عن ذکر اللہ؛ لأنَّ مَنْ ی على الله ار له في وفته 
وفي عمله. وکانت ساعائه لها معمورةً بها فيه الخير. 

ولا شك أن ذکر الله باللّسانِ یمین على ذکره بالقلب؛ وكثرة ‏ قراءة و القرآن 
وكثرة العبادة مج بعضها بعضاء ومصاحبة الأخيارء وأشیاءَ كثيرة» 5 ذلك يُعِينُ 
على ذكره تعالى بالقلب. 
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باج إلى الرّسولٍ فیکونْ دات مع له وكأنّه أمامّه ینظر إليه فيسلك ما 
یسلگہ هذه الحمجرة ا حقیقیف وهجرةٌ الأبدانٍ فرغٌ عن هذه اشجرۃة؛ لقول ال 
ا سر و ارد وط 8 44 و مر کے ور ار ۹ 1 2 1 و 
ا: دفَمَنْ گانت مجرته إلى الله وَرَسُولِهِ فَهِجْرَئُُ إلى الله وَرَسُولوا'"» اللّهُمّ وفقنا 
لذلك. 
مه و کے کہ کہ 1 ٍ 
۸- قَطْعٌ الَسَاقَةٍ بالقلوب إلَيے فی حالص ول مَع الفُرُوع وَذَانِ 


3 


وه- باه حُکثف الاغتره ‏ فَالحُكْمْمَاحَكَمَتْ ہو اسان 

ول «قطم السَاقة بالقلوب لَيْهِ...» هل يمكنٌ أن تقطع المسافة بالقلوب 
إلى الله؟ الجوابٌ: نعم» يكون قليّك بجوم حول العرش دائیاه ولا بجول حول 
المَّرْشء والقَرْش: أي: الارض؛ لأن کوتك تجول حول الارض معناه نك 








أَمْبَطْتَ نفسك. قال الله تعال: ‏ واتل عََهم با لزع یه ییا سکم منها 
امع یط فَكَانَ من الغَاورے 7 وؤ شتا لته ا وکنةء آخلد رک 


سای سر نر 


الارض را هر فک ھکل الب إن تيل کہ يهٽ أو كه 
لث 46 [الاعراف:۱۷۲-۱۷۵]. ۱ 
فاحاصل الولف یقول: قطعٌ السافة بالقلوب إليه فی ره الأصُولِ: 
وأمًا قطعٌ السافة بالقلوب إلى الرّسول فذلك بأن تحوع حول ستيه وتنبدٌ كَل ما 
حالف ستتّه تجعله وراءك وتجعل آمامك عدا صلى الله عليه وسلم. 
َو «إلَيْهِ حُکْمُھَا لا عَرِوا؛ آي: لا إلى غيره؛ لان الحكم لله ورسوله. 
وله «قا کم تا حَکَمَٹٗ بو النّضَّانِا» والنّضَّان هما الکتاب والستة. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحیء باب كيف كان بدء الوحی» رقم )۱ ومسلم: کتاب 
الامار باب قوله بي: (إنما الاعبال بالنیة» رقم (۱۹۰۷). 


فصل في تعين الھجرۃمن الآراء والبدغ إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصارالی بلدته 
۲۷ سس 


+ - یاهجرة الت مَسافتھا عل من خث خص بالحِرَمَانِ وال خذلان 


سار ۵ و 


۱- با هجر طالت مسانتها عل كَسَْلانَ معنضوب الوا بان 
۲ - با هجرة والعبد فوق زراشه سبق السکاة لمنزل الاضوان 
۲- ساژوا حت اسر وَهْوَّكَسَيْدْهٌُ سر الدّلال وی بالدُنلان 
-٤‏ هدا وتنظره آمام الرّكب گال عَلم العَة :5 م یش اف في القِيعَانٍ 
0- رفعت له أَعْلامُ اتيك الصو ص و شاب من الشیران 
-٦‏ ار هي لور المُبينُ وَلَمْ يَكْنْ باه امن نے غَینسان 
۷- مَکُخولَتَان بم رود الوخیان لا بعراود الازاء وَالتعَلَبَانِ 
۸- قَلَِاكَ تم تَحُوَمَا َم یهت لاعن ےئل ولا آنستان 


۳ 


الشرح 
- بَا مِجْرَۃ طَالَتْ مسافتها عل . من ححص بالجزمان وال خذلان 
یعنی: أنه یاف على هذه امجرة؛ أي: ال مجرة إلى الله ورسوله فإِلّه طالتْ 


سا5ا عَلَ مَنْ ص پال يزان وا ذلا وأا منم اله عليه بالتّوفِيتٍ والّصر 


۱- يَاهِجْرَة طَالَتْ مَسَائَتَهًا عل كَسَْلانَ منوب الشُوَادِ جَبَانٍ 


مه كو ره و ۲ ۰ 32 هه 
قوله: «منخوب»؛ آی: ضعيفي القلب. 
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Gm 
نضعیف القلب» الحبانء الکسلان هذا تطول عليه امجرت ويعجز عن‎ 
الوصول إلى مکان هذه ال هجرة.‎ 
يا هچره والعبد فوق فِرَاشِهِ | سَبق السّعَاة ی منرل الرضوان‎ -۲ 
الظاهرٌ أنَّ «سَبَقَ العا يعنى: أله على فراشه لکن یذکڑ اللہ عر وجل‎ 
وکُم الكتاب والسّنَد فیسبق هؤلاء الذين يَسْعَوْن لنزل الرٌضوانِء فهو على‎ 
فراشه یسب العامل الجا في عمله.‎ 
ساروا أحث السَّبْر وَهْوَّقَسَيْدُهٌ سَيْدالدَّلالِوَلَيْسَ بالذملان‎ -5 
سیر الذّلالِ سیر بطيءٌ» والڏمَلان سیر سريمٌ» وهذا يسيرٌ سیر الذّلالِ‎ 
فکیف يُعَانِقَ مَنْ یسبژ سیر الذّلان السّريع؟! ومع هذا قال رحه الله:‎ 
هذا وَتَنْظُرٌه أَمَامَ ارکب كال عَلم العَظِيم یاف في القیعان‎ -:٤ 
یعنی: أن هذا الذي سار سیر الدّلال تنظرُہ مثل العَلَم في القيعان» والقیعان‎ 
جع (اقاعاء وهو الأرض الواسعة المستوية.‎ 
رُفِمَتْ له آغلام مَاتِيِكَ النضو. ص رُووسها شابث ین الشَيرَانِ‎ -۵۸ 
قَوْلَهُ: «رفعث ل4» «لَهُ)؛ أي: إلى هذا الرَّجُل الذي يسيرُ سیر الدّلال يريد‎ 
ا غجرة إلى الله ورسوله.‎ 
ول «١شَابَتْ من الثْرَانِ) اشَابَتْ)؛ أي: من الشّيبء والتیران جع «نار».‎ 
7 ع یہ‎ 1 ¢ 
المعنى: أن هذه الاعلامٌ واضحة لكثرة النيرانٍ على رؤوسها.‎ 
5ه ار هي النوژ الخبیں وم یکین ل اإلامسسن له عیتان‎ 


فصل في تعین الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصار إلى بلدته ٦‏ 


۷- مَكْحُولَتَانِ بمرود الوخیان لا بِمَرَودالآراءِوَالهَِذَيَانِ 
ول «نَارٌ هي النورٌ المُبِينُ)؛ يعني: هي ناژه ولکنها في الحقيقةٍ نور مبينٌ. 
یقول رحمه الله: إِنَّ آعلاع لسن لا يراها لا مَنْ له عینان مکحولتان بمراود 


لسن لا بمراود الحذيانٍ والقول الغو وهو یشیژ إلى ما عليه السّلففٌ الصَّالحُ 
رحمهم الله وما عليه هؤلاء المعطلة. 


ع 


4- فلا شَمَرَنَحْوَّمَا لع يَلتَعِنْ | لاعغسنشےائلہ ولا اسان 
وهذا هو التوفيقٌ من الله عز وجل أن یفتخ الله على الإنسان نور العلم والإيهانٍ 

حتّی يسيرَ خلفه» ومن الخذلان أن يُغْلَقَ عليه هذا حتّی لا یفهم ولا یعلم. 

4 - د کا عاجرئم لریتم آغلام طَْة روب بیان 


۷۰- ورتم داك اللوَاءِ وت از شل[ الكَِامُ وَعَسکر القزآن 


۱- آَصضحہ ڪا ٹر وا کڈ ایٹی 


أَرْكَى الرَيَو بَيَْء الرَضْوَانٍ 
۷۲- وَكَذًا الاجر الڈگی سبوا كا اذ أَنْضَاء أَمْلُ 7 وَالِبےان 
ا وَالتَابِعُو وَلَهُمْ بإِحْسَانٍ وا لك ذا انا بل ان 
4- لکن رَضِيثُمْ بِالأَانی ی شم بالخظوظ وَنصْرة الإِخُوَانِ 


٥۔‏ بل َر عُرکُم دا الفَرُور وَمَوَّلَتْ لَكُمُ النفوس وَسَاوِس الشیطان 
-+-٦‏ وذنم عَسَل ۱ لصو ص وَرَاءَكُمْ و سم بق ارَة الأَذمَان 








شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


مس[ ۱۱4 

ےے رز رو 00-۷ 2 9 ۰ ۳ سم و و هو م ر 2 7 
¥ - وَتَرَكْتَمُ الوخیان زهذا فیهعا وَرَغبستم نپ رأي كل فلانِ 
۸- عم النَصَبْنٍ ى ولا اِلْحْکُم فيو عزل ذِي غذوان 


الشرح 
ص 2 إن >> و م مر و 9 71 27 7 2 0~ ور ۸ 

8- بَافَوَۂُلو مَاجرتمولرایتم اعلاع طیبَه رُڑیّۓ بيان 
2و 9 ره و 1 1 ری o‏ ۰ ہی مه 
ول ديا قوم مث هذه العبارة جوز فيها: «یا قوْماء ويجورٌ فیها لیا تم 
١‏ اعاة للياء الحذوفت ویضه ال م الاضافة. 

بجسر انیم مر م2 وژ و 2 عن الل ضام 
2و9 سے داع 5 7 و 
قوله: «طيبة)» أي: الدینة» ولا ینبغی أن تسى «یثرت» کا یفعله بعض 

7 . 2 3 کی کر 5 مه 
الکتاب المعاصرين تبعا للنصارى المنصرين» بل انا هي طيبة كا قال النبي عليه 
والصّلاة والسّلام: (إِنَّ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَ متا طَيْبَهه!''. وصدق الي عليه 
کے سج 2 تم 


الصَّلاةٌ والسلام. وآمًا قوله تعالى: هل یرب لا مُقَامَ لكر 4 [الاحزاب:۱۳] فهذا 
حكايةٌ قول النافقین» ولیس إقرارًا له. 


ا 
۶ 


۷۰- وَرََبَتُمْ داك اللُوَاءِ وت اسر سل الک رام وعنسکرالقزآن 


َوْلَهُ: «رآیتم داك الوا الوا هو ما رفع علا عند قيادة چجیوش لیکون 


\ 


۱ 
6 
7 


(۱) أخرجه امد( ۰۸۹/۵ رقم ۲۱۱۰۷). 


فصل في تعین الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصار إلى بلدته __ 4 


0) EE 4 


رالاس أف ينهم گواحد وَوَاحدٌ کالالف إن آمر 


سے 


ول «وعسکر لقرآن» من هم عسکر القرآن؟ قال: 
3 5 ره ۳ ۳ 4 6 م ۹ ۳ 0 

0- آضحاب بدر والال قد بایعوا آزگی ابو بَبْمَةَ الر وان 

َوْلَهُ: «اضکات بَدْرِ؛ أأصحابٌ بدر الذین قاتلوا في بدرء وکانوا ثلالَمئة 
وبضعةً عَكَرَ رجلاه وخصّهم الله بخصيصة حیث اطّلع عليهم وقال: اعلا ا 
0 سل کک هه 2 ۳((۰) 

و كو 6 52 ہر و 4 ۲ ۳ و ۱ . رو و 

فوله: «الآلى قد بَايَعوا» «الألى» بمعنى الذینء قال ابن مالك رحمه الله: (جمع 

9 مر ت 

«الذى» الألّ الذيت...)0". 

os‏ الاك یا 

فجمع (الذي): الا ی والذين. 

َو «أَركَى البرِيّة؛؛ يعني: محمّدًا رسول الله. 


َوْلهُ: یه الرَضْوَانِ)؛ لأنَّ الله قال في هذه البایعة: مد تم اله عن 


دص ے ‏ کے صوے 
وآتبهم 


نک إذ باتک تحت اجره ام ما فى قلوسم اک هل 
فا نحا نبا 4 [الفتح:۱۸]ء َل اله هم رضاه وقال التي عليه الصَّلاةٌ والسَلام: 
لا يحل التار أَحَدٌ من بای م تحت الشکر )9 ا؛ يعني: الذين بايعوا تحت الشجرة 


.)۳۸۰ /۱( البیت لابن دريد» كا في شرح ديوان التنبي للعكبري‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسير» باب الجاسوس» رقم (١٤۲۸)ء‏ ومسلم: كتاب فضائل 
الصحابة باب من فضائل آهل بدر کیتش رقم (۲۹۶). 

(۳) شرح ابن عقيل (۱۶۱/۱). 

(4) أخرجه مسلم: كتاب فضائل الصحابة باب من فضائل أصحاب الشجرة أهل بيعة الرضوان 
تنش رقم (۲4۹۲). 





TT‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
لا یدخلون لا ول ما ولا مه فهم بایعوا اليك على آلا يفرُوا جين 
شاع في الناس أن عثمانَ د یل وکان ان ندب اب إلى لب 
للمفاوضة كايح التاس» وعان لته لم محضرء ولكنّ ای يك بایع عنه بنفسه 


فقال: (هده ید عَُانا فبايع يذه بيه الأخرى عن عقمان رو تعن ى . 


هؤلاء الذين بايعوا عددھم ألفٌ وأربعمائة رجل» 50 بایعوا تحت 
الشُجرةہ ویقیّت هذه الشَّجِرةُ ١‏ حى ڈیر لام الومنین عمر بن الخطاب کہ 
الوخد الخلص آن أناسًا يذهبون إليها فأمر بقطعها فاجشت من أصلهاء 
وا حمد لله الذي وف هذا الخليفة لهذا العمل والله لو بق بقیّت لکانت مثل اللات 
زی لاسا فى هذا الوقت» لکن الحم لله الذي و هذا الخليفة الرًاشة هذا 
وانظر إلى إخلاص هذا الرَّجِلٍ في توحيده لم قبل الحجرٌ الأسود وخاف أن یکون 
فتنةٌ قال: ني اع لت حجر کشر ول عع ور أ رٹ ی مك 
ما يلمك کل هذا إبعادٌ لاس عن التعلّي بالأحجار والاشجاره فجزاه الله 
عن بح خيرًا. 


وعمر ر کمن فعل هذا وهو وی الأمر» فيجب على ولا الأمور من 
السلمن أن يقطعوا کل وسائل الشرك گا عامّة ا اس ققد يکود نی هنا مہ 
الصرر ما يربو على قطعه ربا بقطعون مثا شجرة أو بهدمون صتًاء فَيُعَادُ | لصنم 
أو الشجرة على أحسن ما سبق» وهؤلاء يُقَهَى عليهم وعلی دعوتهم. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب أصحاب النبي ب باب مناقب عثان بن عفان أبي عمرو القرشي 
لته رقم (۳۹۵). 

(۲) آخرجه ابن أبي شيبة (۲/ ۰۱۵۰ رقم ۷۰۵40). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب ا حج: باب ما ذکر في ا حجر الأسود رقم (۱۵۹۷). 


فصل في تعين ا لهجرة من الآراء والبدغ إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصار إلى بلدته 


1 


ر حم رخ رھ الصا © ار وہ في 
5 وَكَذَا المهَاجِرَةٌ الألى سبقوا کال أنْصَارٌأَهْ لٌالدَارِ وَالإييَان 


2۵ سم مر 


ےو ہے مر رع م و و 7 7 

قوْلَهُ: «وكذا المهاجرَة الألى سبقوا» قال الله تعال: #والسَیفورت الاولو 
من الْمهننَ والامار € [التّربة:٠٠٠]؛‏ أي: الذين هاجروا من مك أفضل بلاد الله 
وأحبٌّ البلادٍ إليهم» هاجروا إلى الله ورسوله تاركين أموالهم ودیازهم وعياهم 
هاجروا إلى الله ورسوله فكان لهم سب امجرة. 

وله: «كذًا اضر َفل الا والاعان» الأنصارٌ نة الذين ترو 
ار این ین مَبْلِهِرَ 4 (اخشر:۹]؛ آي: من قبل الهاجرین بو من هاج لبم 
ولا دوه فى طدورهم اة ِمَآ ونوا 4 [الحثر:ة]؛ يعني : لا جدون في صدورهم 
شيًا من البخضاء أو الصغينة «معا وا 4 الضَُمیژ يعودُ على الهاجرین؛ يعني: 
لا جدون نی صُدورِهم شيئًا على الهاجرین حين فَضلَھم الله -سبحانه وتعالى- ہما 
نضّلهم به مع یم هم الذین قدموا إليهم. 
۱۲- َالتَابِعُونَ له باخسّان وَسَا ‏ لِك مدیم أَبَدَا بل رمان 

يعني: لو أنَّ الإنسانَ هاجر لوجد هذه الأعلام الیل 
4 لکن ريم بالأماني وب سم بالخظوظ وَنُضْرَةٍ الاوان 

وهذه محنةٌ -والعيادٌ بالله- من الله عر وجل أن يُمْرِض الانسان عن الکتاب 
والسّنَّدَ وأن يأخدّ برأي فلانٍ وفلانٍء قال الله عر وجل: ٭ ووم یس آلشالم ع 
لد أَصلَی عن اکر بعد إِذْ جَ٥َفِ٭‏ [الفرفان:۲۹-۲۷]ء وهذا ممل ينطبقٌ تمامًا على 
اللّدین الذين يقدّمون آقوال الشیوخ على قول سول عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ. 











شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س ۱۱۸ 
۔؟ > مله tT‏ 4 9 1 د 7 1 
۵- یل غرم داك العَرُورُ وَسَوَّلَتْ کم النفوس وَسَاوْسٌ الشَيْطَانٍ 
َوْلَهُ: «دَاكَ العَرّورٌ؛ العَرُورٌ هو الشَّيطانْ» قال الله تعالی: «وَعَيمُ ی 
حور # [الحديد: 4 .]١‏ 
قَوْلَهُ: اوَسَوَّلَتْ ت کم انوس وَسَاوسَ الشیّطان»؛ يعني: زیت لكم وساوش 
السيطانٍ فتبعتموه. 
مس و 1 ۹1 
۷ ۷- و ثمْعَمَل النصوص وَرَاءَكُمْ تم بقطارة الاذع ان 
ذلك العسل الصّافي الكثير نبذتموه وراءكم» وأخذتم بالقطارة الصعيفة 
ال بالاوساخ وهي قطَارةٌ الأذهان. 
o, +‏ گم 2 سے وه ب غ و لد و 
۷- وركم السوخیان مدا فیها ‏ ورغبتمنی في راي کل فلان 
سبحان الله! تر كوا سيین وأخذوا أشياء ۴ ما یر مم من رأي تبعوه» 
وترکوا الوحیین کتاب الله وسُنَّةَ رسوله صلى الله عليه وسلم. 
۷۸- وَعََرَلْتُمْ امین عَے وبا للحم فیه عز 4 يعدو 
0 3 ۱ ۱ 5 ۱ 2 
یقول: يجبٌ الرجوع في التحاكم إلى الله ورسوله قال الله تعالى: # کان 
رمث في 5 وه آلو رتسول [النّساء:٥٥]ء‏ فکما أنه إذا تنازع الرجلان في أ 
£ 


سر سے 


من آمور الڈُنیا يذهبان إلى لجاک ء فكذلك إذا تَنَارَعْنَا في شيءٍ من الڈین نرده إلى 


85 


وم 


الكتاب والسنة» هؤلاء -والعیاذ بالله- عزلوا التّصَّيْنِ عا ليا للحكم فيه وقد 
ول الله التَصّبْنِ الحم بين الناس» ولكن هؤلاء عزلوهما عزل ذي عدوان. 


دج زد 





فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصار إلى بلدته 


- وَرَعَمُمُ نیس يک ییا إل العُقُولُ وَمَنْطِق اليُونَان 
۸۰- ها بحم السحتق اول ينها سُبْحَائَكَ الله دا الشبْعَان 
۸۱- حى اف الفِطَاءُ وَحْصََدَثْ 2 آغعال دا الحَلق في المیرَانِ 
5- وَإِذَا نجل هذا الغبار وصار مب سا لباق ناه العَْتَانِ 
- وید عَل يلك الوجوه یس اجا وشم العلِيكِ القایر الدَيَّانِ 
4 ميش ةيل ارب اض بعَتَ و والش وه مضل القخم لشیران 
۸۸- تیلم راب ماه وهت ال برغ تاج ال مان 
۱۷۹- وهُا تم کل تفس تا الَّذِي مَعَهَامِنَ الأرْبَاح والسخسران 
۸۷- وَهْنَاكَ يَعْلعْ مور الآراء وال حنَطحَاتِ وَالےَلَیَان وَالبُطْلانِ 
۸۸- 2 البضائع قد أَضَاعَ وَمَا النِي مِنْهَائَمَوّض في الرَّمَانِ المَانٍ 


الشرح 
۷۹ وََعَض نم آن لیس کم یا إلا لول وتنطن البو ان 
يخاطبُ أهل التّعطيل؛ لأنَّ هل التّعطیل يحَكُمُونَ العقل في باب الصَات» 
ويقولون: ما حالف العقل فإلّه بجبُ تأویله» فیرجعون إلى العقل مع أنَّ الصَّفاتٍ 
قى من السّمع من الكتاب والشُنَذه لا من العقول. 
۰ کی بخ الق آزل سنا سشبعانك للم السبحان 
َوْلَهُ: «مَه)»؛ أي: الکتاب والسّنّة أو الوحيان. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۱۲۰ 


«بخکم اق" وهو الله عر وجل. 
: 'أَوْلَ نهیا*؛ أي: من العقول ومنطق الیونان. 
۳ سُبْحَاتَكَ اللَّهُمَ ذا المُبْحَانِا؛ أي: تنزيبًا لك يا ذا السٌُبْحَانء يا ذا 
التنزیه. 
العنی: أنَّ هؤلاء المعطّلةً يقولون: لا کم بین الاس في باب الصّفَاتٍ | لا 
العقول وم ی الیونانِء ولك اب القیّہ یقول: اق أن الق باحکم اسان 
«الکتات والسّنَة والذي جعلهم أَوْلَ باق هو الله عر وجل . 
-0١‏ عَتّی إا الک الفطاء رحس . آغعال هَدًَا الكَلْقٍ ني المِيرَانٍ 
وذلك یکون يوم القيامة. 


ج 


۸۲- وَإِذَا نجل هَذًا لباز وَصار مب تان الباق ناله العَيْتَان 
وله «مَیدان السّبّاق»؛ آي: منتھی السّباق. 
يعني مثلا: لو آردنا أن نتسابقٌ إلى أمد إلى غايق إذا کان هناك غبارٌ فا 
لا سهد الغاية؛ لأئّها بعيدةٌ ومحجوبة بالغبار» فاذا انجل الغباژ صرنا نرى هذه 
الغاية؛ وطذا یقول: 
۲- وَبَدَتْ عَلَ يلك الوجووسعیا وشم م المَلِيكِ القایر الدَيان 
َوْلَّهُ: «عل یلك الوجُووا؛ أي: على وجوو الخلق. 
قَوْلَهُ: تا »؛ أی: علاماتها. 
قوله: ١وَسْمَ‏ الملِيكِ»؛ أي: تعليم المليك. فالذي يضم العامة هو الله عر وجل . 





فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصارالی بلدته __ ۳ 


قَوْلَّهُ: « لدَّيّانِ؛ الذي يجري عباده بيا يعملون» فى تدين نان 
4 مُبيِضَةٌ یل الرّيَاضٍ ِجَنَةٍ وَالتُودمِئْلَ لمخم لزان 
الوجوةٌ يوم القيامة تكون هكذا؛ قال الله تعالل: « يوم يض وجوه رود 
وجوه 4 لآل عمران:٦۰]ء‏ وجوةٌ المؤمنين ال اجعلنا جميعًا منهم- تکون بیضاءَ 
ووجوةٌ الكافرين تكون سوداء -والعیاد بالله- مثْلَ الفحم للران 
۸0- سس راک تاتعته وونل تساج شنم 


تؤڈی 


إل الفرض أو ليس كذلك؟ 
٦:۔-‏ وَهْنَاكَ ملم کل نا تفس مَاالَّذِي هام الأرباح وَالخُسْرَانِ 


7 ل سر ا له سح 1 رم ام ماهس 
سس شوہ ود ہج تب 


سس > ےچ روس مسر سر مر 


و نود لو أن پیٹھا وبیته» آمد دا پهیدا # [آل عمران:۳۰]. 


سے 


۷۔ وَهُنَاكَ يَعْلَمْ موثر الآرَاءِ وَالش ‏ شطحات والسهذیان والمطلان 


4۸- أي البَضَائِع قَدْأَضَاءَ وَمَا الَّذِي منهاتعوّض في الرّکَان القَاني 


وهذا صحيعٌ. » یعلم مَنْ يُويْرٌ الاراء والشطحاتِ واهذيان والبطلان على 
کتاب الله وس رسوله يعلم: آي البضائع قد آضاع؟ أضَاعَ من البضائع ما فيه 
لب واختار ما فيه الحَسَارة؛ وهذا قال: «رَمَا الَّذِي منها تَعَوّضٌ) ول یتعرّض الا 
ما فيه الخسارة والنَّدم في الرّمان القَاني؛ يعني: زمان الذّنياء فإنّه أضَاعَ ما فيه لبم 


إلى ما فيه الخسران. 


سے | ۱۲۲ 
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شُبْحَانَ رب الک قاسم فضله 
از شاه اشاش شب ات 
مایخ ها 
ار الجنات هُمْ 


وَسَلٍ ال 
کڈ وس و 
وَلَقَد آنی ها لسع ود مها 
لو كَانَ يَدْرِي العَبْدُ أن مُصَابَهُ 
جَعَلَ التع ود نها دَبْدائے 
وَسَلِ العِيّاً ین التکبر وَالهَوَ 

ما يَصُدَانِ ای عَنْ کل طر 


ملاع کا 


مر کر ہے 
۱-- و 


- 


- 


~1 


عور و ۶و 


اه یسک وا تاره 
واه اف ار الاتابع 


و س مه 


وَالّه لو ۹ جردت نفسك منها 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وَالعَدْلِ بَيْنَ لاس فى السییرّان 
مانیهم من تانه خنرّان 


ة الانسان 


فضل العظیم خلاصة 


7 


7 ۳ ہہ ۔ و۶ 
کالش ول نهو ععارة النيرَانٍ 


واه ص 


لله لیس يَسْيَويَا 
ينوس مير سر 
ِلك هدا الكَلْقٍ كَافِلَتَانٍ 
وله نسم مها 
فی خُطبَةٍ المَبْعُوثِ بالقرآن 
فی زو الا م وَالشَّرَانٍ 
خی تراه داخل الأَكْمَانٍ 
4 _ پر ه ہے 
وال آخضری نم پشسترکان 
مَدَيْنِ شال سَاكني البران 


ع 0 4ه م و2 و رو ٹ2 ۔ 
لآتت الب ك وفود كل تبان 


فصل في تعين | لهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضا من الأمصارإلى بلدته 
۳۴ سس 


الشرح 
9۹- شُبْحَانَ ا الخلي جس وَالعَدْلٍ بل ت الام ي ییا 
زان نهذا فضلہ وهذا عدن م هداء فبفضله و ومن ا أضلً فبعدلہ قال الله 
تعال: فسا زاعوا راغ لبم 4 [الصّف:ه]» وقال تعالی: ٭ وا طلتهُم ولیکن کاو 
هم لت 4 [الژحرف:۷]» ولکن م من تَفَقل عليه فهداه فهذا فضله يؤتيه مَنْ 
يشاك نسأل الله أن يؤتيّنا وإِيّاكم من فضله. 
۰- لو ضَاءَ گان الاس شَيْئًا وَاحِدَا مَافِيهِمٌمِنْتَافِهِحَيْرَانِ 
وذلك كما قال تعالى: # فا شاء هدک أ یی 4 [الأنعامنة؛ 1آء وكا قال:- 
© ولو شتا تا كل تقیی ما4 [السّجدة: 1 ]» ولکتّه عر وجل حكييٌ » له 
الحكمةٌ في أنه هدي مَنْ يشاك ويْضِلٌ مَنْ يشاء. 


۹۱- کته سبَاتَه تنص با مضل العظیم خلاصة صَة الاِنْمَانِ 


هی 


يختص الخلاصة من الإنسانء فاذا کان الله تعال یقول: لال َع 
َمل رکالته. € [الأنعام:1174]» فهو كذلك أَعلمٌ حيث یجعل أثْرٌ هذه الرسالق هل 
هذا هل لأن یکونَ من أتباع الرّسلِ أو ليس آهلا؟ الله أعلمٌ فمن آتاه الله 
عر وجل من آثارِ هذه الرّسالةِ من العلم والامان والهدى فليبشر بالخير فد الله م 
یضمُہ فيه إلا وهو یعلم آنه ألء ومن حرم فلا ييئسء ولیلجا إلى الله عر وجل 
وليسأله ا بر والثباتَ. 
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7- وَسِوَاهُمٌ لا يُضَلِحُونَ لِصَالِح کالشول قَهْوَعَِرَةالئَّررَانِ 
سول لا 3 به» ولكن تقد به النَانُ هؤلاء الذين لیسوا خلاصةً 


0 می 


5- وَعَِارَةُ الجتات هُمْ آفل الهُکی ال لیس ين تو 
ساکنو ا جنّاتِ وعامژوها هم أهل الهدىء ما السُوك فهو للثرانِ. 


مس ہے ہم ° كه ٤‏ + ره کم 2 2 


۲ 3 7 ۰ م 0 م 0 سے 9 
هذا توجية من المؤلف -رحه الله- ونصيحة أن تسأل اطداية من الله امَنْ 


١ كم‎ 0 


مه متا دنو وأَزمَة جمع «زمام»؛ فأموژنا زمائُھا بیدِ ال قال تعالى: ما من 

اة الا هر اش اويا 4 (مود:د4۰ فإذَنْ إلى مَنْ نلجاً؟ ا حواب: إلى الله عرٌٗ 

وجل فاسأل م“ من ره الأمور بيديه» اسأله ا مدایة مسألة یل العانی» لا مسألة 

مكبر امِل على ربّه بعمله» بل مسألةً الذّليل العاني؛ يعني: الأسير. 

0- وَسَلٍ لاد من این ما اللا ن لك ها الحَلْق كَافِلَتَانٍ 
يعني : : اسأل الله ع وجل اسأله العیاد؛ يعني : أن بَعِدَك من اثنتین ثنتين اما 

لك هد الق کافلتان» فَأَرْسَدَنَا -رحمہ الله- إلى سؤال ا مدایة من الله ج- 

به من هاتين الخصلتين وهما: 

5- شر الوس وسم الأَّمْمَال تَا وال أف مها ان 
يعني : : استَعِذْ بالله من یه التفوس وسیی الأعال؛ لاتا هما الكفيلتان 

هلال التاس. 








فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته كما كانت فرضًا من الأمصار إلى بلدته 


۷- وَلَقَذ آتی هَذًَا التَعَرّدْهِ ما ف خُطَبَوةَالمَبْعُوثِبالقران 


۳ 
۶و ی ر و 


وذلك في قوله کيا نی خطبة ا حاجة: لَمُود بالله مِنْ شُرُورِ أَنَفْسَِا وَمِنْ 
سات اال ؛ لن التفسَ الأكَارةً بالشُوء تقودك إلى کل هلاك والأعال 


85 


اس تنُك من كَل خیرہ فإذا كانت الاعمال له منك من الخير واللّفسش 


مه 


تقودك إلى الم هلك الإنسان. 


N ‌ 


۸- لَوْ كَانَ يَذْرِي ابد أن نصبه في موہ انیا هس لمران 
ول لو الشَّرّانِ». ونی نسخة آخری: دا الشُرٌان٤ء‏ والوجهان جائزان 
من التّاحية النحویّف لکن ما ما؟ ال حوابُ: شم نفسه وسات أعماله. 
یقول: لو کان یعلم ذلك ل«جعل مود مها دیدن »+ ولذا قال: 
۹ جع[ لو یداه حتی ترا داح[ الأَکْمَسان 
قَوْلَهُ: ١جَعَلَ‏ التَّعَوّدً...» هذا جواب الوا. 
َوْلَهُ: (دَيْدَائه)؛ يعني: السَّىءَ الملازمَ له. 
َوْلَهُ: اتی ترا دَاخل الأكْمَان)؛ أي: حتّی يموت. 
- ول العَادِنَ ابر وَالهَوَى هالک[ اش جَايعَصان 
نعود بالله من ال والحوى» سل العيااً من الک وال کیا حدّه اله 
-عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- هو: ١يَطَرٌ‏ الق وَعَمْطُ التاس»"؛ أي: رد اق واحتقارٌ 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب المع باب تخفيف الصلاة والخطبة رقم (854). 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الایمان باب تحريم الكبر وبيانه» رقم (۹۱). 


شرح الكافية الشافية فی الانتصار للفرقة الناجية 


س( 
الاس فإذا ابي الانسان بهذا مع اهوی فابنٌ القيّم بقول: «هُمَا لكل الم 
جَامِعَتَانِ؛ء قل: للم أَعوذ بك من الکبر واموی». 
بر 8ر روت جح رده م 2 ۳ ى 8 9 مه 
-١‏ رهما يَضّدَانِ المَتَى عَنْ كل طز ق اخ إذفي لبو بان 
ا . 3 72 
يعني: إذا ول الكِبْرُ والهوى في قلب الإنسانٍ صدّاه عن كل طرق الخير» 
نل الله العيااً من الک والهوی. 
1 4 بر و ص مر لو م 2 5 7 2 4 ر سه 
۲- را مه صواه‌تارة وال آخری نم بَشْرِكانِ 
يعنى : أحيانًا يمنعه الهوى. وأحيانًا یمنعه الک وأحيانًا یمنعه الهوی 
وَالكِبْرٌ جميعًا. 


9 م یم ب كم‎ < 02 uz 
وال مان النار إلا تابع مذين فاشال سَاكني النيرَانِ‎ - ۲ 


3 2 ع ل ۰ 0 08 ماه‎ o 

ول «والله ما في التار إلا تابح هَذِيْنا وما: الكِيرٌ والهوى» (فاسٰال سَاكِنِي 
التبران*» نس الله أن یعیذنًا وإِباکم من الک واهوی. 

ساك © ماس كيه س يكسم 7 0 ےھ سس سس و2 گے 

4- واله لو جردت تفسك منها لأث ایک وُفُودُ كل تان 

وصَدَقٌ رحمه الف وهو كا رأيتم يُكْيْرٌ القْسَمَ في هذا الفصل؛ لان امقام 
يقتضيه؛ إذ إن هؤلاء المعاندين متمرّدون وسائرون في عنادهم فربا یتر هم مَنْ 
یغاٌُ من التاس» فکان يقم - رحمه الله - لاثبات أن هؤلاء على ضلال» وآن ماهم 
-والعیاڈ بالله- ناژ جهن فكان قَسَمُہ وان ل يسال لاه في حله؛ لأن القٌيءَ 

ہو سم ۴ 2 ۰ وه سیم ۰ 2 


فصل في ظھورالفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين 





في ظهور الفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين 


مرو و مس وم 8 وهو 0 1 ۵ ر 1 9 
۵- والفرق يَبْنَ الدعوتان فظاهر جدال من کانت له آذنان 


قزق ينظ اهر لا يتفي اضامالاعل العُمْيَانٍ 


وه 2 2 سس یک 0 ہے 
۰۷- الشل جاژونا بائبات ال رت امن فَوْقٍ کل مکان 
۰۸۔ ودا ان بالصفَاتِ لِرَبَتَا ال رشن تفصیلابکل بیان 
۹- و الو اإِنَهُ ن هکلم وَكَلامَةالَسْمُوعٌ بسالادَانِ 


۰- وکا و 9 ماله أل ری یه رم لاه بو ان 


۷۱- وَكَذَاكَ قالوا ان المَعَالُ حقف سقا کل یوم وتان شان 


و لَهُ: «الفزق لن ہ يعنى: اليكن» أو المبين؛ د يعني: ال وذلك لن 51 
وڈ ایکون لازم ووذ ان تكرت مسب بقل ان اب يعني: آظهره 
وهي في هذه الحال متعذیڈ وبْقَال: «أَبَانَ الصبح»؛ آي: طهر وهي في هذه ا حال 

لازمت فالفرق بين من بین دعوة الرسلِ ودعوة المعطَّلِين؛ وذا قال: 


ي سم سے 


-٥‏ وَالقَرْق بَبْنَ الدَّعْوَتَئْنِ نامر جِدَالِمَنْ کائٹ له انان 


A‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


َوْلَهُ : جا : مصدرٌ عامله حذوف؛ ؟أي 5 جد الأمرّ جذّاء وا جد ضذٌ افزل. 

قوْلَهُ: (لِمَنْ كَانَتْ له له نان قال: «لِمْنَّ کا نت[ که فان لگ حرحمه الله - 
سيقي الفرق وکان التوقم أن یقول: «لِمْنَ کانت له عَيَْانْاء لکن لا کان 
سَیْلْقي الفرق طلب منا أن نستمع فقال: حم کا كانت له أ ذتان». 


۰- قسف سن اهر لا تي ایض الا عل المْنیَسانِ 

مین وجه الفرقٍ فقال: 

مرو هه رم 7 74 ۵ یر ہے وے لے <o‏ ۰۵ ذ رس 
۷ فالرشل جاووتا بالات العُلّوّ ولربتامن فوق کل مکان 

قال الله تعال: # عون رم من وهم € [التّحل: 5۰ سل كلهم جمعون 
على أن له تن فوق كل شيب والعطلون يقولون: لاء اتقو موا في ذلك في ضد 

قسم قال: إِنَه بذاته في کل مكانٍ؛ في المساجده في البيوتِ» في احشوش» في 
کل مكانٍ والعیاذ بالله. 

قسم قال: لہ لیس له مكانه لا قوق العالم ولا تحت ولا یمینه ولا شما 
ولا آمامه ولا خلفه ولا داخل العام ولا خارجه. ولا متَصلُ ولا مفصل 
ولا مبای ولا محایثٌ: وتا من هذا بالعجب العُجَاب. 

أا السل فقالوا: ّه فوق گل شیء؛ وغذا قال: «مِنْ َوّق کل مگان». 
۸- کا کاو تَا باشتات رك لز رمن تفصیلا لوقل ۳ 


ور 2 دسم ثت 


ال ٭ [البّحل : سد کل وق ول مل 21 ای سس 


5: 


ما 
2 
xX‏ 


م 





فصل في ظھورالفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين ٦‏ 


َلْعَيِبِ وَالشَّهنْدَةِ ...4 (اخٹر:٢۲]ء‏ مُفَصَّلٌ . 
۹- وَكَذدَاكَ قالوارنه کلم وَكَلامَهٌالَسْمُوعٌ بِالآذَانِ 


لھم یقول: إل متك وكلّموا رتم عر وجل منهم مَنْ کلم الل كلّمه 
موسی» کلّمه آدش كلّمه مد عليهم الصَّلاةٌ والسّلامُ. 
4 وَكَذَاكَ قالوا إِنَهُ سبحا شبَُانَہ ال ری بو لِقَاڈے بعی ان 
يعني : هی بالعینِء يوم نلقاه عر وجل نسأل الله أن نلقاه وهو راض 
عناه فهر ری هيا براه اش بأعينهم» وقد ین أفصح اخلق وانصخ الخلق 
وأهدى الخلقٍ بن آنه یری كا يُرَى القمرُء ویرّی كا ری الشمس صحوًا ليس 
دونها سحابٌء والتشبية للرّؤية بالرؤية لا للمرنيّ برثي وهل ین من قول 
الرسول بيا حینا نظر إلى القمر ليلة؛ يعني: البدر فقال: 1 کم سرون رَبَكُمْ کا 
رون هذا الم لا تضامون في رو ان استَطعتْمْ ألا تُنْلَبْوا عل صَلَاةٍ قبل 
طُلُوع اسمس وَصَلاو بل زوا افو 
۱- جن تشد سا کل يوم ربتاني سان 
الله اکس قال الله تعا ی: ب2 من في آسموتِ والارض کی بوي هو في کا4 
[الرّمن:۲۹]ء فهو يُخني ویفقز؛ ويي وب میت وینشی ونیم كل یو يوم في شان 
وما أكثرٌ الم من يحصيها؟ ا حوابُ: الله عر وجلّ» وما أكثرٌ الحوادث في الم 
هه ولا رباع وج تھا یایشا حيث تقتضيها که 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب مواقیت الصلاة» باب فضل صلاة العصرء رقم (۵۲۹)) ومسلم: 


.)۱۳۳( 








5- واتیموتاا نتم بسالتفي والت 
٣۲‏ - شی كد وَعُلْرَهُ 
-٤‏ شهدوا: بایان ال ئيِر باه 
0- وشسهدتم نم بتَكْفِر الذي 
Er --7٦‏ ب«أَبِنَ ال زفرارا و 
۷- سول ب الأب مثل سُوَلِا 
۸- وکا أَتَوْنَا الب ان فقلستم 
۹- اد ان مدلول الكلام ووضعه 


0۰ ولقضد یه كي لوم به 


۹ 


يا وم رش ل الله ضرف نكم 


الشرح 


سر کیم ۹ 4 و 9 سر 
5- وَأَتَْتمُو تَا انم بالتفي وال 


۷۳-- لِلمُثْقِينَ ص فاته ته ولو 


َوْلَهُ: «بل بشَهَادة الکُفْرانِ لِلْمُِِنَ صاته» لت 


ت دة . 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


تغطيل بل بكَهادة الکفران 
وَِداءَءني عرف كل لمان 
وق الم ء بای الأَكُوَانِ 
قد ال دی بَا أولي المذوان 
مَاالْكَوْنُ عند کم ها سيان 
بالثر این للنژین ییا 
میقم يَفْعِدُوهُ ب نطقهم بت ان 
نما 7 عند الاس إلا دان 


مر چم و ۶ و ۰ اس ص 
وراتم نضصحخًا نی کال بیان 


ستفطیل بل بشَهّادة الکفرّان 
ون داءه نی رف کل لسان 
0( متعاقةٌ بقوله: 


أتت بی الژسل باشات الصفات ل رب وجل رم 


فأتيتمونا بالتفى؛ ولذا قال: «وَأنَيْنْمُونَا أ 


م بلي فقلتم: لا يتكلم و 


فصل في ظهور الفرق ا مبین بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين [ ۹۴۹ 


فوقٌ العرش» وليس له صفة» ففرق بين هذا وهذاء فهم -والعياد بالله- جوا في 
حق الله» وحن کلامه» وحنٌّ رسوله وحقٌّ آتباعه ليتهم عطّلوا وسكتوا. 

فهم لم يقتصروا على التي والتعطيلء » بل اعْتَدَوَا على المثبتين باتہم کفان 
فصار منهم عدوا عظيمٌ ويلم من قويهم أن سل کار لام مُثبتون» وهم 
يقولون: من أَنْبَتَ فقد جسم ومَنْ جسم فقد فر هذا اللّازْمُ قد يُكرونه 
مکابرق ويقولون: نحن لا نمر ارس معاذ اللہ نقول: إذا كنتم ت تقولون: من 
قال: إنَّ لله وجا فهو كافرٌ» فیا معنى هذا؟! هل هذا إلا تکفیژ الوّسل ؟! 
4- شسهدواب ان السمقربانه قَوْقَالَعَءِمْبَاينَ الأكُوَانِ 

یعنی: أن سل شهدوا بایمان الق اه فوق السَّماءِ مباينَ الأكوان. 

۳ 0 1 3 7 سے سے پر ہے 7 7 
۵- وشهدتم نتم بتکف ر الذي قذ قال ذلك یا أولي العَدْوَانٍ 
۰ 6 0000 5 ۰ ¢ 4 كمي 

وهذا فرق» فالزسل یشهدون بان مَنْ أقرّ بعلو الله فهو مؤمن» وآنتم 
تشهدو ام مب اه فهر عاك ان اش اڑل 6ات 
-٦‏ وآنی سان اله إِفْرَارا وط مالم مداع البْهْمَانٍ 

من الذي قال: «أين الله»؟ ا حوابُ: الرّسول يه قال للجارية التي أعتّقها 
معاوية , بن الحكم قال ها: «أَيْنَ الله؟2 قَالَتْ: في السَّاءِ قال: «مَنْ آنا؟» قَالَتْ: آنت 
رشول الف قَالَ: «أَغْيَفْهَا فَإئنَا مُوْمتة»۳ فشهد ھا بالإيهان حين أَقَدّت بأنَّ رما 
هو الذي ني السّماء» ويد دک أله قا قال لحصين آي عمران بن حُصَين: كم نها 
تَعْيْدٌ؟2 قال: سبعة: تة في الأزرض وَوَاجدًا في السَّمَاءِء قال: ١مَنْ‏ تعد لك 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاةء باب تحریم الکلام في الصلاة» رقم (۵۳۷). 








- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وَرَهْيتِكَ؟» فَالَ: اَي في الاو فأقرّه ال عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ. 
۷- وال ب«الأَيِنَ) مِنْل سُوَالِنَهَ مَالْكَوْنُ 

يعني : : أن السُوَال ب«الأين» نبا یکونْ عن الکون؛ يعنى: أين هو کائنٌ؟ أين 
هو موجوة؟ فهو سوال عن الکان» فإذا قيل: ین فلان؟ فیا الجواتٌ؟ الجواث: في 
بیتهه في اللسجیہ في السوق» لکن لو قيل: «أين فلانٌ؟» قال: غدّاء فهذا لا يصح 
وكذلك لو أَجَيْتَ السَّائل الذي سألك «أين فلان؟» فقلت: فلان حمٌ وعصبٌ 
وعظام» لقال عنك إِنَّكْ يجنون» سالك أين هو؟ تجييني عن حقيقته وماهیته 
ف«الأين» نا يسال بها عن المكانٍ بلا شك لنب -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ- 
أفصحٌ ا خلق وأعلمُهم بمدلولات اللْة ة العربيّة لا قال: أين؟ ۸ يسأل: ما اللہ؟ 
ول يسأل: ما سُلطائه أین هو؟ بل یسل عن الله نفيه أين هو؟ وال جارية أَجَابَت: 
ائی السّمَاءِا» وهذا واضحٌ جدا. 
۸- وكا نوت بالیی ان لقلستم ب این رین تیان 

َو «اللّمْراء أي: التَعمِيةٌ والاخفاء. 

والرسل آتوا بالتبیانِ الب نٍ الواضح» ما اللّْز فلم يأتوا به؛ ولهذا فلو قال 
لكم قائل: رجل صلل صلاة فریضة وَوَجَبَ عليه أن یه فيها سث مرت ما 
هذه الصا 4؟ صلاةٌ واحدةٌ فيها سن تشهدات! هذا لخر لا 5 نه يحمي علینا. 

وا جوابُ على هذا اللغز أن هذا للصل هَل مع الامام في الرّكعة الَانية من 
الغرب؛ فجلس للتشهد الأول للإمام ولا بحسب له هو وتَشَهّدَ مع الإمام 


+ و شه 


عِنْدَّكُمُ ما شینان 


(۱) آخرجه الترمذي: کتاب الدعوات» بعد باب جامع الدعوات عن النبي يل رقم )۳٣۸٣(‏ 


فصل في ظھورالفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين ٣‏ 


هد الثاني» وكان الإمام ساهيًا سهوًا یکو سجوڈہ بعد السّلامه والمشهودٌ من 
الذھب آن المأموم يتاب لماع في الشجود بعد السلام وآن السّجوة بعد السَّلام 
يحب فيه التشهد فهذا تا ارمام وتشهّدء فهذه لان م كام إلى الرّكعة الانیة 
فجلس لود الأول في حقه ولكنّه سَلّمَ قبل تام الصّلات نم ذكر فقام نی 
بالرّكعة الثَالئَةِ وتشهّد» وكان عل الشجود عنده بعد السّلام؛ اہ سَلَّمَ قبل 
إتامهاء فسجد بعد السّلام وتشهٌّد» فهذه سن 2 تشهدات. 


لمهم أن اللَعرَ معناه | التعمية لتَعمیةٌ بأن يأ الانسان بشيء يحمي على غيره؛ وهذا 
يقولون: إِنَّه لا جوز أن يُؤْكَلَ اج بعد العصرء وهذا لغرٌ أيضًا. 
٩‏ رس ام مع و 2 8 ۳ 0 ٥‏ 
6۹ - إِذْ كَانَ مَذلول الکلام ووضمُءُ سم بقصدوه بنطقهم بیان 
: يعني: أن الله في أن الرسل وا باللغز أن مدلول الکلام ‏ يُقصَدْ وَوَضْعَ 
الکلام -؛ آي: الألفاظ- - ا قصد ایشا فإذا قيل: : #وجاء رك € [الفجر:۲۲]» فقيل: 
المراد (جاء مر ریك» صار اللّْظ لم قَصَذ؛ لذن اللّفظ الذي آمامنا «جاء رَبّك»» 
هم يقولون: هذا غير مقصود. إِذَنْ ما المقصودٌ؟ قالوا: «جاء آمز ربّك)ء فالعنی 
الذي يظهرٌ من قوله: «جاء رَبُك) غیرُ مقصودٍ عندهم. 
إن فاللفظ بحسب وضعه غیژ مقصودء ومدلولٌ اللفظ عندهم غيد 
مقصود أيضّاء مقصود اللّفظ في قوله: «جاء رَبّك) أن الجا الرّبٌ عر وجل 
وهذا أيضًا مدلول الخطاب وَضْعًا؛ أي: لغ وهم تفا هذا وهذا. 
1 اش ونا ضار ويم َسا اللَفْسرْ عند لاس إلا دان 


ول لَهُ: «والقصد منه عر عفهو مفهوم بدا ماذا قصدوا بقوله: # وجا رَبك » على 
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زعم هؤلاء المؤوّلة؟ قصدوا به: «جاء أمرٌ ربّك», نقول: بل الذي هم من 
بَا ریک € [الفجر:۲۲] أنه هو الذي جاء بنفسه. 
َوْلَهُ: «ما للم ند ناس إل ذَانِ) ِل دان مار إليه مخالفة الوضع 

اسان العربي» وقصد غير الفهوم منه» هذا هو اللغز. 
-٣۹۱‏ یا وم سل اله آغرّف نکم سم تسا فی گل بان 

ذکر ثلاثة أشياء من مقوماتِ اللّفظ: غرف نکم و«آطرف» , بمعنی ١َهْلُم)‏ 
وأعرف بمدلول الخطاب» الثانية والعٌالثة: وتم نْضِحًا في کال بیان» «بَيَانِ»؛ 
يعني : فصاحةٌ فهذه ثلاثةٌ أشياء من مقرّمات الکلام: اليل والنْصحُ» والبیانه 
كلها اجتمعت في كلام السل» وهناك أمرٌ رایع أيضًا وهو الصّدقٌ» فهم أصدقٌ 
التاس خبرّل فإذا اجتمعت هذه الْقومات صار الكلامٌ على تم وجه 

عو بی 


۳ 
پک رز هروه 


5- أتروتهم َد ألْمَرُوا التَوْحِيدَ 1 یفن سو سا اولي العزفان 
-٣‏ رم ف رو تیه وف ES‏ وا ونان 
4- ولاأي شیء میقولوامشل ما قذ ف ےو رفک رکا 

۵- اي شَيْءِ ءِ ضَرّحُسوابخلافے شض ربدیٹر 


-٦‏ ولا ی الغوا نی الوَضفِ بال الب ات دُونَ النفی کل زان 


+ 


سے 


۷- و۱ وا ی وم في التي وَالتَمْطِیسل بالقفزّان 
۳ ماد سم سے 0 
۸ - 2 تشي الصَّمَاتِ ممصلا تفصيل نمي العیّب والنقضان 
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۹- وَجَعَلْتُمُ بات آنرا تلا 
-٣۰‏ راهم عَجَرُوا عَنِ ان واش 
۹- أَتَرَوْنَ َفْرَاحَ ال ود وَأَمَة ا 

4۷۲- وَوَقَاحَ رباب الكلام البَاطِلٍ ال 
۷۲- من کل جَُوی رز وَمَنْ 
-٣٤‏ بالله آغلم ین یع الرشل وال 
10 تَسَلُوهُم ب ؤال كُنْبِهمُ الي 
1 وَسَلُوهُمٌ مل ریم في آزضه 
۷- 1 لیس من دا که 2۳ 
۸ فَالعِلْمُ وَالتَبَانُ وَالنْضْحٌ الذي 
۹- لک الإِلْعَارٌ ایس وا 


الشرح 


سے 
مه سم © حور .مه 


-٣۴۲‏ روم قَدْ أَلْمَرُوا التَوْحِيدَ إِذ 


5 
وهذا سخرية عظيمة بہؤلاء؛ يعنى 


کم ہم واستهزاءً. 


۱۳۵ اس 
کس الَّذِي لو بالب‌مان 

تولیتم انم قل ليان 
سج لا یت 


ستوراة وا تفج و ال ۲ 
جاؤوا يا عَنْ علم هَدًَا الشان 
أَوْفي السَّمَاءِ وق وق کل مَكَانٍ 
مُودَاخل َو ارح الأَكُوَانٍ 


يتم وة یا أولي الیزفان 


ي: آنظنون اسل وأتباعهم قد آلغزوا 
في لوحیده وأنتم بينتموه يا أولي العرفان؛ ب 


يعني: يا آصحاب العرفة؟! وهل 


سے 


ه رورم يہ ع وم 9 سر ماه ري سور مس سم ۳ 3 
۳ - روت قد آظهروا التشبية وه سول دیکم کعسادة الاود 
آظهروا التّشْبية باذا؟ 


o 
۔‎ ے٤‎ 


ا حوابُ: باثبات الصّفاتِ؛ لأنّ هؤلاء المعطَّلةَ يقولون: ی مَن أَثبّتَ 
صفة لله فهو مب وهو عابذ وئن؛ لأنّه يلزمٌ من اثباقه أن یکون الله جسم 
کالأوثانِ؛ وهذا قال المؤلّف: (وهو کم کعبادة الأَوْنَانِ)؛ يعني : والإثبات 
لديكم کعبادة الأوثان؛ لأنكم تقولون: مَنْ بت صفة فهو سم أي: جاعل لله 
جسّا کالوئن الذي يعبد. 

114 اي تء دم يَقُولُوا مِئْلَ ما فلت ی رب االرخن 
يعني: ما الذي منعهم أن يقولوا كما تقولون مع أتبم مُلْرَمُونَ بالبلاغ» ولو 

كان الح كما قلتم لکانوا هم الذین ينونه لا أنتم. ۲ 

0۵ وي تی صرحو ابخلافِو تضس رع تفیل بلا یمان 

يعني: ما الذي حلهم على أن ی خوا بخلاف ما تزعمون أنه الحلّ ؟ 
٦ہ‏ ولا ی بَالَُوا فی الوضف بال ایبات دُونَ التي کل مان 

َولَّهُ: «بَالَمُوا في الوَضٰفِ بالإثبَات)؛ يعني: أَنَوَا في إثباتٍ الصَفا 
عزَّ وجل على وجو الأكثريّة؛ وهذا لو تَأْمَلْتَ التصوص وجدت آکثر ما 
الإثباتِ التفصيل وفی التي الاجمال عکس طريقة هؤلاء. 

۷ اي شَيْءِ ان تم بلَعْتُمُ ف لتقي وَالتَعْضِلٍ بالقفران 


هذا عكسٌُ ما جاءت به الرسلْ الرُسل أَنَوْا بإثباتِ المْمَصَّل غالبًاء ونفی 


Gs. خخ‎ 
f, ١ 


: 
ر 
ا 
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الْجْمَل وهؤلاء بالعکس؛ وهذا لا تکاڈ تجد نفيًا مُقَضَّلُا في صفات الله إلا 
لسببء إمّا أن تكونَ صفةً عيب ادّعاها المفتري مثل: دعوى اليهودٍ والتصاری 
والمشركين بأنَّ له ولا فقال: لم لد وم بل € [الإخلاص:"]» أو نفي صفة 
یتوکُٹھا واهمٌ من فعلِ شيءٍ كبير عظيم مثل : خلق السَّماوات» قال تعالى: # وَلْعَدَ 
لصا أَلسَموْتٍ والارش وما بها فى سل ابا وَمَا مسا ين لنپ € [ْ:0۳۸؛ 
لاله ربا يقول قائل: حلي السّماواتٍ والارضي وما بينهم في سیم لح الفاعل 
تعبّاء فقال تعالی: وا متا ین لب 4ء وفي الوقتِ نفيه قوله: لوا متا 
ين لپ € رَد لا قاله الفترون وهم الیھودُ -لعنةٌ الله علیهم - حیث قالوا: إن الله 
عر وجل لما عَلَقَ المّماواتِ والارض في سنّة یام وکان آخرها يوم ال حمعة تَعِبَ 
فاستراح يوم السّبتء ول یکن خلق في يوم السبتِء هذا على زعم اليهود. 

وله «العَفْرَانِ) الظّاهر یا جمع «قفيز)» والقفيز أك من الصّاع بکثر 
يعني : آنتم كأنّكم كلتم با مكيال الأوفى بالنسبة للتّفي. 


۸- فعا شم لیالد مات مُمَدَ 5 تم یل تفي الم ۱ وَالنْقَصَ ان 
۹- وَجَعَلْثُمُ لمات ارا جملا مَك لذي الوه ال ان 


7 


وت 


يعني: أنَّ أهلّ التعطيل سلکوا طريقًا الا لطریق القرآنِ لسن ففصَّلوا 
في التي وأجملوا في الإثبات وغذا تجدُ نی كتبهم أنَّ لله لیس بجوهره ولا عَرَضٍ» 
ولا كذاء ولا كذاء ولا فوق ولا تحث: ولا یمینُ ولا شمالء ولا صب ولا أعمى» 
ولا أخرسٌء وما أشبه ذلكء لا تكادُ تجد فيهم صفة ثبوتيّة وأمّا طریق الکتاب 
والسّنَّةِ فهو التّمُصيلٌ في الإثباتِ والإجمال في التفي. 


7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وو ساس 


-٣٣۰‏ راهم عجر عَجَرُوا عن التبيَانِ وا تولیتم آنتمعل ای ان 
هذا الاستفھام للتفي والانکار؛ يعني: لا تظنهم یم عجزوا عن التبیان 
وأنكم آنتم استولیتم علیه. 
۱ )-۔ رون اَنْرَاعَ الود امه َة ال تَعْطيِل وال اد لِلش ران 
وه دَترَوْنَ أفْرَاحَ الود الفرح صغارٌ الط ومعلومٌ لنا جميعًا أن الفرحَ 
مَھينٌ ضعيفٌ لا يقوى أن تلم نفته فيقول: فا لو يعني بذلك: آهل 
ال لأن اعد بن درهم یال إله أخذ مقالته عن لبيد بن الأعصم الذي 
5 یت في صحيح البخاري أله محر ال ار( ومن هنا َخدّت مقالة آمل 
لتّعطيل من البهودء ولا شك أن اليهوة معروفون بسب الله عر ول فقالو 
لإ اللہ قير € [آل عمران:۱۸۱]ء وقالوا: ید الو معلولةً € [الاندة:16]» فوصفوه 
بالفقر والإعدام وبالبخلء وقالوا: ِنَّه عجر واستراح يوم السّبت» »> فوصفوه 
بالعجز» ذأمل اش کنر را مرها جع درم -عل ما يُقَالُْ- 
قَوْلَهُ: «والعیّاد لِلتْران؛؛ آي: الجوس. 
از أل أفراح اليهردٍ وأمَةٌ التعطيل والمبًاوا؛ يعني: وأفراحَ الماد 
للتبران؛ ر يعني: الجوس» كيف كان أخدٌ هذه القالة من المجوس ؟ يُقَالُ: إن اعد 
بن درهم كان في حرا وكان فيها کٹیڑ من التب والجوس فأخذ منهم. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطب» باب هل يستخرج السحرء رقم »)٥٤١۲(‏ ومسلم: کتاب 
السلام» باب السحر» رقم (۲۱۸۹). 
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۲- وَوَقَامَ أ باب الکلام لباطِلِ ال ...موم علد اَمَو الإیےان 
يعني : : وكذلك مت من آرباب الکلام الباطل؛ أي: أ 
اكلا عد ات سل پیش ١مَنْ‏ تعلّم الکلام فقد 

تزندق) ل۰ وقال الشافعي رحمه الله: «خكيي ني آمل الکلام أن يُصْرَبُوا بالجريد 

والتعال» ويطاف بهم في العشائرء ويقا ثقال: هذا جزاء مَنْ رك الکتات والسّنگ 
ور (٢)‏ 
واقبل على علم الکلام) ۱ 

م بین هؤلاء فقال: 

۳۲ - من كل جَهمي ول وَمَنْ وَلاشَامِنْ جزْب جنکزخان 
ول این کل جَهوي» نسبة إلى الجهم بن صفوان. 
ول 4: از نسبة إلى عمرو بن عبد وواصل | بن عطاء فإ واصل ابن 


الكبيرة في منزلة بین منزلتین لا مؤمن ولا كافرٌ. 


و «ومَن والاهما مِنْ جرب جنکزخان»؛ یعنی: التّتاد وغرّهم من 
عطّلوا اللہ عر وجل عن صفاته. 
4- بالله أَعْلَمْ مِنْ > یع الرشلي وال سئوراةوالانجیل وَالفْرْآنِ 
و : «بالله ألم هذا متعلق 1 متعلق بقوله: «أَترَوْنَ؛ يعني: ١‏ َترَوْنَ مولاء بالله 


(۱) آخرجه آبو إساعيل ال هروي؛ في ذم الکلام وأهله (۰/ ۰۷۱ رقم ۸۵۹). 
(۲) انظر: شرح الطحاوية (۱/ ۱۷). 
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لم من بيع الرُسلٍ... إلخ» وهذا الاستفهام للانکار؛ يعني: لا تظنوهم اعلم 





من ھؤلاء. 
0ه قَسَلُوهُمُ بشوّال بهم ّي ججاؤُوا ا عن عم هَدًا الشان 
د أو 


قوله: «سَلُوهُم) كيف نسأهُم وقد ماتوا؟ يقولٌ: «بسَوّال كُتبهِمًا؛ أن 
الکتاب يعبر ع في نفس الكاتب. 


والراد بالرسل باعتبار الجنس؛؟ أي: : من جميع جميع الرسل الذين من جملتهم 


موسی الذي أت عليه لّوا وعيسى الذ لذي زل عليه الانجیل وم الذي 
نل عليه القرآن. 


رر 4۸ ےر ۹ ره و یو 113 رپ وي وھ 7 ےط 
- وَسَلومُمْ مَل ربكم في أَرْضِ صد ۱ و فی السّاء ونوق كل مکان 

عو > وم o‏ < روك و ورد 8 سا بت و کے ۔ 
۷ - لیس من ذا کله ثی#فلا هوداخل أو حارج الاکوان 


هم ینقسمون في هذا إلى قسمین: منهم مَنْ بحيب بالاوّل» ومنهم مَنْ يجِيبٌ 
: آن الله في آرضه کا هو في السَّماءء وهؤلاء هم الحلولية 


الجوابُ الثاني: قولهم: ام بش ین ذا كلو شي قلا مو داجل آز عارخ 
الكَکُوَانِ؛ هؤلاء المعطلة ال الذين قالوا: إِنَّ الله لا داخل العالم ولا خارجه» ولا 


مصلل ولا منفصلُء ولافوق ولا تحت ولا یمینُ ولا شمال ولا مباينٌ ولا محایث. 
ونحن نقولُ: إن الله لا خلو ما أن یکوتَ في الارض كا هو في السُماء؛ أي 
فيهما جمیعَاء أو في السَّماءِ وحدهاء أو في الأرض وحذدھاء أو ليس في الأرض 
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ولا في السَّماءِ؛ يعني: لیس في واحدة منهماء فالأقسام أربعة: في الارض وحدّها 
وهذا ما عَلِمْنَا أحدًا قال به وفي السَّماءِ وحدّها قال بذلك أهل السَّنَّه وفي السّماء 
والأرض قال بذلك ال حلوليّةٌ لا في السّماءِ ولا في الأرضي قاله الط الم 
وقول الاتحاد ديّة آقبخ؛ لأگہم يقولون: الرّبّ واخلق شيءٌ واحذ. 
4- اليم لیا وَالنْضْحٌ الَّذِي فیهم ین السحق کل بیان 
۹- كا الإلْفار وا ا تلبیش وال کان فضل مُعَلّم ال لشَيْطانٍ 
العلمُ والتبيان والتصم هذا کل للژُسل وأتباعهم ولا شك یم بیّوا 
لتاس غاية البيان» اما هؤلاء فعندهم الإلغارٌ والتلبيس والکتمان؛ لام يتلقّون 
علوتهم من الیطین تون بها کالالغا لا لا هی فأهل التعطيل والنکران 
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و نے 9۶ کے م عه ہے Are‏ 8 وم 
في شکُوی آهل السنّة والقرآن آهل التغطيل والاراء الْخَالمَة لَّهُمَا إلى الرحمن 
یاف بيهم وظلمهم ال الملطانِ 
4 ۳ ولو شیاه لظتهم شم تاصري الاسان 


کے 2۵ و م2 و گم مه ےر و گی سپ سر س 
۲ ع- فرّونه البدع المضلهة نی نوا لب هه بو و ونان 


و سس 


6۰ با هم یشکونتا 


سر لوح و 


5- وَيَرَوْنَهُ الإنَاتَلِلأَوْصَافٍني آنسر رشني ظَاهِرٍ 5 
4- بلس ون عَليْے لسن کو كُسِفَالَهُبَاَاهُمْبطَِا 

۵ - يَافِرْكَة التلبيس لاحَييستَمُ تائم 
5- کت]ا تشکوفم وصنییهم نَا لك نت ذو الشعان 


۷- فَاسمَعْ کات وش لب جما وال ےُبْطِلَ رده عن البطلان 


8 1١ 


۸- راجع به بل الهُدَی والطت بو خی تُریے ال حَقٌ ذَا سان 
8۴۹- وَازكه وَارْحَمْ سَمْيَةُ ینک قذ صل الطریق وَنَاةَفي القیعان 
الشرح 

ین المولُّ- رحمه الل في هذا الفصل أن الشّكاية تفع من أهل لسن ومن 
أهلٍ عطي ٠‏ لکن مَن اُشْتَكَى إليه؟ هنا يختلف» یقول: 


فصل في شكوى أهل السنة والقرآن أهل التعطيل والآراء المخالفة ٹھما إلى الرحمن 


٥ 2‏ لس ر 4 3 ۶وہ م27 ۵ م 
٤۔‏ يارب هُمْ یشکوتا آندا بغ يهم وظلمهم إلى الملطانِ 
يعنى: إذا رَأَوْا ما أحدًا سکره إلى السّلطانٍ» فحبسه وضربه کا جَرَى ذلك 


للأئمّة وأتباعهم. 


ofr > (ar‏ ت 3 71 0 ٠‏ م 
- وَيُلبْسُونَ عَله حتى إنه ينهم هم تن اصري الابعان 


۳ و 


جو رټ 


۲ - فَيَرَوْنَهُ البدع ال غلَفِ وا لب هبوت ءوقران 
-٤8۲‏ وَيَرَوْئَةُ الإنبَاتَ للاوص اف نی آئے شیع ف اهر النَكُرَانٍ 
-٤۴‏ یبش ون له تلییسیننو کُْیسفَالَےبَساَامُمْ بطعان 

هؤلاء یشکون آهل السَْةٍ والجماعة إلى السُلطان مثلما صَسَحَ ابن أبي دؤاد 
في شكاية الإمام أحمدَ إلى المأمون ومَنْ بعده» ومن تلبيس هؤلاء یم ١يُرونَهُ‏ 
البدّعَ في قَوَالِب سَُهْ؛ هذا تلبيسٌء فالذي يُظْهِرٌ لك البدعةً في قالب الستة 
ملسن ويْرُونَهُ الاثبات أمرًا عظيًا منكرًاء وهذا تلبِيسٌ آخرء فصاروا يُلَبُسون 
من وجهين هما: 

12 5 و 2 .الم 

الوجه الاول: تحسين البدع حيث یجعلونها في قوالب سُنن. 

الوجه الثاني: تشوية الشُنن والإثباتٍ حتّی يجعلونه في قَالَب الکفران. 

لو كُشِهَا للشُلطانِ وی له لباداهم بالطعان؛ أي: بالقتل؛ لأنّه یعلمُ أئہم 
سوا عليه؛ ولذا قال: «لَوْ كما له يَادَاهُم بطعان. 
40 بافزفء اتليس لاخییتم اب داوخیستَم بل هوان 


۰ 5 و 1 بر و 5 و 2 و لم ۳ م 
كيف یقول: «لا خیم" ویقول: «وَحیتمْ؟»؛ يعني: لا خبیتم تحية إكرام؛ 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


کر می مر ضر و چا لل ہے ہے 


وحییتم تحیة هوانٍ» وهو کقوله تعال: #وما رمک لد رمیت ولا ہرک الله ری # 
[الانفال:۱۷]. 


ےہ مه 


-)٦‏ کت تکوم هم رصنييهم انا ِليْكَ فانت دو الشَّلْطَانٍ 

وَصَدَق رحمه الله فذو المٌلطانِ الاعظم القدير هو الله» فنحن نشکوهم 
۷- فَاسْمَعْ شسکایتا وش كِ تنَا وَالمُبْطِلَ اذه عن الےلانِ 

و دالعبْطِل؛ نقول: «المُبْطِلَ) أو البْطِلُ؟ هذا من باب الاشتغال» 
والقاعدة أنه إذا كان الاسم المقدّمٌ ملوا بأمر فالارجخ النصبٌء تقول: دزی 
اضربه» وتقول: «زيدٌ اضربه» والأحسنْ: «زیدا» لقرّة طلب العامل؛ لأنه فعل 
طلب. 

آمل اس یدعون لأهل البدع باخداية إلى لس ون الله يرحمهمء وأهل 
البدع بالعکس يدعون بأن لك الله أهلّ لن ويتقضي عليهم ویدحزهم وهذا 
هو الظَلمُ والعدوان» فهم یشکوننا إلى السلطان لينتقم مناه ونحن لم نقل: الله 

2 و نم 8ل 1 و هم ۰ وء و 

عم الله انتقمْ منهم» بل نقول: الهم اهدهم وكان الإمامُ أحمد یعذبه 
المأمون تعذیًا لیا وهو يدعو له» ویقول: الو أعلمٌ أن لي دعوة مستجابة لصرفتها 
للسلطانِ»» خلافا لما یفعله بعض التاس اليوم الذين يدَّعون ألم آهل غيرة 
یدعون على وی الأمر وهو ما آساء إليهم» وتجدهم یدعون عليه وهم خطئون على 
أنفيهم وعلى ول الأمر وعلى السلمین عمومًاء إذا کانوا صادقين في تصح الله 


)١(‏ أخرجه البربهاري في شرح السنة عن الفضيل بن عياض (ص:۰)۱۱۳ وعزاه شيخ الإسلام ابن 
تيمية في مجموع الفتاوى (۲۸/ ۳۹۱) إلى الفضيل بن عياض وأحمد بن حنبل وغيرهما. 


فصل في شکوی آهل السنة والقرآن أهل التعطیل والآراء الخالفة لھما إلى الرحمن 


ورسوله فليدعوا له؛ لاله إذا صلح صلحت ال عة لأنَّ الأمرَ مشكل» هذا بيده 
القرّةٌ وبيده السُلط فإذا دَعَوْتَ عليه زاد في شرّه» وإذا دَعَوْتَ له فالله على كل 
شيءٍ قدي فقد یفتخ الله عليه. 

نحن ندعو لأهل البدعء وهم يشكون إلى المُلطانِ ليكون علینا؛ وهذا 
یقول: «وَالمبْطِلَ ارده عَنٍ البطلان». 

وَقَوْلْهُ: ١وَامْبْطِلَ‏ اه عن البطلان» يعني: ما دعا على البطلین آن بهلگهم الله 
وما أشبه ذلك» بل قال: : ارده عن البُطْلَانِ» وهذا هو الخير؛ ان الله تعالى إذا رَد 
آمل الباطل إلى الح قوي بهم آهل ات وازداد عددٌ المحقين» وحَصّلَ اد 
للجميع؛ هؤلاء انكَمُوا عن باطلهم. وهؤلاء ازدادوا ۔ بهم عددًا وق وما آحسن 
أن يرجم آمل الباطل إلى ای نم ینوا الباطل» فتجد أن الله هدي على هذا 
الذي رجع من الباطل إلى الح وبَيّنَ بطلانَ ما كان عليه تجذ الله ينص به أقوامًا 
كثيرين من باطلهم. 

ونبّرُكم بخير أنَّ بعص إخوازنا الذين في بعض المراكز الإسلاميّة في البلاد 
الکافرة یذکرون آنه برجم إلى الق من اباب الذين عندهم شهاداتٌ عالية من 
الدکتوراه أو غيرها؛ لام وجدوا أن ما هم عليه من الباطل يخالفٌ الفطرٌ 
السَليمةً ویخالف ما تطلبّه طبيعةٌ الإنسانء فَيُسْلِمُونَ ويبيّتون لاس أنَّ ما کانوا 
عليه فهو باطل» حدَّئنا بذلك الذين یأتون من المراكزء آحدهم كان نصرانيًا وآبوه 
قس کب وهو معه شهاداتٌ عالية رجّع إلى الق وبينه وین الباطل» وهو 
نصران والثاني: بودي متوغل في اليهوديّة» فعرف ان ورجع إلى الحقّ وین 
بطلان مذهيه. 
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سل( 
المهم أنه ينبغي لنا أن ندعو لأهل الباطل أن يردّهم الله عن باطلهم إلى 
الحقٌّ؛ ليستفيدوا هم بآنفیهم ويفيدوا غيرّهم هذا هو العدل الذي مَشََى عليه 
الف عکس ما يفعلّه بعض الال إذا رأوا مَنْ تَادَى في الباطل قاموا يدعون 
عليه فإذا قیل طم: ادعوا الله هم باهدایقه قالوا: نسألُ الله ألا ديه كأئهم 
يستبعدون قدرة الله على هدایته» والله تعالی قادرٌ على أن هدیّه أرأيتم أن من زعاء 
المسلمين في صدر الاسلام مَنْ كان من زعماءِ الکفر و الشّرك؟! 
7 8 7 2 ره ۳ 3 7 کہ ت 
6۸- راجع به سبل الهدی والطف به تره الق ذَا تیان 
9- واه وَارْحَمْ سَعْيَةٌ المْكِينَ قدذ ضز( الطریسق واه في القِيَان 
أعوذٌ بالله. إذا تاه الانسان في القیعانِ متى يأتي؟ القيعان ليس فيها جوادٌ 
ولا فيها خطوطٌء يرجم إلى أقصى الطریق؛ نم برجم إلى أَوَلِه؛ لاله يِه فھؤلاء 
مثل الذين تاهوا في القيعان. 


NA ١ 


اد عاد ےاج 
اد 9 2 


3 


۰ - یا رب ق عَمٌ المصاب مه ال آراء والشسطحات وتان 
۱-- مَجَرُوا لها الوَخیّن والفطرات وا آتارلم یمُوابتا الهُخران 
۸۲۔- را وَيلكَ ق وَهرلَفْظة ‏ تح تفن يتا الب الان 
۲ - قالعفل اول آن بُصَر وین عزي الظرامر عِنْد ذِي الیزنَانِ 
-٥٤‏ شم ای کل بان العَفْلَ ما تفه دون القریسی الثاني 


ر ر ا اه سوس 2 س بم 7ے مر ور بے ب ع 1 
0 ع- یا رت قد حَارَ العباد بعقل مَنْ يَزنون وحبك فات بالميزان 


فصل في شكوى أهل السنة والقرآن آهل التعطيل والآراء الخالفة لهما إلى الرحمن - 


ر ہار ره سس اس و ٩ 4 ٥‏ سر 41 2 2 
٦1۷-۔‏ وبعقل مَنْ یقضی عَلَيكَ فکلهم قد جاء بالعقول وَالرْمان 


۳7 


ر ہ۔ ظط 3 مسا م و ۶ 8 7 رم کم ماه 
۷- يَارَبٌ آزشذنا رل مَعْقَولِمَنْ ‏ یم التَحَاکُم انتاخضان 


0 و ۵ وس رج اير 2 ۳ 7 1ک 8 مرس ۹4 
۸- جاووا بشبهات وف]الوا ابا معقولة ببداشه الاذهن 


5 م بي ال موه مهاه 27 > 
۹- کل باق بَعْضَّهُبَعْضَاوَّمَا ف الع مَعْقُولانِ مان 


اس و 


۹۰- وَقَضَوْا یا كَذِبًا عَلَنِكَ وَجُرأة مِنْهُمْوَمَاالتَمَتواإِ[ القَرْآنٍ 


و 


الشرح 


یقول لول -رحه الله- شاكيًا إلى الرّبٌ العظيم جل وعلا: 


3 


۵۰- ا رب قَذْ عم المُصَابُ , مذو ال آزاء وَالملعَاتِ وتان 
َو «قَدْ عم الصَاب»؛ یع يعني: اسع وصار مصيبًا لک أحدٍ. 
َو مرو الآرَاءا؛ يعني: الآراء المخالفة للشَّرِيعةٍ وهي آراءٌ أهل التعطيل. 
َوْلْهُ: «وَالشَّطَّحَاتِ والبهْتان» المطَحَات: البعد عن ات «والبهتان»: 
الكذب. 
-٥۱‏ مَجَرُوا لها الوَحْيَيْنِ والفطرات و[ آنَارِ لے يَبُوابنًا الهُجْرانِ 
هجروا بہذہ الاراء الوحيين؛ يعني: الکتابَ والشُنَةَ و«الفِطْرَاتِ) معروفف 
وهي ما فطر الله الق علیه و(الأَتَارا؛ أي: آثارَ السَّلفِ كالصحابة والابعین 
م يعوا بدا الهخران»؛ أي: ما همهم أن جروا هذه الأربعة: الوحیین: 


۶ 2 


(الکتاٹ والسنة»» والعّالت: الفطرة» والرّابع: الآثار. 
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05 لوا ويلك ظَوَاهِركَفْضِيَةً ‏ الم تشن سيا عايب البِمَانِ 
قَوْلَهُ: «تَلْكَ» الشار إليه: الکتات والسّنّةَ والآثائ. 


فهذه ظواهرٌ لفظيّةٌ لا تغني شيئًا لمن طلب البرهانٌ والدَّلِيلٌ. 


۲ - فقَالعَضَل ول أَنْ بصار لین مي الظواهر عِنْدَ ذي العِرْمَانٍ 
لا كانت هذه ظواهرٌ لفظية لا نعْنِي شيئًا وَجَبَ أن نرجع إلى العقل على 
زعمهم. 


2 5 4۶ ره ہ ی ه 2ع وو مره 7 
44 د نم ادعی کل بَا العقل مَا 1 فلت دون الفریسق الثاني 
لما قالوا: ١‏ نرجع م إلى العقلِء وكانوا عشرةً فقال: الأوّل: العقل ما كلك 
وقال الثني: العقل ما قن وقال الثالث: العقل ما فلن وقال الرّابُع: العقل ما 
ُنك إلى العاشرء گل واحدٍ يقول: المقل ما لن كم صارت العقول؟ احوابٌ: 
صارت عشرقٌ کلها متباينةٌ) وهذا تجدهم أكثرٌ التاس نزاعا واختلاقا؛ ل الله 
یقول: ¥ کات من عند ع رِ أله روا فيه حًا كيرا 4 [النّساء:؟8]. 
-۵٥٥‏ يا رب قذ حَارَ العِبَادُبعَقَلٍ من یرون وَحْيَك فأت پالسویزان 
هذا برد به على من حَكُمَ لعقول في باب الصّفاتِء يقول: لو رجعنا إلى 
العقلِ فبأيّ عقل نزن ما یب لله وما یمتنم علیه؟ هل بعقلِ زيل أم بعقلٍ عبيد» 


آم بعقلِ خالي» آم بعقلِ بكر بعقل مَنْ؟ إن قلنا: بعقلِ لول قال ال لاءوإن 
قلنا: بعقل الثاني قال الأوّل والثّالت: لا وان قلنا بعقل الرّابِع قال الأول 


والثَّان والثَالتُ: لاء وهكذاء إن لا رجوع للعقولء الرّجوعٌ "ا جاء في الوحيين 
من الكتاب والسّنَةِ؛ِ وههذا قال ا ولَّفُ: 
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مرو لو 


٦‏ وَبعقل من يَقْضيِ عَلَنْكَ فَكُلَهمْ ‏ قذجاء بالمقول والبزهان 
َوْلَهُ: «وَبِعَفْلٍ مَنْ يقضي عَلَيْكَ؛؛ يعني: بعقل مَنْ بقضي عليك با تستحقه 

من صفاتٍ وأفعالِء فَمَنْ هو صاحبُ العقل الذي يقضي عليك؟ 

فَلَه: «یَکلهم قد َدْ جاء بافقول واكان يالَحْقُولِه آي: : على حسّب قوی 

«والبرهان KR‏ امت > ولكنّه لیس هم مت حُجْ فگُلُ ُججھم شبهات ولیست 

ہت 

۷- یارب آزشننا ٍل تقو من بقع مامتا خضیان 
یسال اف ربّه أن يرشدّه إلى عقلِ مَنْ یکو التّحاكم عنده» وهذا على 

سبل الّزْلِ من الولف رحه اللہ ولا فقد أرشدنا اهر وجل أن نا بها قال 

له وال سول فهذا هو الحاكمٌ بين الخلق لکن هذا على سبيل اهب 

امباهلةً بأن تقابل الخصمانء ويدعو كَل واحدٍ منهما على الب منهما. 

۶۸- جَاؤُوا شبهاب واوا إا مَعْقُولَة ببَدَافِهِالأَدْمَانٍ 


+۱ 


٦ 


3 


دنک ےا( 


و رم سے قولةٌ و 


جَاؤُوا بشبهات يدّعون اا حجَجْ وبینات وأا معقو 

عليهاء فلا تحتاج إلى نظر وتعب. 
1 

4 - كل بُنَاقِض بَعْضَهُبَْضَاوَّمَا في الحم معقولان مختلقان 

سر 8 500 ره ره ۶ ¢ 

ول «كل تاقض بَعْضَهُ يَعْضًا)؛ یعنی أن هؤلاء الذین قالوا: سر المرجع 
إلى العقل في باب الصّفاتٍ» کل یناقض الا ی یقول أحدّهم: هذه الصّفة واجبة لل 
ويقولٌ الثاني: هذه مستحیلة على اللہ ویقول الثَّالتُ: هذه جائزةٌ على اللہ بل إِنَّ 
الانسان الواحدّ منهم یتناقض؛ فتجده في بعض كتبه یر هذه الصّفةَ ويرى أَئا 


أن البديهة تد 
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۱0۰ 
واجبة لله» وفي بعض كتبه ینکر هذه الصَّفَة ویقول: هذه ممتنعةٌ على اللہ ومستحيلة 
علیه؛ لاتم إِنَّا يعتمدون على شبهاتِ لا على حقائق. 
مه شو سه ک+ھ رز وه سے 7 01 ہس بے لے و 
فوله: «وَمَا في الحق معقولان محتلفان»؛ یعنی: أن الحق لا تختلف فيه العقول 
لأا تتف عليه؛ فإذا اختلفت العقول في شىءٍ دل على أنه باطلٌ؛ لأنّ العقول 
السَّلِيمَةَ لا تختلف في الحق. 


3 


- وَقَضَوَا با كَذِبًا عَلَنِكَ جرا منهم وم لش والل القفزآن 


سے 


َوْلَهُ: «وَقَصَوا ببَا؛ أي: بالعقول. 

يقولون: کل ما جاء في القرآنِ ما يخالفٌ العقول فإنّه يحب فيه أحدٌ أمرين: 
إا التأويل وإمّا التفويض» وهذه قاعدةٌ خبيئةء الأول معناه الحریف» أو 
التفويض بأن تقول: لا آدري» فصارت قاعدثهم مَبْيِيَةَ إا على العدوَانٍ وإمّا على 
ا جھلء أمّا العدرّان فإذا لوا الصفةً عن معناها الحقيقيٌ» وأما والجهل إذا قالوا: 
والله لا ندري بل فَوّض. 


وقد قال شيخ الإسلام -رحمه الله- عن قول أهل التفويض: (إِنَّه من شرٌ 
أقوالٍ أھلِ البدع والإحاوہ'''ء مع أك تجدُ كثيرًا في کب امتأخرين مَنْ یقول: إن 
التفويص مذهت أهل اشن وهذا قولٌ حطا؛ لأ اویش تفویضان: تفويش 
العنی» وتفويض الحقيقة والكيفيّة» فالاوّل لا یقول به السَّلففُ ولا هل اق 
أعني به: تفویض العنی؛ لأئہم يقولون: المعنى معلومٌ والثاني يقولون به» فکن 


۴ 9 > ۶ لوگ رم ۶ ۶۱ . ہے 707 


(۱) انظر: درء تعارض العقل والتقل (۲۰۵/۱). 
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0 با رب قَدْ وی ال ال اد ل فَرْآنٍوَالآكاروَليين 
5 یارب قد قَلَبَ الق الدّينَ وا بان ظهرّاین فوق بطان 
۲ با رب قَذ بت الا اجنوا بالکیل وَالرّجْلٍ الکقر الشان 
-٤‏ تَصَبُوا الحَبَائِلَ وَالفَوَابِلَ یلا لوا بويك ون قَوْلِ فلان 
۵ - وَدَعَوا عبادك 1 يُطِيِعُوهُمْ فُمَنْ يَعْصِيهِمٌ ساموه شر موان 

7 وَقَضَوْاعَلَ من تم یل بضلای هم بان وَاللَمْسلِیلِ وَالَكْفْرَانٍ 


> ه لك وم اه 7 ۰ و ۶و2 2 م2 رم سم 
- وَفضوا على آنباع وَخبك بالذي هم له لا عشکر الفْرَفانِ 


سیر 


2۹ 


4 وَقَضَوَا بعزلهم وقتل م وح 


008 لطا بلي و عُبال حم لبي قرف ولا انسار 


۳ اد کی سو کا و 
تواصواید 


و 


الشرح 


سے ےه ۹4 ہہ 0- سك ٹہ 01 
۱ - پا رب قدأ کی الاه حَبَابُل ال قران والاناروالایان 


ی 
#۶ م2 


َوْلَهُ: «آوعی»؛ أي: آضعت. 

فهم أضعفوا حبائل القرآن والآثارٍ والایمان با فعلوه من التحريف 
آیاتِ الله وني أحادیثِ رسول ی حتّی آوهنوا الایمان في قلوب التاس» فهزلاء 
الم لا يؤمنون بأن الله استوی على العرش حقيقة إذَنْ تقَصَ الایان» لأنَّ الله 
آخبر عن نفیه أله استوی على العرش حقیقگ فاذا لم تومن به وقلت: معنی 
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(استوی): «استول» ضعف ایائك؛ لأنّك خلت بعقيدة فهؤلاء الثفاةٌ أُوْمَوْا 
حبائل القرآن والآثار والإيهان. 
5- با رت ند تَلَبَ الا الدین وا اسان ظَهْرًا مِنْهُ فوق بطان 

يعني: قلبوا الدينَ ظهرًا على بطن» ومذا واضحٌ» لکن كيف ذلك؟ لاتم 
صرفوا ظواهر التصوص عن معناها التلاهر» وجعلوا ها معتى باطناء فلا قوله 
تعا ی: بل دام مبسوطتان # [امائدة:٦٤٦]ء‏ معناها الظاهرٌ: أن لله ین حقیقیتّن 
مبسوطَن» هم قالوا: لاء هناك معنی آخر غير لام العنی الباطنٌ الراد 
oo aul FF eh .‏ ی ر 5 ۳ و 
عنذهم وهو. القدرة أو القوة» فهم قلبوا ظھور النصوص إلى بواطن لا يريدها الله 

و 
ولا رسوله. 
هك > ۵ سر شب ک 4 سيوس ه 2 

۲ - يا رت قَذْبَمَتٍ النَمَاة وَأَجْلبُوا بالخَیْل وَالرّجُل الحقم الشان 

وله ١يَعَتْ)؛‏ أي : : تَعَدَثْ. 

ول دوَآَجْلَُوا بالخَیْلِ) هذا مأخودٌ من قوله تعالى: وب علہم لاه 
ورجلا € [الاسراء:11]. 

مو ری“ س ۳۹ 2 ره ہے رام ی و 
4ه نَصَبُوا الحَبائِل وَالغوائِل یلا آخذوا بوخيك دون فول فلان 

َوْلَهُ: «تَصَبُوا الحَبَائِلَ وَالعَوَائِلَ؛ «العَوائل» جممٌ: عَائلَة وذلك بشکايتهم 
إلى السّلاطین والأمراءء ولا يخفى علينا جميعًا ما حَدَتَ لإمام أهل السّنَةَ الإمام 
أحمدّ -رحمه الله- أَيّامَ الحنة حيث جعلوا يجرّونه على البغلة ویضربونه بالسياط 
حتّی يُعْمَى عليه في الأسواق. ولا خفی أيضًا ما جَرَى لشيخ الإسلام ابن تيميّة 
رحمه الله؛ حيث کانوا يركبونه على عربة مكشوفةٍ ويطوفون به ویشهرون به» وفي 
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التهاية سجنوه حتّی مات في السجن»› ولا سجنوہ صار آصحانه يأتون إليه 
ليأخذوا من علمه. فمنعوا أصحابه عنه, ثم صار یکتب وینشرُ؛ فمنعوا الكتابة 
عنه» ثم صار يكتبُ على جدران احبس؛ لاجل أنْ پنشر علمّه الذي في قلبه 
وآخرٌ الأمر مات مسجونًا رحمه الله. 
فالمهمٌ أن هؤلاء النفاة -والعياد بالله- ما تركوا الاس بلا شر ولا عدوانِء 
بل فعلوا بهم کل الأفعالٍ التي يستطيعون بالوشاية فيها 
۵ - وَدَعَوْا عِبَادَكَ آن يُطِيحُوهُمْ فَمَنْ عص یمهم سَامُوهُ شر موان 
يعني: هؤلاء الثّفاةٌ دعوا الاس إلى طاعتهم. وقالوا: اسلکوا مَشلکته فمَنْ 
عصاهم ساموه شرٌ هوانٍ؛ ما بایدیهم وإِمًا بالستتهی وإِمًا بتسلیط الولاة علیهم 
انتقاما منهم» نسأل الله العافية. 
-٦‏ - وَقَضَوًا عل مَنْ لَمْ بقل بضلالهم باللَحْن والضلیل والکفران 
يقولون مثلا: لعنةً الله على فلان؛ لأنّه یقولل: إن لله يَدَيْن حقیقیتین ما 
تقولون في هذا الضَّالّ الذي یت لله جارحة؟ ما تقولون في هذا الكافر الذي 
جعل الله جسًا؟ وما أشبه ذلك» العام إذا سوح مثل هذا الكلام لا سيا من 
شيخ مُعمَّمٍ واسع م الحم ؛ ماذا یقول؟ بقول: صحیحٌء هؤلاء ضلال هؤلاء كما 
هؤلاء مستحُون للعن, ولهذا وصفهم المؤلُّ وصقًا تا وقال: 
۷ - وَقَضَوًا عل آنباع وَحْيِكَ بِالَّذِي هم هله لا عكر الفُرْمَانٍ 
ماذا قَضَوًا على آتباع الوحي؟ الجوابث: بالتضلیل والكفرانِ» وهم أحق 
بالكفر السلا هذا معنى كلام المؤّف» هم أحٴ وليس عسكرٌ القرآن أحقٌّ. 


اع 
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۸- وقضوا بعزیسهم وهم عب سهم وتفیهم عَنِ الاوطان 
كَل هذا يُصدرونه أحكامًا إلى الولاق» یقول: هذا مُفسد احجشه هذا ساع في 
الأرض فسادا اقتله» هذا لا يمكنٌ بقاؤه في هذا البلدِ انْفِهه وهكذاء ونحن -ولله 
الحمد۔ - في عافية من هذاء ولكنّه في زمان الف وما قبلّه موجودٌ وليس من باب 
المبالغة. 
8- وتلاعبوا بالڈین مثل كلاغب ال حمر الي نَقَرَتْ بلا زان 
هل رأيتم اكمُرَ وهي نافرةٌ بلا أرسانٍ؟ نعم رأيناها ترقصٌ وتتسابق لکن 
على غير هدى» ولا سيا الصَغارٌ منهاء وهذه الصّغَارٌ رز إذا رَأَيْتَ لعبها تعبت منها. 
فهو یقول: یم مثل هؤلاء ا حمر التي تَفَرَت بلا آرسان لا یمسکھا أحدٌ. 


کر 41 


۷۰- ختی تیا بوصی ب بلك أول للشاني 


$ 


3 0 


۳15 رم اه - بل هم 4 ت o:‏ 0 ۳ 
التي سبقت تقول لرسّلهم: ساحرٌ أو جنون» وهل قيل سول هكذا؟ الوابُ: 
نعم» قيل له هكذاء وقال الله تعا ی: تواصَواً وه ؟ يعني : هل أَوْصَى بعضهم 
بعضا؟ ا جوابُ: لا یل هم وم طَاعَونَ » فهم توافت آقوامم اف إراداتهم» 
والجاممٌ بينهم هو الطُّغيان. 

۷۱- جوا كَلامَكَ مَجْر مب من فد ان بالات ار والقرآن 


8 


مس و 2 مه ه و ۰ 5 سم الس ا مه 6. و م 
۷۲ نکن ف تیم مض کف في بيست زنديق اخي کفران 
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o 11‏ ۶ ۳ 2 ه م2 0 
۲ - آو نسح بجوار قوم هم 


-۹4٤ 


۵-۔- 


۱۷٦‏ )-۔ 


-۷ 


- ۸ 


- 4 


- ۰ 


-1۱ 


- ۲ 


۳ع- 


- ٤ 


06 


1۱ء- 


بر م2 وس مس او 
وَحَوَاضهم لَمْ ب یقروّوه ترا 
وَعَوَام مهم في شیع أؤني نع 
-هَذَاوَهُمْ حَرْفَةُ النَحْوِيدأَوْ 
4 سر ۵و 


یا رب كد تاوا با مَصَاحِفَ ال 


1 الےمداد وهده الوا وا 


الكل لوق ولنسث بقایل 
ان ال الا ول لوق وَمَل 


2 ه ر مر ٭ 9 3 
ولان تن هوان قا فاي 


٥ 
3 ئوہ نم‎ 


اسه مه وج لق لوا لم يط 
يَارَبٌ رات خَرْمَةٌ القرآن من 
مر محر نے ےھ 2۹ نهم قو 
وَجَرَى على الافواه منهم نم 


0 


ہو من ر له ھ سے 


ر 


الشرح 


جوا گلامك حجر مبتدع لِمَنْ 


100 
في الفِسْقٍ لاني طَاعَةٍ الرَّحْمَنٍ 
ورب ة عِوَضَالِذِي الگ ان 
صَوتيًة ات ام و وَالأَْحَانٍ 
إشلام عافیهامن القَرْآنٍ 
جلد الَنِي قد سل من ن حَيَوَانِ 
آشلاولاعرف این شزا 
هو جبرئیل آو الرض ول فان 
آنیاخهم یا یت القرآن 
لَاالهِدَاء و اف اسان 
لوِيمَانٍ 


ايت اله من قَرْآن 


1 


ی الق ل اللروس بی 
تلك لقلوب وَحُرْمَة ا 
9# و 7 سے ر ص 8 
ستعبيرٌ ذاك عِبَارَة بلسّان 
یں م ے‫ 


ہم 


دا بالانسار والسرآن 


۳ 


يعني: هجروا کلام الله كهجر البتدع لِمَنْ 5 دان بالآثار والقرآنِ» وهجرٌ 
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البتدع لِمَنْ قال بالاثار والقرآن هجر لا یمکن أنْ يزول؛ لاه جره عن دین» 

فالمبتدع هجر مَنْ دان بالآثار وربا یری أنه اشد على الإسلام من اليهود 

والتصارى؛ هم هجروا کلام الله وذهبوا یق في البدع فهجروه كهجر البتدع 

۲ - فکان فا لیم مضحف ‏ فيب بے ند اضر ران 
نعود ذ باللہ الصحف في بيت الژُندیق الکافر هل ينتفع م به؟ احوات: أَبدّاء 

لا يمم به هؤلاء أيضًالم ينتفعوا بالوحي. 

7 آؤ لجيج وار قوم هم في الق لافي طَاعَةٍالرَّحْمَنٍ 
مسجد بجوار قوم فسقة ليس هم هم الا شرب الخمورٍ وعزف القيان 

والرّناء وغير ذلك من الْحَرّمات» هل ينتفعون بہذا السجد؟ الجوابٌ: لا. 

-۷٤۶‏ وَحَوَاصُهُمْ لَمْيَفْرَؤُوهْتَدَبُرَا بل[ لد لالم مان 
انتبه هذه النقطة التي وقع فيها كثيد من الاس الیوم» كثيرٌ من الاس اليوم 

لا يقرؤون القرآن قراءة تدبر ولكن قراءة ترك وانتظارِ للأجرء وهذا وان كان 


28 ار ا 


طییّه لكر الله عرٌ وجل یقول: ٣‏ کنب آركه إِلك مك لکا ٤یہ‏ ولِتدگر 
او أ ای » (ص:۰]۲۹ هذه الفائدة من انزال القرآن وهذه الحكمة من إنزاله 
هولاء يقرؤونه تبرٌگا. 

۱۵ - وَعَوَامُهُمُ في الشبّع وني عَنْمَة أوْثْرَئَةٍعِوَصَالِذِي الاسیان 


کم 


ول : (في الشٔع؛ء وفي نسخة: 3: «السبْع». 





فصل في شكوى أهل السنة والقرآن أهل التعطيل والآراء المخالفة لهما إلى الرحمن - 


على گل حال الظَّاهرٌ ما ذهب إليه اراس" رحمه الله تعالى» وا الصَّوابَ: 
من الشَبع؛؛ يعني في: الشبم؛ ؛ يعني : : لا يقرؤونه إلا من أجل أن با 
بطوتهم وهذا یوج كثيرّاء لو فرضنا أن شخصًا و تب غداء وعشاءً لمن يقرأ 
شر یڈ المامٌ یقرؤون القرآنَ کٹا ل يوم يأتون ذ ابیت يقرؤوف القرآن 

من أجل الغداء أو العشاءء كذلك يقرؤون ختمةٌ وهذه معروفةٌ في بعض البلاد 
الإسلاميّق الإنسان يقرأ ختمةً للميّتِ ما قرأها له» بل قرأها للوّض الذي يأخده 
على هذه الختمة» «أَوْ في تُرْيَقِ)؛ أي: عند القبورء يوجر القارئ للقراءة عند الق 
هؤلاء هم العوامٌ. 
5- هَذَا وَهُمْ حَرْفَةٌ التجو بدا صَويةًا سام 0 اسان 

هذا إشارة إلى هؤلاء الذين یعتنون بألفاظ القرآن وتجويده ونغماته الصوتية 
لکن ليس عندهم معنى» تجدهم في المعنى لا يلتفتون إليه» فتجدهم يقيمون 
حروفّہ ولا قیمون معناه» لكنْ في التٌَجویدِ يشتدُون به حتى إن الواح منهم إذا 
اراد أن يقرأ لت ويحمرٌ وجهه من شلّة ما یاج من أجل أن یی قواعة 
التجوید مع أن تطبيقٌ قواعدِ التَّجَويدٍ لیس بواجب؛ إذ إن النّجويدٌ غاية ما فيه 
له من باب تحسین الط فقطء وقد مق أكثرٌ من أربعة عَشّرَ قرثاه ول أناس 
يأتون پُدخلون تحسیتا آخحر غير الأوّلين» حتّی وصلت الحال ال ما وصلت» 
والعجب من یقول: «كل مَنْ م يقر بالتّجویدِ فهو آثم). 

ولو أخذنا بهذا القول لكان عامّة السلمین تسعون بالثة منهم آئمین إذا 
كان القرآن نرّل على سبعة أحرف؛ أي: سبع لغات في الأول تُمٌ جاء على حرفي 


(۱) انظر: شرح النونّية هراس رحمه الله (۳۱۹/۲). 
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واحدء کل ذلك تيسيرًا على العباده فكيف ا نوم تسعين با ئة من السلمین؛ لام 
م يُطَبّقوا التجوید؟!. 

نا أراد الإنسان أن يقول ولا بُ أن ينظ ماذا لم على هذا القول قبل 
أنْ تلم فالصّحيحٌ أن التجوية إذا لم يصل إلى حدّ العنتِ والشقة فهو من 
الأمور المستحبّة فقط؛ لانّه من باب تزيين القرآنء ما أن يُقالَ: إِلّه واجبٌ وان من 
ل يقرأ به ثم فلا. 

هنا يقول ابن القيّم ترجه اف بعذا وَهُمْ حَرْفِيةُ النَحْوِيدِ)؛ يعني: ئجیدون 
القرآنَ وأحرقه «أَوْ صَوَیِبةُ امام وَالأكَان)؛ يعنى يعني: يأتون بالقرآن بالصّوت 
الا الجميلة لکتهم لا یفهمون تد الواحذ منهم يقر القرآنَ که تلحین 
غناو؛ لا لانّه کلام رب العالمين» بل لأجل أن يطربوا به مَنْ حوطم. 


سرن سر ور 
4 


مرو مر ل 3 6 ہے , 50 o‏ 2 ہے 2 و ہے 
۷ با رب كد لوب تصاحف اف لام تا فیهامن لزان 


۸ھ إلا الْمِدَادَ وه نه الأَوْرَاقّ وا جلد الذي فد شل من حَيَوَانِ 


> وال لوق ولت بقایل اضلاولاعزن امن لزان 

يعنى: أن هؤلاء العطّلةً يقولون: إن المصاحفف ما فيها من القرآن إلا المداءُ 
وهذه الاورائی وا جلد الذي قد سل من حيوان وال غلوثه فیقولون: إِنَّ ما 
بين دفتي المصحفي خلوق» لماذا؟ لاه مدادٌ؛ أي: حبر مكتوبٌ بقلم على أوراق» 
والقلمُ والمدادُ والأوراقٌ وا جلد الذي هو من ا حیوانِ غخلوقاً فيقولون: هذا الذي 
بيننا من القرآن هو هذا الداد. 


ويقولون: إن الله لم يقل القرآن لم يتكلّم به وتا هو شيءٌ لوق أو عبارة 
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عن کلام اللہ أو حکایةً عن کلام اللہ ولیس هو کلام اللہ ويترئّبُ على هذا 
القول -والعیاذ بالله- ما سیذکژه الولف رحمہ الله. 


۸- إن دا لا قسول كلوق ول شموجبرنیل أو لول فان 


و ۳ 


ہہت 


۸۱- قولان تشسهوران قد فالتا آنشیاخهم یات القرآن 
يقولون: إِنَّ القرآنَ خلوق وهو قول جبريلٌ على رأيء أو قول محمد على 
رأي. 


ومن المعلوم أل الله في القرآن الكريم أضاف القرآنَ مر إلى قول سول 
لِك ومرّة إلى قول جبریل؛ ما یدل على اہ لیس قول محمد ولا قول جبریل على 
وجو الحقيقة» وإنَّا هو قول غيرهما؛ وذلك لأنَّ القول الواح لا یمک أن یکوںَ 
مقولا این أبدّاء فقال الله تعالی في سورة «المحاقة»: 5 ام يما یروت( وما کا 
یروت (0) ند قول ل سول کیم )وم ہو بقول اعر ليلا ما رو 46 [الحاقة:۳۸- 1۱ 
فالمراد بال سول هنا کت لالہ قال: وما هو بقل سَاعرٍ4» وقال الله تعالی نی 
سورة «التتکویر: له لقول رسول کرو © زی و عند ذى مرش مکی © [التکویر:۱۹- 
۰ وا راڈ بالرّسول جبریل فأضاف القرآنَ إلى هذا وهذاء إِذَنْ ليس قول هذا 
ولا هذا؛ لأنَّ القول الواحد لا يكون لقائلَيْنِ فَمَن القائل؟ الله سبحانه وتعالی» 
لکن أَضِيف إلى جبریلی باعتباره لا له لرسول الله يق وإلى رسول الله باعتباره 
مما له پل الا 

هؤلاء الط الذين أنكروا كلام الله يقولون: إِلّه يُضَافٌ إلى جبریل على أنه 
هو الذي ابتدأه أو إلى الرَّسولٍ على أنه هو الذي ابتدأه» وإذا أضیفت إلى هذا أو هذا 


صار غلوفًا؛ لأن كلام الخلوق مخلوقٌ. 
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۰ 

۷۲ - لَوْ دَاسَهُ رجل لَقَالُوا تَا لا المداة وَكَاف الانشان 
يعني: لو أنَّ أحدًا أتى بالصحف وداسه بقَدَيه لقالوا: لا یکفژ؛ لاه ما 

داس كلام اللہ وتا داس الدادَ والورق ودَوْسٌُ المدادٍ والورق لا شيءَ في 

فانظر كيف يؤدّي هذا القول الباطل إلى هذا اللازم الباطل! أنا أعتقدٌ لو أن أحدًا 

داس المصحفت أمام العوامٌ لمزّقوه قبل أن يَرفمَ فده من المصحفيء ولا يمكنٌ أن 

یقولوا: إِنَّ هذا الرَّجُلّ لم یدش إلا الكَاعَدَ والدَاكَ أبدّاء لکن هذا اللَّارْمُ باطلٌ» 

وإذا بطل اللّازمٌ بطل الملزومٌ. 

۲ - يا رب رال خُرْمَةُ القرآن من لك القلوب وخر زْمَةالإِيمَانٍ 
يعني: أنَّ مولاء رم على قوم زوالْ خرمة القرآن وخرمة الایمان» وهو 

واضح. 

4 وَجَرَى على الأَْوَاومِنهُمُ تلهم مَابَيتَاههِنْفرآنٍ 
وهذا شی عجيبٌ فظیع» إلى حذ نَم يقولون بأفواههم: «ما بیننا قرآن لله 

عر وجلً). 

۸۵- تا با الا السجكاية عَنْهُ وال تير دا ارة بلِمسانِ 

المعطّلةٌ الذين ینکرون كلام الله انقسموا ثلاثة آقسام هي: 

قسم قال: إِلّه خلوق. 

قسم آشر قال: إِنَّهِ غير خلوق» لکن ما نی الصحف عبارةٌ عنه. 

قسم ثالث قال: لیس بمخلوق» وما في الصحف حكاية عنه. 
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فالعبارةٌ للأشاعرةء والحكاية للخْلَّابِيَ والقولُ الأول قول العتزلة الذين 
یقولون: ان القرآنَ خلوق لا يُنْسَبُ إلى الله على أنه صفةٌ من صفاته» بل یسب إليه 
على أنه حَلْقٌ من خلوقاته كا تُيبّت النَاقة والبيثٌ إلى الله. 

وهذا القرآن عند العتزلة لوق لكته كلام اللہ وعند الأشاعرة مخلوقٌ 
وليس كلام الله» بل هو عبارةٌ عنه» وعند الكُلَابيّة خلوق وليس کلام الله بل هو 
حكاية عنه» وہہذا نعرف أنَّ العتزلۃً من هذه النَّاحية خب من الأشاعرة ومن 


۳ 
لو لب ہے 


الكلابيّة. 

والفرقٌ بين العبارة والحكابة أن العبارة معناها أن الله حَلقَ هذا تبر عن في 
نفسه» والحكاية؛ يعني: كانه شيء ما وَصَلّ إلى ما في نفس الله عر وجلٌ» ولكلّه 
کي كا يُقَالُ: افلانٌ يكبي فلانًا»؟ يعني : تضاهیه کان هذا السموع كي ما 
في نفس الله ع وجل والفرقٌ ببنهم| دقيقٌ جذّاء لکن القولٌ بالعبارق؛ أبعد عن 
کوزه کلام الله من القولِ بن حکایڈ الحكايةٌ أقربُء لکن کُلّھا آقوال باطلة. 

د و +3 

۲ سا وَمَاالثَالُونَ معَالا بے راغ نی شتفتوا بول فلان 


۳ 


4۷ إِنْ كان قد جَارَ السختاجزینهم فقدرتا عَقَلواءِ من القَرآن 
۸- وَالبَاحثونَ فَقَلَنُوا رای الْرّجَا ۲ 5 تَصْريًا بلا كان 
۸۹- ول وه ونوا سوه وک ان لّالعَرل تَايِدَهُمْإِلَالخِذْلانِ 
۹۰- كَالُوا وَلَمْ بل لناینه يقي ينهو مَمْرُولُ عن الایشان 


سے أ 


سمه س چس 9 1 سے وہ سر ے9 4 
۱ - إن الیقبن نواطع عَقَلِيَة میزاگا هو مَنطق الیُونسانِ 
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۲- ها کلصل الع منے وهنه غلا نی آخسر مان 
۲ يا رب مَنْ أَهْلُوهُ عَقًا کی رى آف تامهم ال الاَأْفَانِ 
4 أَهْلُوهُ مَنْ لا ئضي ِن بدي سلافهو کافهم بلانقضصان 
0 وهو یل 5 ادبم ال لیے ان والایقان والیزقان 
5- هو مول َم إل درل انيقب ن حَقِيقَة وَقَوَاطِع لزان 
۷- یارب تحن الاجژون بحْبهمْ يَاقِلَةالأنَصَارٍ وَالأَهُوَانِ 
الشرح 
4۹ دا وتات الون شعالابه دهم قد اشتفتوا ول فلان 
يعني: هؤلاء الذين یتلون الکتاب ویصفونه باه خلوق لته اقتصروا على 
هذاء بل عم لا یعملون به وإنَّا یعملون بقول فلانٍ وفلان» فَجَنَوَا عليه جنایتن: 
الأولى: في صله والثانية: في تطبیقه. 
۷- إن کان قد جَارَ السخناجر منهم فبِقَدْرِمَا عَقَلُواهِ مِنّ القَرْآن 
بعني: إن كان القرآن قد جَاوَرٌ حناجرهم فلا جاور حناجرھم من القرآن 
ما عقلوا منه فقط؛ لأنَّ امکم یدوژ مع له أمّا العمل فلا فإلّه لا يصحٌ» فهم 
يون الخوارج من بعض الوجوو بل تقدّم في كلام ابن الم ح رحمه الله- أئہم 
آشد من الخوارج؛ لان الخوارج ۳ كرون بالمعاصي» وأهل التّطيلٍ یکفرون 
بانباع اس یقولون: إن المخبتة کلم مان وتقدم أيضًا في هذا الفصلٍ نَم 
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or 2‏ ك ع 0 
یستحلون دماء‌هم وقَنْلہم فیقول ابن القيّم: الخوارج آمون منهم؛ لأنّ الخوارج 
ل يكفرون إلا آهل المعاصى» وأنتم تکفرون آهل التوحيد والایان» وثانيًا 
الخوارج نا قد خرجوا على مَنْ عَضَى الله فهم خارجون على المعاصي نفسهاء 
يريدون أن تزولٌ من الأرصء أما آنتم فقد خرجتم على السُنََء تريدون أن تمحوا 
لس من الأرض» نسألٌ اللہ العافية. 

ا مس رز 0 َه e‏ 2 0 
۸۸ وَالبَاجثون فقدموارآي الرّجَا ل علبوتصريابلاكعان 

هل البحثِ منهم صَرَّحُوا بأن آراء الرّجالٍ مُقَدّمةٌ على القرآن. 
۸۹- عَرَّلُوءإِذْ ایس واه وک انا لالز قَافتَمُم إل السضذلان 

عزلوا القرآنَ لا وَلُوْا غبره» فیا هو الذي وَلُوْا؟ ا حوابُ: ولا آراء الرّجال 
والعقول؛ لأن آهل التعطيل يرجعون في إثباتِ الصّمَاتِ ونفیها إلى العقل» 
فیقولون: ما بقل اشنا وما لا فلاء ولو كان في الکتاپ وال وما م 
یقتض العقل ات ولا نفيّه فمنهم مَنْ توق فيه» وأكثرهم توه فالذين توقّفوا 
فيه قالوا: لأنّه لا دلیل هناك والواجبٌ الوقف والذین تَمَوْهُ قالوا: لا بد من 
دلیل إيجاب من العقل یشب هذا الگٌیء؛ إِذَنْ ابن القیٔم وشیخ الاسلام قبلّه ما 
کذبا عليهم» هذا هو الواقعٌ» فهذه عقیدعم فالمسألة خطيرةٌ جذا. 

34 6 تش کیہ ر 8 ۳ 

۰- الوا وم خضل لَنَامِنْهُ منه بی نٌقَهوَمَمْرْولَعَن الایقان 

یقولون: القرآن دلالثه ظَبِيّةٌ ليست فطع والعقائڈ لا تب : ت بالظن ودلالة 
العقولِ التي يعون ئها عقول عندهم ة قطعيّةٌ والعجبٍ اہم يقولون: إن دلالة 
العقول قطعية مع ثم يختلفون فيها اختلافا كثيرّاء فهل الیقینْ یمکننا فيه 


2 


29 


4 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


الاختلاف؟ الحوابُ: الیقینْ لیس فيه اختلاف إذا قيل: هذه شمعة فهى شمعة 
ولا اختلافٌ في ذلك فدلالة القرآن عندهم ظيةً ودلالةً العقول التي هم فيها 
مضطربون اضطرابًا عظيًا ھی قطعية» سبحان الله! كذبٌ وافتراءٌ والعياذٌ بالله 
ولکن: کات که رج من آفومهم إن یوت زا کیا 4 [الكهف:ه]. 
۸۱- ن الیقےنَ د قَوَاطِِعٌ عَتَلَ ا مِيرَام اهو مَنْطِق الیْوتَسانِ 
َوْلَهُ: «إنَّ لیقی قَوَاطِعٌ عَفِْيُ؛ هذا الیقَین فاليقِينُ هو القواطعٌ العقلیةً. 
و یزان هُوَ مَنْطِقٌ اليُونَانٍ) الميزان عندهم منطق الیونان الذي هو علم 
المنطقٌء یقول شيخ الوسلام رحمه الله في کتابه: «الرَد على النطقیین»: ١كُنْتٌ‏ أظن 
دات أنَّ المنطقّ الیونان لا ينتفع به البليد ولا يحتاح إليه الین“ إِذَنْ لا فائدة 
من فالڈکی يستغنى بذکائه عنهء والبلید لو یردّذہ آناء اللیل والٹھار ما استفاد 
منه إِذَّنْ فهو مضيعة وقت. 
5- هدا دليل الرَمْعَهِنْةُوَهَذِوو أغلام في آخرالأزتان 
یقولڈ: إن اعرا الاس عن الق رن من علاماتِ رفيه في آجر الما لأله في 
آخر الزَّمانٍ برقع هذا القرآن -نسأل الله ألا یدرگنا هذا الرّمان- يُرْهَمُ من المصاحفي 
ومن الصدور احترامًا له وتعظيًا لە؛ حيث يُعْرِض النَّاسُ عنه إعراضًا کا وهذا في 
عه ابن القیٔم وهو في القرن الثامنء فكيف بعهدنا نحن الآن؟! فا رفع القرآن 
الآن كثيرة جدّاء وهذا کیا آله ني آجر امن بل على الكعبة رجل من اخبشته 
رجل لیس فيه خيرٌ وهو ذو السُوَيَْتَيْنِ أفحَجٌ قصیر بلط علیهاه فيقوم عليها 


() انظر: الرد على المنطقيين (ص:”7). 








فصل في شکوی أهل السنة والقرآن أهل التعطيل والآراء المخالفة لهما إلى الرحمن 0 


ينقضُها حجرًا حجرًا حت يُلقيها في البحر ولا يأتيه شي۶ ۳ مع أن الله حماها من 
أصحاب الفيل مع قوّعهمء بل روا عن آخرهم وحماها الله منهم؛ لاله سبحانه 
وتعالى یعلع أله سيأي الم الذي یم فيه هذا البيثُ» لکن في آخر الزمان نك 
لكعبةٌ ویکوٹ تعظيمها تعظيًا ظاهريّء آا باطنًا فحدّث ولا حرج وآياتُ هدم 
الكعبة الآن قد تكون ظاهرت كلا كثر الفسقٌ والفجوژ في مكَّةَ فهذا من علامات 
فرب هديهاء نسأل الله السَّلامةٌ؛ لان الله عر وجل يَكَارُلبيته أنْ يكونَ عنده من 
لا عترم ولا يعظَّمُه لا بالظاهرء والظَاهرٌ لیس فيه فائدةٌ فعمارةٌ المسجدٍ الحرام 
تكونٌ بطاعة الله عرٌ وجل قال الله تعا ی: : نما یمر مسکچد الو من ءامرے پک 
لیو اضر وَآقام اسوه وان ركه وَل نش زا له 4 [ای:۱۸]. 


و 


فالحاصلٌ أن ابن القيّم -رحه الله- يقولٌ: إن علاماتِ رفع القرآنِ هو 
إعراض الناس عنه. 

۳۲- یا رت مَنْ اهاوه 4 حقَا گی يَرَى أَقَدَامَهُم ماع ل الأذْقَانِ 

يسال يسال الله فيقول: من أهل القرآن حثًا حتی يرى آقداتهم من على الأذقان؛ 

يعني: | اذا كنا أمله فستكوذ أقدائنا عل اذقا ولاف جع فقن وهي جُمَمْ 

-۹٤‏ - فان لاتزئضي یناب ایو نصا 

مولاء أمل القرآنِ الذین لا يَرْضَوْنَ به بدیلا لا في الأمور العقديّة ولا في 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب اج باب قول الله تعالى: #جمَلَ له کته الب الکرام وا 


اس که [المائدة:/91]» رقم )۱٥٥١(‏ ومسلم: كتاب الفتن وأشراط الساعف باب لا تقوم الساعة 
حتی یمر الرجل بقبر الرجل» رقم (۲۹۰۹). 











- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


الأمور التعبدية ولا فی الأمور العمليّة فالذين كمون القوانينَ الوضعيّة قانون 
فرنسا أو إنجلترا أو أمريكا أو غيرهاء هؤلاء رضوا بدیلا عن القرآنِء ما هو 
البدیل؟ احوا: هذه القوانينٌ؛ لأنَّ القرآنَ كتابٌ هادٍ في العقيدة وني الشُْلوكِ وفي 

o 5‏ 7 تت0 س کی مس كيه 
العبادة وفي المعاملات. في كل شيء» فمّن خرج عنه ورَضی عنه بديلا فقد أخذ 

7 ۳ 
بحظ وافر بحسب إعراضه عن القران. 

۳ ہے راس ااه 2 2 
۵- وهو الدلیل هم رام إلى ال اعان والایقف ان والعزفان 

الهم هیناه يارب العالین: 

و سر ص سے مر سم 

-٦‏ ہُو وصل لهم إل درا اليقب ‏ ن یش وَقَوَاطِع الْمَانِ 

ولذلك كلا و لب مان لانسان بلقرآن ال له من یه من لین ما 
لا جه في أيّ کتاب آخر؛ ولهذا آنا أحثكم ونفسي على الجرصي الم على القرآن 
0 
جرب وبقدر إعراضك عن هذا القرآن لکریم تدك عنك هذه لک 
العظيمة الجليلة. 

2 ه 7 م ٭ ره 2 11 ص 

۷ - یا رب نَحْنُ العَاجِرُونَ بَخْبَهمْ باقلتالانصاروالأغوان 

ول «يَارَ ب تَحْنْ العَاجون هم ا؛ یع يعني: نا عاجزون مع آننا نحبك 
فهي من باب إضافة الصدر ال فاعله؛ يعني : نحن العاجزون مع حا لك 
وليس الضَّمِيدُ في قوله: ١بِحُبّهِمْ)‏ يعودٌ إلى أهل التّعطیلء لا؛ إذ ننا لا نحبٌ هل 
التعطيل» لکن يقول: نحن العاجزون مع حبِھم لك يا ربٌ. 


فصل في آذان هل السنة الاعلام بصریجھا جهرا على رژوس مناہر الإسلام 


''چچ رو 


8 


لا 





4۸ پا وم قذ حاتث صَلاةٌ القجر قان 
۹- لا بِالمُلْحَنٍ وَالْمُبَدلِ دا بل 
- ومو الذي حقا (جابشه عل 
357 وٹ کلائے 

٢٠۔‏ وال اک کان يَكُونَ رَسُولَُهُ ال 
E 586‏ رَسولة ال 
5- هَذي مَقَالاتٌ ت کم ی أُ 2 الت 
۵-۔ سهت شسبهتم ال رن الاو ان ۳ 
- مم 2 با التبا 


- فی شورة الأغرَافٍ مَعْ طه وذ 


الشرح 


أدَانِ أَهْل ال و الأغلام بصَرِیجهَا)؛ أي: بصريح السّنْق 


۹ 


جو كو o‏ 
| قول افَسْل 
جَھُرَا عَلَ رو وس 


في 
متابر ر الإِسّلاماء وهذا واج على هل ال ا 


برق 
عل سے نا ںیئ 
همه 5 زو یې 


ا ۴3۰۲۰ 2 2۷۸۷ ت٦۱‏ 


۷ اس 





و 
لا 


في دا أهلٍ السنة الأعلآم بصریجھا جهرا على رؤوس منابر الاسلام 


تبهو ۱ تا لپ معلن بأَدَانٍ 
تأزین حق واضح ايان 
کل امرئ نَرْضٌ عَل الأغیان 
سر لوا من الأكُوَانٍ 


عم الک لام وَذَاكَ بلازتنان 
هة ود مان في لفق ان 
سے ۹ ی ۳ 2 وو ہم 


تہ 


ن يعلنوا الستة 


۶ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


له 
صریحةً في کل مكانٍ ولا سيّ) نی الأماكن التى تخفی فيها السَنَةُ 
4- یا قومٌ قذ حاتت صلاء الفخر ما سَبهُوا فا لسن بادان 
وحص صلاة الفجر لِسَبَيْنِ: 
السّبب الاوّل: ہا تأتي بعد التوم. 
السّبب الثاني: أن بها يلوح التّهارٌ ويتبينُ الاسفاژ. 
2 قو وه ور ۶ 1 ۲ 1 3 
قوله: «معلن باذان»؛ أي: موافق للشريعة. 


64 لا بِالمْلَحَنِ وَالمْبَدَ بل تأزين حسل وَاضِح التَبِيَانِ 


0 
سج 
بس 


سے کے کیک ۰ می یہ ۷ 

ول الا باللحن»؛ یعنی: الط به» «ولا البدل» ال (بل تاذِينَ حق 
واضح لیا ا» فهو معلن بأذانٍ موافق للشریعة. 
-٠‏ وضو الذي خقاجاته عل کل انري فَرْض عل الاغیان 

َوْلَهُ: «وَهُوَ) الم یعوڈ على هذا الأذانٍ الذي یوَدْنْ به لول وهو 
الأذانٌ بالسّنَةَ والاعلان بہاء إجابته فرش على کل امرئ» تم بدأ بالأذان فقال: 
م الله أب نیون كلامةال سر تَلُومَامِنَالأهُوَانٍ 

كا قاله الجهميّة والمعتزلة والأشاعرةٌ والکلابیڈ فالجهميّةٌ والمعتزلة 
5 ۰ 2 سے لے ۰ ۳ ک 21 2 مه 2 5 7 ۰ 
يقولون: إن كلام الله خلوق كا خلق الشمس والقمرٌ والثريا وغیرھاء وعلى هذا 
o. ۰‏ ما ا o‏ ۱ 
فهو خلوق على صورة معينة» نقوش ليس فیها آمز ولا فیها نمي. 

انتّهوا خطر هذا القولِء فالکٹیژ من الطَلبة لا یدرون ماذا يترئَّثُ على هذا؟ 


3 


3 يد ال صلی امنا 5 م 200 - e‏ وک یی 
یترتب عليه أنه إن کَتب فهو نقش منقوش. علامة السکون دائرة» وعلامة الضمَة 


فصل في أذان أهل السنة الاعلام بصریجھا جهرا على رؤوس منابر الاسلام 4 


ات من على اليمين» وهلم جرّاء ان وع فهو مرّدُ أصواتٍ خلوقة کا يُسْمَع 
اوعد زبجرٌ ادن لا يوجد أمرٌ ولا : هي فاأهمْ» مثل: «یستفتح» كُلَها نقوش 
فقطء هذا يترئّبُ على القول بأنَّ القرآنَ مخلوقٌ» فما كان مسموعًا فهو كأصواتِ 
الرعد» ليس له مَعانِء وما كان مكتوبًا فهو کالنقوش على الأبواب والجدران» 
تحذلق الأشعرية وا بالعجب المُجاب. قالوا: كلام الله غيدُ لوق لكل المعنى 
ماب نفسه وما سَوِعَه جبریل فهي أصواتٌ فا الله لتعبر عا في نفسه. 
إن ال فق المعتزلة والأشعريّة على أن ما نقرؤه في هذا المصحفي خلوق» لکن 
الأشعريّة قالوا: هو عبارةٌ عن كلام الله والمعتزلة قالوا: هو کلام الله فصاروا 
أشجمٌ من الأشعرية قالوا: نقول: کلام اللہ ولا نبالی گا «عبارةٌ عن کلام ایّه ) 
فهذا لا يستقيم؛ وغذا قال بعض خُذَاق الأشعريّة: لیس بیننا وبين العتزلة فرق 
إلّنا مقون على أنَّ ما بين دفتي الصحفب خلوق. 
والحمد لله الذي عافانا نما ابتلاهم به ر ا لا يح لوا بعد لد هكين 4 
[آل عمران:۸]ء الأشعريّة یقولون: الأمرٌ والنهی وا بر والاستخبارٌ والتّداءٌ زر 
لها معنى واحدہ لا تلف إلا في الورت, وهذا كلام غد معقولِء لکن هكذا 
من أضله الله سوالعیاذ بالله- یقول أقوالا لا يُصدّقها العقل فضلا عن التّقل 
¥ - واه أك أَنْ يَكُونَ رَسُولَهُ ال م ملكي أنشَأة عد السرمن 
- وهآ أن یک ون وله[ سبشری انش 4 ابیتان 
هؤلاء یقولون: إن الضَّوتَ صوت جبریل والله عر وجل ليس له صوت؛ 
ویقول آخرون: بل هو صوت محمَّدِء والرّسول لكي هو جبریل عليه السَّلامُ 


۷ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۰ 








وقد أضاقه الله إليه في قوله: له قول رسول کم للہا ذى ہو عند ذی امش مكين 4 

:۱۰-۱۹ وأمًا سول البشري فهو مس صلواث الله وسلامه عليه» وقد 

آضافه الله إليه فی قوله: له لقول سول کيم ) وم مرول مَاعر6» [احاقة:٤٤-٤١]ء‏ 

فالله أكبرٌ نْ يكونَ کلام الله هو کلام جبریل أو کلام الله هو کلام حمل صل الله 

عليه وسلم. 

4- کي مَقَالاتٌ لحم با اه الف سَشْبِيهِمَاأَئُْتُمْعَلَإي)نٍ 
َوْلَهُ: ا 7 2 التشبیه»؛ يعنى: الذين فوا -على زعمهم- من التَشْبِيه 

فطلو صفاتٍ ا۵ عر وجل 

- تم اح بالؤکسان نی تم الکسلام ول وتان 


َوْلّهُ: : ١شْيَهَتُمْ‏ ار انان نی عم اللام فقلتم: إن الله لا يتكلّمُ. 
َوْلهُ: «وَدآك لِأَوْنَانِ؛ الأوثانُ هي جاداثٌ لا تتكلّمُء اما رب عر وجل 
إن رید متكلّم. 
۷۹- مسعی لب الیهث با هه ودا ال ان في الفرقان 
يعني: کوٹھا لا تتكَلَمْ دلیل على مها ليست بِآَةٍ؛ لگا لو كانت آفة لنطقت؛ 
وذاك في ثلاث مواضمٌ من القرآن ذَكَرَهَا فقال: 
۷- في شور الأَخْرَافِ مَغ طه وتا لیهسافلاتض یل عن القزآن 
الوضع الأوّل: في سورة «الاعرافی» في قولِه تعالی: 9 امد وم موی بر 


ووم مب 


بعدهء من یه عِجَلَا جسنا لم ار أل یرو لا جک ولا هدیم م سیلا # 


من 


[الأعراف:۸٤۱]»‏ فَاسْتَدَلّ بعدم تکلیمه على عدم صلاحیّه للألوهيَة 


فصل في أذان أهل السنة الأعلام بصریجها جهرا على رژوس منابر الإسلام ۷ 


الوضع الثاني: في سورة «طه» نی قوله تعالی: فا رج لهْم جلا جسد سا له 
خوار فَقَالوا أ هذا الهیکم وله موتی قَيَبَىَ (مب) آفلا یرون آلا یچم | ین کی ر 
بلك هم سرا ولا تا ¥ 1[طے:۸۹-۸۸]. 

الوضع النّالٹ: في سورة «الأنبياء»» في قوله تعالى على لسان ابراهیم: قال 
ابراهیم: ٭ تکوم إن ڪاو بنطمورک 44 [الانیا:0۳]) فاستدل بعدم نطقهم على 
3 ہم لا یصلحون أن یکونوا آَفت فهذه ثلاث مواضع. 

إِذَنْ استدل الله عرٌ وجل على أنَّ الاصناع لا تصلخ أن تكو آ هة بعدم 
الكلام» وهم یقولون: إن الله لا ينطق ولا یمک أن ينطق بل كلام ± ۲ 


فشبّهوه بالأصنام. 


۸- ا َنَّ ال جاجدین لِگوزے کل بخقیقء وین 
04 هم أل تعطیل وَتَشْبِيوِمََا بالجَامِدَاتِ عَظِيمَةٌ لَصَان 
٠‏ الا فقوا بالدَاءِ نم شِيعَةً ال رحن آمل اليم وَالعِرْمَانٍ 
۷۱- ان الَّنِي تَوَّلَ الین بوعل لب اسول الواضح البرْمَانٍ 
٣۷‏ - هُوَ ری لفط وَالمَعْتى بجي عَاإِذْهُمَاأَحَوَانِ مُضطجبان 
۲-- لا تَفْطَعُوا رها تول وَضلها ال دقن تَنْسَلِخُوامِنَ الاب 

-٤‏ ولد شفائا تا ول شَاعِرِنًا الَذِي 


-٥‏ لن الِّي هُوَ في الصَاحف بت کب وا الأفيّاخ الشً 


سآ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


17 - هو قول رن اب وخروفه وم داذنا وال رق تخلوقفان) 


۶ 


الشرح 


1 29 31 ۳ ۳۳ 9 ۳ کے 
+ 6۷ - انصح ان الجاحدين لكونه 7 ما بحقية ۆة وین 


0 


م عه o‏ ر 9 ر ۳ 2 2 8ه 
ام هُمْأهل تعطيل وتشيو معا بالجایدات عَظِيمَةٌ النقصَانِ 


قول 


له: «أقَصَعّ 3 الحاحدِين.. 37 أي: أَقَصَحَّ أَئہم هم أهل التعطیل 
۳ وفي نسخة: (أَقْصِخْ) وهذا غيرٌ صحیح. 


ود 


وله «بحَقِيقةٍ وَبَيَانِ): متعلق باصضخا؛ يعني : ص على وجه ا حقیقة 
والبیان أ ہم آهل تعطيل وتشیو فهم فی الحقیقة تلو لا نقول: : تلم لا نشّه 
باحوادث» فنقول: : آنتم الآن شبَهتموه با‌ادات» بالأصنام» بالأوثان» وعطّلتموه 
ر 


8 أهل لبي شبهوه ۰ ان ال جواث: با ادا عَظِيمَةٍ ان 
وابحامداثٌ هي التي لا تتكلّم» فهم عطَّلوا لله عن الكلا» و وش 
بالجمادات» وجمعوا بين التعطيل والتشبيه. 

- الا تَفْذِنُوا پِالداء منک شيع ال من آفسل الم والیزفان 


هم الآن يقذفون هلا اید يقولون : گم مک فيقول: لا تقذفوا 


سے 


أهلّ الشُنّة بداؿِکم, أنتم المشبّهةٌ؛ لانکم شبّھتموہ بالجمادات. 


شبهوا الله 


فصل في أذان أهل السنة الاعلام بصریجھا جهرا على رؤوس منابر الإسلام VY‏ 


- ان الَّذِي تَرَلَ الین بوعل للب ارس ول الوّاضح البُرْهَانٍ 
٣‏ - هو ول ر اللَفْظ وَالمَعَْى بي مَاإِذْهُمَاأَحَوَانِمُصْطَحِبَانِ 

وه دنا الَّذِي رل به الأمِينُ...» والذي رل به الأمینُ على قلب عكر كلا 
هو القرآن. 

قوْلهُ: «...مو قول رَیٔ اللفْظ وَالَعْنَى کنیما» آراد بذلك الرّةٌ على الأشاعرة 
الذين قالوا: ان القرآنّ هو لعن وائ اللّفظُ فليس کلام الله ولا هو عبارةٌ عن 
كلام الله عر وجل» فكلامٌ الله هو المعنى, أمّا نحن فنؤمنٌ بأن كلام الله هو اللفظ 
والمعنى. 

میق ر سر 9 ر وه 9۹ہ : 7ج o‏ 

5- لا تَقَطَمُوا رجا تول وَضْلَاالز ‏ رَس تن لخوا من الایان 

لحم هو الارتباط بين لفط والعنی» آنتم فرّقتم بينهماء فقلتم: لفط لفظ 
ال أو لفط الرسول حك والعنی: قول اللہ وهذا لا يصحٌ. 

رصده د ےرہ سے تھے به ر ت 000 ۳ 

-٤‏ ولقد شفانا فول شاعرنا الذي قال الصواب وجَاء بالاحَسانِ 

قَولَهُ: «شَهَانَا؛ أي ى: آرال عِلََنا لتنا وأبرأنا من الرض. 

وله «قول شاعرتا الذي تَا الصَّوَابَ» وهو القحطائِة!" -رحمه ال في 
لن القحطانيّة؛» وهي معروفةٌ مشهورةٌ یقول رحمه اف 
0- (إنَّ الذي هُوَ ني الصاف مت بأنامل الأشيَاح وّالشسّان 
)١(‏ هو محمد بن صالح بن محمد بن سعد بن نزار بن عمرو بن ثعلبة أبو عبد الله القحطاني المعافري 


الأندلسي الفقيه المالكي» توفي سنة (787ه)» انظر ترجمته في: تاريخ الإسلام للذهبي 
(28/4). 





- شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
-٦‏ مو قول ری آب هو خزوفه ‏ وَمِدَادُنَاوَالوقُ لوق ان(" 

وهذا التفصيل هو مذھبُ آهل الستةٍ والجماعة» فالذي في الصاحف میت 
بأناملٍ الأشياخ والشُمَانِء وكانت الصاحف سابفًا یکت بأناملٍ الاشیاخ الکبار 
والْسَُانِ الصغار. 

وهنا (ذا قال قائل: هل القرآن المكتوبٌ في هذا الکتاب لوق أو لا؟ تُمَصَّلُ 
فتقول: ما المكتوبُ فليس بمخلوقء وأمًا الدَادُ «الحبر» والرَّقُ وهو ما يُكْتَبُ 
عليه من جلدٍ أو ورق أو غيرهما فهما خلوقانء وكذلك اليدٌ التي كَتَبَتْ مخلوقف 
كذلك مثلا لو قرأ قاری فقال: ما تقو في هذه القراءة: مخلوقةٌ أو غي غلوقة؟ 
آقول: أمَّا المقروءٌ فغيرٌ خلوق» وأمّا القارئ وصوئه وآلةٌ الصُوتِ من اللسان 
والسَّمَئْنِ فهذا خلوق, وبهذا التقصيل ترول به الشّبهاتٌ. 

دن عندنا مکتوبٌ» ومقروث ومكتوبٌ به ومكتوبٌ فیه وقارئ» کل هذه 
يجبُ أن فرق بينهاء المكتوبٌُ والمقروءٌ غير خلوققء فهو قول الله عر وجل» 
والمكتوبٌ به -وهو القلم وَالدَادُ- خلوق» واللکتوبُ فيه -وهو لق والورق- 
مخلوق والكاتبٌُ والقارئ خلوق والصّوت صوت القاری خلوق. واللفظ لفظ 
القارئ مخلوقٌ» واللفوظ به غیژ خلوقِء والمسموعٌ غیژ خلوق. 

فإن قال قائلُ: إِنَّ الإمام أحد -رحه الله تعالى- یقول: «مَنْ قال: لفظي 
بالقرآنِ خلوق فهو جهوي ومَنْ قال: غر خلوق فهو مبتدغ»" فأنكر القولین 
حيعًا؟ 


2 


)١(‏ انظر: النونية (ص:۵۳). 
(۲) انظر: الانتصار في الرد على العتزلة القدرية الأشرارہ لأبي الحسين الشافعي (۲/ ۵۷۰). 


فصل في أذان أهل السنة الاعلام بصریجها جهرا على رژوس منابر الإسلام ۷۵ 


نقول: ون الاماع أحد -رحه الله- ب أن تول مَنْ قَال: «لفظي بالقرآن 


خلوق» يعني به القرآن كا جاء في رواية أخرى عنه» قال: ۱ 


مَنْ قال: لفظي 


بالقرآن لوق -يعني به القرآنَ- فهو جهميٌ». هذا مذهب ابلهمیّ ون 
مَنْ قال: غير لوق فهو مبتدغ؛ لأن السّلَفَ لم یقولوا هكذاء وکان الإمامٌ أحمرٌ 
-رحمه الله- حريصًا على ما جاء عن السَّلفِ لا یتعذاه ولا یتجاوژه. 

إذَنْ مَنْ قال: «لفظي بالقرآن خلوق» نقول: أخطأء ومن قال: : «غيرٌ خلوق» 
أخطأء بل يُفَصّلّه فان آراد لفط الملفوظ به فهر غیژ خلوق» وان قال: مخلوقٌ 
فهو جهميٌ» وان أراد باللّفظ ال الذي هو فعل اللّافظٍ فهو خلوق. 


عد و 


۳ رھ رام ره ےہ ہج و بر 
۷-- وَالل اك مَنْ عَلى العرّشٍ استوى 

سو ت عر ص 7 ےہ 0° 
۸ھ والل اکر ذو امارج من إل 
8-- وَالله که من : َا ف لاله 
- تن اب رب 
- واه ك مَن تا اتزله 
۲٣۔‏ نَل الاين 5 الله سن 
$ وال اف ےک لیب 
فو 


۵- هر وَقَدرّا وَاستوَاء الذَّاتِ 


لُک ا توق مَل الأَهُوَانِ 
وت تن بش كل اور 
خی تق کا 
لے عون ہو 
من عنیومن فوق ست لن 
رب على العَرش اسیا الرَّحْمَنٍ 
دَمَلائَضَعْة نَوْتِبَِةَالرَّحْمَن 
لاتبَضِمُومَابَاأولي له ان 
ق الک رش بالق ان والقرآن 
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٦‏ باتو لق السَّمَاوَاتٍ الشُلى ‏ شم اشتوی بالذات هم دا 


۷- قَصَمِيرُ فِمْلٍ الإسْيوَاءِ یمود لذ ات الي دْكِرَتْ بلافزقان 
۷۸- مورا هو الق وتو بالات مذي كلاب وران 
الشرح 
۷- وال أك من عل المَرْشٍ اتی کته انستزل ع1 الأَكُوَانٍ 


ا 


و «وَالله که هذا من الآذانٍ الذي أعلاه. 


يُقَالُ: «استولى على كل الأکوان»» و«استوى على العرش خاصّةً) ثم نقول 
أيضًا: «استولى على الأكوان آزلا وأبّا» ولیس بعد أن عَلَقَ السَّماواتِ والارش» 
4 و trl,‏ عم . قٹۓ. يده ره 
إذن هو استوی على العرش خاصة واستولى على الا کوانِ كلهاء فكل من سوی 
الله فالله تعالى 5 ستل عليه مالك له اهز لد دير ر له كيف يشا فھؤلاء القوم 
الذين فسّروا «استوی» ب«استولى» | پر فقو بین العرش والفزش فأسفل الدّنيا 
ول کرحتم عل د وان اتور علي ا شار اشا 
4- وَاللهُ ار ذو ارج مَنْ لی سوت رخ الأفلاك کل أَوَانٍ 
وذلك كما قال تعالى: سال سال بعذاپ واقم ا لرن س له دافم () 
مر اللہ ذی لْمَمَارِج 4 [المعارج:١-‏ ٣]ء‏ وقولّه: زی #: صفة لله * ثم بین کوئه ذا 
امارج فقال: مرج رم م که والروح ا یه 46 [المعارج:4]. 
8 - وال کمن یاف جَلانَهُ آنلاگ‌ین نوتهمییا 


جب مرو 


كما قال تعالى: # افون ریم من وه € [التَحل:٥٥]ء‏ ہو و 








فصل في آذان أهل السنة الاعلام بصريحها جهرا على رؤوس منابر الإسلام 


۰- واه مَك مَنْ عدالت یره اط بو کاخ ل للرت ان 

ول «سَرِيرو)؛ آي: عرشه فنّه قد جاء في ال حدیثِ أنَّ له أَطِيطًا كَأَطِيط 
الڑّخل' ''ء والأطیط هو ما يُسْمَعُ من صرير الرّحلٍ إذا كان عليه حمل» فالبعیژ إذا 
كان عليه حمل ثقیل تجد ان رحله یکون له صریژہ والرّحلُ هو الذي يكونٌ على 
یرل ركب عليه ويد عليه الع فتسمع له یه ونحن نم 


2ه 


۱- رڈ نے ہے کف تر من ع عنده من فوق ست ان 
َوْلَهُ: «من انا الوك يه من القرآ آن. 


َوْلَهُ: دمن عند عنده و من وق ست ن تان“ كيف قال: ات مان" مع 
السّماوات سبع ۶ ولیست سنًا؟ احوات: قال: «تیان» باعتبار أن العرش هو ۳ 
أمّا قوله: «یست» فهذا إذا أراد أن يُمْقِطَ السّماءَ الڈّنیا''ء والله أعلم. 


و ہے 


۴۲ - َل الم بے بأمراللهمننْ رت عل العَزش ي اسیو الرَّْمَنِ 


الامینْ هو جبریل وَصَفَهُ الله باه مین وبأنّه قوی فقال: مال لول مو کرد 
لا وی فقو ند ذى آلمّش مکی 4 [التکویر:۲۰-۱۹]» وفال: ‏ تَر يد آروخ این 4 


[الشّعراء:197]» وبالقوَّة والأمانة يحصلٌ الکال قال -سبحانه وتعالى -: ایک خر 
من استتجرت الو نُ مین [القصص:٢۲].‏ 


ہس ره که سوه > mo‏ ۳ 1 +7 ° ۵ موه 
۲-- واه أك قاهر فوق الا دف لا تضع فوقيسة 


(۱) أخرجه الترمذي: کتاب الزهد باب قول النبي كيا «لو تعلمون ما أعلم»؛ رقم (۲۳۱۲). 
(۲) انظر: شرح البیتین (04۱۲ ۵۲۳) من الجلد الاوّل. 
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٤‏ - بسن کل وَجْے يك تا بل لاض وكا يا ول البهتان 
وله هي ولي لها » وفي نسخ: ديا ولي العدوَانِ». 
۳ «قلا نْضِعْ) جوز أن تکون «فلاتَضعا» فيص هذا وهذا. 
وله امن کل وجه تلك کب اک یعنی: يعنى: العلوٌ والفوقيّة؛ لذن هو لاء 
هضموا الفوقیڈ وقالوا: ہا ليست فوقيّة الذَّاتِ 1 هي فوقیّةُ لصف 


۵ - هر وَکُدرَا واستواء الات فو ق ق العرش ی لمان وال آن 


وه «كَهُرَا وَقَدْرًا وَاسِْوَاءَ الذَاتِ؛؛ يعني اَن علو اللہ علاً یر ول قد 
وعلرٌ ذات؛ وطذا قال: «وَاسْتوَاءَ الذات» هذا علو الذَّاتِ فوق العرش لرهان 
والقرآن. 

فالله تعالى بت له الفوقيّةُ بجمیم العاني» فوقيّةُ الا بمعنی أله فوق کل 
شيع وفوقيّةُ القدرِ بمعنى آنه شرف من كل شيء» وفوقيّة القهر بمعنی أنه غالبٌ 
+ یه حَلَقَ المّےاوَاتِ الم شم استوی بالات فَالْهَمْ دَانِ 

هذا إشارة إلى قاعدة مفيدة و وهي: کل ما أضافه الله لنفسه رنه فھنا 
قال الله تعالى: ٭ ارک ریک ا الى خَلقَ لکوت والکش فی سک آتام 2 

کل الم € [الاعراف:٤٥]‏ فهو تعالی ی بذاتِه واستوى با ايه 7 

۳ تعودُ على الذَّاتِ فإذا كانت تعودٌ على الذّاتِ فلماذا نرق ونقول: له م 
یستو بذاته بل علا بقدره؛ ونقول: عَلَقَ بذّاتہ؟! 


وه «َافْهَمْ ذان» بناء على مَنْ یرم ا ّى الألف ولو کان منصوبًا أو جروزا. 


م۳ 


8 يذ 
3 
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۷- فقَضَمبژ فِعْل الاستواء وی سذات الي َرَت بلا فزقان 

ول َضَمِبژ فِعْلٍ الاشتواء يَعُودُ لا الى ذُكرثْ) ضمي فعل 
الاستواء 5 قوله: ۳ سنوی عل 16 عل المّش # [الأعراف:۵1] یعود د للدّات التي ذکرت 
بلا فرقانِء لکن أين الات التي ذُكْرَتُ؟ ا حوابُ: قوله: رک رک لت الى 
خَلَقَ 4 [الأعراف:٥٥]‏ هو نفشه ال ای خلق المموتِ الرس فی ب تة یا 
اُستویٰ # [الأعراف:٥٥٤٥]؛‏ أي: الات الذي خلق. 

ول ابلا فُرْقان)؛ آي: بلا فرقانٍ بین الخلق والاستوای فکما أن کل واحد 
من الّاس یقول: لی الله السماوات بذاته» هو الذي خلقهاء لا أخذهاء واستوی 
على العرش أيضًا بذاته. 

فالقاعدةٌ أن کل شيء آضافه الله إلى نفیه فهو لنفسه حقیقة لکن لا تتوهُم 
منه معنی باطلاء فان خفت إن حدَّنْتَ به أن یتومُمَ الخاطبُ وھا باطلا فدعه» 
فلا تشوّش على غیركء وهذه القاعدةً ذکرها ابن اقب رمه لله- في «ختصر 
الصُواعق ال سكة»» وَأَكْثَرَ من الأمئلة الدَّالّة على آن اي ء إذا ضیف إلى الله فهو 


له حقیقة بذاته. 


یچ 


۸> هو را هو الق مُوَمُستو بالذَاتِهَذِي کُلهابوژان 


0 
ر 


الض في ره عل العش 4ت5 


وت و 








۸۰ 

ره رص م٠‏ رھ قن و ' 
۹- وا اك ذو العلو المُطَلقٍ ال 

موق 8ھ 


۷۲۰ - وین کل وتاب 
۷۳- واه كد م من کات وق اليف 


4۳ 


۷۲- وَإِلَيّْهِ قد صَعَدَ الدَصُولٌ حَقِيفَةٌ 
۴ - امن ار جل یف 
م نَدْ أحْصّى الَذِي د تا تذفلتم 
0 - "۳ َو أَكَاذِينًا أو ال 
- إِذْ كَانَ ما قَوْقّ السّمَاوَاتٍِ الشُل 
۷ص واه کمن أَشَارَوَسُولَهُ 
۸- في تجْمَعِ الحَجٌ العظیم يِمَوْقَفٍ 

۹- من قال منکم مر من اسار اض 


- و 


الشرح 


في آذانه واعلانه للستة: 


يقول الولف -رحه الله- و 
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علوم سلطا للانت ان 
قاش آذ جل دو اسان 
ق رَسُولَهُ دنا مسن الدَيَانِ 
لا تسوا اراح الان 
وَمَنَا له ارب ذو الاخسان 
٤‏ مك اعراج ج بالويز ان 
مِسْرَاحُ لم بخص ل إلى لخن 


ا 


۹ لّے بصع وتان 
ون الععرف توق ان 
کت فعض الله تیان 


8- واه كير ذو العُلُوٌ السمطلق ال مَعْلُوم بالفطرات للانتان 


وة 


۴۰- فعلسوه من 2 وَج ثابست 


04 و که ر ر 0 ۶ ۳ 60م 
فال أك جل ذو السَلطان 


کول «بالفطراب للانسان» وفي نسخة: ١بِالفِطْرَاتٍ‏ وَالإِيَانٍ». 


فصل في آذان أهل السنة الأعلام بصریجھا جهرا على رژوس منابر الإسلام ۸۱ 


7 ا ۶2 49 ۶ و .کے‎ 2 o 
وه دڈُو العو الطلَق)؛ آي: الکامل من كل وجوء فله علوٌ ال وعلو‎ 
الصفةء وعلو القدر والقهر.‎ 
وال من رقافوق لب ق رَسُولَهُ فدنامن الدیّان‎ -۷۳۱ 
لا نک وا اراج بالبهتسان‎ 


٢٣۔‏ وَدَنَا من لحار جل جَلالهُ وَدَنَاإِلَيْهِ الوب ذو الاحسّان 


۳7 
حققة 


۲- وليه ه قَد صَعَدَ الرَسُولُ حَقِيقَةٌ 


هذا فيه دلیل على علو الله أيضًاء فرسولْنا -صلواتٌ الله وسلائه عليه- 
ري به إلى بیت المقدسء قال الله تعال: سکن اذى آنرین یکبٔیو۔ لا ے 
الد الکرام إل المد الْأَقَصَا € [الإسراء:1]» وعرج به إلى السّماوات العلّ؛ لذن 
العراج هو ما یج به ودنا من الله عر وجل وخاطبہ ۰ قال الله تعالى في سورة 
«النجم»: : ۷ عمه, شذید القوئ دی شم أي : هيئة حسنق ہلفاستوی ه 
[التٌجم:٦ا؛‏ أي: علا # وهو افق الال ٹم تا دل 4 [لنّجم:۲۸-۷؟ یعنی 
جبریل # فَكَانَ قاب فوسینِ آژ ادن 4 [النّجم:ة]ء 8 َو 4 [النّجم: 41٠١‏ أي: جبريل 
إل عبد € [النجم:4]۱۰ آي: عبد الله ما ری 4. 

إِذَنْ الصواب في الآية أنَّ قوله تعالى: 24 د) مدل * يعودٌ إلى جبریل؛ 
لذن الله لا يتدلّ» بل جبریل كان بالأفق الأعلي تم دنا من الرَّسِولٍ -عليه الصَّلاةٌ 
والسَّلامُ- في وقتِ الوحي حتّی كان قاب قَوْسَيْنِ أو أدنى» فأوحى إلى عبدٍ الله ما 
آوحی» لکن لا شلك أنَّ الرّسولٌ یرب من الله؛ لألّه صعد إلى ما فوق السَّماواتِ 
السّبع ووصل إلى مكانٍ سَمِعَّ فيه صریفَ أقلام القضاء تکتب؛ وهذا الکن ل 
يصل إليه أحدٌ من البشر فیانعلمٌ ۱ 


0 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


هذه ع5 آیات العراج» ولیس هذا موضع م قصدها وا ففيها عير 
يقولٌ الله عر وجل فيها: ا اع سر و طق € [التجم:۱۷]» ویقول: کے 
فاد ما رأ € [التّجم:١١].‏ 

سبحان الله! الإنسان لو يرى أدنى أدنى أدنى شيء من هذه الآياتٍ راغ 
بصره وقام يلتفت يميا وشمالَا: ما هذا؟ لکن حمّدا ل ما زاغ بصرّه وما طَغَّى» 
ما تجاوز لکمال آدبه وحسن غلقه عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ وثباتِ جَأشْهه كذلك 


الفؤاد ما قال: هذه خیالاٹ هذه أوهامٌ هذه أحلامٌ أبدّاء ما كذب ما رأی؛ بل 

ما رآه فهو حقیقةً اطمَأ إلبه القلبُ وبصر به وعرف به» هؤلاء يُنكرون المعراج 
يقولون: اله عر وجل ليس في السّمای أين العراجخ؟ لا شيء» ولهذا يقولٌ إليهم: 
«لا تنْكِرُوا المْرَاج بِالبْهتَانِ؛. 


سر 


-٤‏ واله قَلْ آخضی الَّذِي قذ كلتم في ذلك الاح بالمِيرَانِ 

یشم إلى أنَّ هو لاء القوع آنکروا عروج الرّسولِ -عليه الصلاة والسّلامُ- 
إلى الله؛ لام يُتكرون علو الله فإذا أنکروا علو الله لَزْمَ من ذلك إنکاژ مَنْ یعلو 
إلى الله» أو اٍنکار علو مَنْ يعلو إلى الله. 

14 على يم اہ سس 5 ۵ 2 کے يمه 2 ام 
۰- ثُلتْمْ حي الا أَوْأَكَاذِينَا وات مِعْرَاجلَمْيِحصْلْإِلَالرَّحْمَنِ 

هذه ثلاث فا 

الأوّل: 7 م اا ومن ذلك قول من قال: ِن الرّسولٌ ل بعرج به 
حقيقة واتما رأى ف النام». 

الثاني: طلم أكاذيئاء وذلك؛ لان من قاعديهم آن العقيدة لا تثبت بأخبار 
الآحادٍ مع أن العراج متواترٌ والقرآنَ قد دَل عليه في سورة «النّجم). 


فصل في أذان أهل السنة الأعلام بصريحها جهرا على رؤوس منابر الإسلام نا 


الثالث: قلتم: إن سول لم يعر إلى الرّحمنء وإنَّا عَرَج إلى السّماوات» 
وما الرّحمن فليس فوق السَّماوات» فالعروجٌ لیس إلى الله» بل عروحٌ إلى ما فوق 
السّماوات» لکن لیس إلى الله. 

فهذه لاله آقوال قالوها من أجل انکار علو الله عر وجل نسأل اللہ 
العافية. 


۰٦‏ - إِذْ كَانَ ما قوق السَّمَاوَاتٍ الع رب إلّب و مته ى الإنسان 

َوْلَهُ: 1 كَانَ)؛ يعني: : إذ كان الاأمر. 

وإذا م يكن فوق السَّماواتِ رَب فعروجٌ الوّسولِ إلى غير ال ویکون قد 
طلع يتفرّجُ على السَّماواتٍ وعلى ما فيهاء ّم رجع. 
۷ھ وال من ار رش وله حقاالنه و باتع وان 
آن الرسول و آشار إلى الله بالاضیع والبَان'''. 

ول «(ضیع» پقولون: فیها عشرٌ لغات. و«َنْملة» فیها تسع م لغات» 

وشيطت هذه ان یت وا + سم عشرة لذ ف یچ وه قال 
فيه النَاظمٌ: 


: مک ۳ سرت 0 و 
وَمَئْرَأَنْمْلَةٍئَلث واه ال سم في إصْبّع وَاختم با صبوع ۲ 


۰ EN 


0 


هذا أيضًا من لاله أ 


مش سے سی سر 


(۱) کا في حدیث جابر و في الحج؛ وفيه: سهد أك قد بَلَنْتَ رات وتصخت. فَقال: 
باضبیه الاب يَرْقَعُهَا إِلَ السّماء وتا إل الناس له اه الله اشْهَدُ). أخرجه 
مسلم: کتاب الحج؛ باب حجة النبي و رقم (۱۲۱۸). 

(۲) البیت في تاج العروس. مادة: نملء وعزاه للعز القسطلاني. 
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وعندنا في لغة المٌيًاراتِ «إصباع» للبطاريّة» لکن الظّاهر أنََّا ليست لغقه 
فهذه عشرٌ لغاتٍ في إِصْبَّع وتسمٌ لغاتٍ في أَنْمُلَةٍ. 
ول مر اَم ی أي: بالحركات الفلاٹ؛ الفتح والكسر والضِمء 
التالت من دآََْله وهي اميم أيضًا فیها حرکات نلاث. وثلانة في ثلائة و بتسعء 
وام بو تکون عشرةً تقول: إضْبّع إضبع أَمْ صُبّع وهكذاء فلا يغاط 
الانسان في ی وجه يقرؤها به. 
4ه في تَجْمَع الحَجٌ المَظِيم بِمَوْقِفٍِ دون المُعَرَّفٍ مَوقف الفْفْرَانِ 
وهذا لا نزل الرّسولُ يي وادي عَرَّئَهَّه خطب النَّاسَ في وادي عر 
ووادي عَرَّنَةَ ليس هو المُعَرّفء المُعَرِّفُ هو عرفة لكنّه قريبٌ منه؛ ولهذا قال: 
«بمَوقف دُونَ المَعرّف»» وقوله: «مَوقف العْفْرَانِ) هذا نعتٌ [«المعرّف) 
لا للموقفب الذي خطب فيه الرسول صل الله عليه وسلم. 
امهم آنه زل هناك وخطب في الاس خطبة عظيمة بليغةٌ قبل الصا وقال 
للناس: «لا هَل بَلَعْتُ؟) قالوا: نَع قَالَ: داللَهُمَ اشهذ» یرف ِصْبَعَهُ إلى السَماءِ 
ينها لاس( للم اشّهَذا؛ٍ يعني: عليهم. قاها -علیه الصَّلاةٌ والسَّلامْ- 
ثلاث مرّات. 
۹ من تال مِنَكُمْ مَنْ أَشَارَ ر باضیع قطکث نین اله جع ان 
هؤلاء النکرون للعلوٌ يقولون: مَنْ رقع إصبعه إلى السّماء مشيرًا إلى علو الله 
وَجَبَ قطمُھاء وعلى هذا فيجبُ قطعٌ إصبع الي عليه الصَّلاةٌ والسَّلَامُ؛ لاہ 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب ا حج؛ باب حجة النبي بيا رقم (۱۲۱۸). 








فصل في أذان أهل السنة الاعلام بصریجها جھرا على رژوس منابر الإسلام ۳ 


رَفَعَهَا مه مشا إلى علوٌالله؛ ولهذا آنا أرى شخصيًا أن الذي نکر علو الله كافرٌ؛ لاه 
مكدب للقرآنِ والمْنَة وإجماع الب والعقل والفطرة ة تكذيًا صریاه فان لم يَكْفْرْ 
هذا من الذي بَكر؟! سبحان ان دل عظيمةٌ كُلّها قاطعةٌ أشدٌ من السَّمسِ 
ظهوزاه ته م تنک نعم؛ إذا كان الانسان جاهلا تابعًا لآم نم الضلالِ ولا يدري عن 
الق فهذا يُعْدَّدْ ىا لت عل ذلك آیات كثيرة وأحاديث» لکن إذا تب کی اس 
فلا عذر لأحد بقول ابن القيّم: افعند الله يَجْتَمِعَانٰ)؛ أي: يوم القيامة يختصان 
إلى الله» فمحمّدٌ رسول لله الذي أشار إلى سای ومَنْ قال: «مَنْ رَفَعَ إصبعه إلى 
السَّماءِ فطعت اصبغه» يجتمعان. وما ظنّكَ بأحدٍ یکونْ خصمه محمد يله؛ له 
لهزومٌ واه لمخصوم. 

یر ضبن دين أي الع لايك في لش بل 
القيامة نخاصِمُهمء قال الله تعالى: یک بے ريم ره © نك يوم اليم 
ند رکم تل شُورے 4 [الزّمر::-81]» وقال تعالى: ل میک مخ رمات ولا لغ 
يوم الیم یسل بتکم 4 [المتحنۃ:۳]؛ أي: نحاكمُهم» ومن العلوم أن الله لن يجعل 
لأهل الباطل سبیلا على أهلٍ الح کیا قال تعالى: ون تل الہ رین عَلَ 
ون سَیلا 4 شاء:۱:۱) كذلك أيضًا غیژ الكافرين من هم على باطلِ : 
يحعلّ الله هم حمًا على أهل ال 
؛۷- لاوز اوه ىء وأا آفم‌شان 
- وَاللهُ أب عرش وسع السا والازض وَالكُرْيِيَ دا الَرْكَانٍ 


2 و ره 2 2 م 7 7 3 ہی سس اس 11 ۰ ۹ 0 
۷ - وکذلك الکرمی قد وَسع الطبا ق السبع وَالأَرَضِينَ بالبمهان 
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۴۲- وال وق العَزش والکزیی لا فی له حَوَاطِرٌ الإِنسَانٍ 


4 لا شون كسان ذو ارب بک عقا بل مان 


ا 


0- رهم وه بِجَهْلِكُمْ عَنْ عرشو وحصر هون مَك ان تان 


- لائُٹْ یئوه بقَوَلِكُمْ لاداخسل کا ر 


0 سے مم 


۷ - اف ف ا ارم ث لِسمَن كَانَث له عَیْتَان 


- افآ جل عَنْ بو وَعَنْ ET‏ 
۹- واه مَنْ له لاه و أُوْصافُ كَامِلَةٌ بلانقصان 
الشرح 
م واه که اهر مافوقه ىو أن الله اَم شان 


وهذا تفس ر أعلم الق بکتاب اللّهء قال عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ: «أَنْتَ 


ک ےھ سر سم 


الأول فَلَيْسَ قَبْلَكَ شيب وَأَنْتَ از یس ی وانت الظاهر فیس 
كي ولت من لبس شولك كي ع( ( والظَاهِرُ؛ أي: العالي» فإذا كان 
هذا تفس محمد کل ذ فكيف يُنْكد؟! ولک قال الكافرون للرَّسولٍ كله: امتا 
سل کناب () اجعل! ان لها ويا ان هدا نی ا 4 (ص:٤-ہ]‏ فوصفوا 
لس ول -علیه الصّلاةٌ والمّلامُ- بالسحر والكذب» ووصفوا التوحيد اي 
اجب والعُجَابُ أبلغ من الحجب» وأبلغ من العجیب. ذ فهم قالوا : كيف يجعلّ 
الآهة الها واحدًا؟! 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الذكر والدعاء باب ما يقول عند الوم وأخذ الضجم رقم (۲۷۱۳). 
خر : ب ما يعر مم فم 


فصل في أذان أهل السنة الأعلام بصريحها جھرا على رژوس منابر الإسلام AY‏ 


8- والله اکر عر شُدُوَسعَ لسع وَالأَرْض وَالكرْيِيٌ دا الأزكانِ 

إِذَنْ فهو اک" من السّاء والارض والکرسی 
۲- وَكَدَلِكَ الكْرْيِيٌ د وی الا وب ایلع ان 

البرهان هو قو له تعال: و بیع یه السشمنوت ولس که [البقرة:۲۵۵]» إِذَّنْ 
عندنا ثلائة أشياء: السَّماوات والأرض وسعها الكرسينٌ» والكرسيي وه العرش؛ 
إِذَنَ العرشٌ اکب ان ولا یقدژ قدره لا الله عر وجل . 

والمؤلّفُ حرحمه الله- ذكر ما دنت عليه الگثاژ؛ إذ ان العرش أك من 
الکرسیخ» والكرمينٌ أكبرٌ من السَّماواتٍ والأرض» ما کون الكرسيّ أكبر من 
السَّماواتٍ والأرض فهذا في القرآن الكريم؛ قال الله تعالى: ویر بع تہ َه لسوت 
ولص 1البتر::٢٥۲]ء‏ وأمّا کون العرش آوسع من الكرميٌ فهذا قد جاءت به 
الائان ف«السَّماوات والارضون» كحلقةٍ الدّرع؛ فهي يسيرةٌ مثل الأنملة بل آقل 
نسبةٌ هذه الق إلى فَلاةٍ من الارض لیس بشيءء «وَقَضْلُ عرش عَلَ الکرْييٌ 
كفضل القلاة عل اخَلْقَة؛'''ء سبحان الله! خلوقاتٌ عظيمةء هذا وهو خلوق 
فكيف بالخالق؟! 

الآن لا يمكنٌ أن يتصوَّرَ الإنسان عظمٌ الكرمييٌ ولا عظمَ العرش» فكيف 
بالخالق جل وعلا؟! الله تعالى فوق ذلك کله لیس محصورًا بمكانه هو فوق کل 
شيء» فا فوق الخلوقات عدمٌ فضاث لا یوج شي ليس كَمَّ إلا الله عر جل» 
فلا حيط به شیڈ من خلوقایہء ولا هو حال في شيءِ من خلوقاته. 


(۱) آخرجه ابن حبان (۲/ ۷۷ء رقم ۳۱۱). 
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کوج 
۷۴۳- وله فوق الکرش والکرزیی لا تخفی عَلَيْهِ خواطر الانسان 
َوْلَهُ: (واشكف وفی نسخة: «وَالّتَ». 
إذا كانت خواطرّنا لا تخفی على ربّنا فا بالّك بأقوالنا وأفعالیا؟ الجوابُ: 
تکون أولى بالعلم. 
۶- لا روني مان دنو لوارتاحقابکل مان 


الأوساخ» في کل مكان» قاتلهم الله! 
ولا ویب أن کن اعقد في ريه هذا له كفا نا رخ به من الال لاله 


غاية ۳ والعیادُ باللّه» أن جعله و في مکانِ الحشوش: لو ۰ خاطب ملكا من 
الملوك نی الڈُنیا قال: : آنت في اش ماذا یقول؟ ا جوابُ: يُعْدِمُه. 


مصاع 


1 


۷۵- تفص وه بِجَهْلِكُمْ عَنْ عَرْشِهٍ وَحَصَرْئمُوهُف مَكَانٍنَانٍ 
قالوا: ليس على العرشي؛ له في الش» ليس فوق العرش» لكته داخل 
اش أعوة با فهم نژهوه عن : عن العرش الذي هو أعلى الخلوقات وأعظمهاء 
تنقصوه بقوطم: «في كُلّ مکان». 
۹- لاتعيِمُوه بقَوْلِكُمْ لاداخل فیتاولاشو حارج الأکوان 
َوْلَهُ: لا تُمْدِمُوةُ»؛ يعني: لا تجعلوه معدومًا بقولكم: «لا داخل فینا ولا هو 
خارخ الأكوان». 





فصل في آذان أهل السنة الأعلام بصريحها جهرا على رؤوس منابر الاسلام سے لے 


وهذا رأيّ آخرٌ لاهل التعطيل» يقولون: ليس الله داخل العالم ولا خارجه 
وقصّةٌ ابن فورك مع محمود بن سبكتكين -رحمه الله تعالى- مشهورةٌ فقد ناظره 
وقال: إذا كنت تقول في ربّك هذا فأين الله؟! فقد وَصَفْتَ ربّك بالعدم المحض 
والعیاد بالله» وَالطَّائفةٌ الأولى تقول: «في كُلَّ مکان»» وکلاضا ضا ونحن نقول: 
ربنا فوق السَّماواتِء ولا يخفى عليه شيءٌ من أعمالِناء وليس داخل العالم» بل هو 
فوق العالم. ۱ 
۹۷- الله ا هتکن آستارکم وَبَدَثْلِمَنْ کات له عَیْنَانِ 

وله «هنکت»؛ يعنى: مُرْقّت. 

الأستارٌ التي تتستّرون مها وتقولون: نحن أهل النزیه لہ هتت -ولله 
الحمد- با أبانه أهل السْنَة من الحقٌّ. 
۸- الآ جل عَنْ شِبْه ون يفل وعن تَمْطِيلٍ ذِي كُمْرَانٍ 

ذكر أيضًا طائفَينِ متضادّتين ضالتین مبتدعتين «اله کي جَل عَنْ شه وَعَنْ 
مثل» خلافًا لِمَنْ قال بالتمثيل» «وَجل عَنْ تخطیل ذِي کفران» خلافًا لِمَنْ ی 
الصفات. 

فالمشيّهةٌ والممثلةً قالوا: إِنَّ الله -سبحانه وتعالی- مماثلٌ شلقه» فوجه الله 
کوجوه الخلق» عیثه کذلك. يده كذلك» مثّلوه بالخلق» والعطْلةٌ عطّلوه فقالوا: 
ليس له یڈ ولا رجلٌ ولا وج ولاشية. 

عت وم بو وعد وت 39 ا ے ء ی وه 2 و 


من ثلاثة وجوه: 
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لا لأنَ الممتل عط کل نص أَنبَتَ ت به الصّفة؛ إذ إن النّضّ الذي یت 
الصَّفةٌ لا يدل على المثیل أبدًا. 
يَا: أنه عَطَل الله من كاله الواجب. 

لن : آنه عط کل نص يدل على نفي الماثلة للخلق. 

والمعطّلٌ مل أيضًاء لاله إذا عَطَلَ الله وقال: الله ليس له وج ولا ینز إلى 
اسماء انیا ولا يستوي على العرشر» فإ نی هذا التّعطبل على اعتقاد أنه لولم 
يفعل ثل فيكون مل رل ثم عَطَّلَ ثانياء د ثم اذا نی جميع الصّفاتٍ فقد مَل 
أيضًاء مل بالشَّىء العدوع؛ لاہ ما من شيء ائم بنفيه إلا وله صفق فإذا نی 
عنه الصّفَةٌ فليس قاتا بنفسه للم اھدنا الصّراط الستقیی للم عَاوْتا. 

فلس طرفان ووس آهل التّمثیلِ أثبتوا مع التّمثیل؛ وآهل التعطيل َو 
وأهل اس أثبتوا بدون تثیل. 
۹ - واه ْمَل له الام ء وا آوصاف کالب لاْقصضان 

لا ذكر أن الله انتفى عنه له ال ی ها انتعفی عنه له ايل 
لکمال أوصافه عر وجل لا یلحقه أحدٌ في کال أوصافه وتمامها. 








2. 


ع دک سے ر # ے و سه سے ص ساس ہے ا 
-٠۰‏ والله اكير جل عن ولد وصا حبَة وعن كفء وعن آخدان 
ص ۰ 0 ° ۰ م ENS‏ 
۹۱- والله أك جَلَّ عَنْ شبوالجا دكقول زي التعطيل والکفران 


۲- مم شسبهوه بالجاد 7 فد شبهوه بکامل ذِي شان 





_ فصل في أذان أهل اسنة الأعلام بصريحها جھرا ی لاعلا( و[ 


سے 
کچ .8 


۲ وال أك جل عَنْ شب اليا دان تبان فيان 
6- والله أك واجدصمدوَکل سلاشآن نی صَمَربة لخن 
2-۵ - نت الولاة او عَنه وال کفء الَّذِيهُوَ لازم الانشان 
٦‏ وَكَذَاكَ نت الصّقّات يها ف ماس مة مس فان 
رکم رز و ووو # وه 7 > > ر ر رہو۔ 225 رو >٠‏ 
۷- وَإِلبَ بتصمد کل خلوق فلا صمّد سواه عز ذو الشلطان 
۸ لا شَيْءَ هه تال يَف بش به خَلْقَهُ مَاذَاكَ في الامگان 
۹> لکن بو فاته وگلامه وف وه حقابلالکُران 
۰- لا لوا الإنَاتَ تَشْبِيهَالَهُ 1 فِرْكَة التلبيس الط ان 
1۱ - کم ترتشون شم لَه يلف تَعْطبلِ ترو ي اع ل العُمْيَانِ 
- َال َو آن تکون تا كَصِمَاتنَا جل العطیم ان 
۲- ها هو اي لا لات َو صاف الكَمَلقَعَ هما سيان 


و 


الشرح 
۰- وال أي جل عَنْ وَلَدِوَصَا جبدوعن کفء وَعَنْ آخدان 
وه بل عَنْ وَلَدِ)؛ أي: تنزّهِ وعَظُّمَ عن ولیه لا ذكرٌ ولا آنئی؛ وقد 
قالت اليهودٌ: عزيرٌ ابن اللہ وقالت التّصارى: السیخ ابن اللہ وقال المشركون: 
الملاتكةٌ بناثٌ الله والله عر وجل منرّهٌ عن هذا كُلّه. 


يض 


۳ (وَعَنْ کفء؛ أي : مكافيئ له في أسائه وصفاته وأفعاله. 
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aD 


ول «وَعَنْ َخْدان»؛ آي: مُصَاجب. 
۱- واه جَلَّ صَنْ شب الجا دکقول ذي التَعْطِيِلٍ وَالكْفْرَانِ 
۲ ۔- هم شَبَّهُوهُ بال اد وم فد بو يكال ذِي ان 
ول «وَالله اد جل عَنْ شبه اكُمَادا الله أكر! أيضًا جل عن شبه الاد 
ول النعطیلِ شبّهوه با جما فقالوا: ليس له سمعٌ» ولا بص ولا کلامٌ ولا فعل 
ولا استوا ولا نزول فشبّهوه بالجماد. 
كَوْلَهُ: «وليتهم ق شوه بکایل زي شان»؛ يعني: ليتهم شبّهوه مَنْ يتكلَّمُ 
کالانسان مثلا الذي فَضُلَه الله على كثير من خلق تفضیلا. 
وتي الب هنا ليس يريد به تي الکمالِ: بل هذا الذي ماه خی من 
الاوّل فقط؛ يعني: ليتهم اقتصروا على أن قالوا: إِنَّهِ مثل الإنسانٍ فقطء بل قالوا: 
إن مثل الماد 
۳ - والله اکت 2 عَنَ شب العبا د نان تشبيهان مممْتئْعَانِ 
ما ما؟ تشبیهه بالجماد. وتشبیهه بالعباد الأحياءء وهو مره عن هذا وعن 
هذا. 
4- وا هب وَاحِدٌ صَمَدوَكُلُ سلاشآون صَمَدِيّة ال رام 
الله أك واحد صَمّدٌ وف القرآن: ئل هو آله لکد ا الہ 


2 ص ٠.‏ 5 و سے مج و2 وی ر مس مرج سر 
الضمَد € [الاخلاص:۲-۱]» وفیه قوله تعا ی: # لمن الما الوم له الوَحد المَهار # 


۲ ۶ 2 8۵ ره و کی 6“ چ 
[غافر:(۱] فهو واحدٌ أحدٌ صَمَدُ» وکل الشَّأنِ في صمدیّة ال حن؛ لأن الصمدية 
7 1 0 ۳ 
تعنی: کمال غناه عن خلقه وافتقار خلقه إليه؛ وطذا كان کل الشَّأنِ فيها. 


فصل في أذان أهل السنة الاعلام بصریجھا جھرا على رؤوس منابر الإسلام a‏ 


٥ك۵-‏ تفت الولادة وَا ْم عنه وان کفء الذي هو لازِمُ الإنسَا 


۶ 


:ات الولاة؛ لاله عَنِيّ عنها. 
ول دوَالقُوٌۃ »+ لاله هو لاو الذي ليس قبله شی ولو كان له أت 
لكان محتاجًا إليهء والله لا يحتاحٌ إلى أحد. 
َوْلْهُ: «والکفء»؛ لاه لا أحد یکون مثل الله عرٌ وجلّ. 
و زي و لازم الاجا الإنسانٌ لايد له من ولاز أبرّةِ أو أمومق 
ولابْدٌ له من کف کل الاس هم آکناث 
۹٦‏ - وَكَذَاكَ اََْتّتِ الصَّفَات عَِيکَھَا ‏ سا عة مس اللقصان 
هذا غنای وأَمًا افتقار غیرہ إليه فقال: 
۷- له یض هد كل لوق لا صَمَدٌ سواء عَرّ ذو السلطان 
إن الصّمديّةُ هي کیال غنى الله وافتقاژ جميع ال خلقِ إليه. 
۸> لا شیء يُشْبِهَهُ تَعَالَ کف بش سب خَلَقَه ع ادا في الانک 
يعني أن مشابية لله خلقه أ مستي لامک 
۴ تین شوت لات كلامو وغ رواب اران 
ول «وَعُلُوٌو حَقًا)ء وجوژ: «وَعْلوّهُ) عطفًا على «ثبوت». 
العنی: أنه عر وجل لا يُشْبهُهِ أحدٌ مع ثبوتِ صفاته وعلژه على خلقه 
وکلامه. 


سے 


۳ 
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د ۷- تعلو اجات تفیهاته با فد َة بیس والطی ان 
4 «يا فرقة رقة التلأبيس»» وفی نسخة: ایا فرقة نید لسغ 


۰ 
ص 


0 0 
۲1 2 م ور تفر جع لب" 


موه ی اد رسپ ا 4 هت ثبت لله صفة فهو مشبه ثم 
قالوا: وبناءٗ على ذلك لا يجورٌ أن نثبت لله صفةّ؛ لأنّنا لو أَنْبَدْنَا لله صفۃً لوقعنا في 
تيه فيلبّون على العامّة» ويقولون مثلا إذا سَمِعُوا رجلا یقول: إِنَّ لله يدين» 
صرخوا وقالوا: أعوذ بل سَبَهْتَ أَلْحَدْتَ كَفَرْتَ عَبَدْتَ صتا یصرخ في 
وجهه وإذا مَ سَمع العوامٌ ذلك يقولون: صدق سینا ويُصمقون وراءهمء 
ولذلك یلبسون على العوامٌ بهذا. 

إِذَنْ هم يُسمُون أهلّ الإثباتٍ بالمشبّهة والمجسّمة وا وی وما آشبه ذلك 
من آلقاب السُّوءء وقد سبقهم آباژهم في هذا حيث شبّھوا الرَّسولٌ -عليه الصَّلاةٌ 
والسَّلامُ- ا ساح نود نام كاه 
۱- كم تَرتَة منج لتم ران تَعْطِيلٍ تَرُوِيجا عل العُمْيَانٍ 

۳ و تون لم المَِْيه نعل للتعطیل» ي» اللا ؛ بمعنی (إلى). 

بعني: کم ترتقون بسلّم یه ل ال ٠‏ تعطّلون الله تدّعون نکم 
تنژهونه ترو يجا على العمیان. 
۲ - ال فان تون صمائ كَصِفَاتِنَا جل العَظِيمٌ الان 


نعم» هو عر وجل أكيرٌ من أن تکون صفائه كصفاتنا. 





فصل في أذان أهل السنة الأعلام بصريحها جهرا على رژوس منابر الإسلام 


-٣‏ ها مو اتب لالب ات أو ضصاف الكل ع ايان 
َوْلَهُ: اكَذًا هو التشبية»؛ يعني: أن نجعل صفات الله كصفاتنا. 
١ 7‏ ليث ازاب لكاي کا ہیا صدق رحمه الله لا يستوي 
من اد 3 ثبّت لله صفاتِ الکمالِ ومَنْ 321 بت لله صفاتِ تماثل صفاتِ المخلوقين. 


5 هذا الفصل کل 53 ولهذا كُلَّا آراد أن یتکلم عن مسألة قال: «اللهُ 


اھ 


کک ماد 3 
4۸ ۳ ۳۴ 





0 





۳ 
الا 


۴ وَاعْلَمْ ب مالس ہس‎ ٤ 
أبَدَا گل مُعَطَّلٍ هُوَ شر‎ -۵٥ 

--٦‏ المي ضط إل من يكيف ال 
۷- وه ضمد في اواج لها 
۸ لدا قت أَوْصَافه وفعاله 
۹ فزع لوب اذل واه وک ان دا 
- معط الوصا داك مُعطَل ال 
۷۸۱- قذ عَطلا بیان كل الرّسْلِ ین 
5ه الاس في دا تلاث طَوَائِنِ 
۲ - إِخْدی الطَرّائفِ شر 0 باه 
۷۶٤‏ - مداو نی مو الاقام ۴ 


۵- هو جاحل لت ب يدعو غبره 
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و فصل 


3 
۸ 
س 


في تلازم التعطيل والشرك 


كَانَاهْمَالاسَكٌ مُصْطَحِبَان 
حم وَمَدَاوَاضِحٌ ان 
وی و وَيُغِْو اة 2 الانسان 
بیغ طالب لام ان 
رود مو وم وه 
وعْلوءین وق کل مَکان 
مِنْ جاب الیل وَالذكُرَانٍ 
۔ستوحید ع دان تعطیلان 


سيو مر 


o 4‏ ب۶ 7 
تُسوح ال البٹُوثِ بسالفرآن 


مَارَابِعٌأبَدَابِذِيإِنْكَانِ 
فَإِذَادَمَاهدَعَاإِلَهَانَانِ 
لك جاجد يَذْعُو وى الرَّحْمَنٍ 
ٹِ زگ وَتَعْطِبِلالَهُقَدَمَانِ 


فصل فی نلازم ال الشرك 
فصل في تلازم التعطيل والشرا ۹۷ 


و 


الشرح 

ول مل في رُم الَنطیل وَالشْزك؛ الثلازم؛ آي: جعل الثّيء لازمًا 
للنّىءِ؛ وذلك أنَّ الدَّلالاتٍ إِمَا تضكر أو مطابقةٌ أو التزامٌ والنَّىءٌ 2 6 مستقل 
وتا لازمٌ واللّازمُ تابعٌ للملزوم یقول رحمه الله: 
4- وَاعْلَمْ بل لش وَالتَمْطِِلَ مذ كانَاهْمَالِاسَكٌَ مُصْطَحِبَانِ 

يعني : اعلم بان الم ك والتّعطیل مصطحبان؛ يعني: یصحت آحدهما 
الاخر. 
۵- بدا کل معطل هو و سرد حنا وا واضصم ليان 


فالعطل مشرك ویقول ابنُ القیٔم: احخا وَأَنَّ هذا وَاضِحٌ ان ثم شرع 
سنه فقال : 
-٦‏ فَالعَبْدٌ مُضطر ال من کف ال بَلْوَى وَيْفْيي فَاقَةَالإِنْسَانِ 
و ی مَنْ يَكْشِفَ البَلْوَى)؛ يعني : يزيل الضّرّ. 
ول اوَيْعْنيي فَافة الإنسَانِ»؛ يعني: حلب الم 
فکل إنسانٍ مضطرٌ إلى مَنْ يدفمٌ عنه الگُرٌ ویجلب له الخير. 
۷ہ وَإِلَبْوِيَضْمُدُ في الَوَائِجٍ كلها وإ ويف الي لمان 
وله ند یمد في للَوَائِجٍ كُلَّهَاا؛ يعني: ميل وينيبُ في الحوائج که 
َوْلَهُ: (وَإِلَيه فرع ۶ طالِبًا لگمان» طالبّا لأمانِ عند الخوفيء فک العباد 
يفزعون إلى الله في طلب الغنى» وني إزالة الفقره في الحوائج كُلّها. 


م 
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-۔(۱۸۸] 
> یک سه e‏ گم رز لور یگ و رود قو وج وى ۶ 7# رس 
۸ - فإذا انتفشت آوصافه وفعالسه و »من فوق کل مَکان 
5 م2 س ا ر ہے رح >> ۵ سر 52 ے الہ ۔ 
8- فزع الاڈ إلى سواه وَكَانَدا ‏ من جانب التعطیل والنکران 
مه الو ut‏ سے و و رز بو کے م س ره مس لور ۰ و ت 8 
قوله: «فإذا انتفت اوصافه... فزع العباد إلى سواه» هذا وجه التلازم إذا 
انتفت آوصاف الله وم یکن سميعًا ولا بصيرًا ولاغنيًا ولا حميدًا ولا غير ذلك من 
4 ۰ سے ۵ ےم ۰ ۰ 7 ۰ ۰ ر ٩‏ 2ھ 
الصَّفاتٍء فإلى مَنْ یفزعون؟ ابحواب: إلى غير ال یفزعون إلى مَنْ يحقق هم 
الطالب» ویکشف عنهم السُوءَ ویجلبُ هم ایر فيذهبون إلى غير الله ويُعلّقون 
آماهم بغيره» وحينئذٍ يكونون مشرکین؛ فمن لازم اعتقادِ انتفاء الصّفاتِ عن الله 
فرع خلتی إلى غير اللہ وحینثلٍ يكونون مشركين. 
so‏ رےسے 4 0 4 ر ا ره 2 
فوله: «وَكَانَ ذا مِنْ جانب التعطیل والنكران»؛ يعني: بسبب التعطيل 
7 أ 2 3 2 ۲ 
والنکران. 
ہے د کہ . o2 4 2 o2 Pg‏ 
ؤ۰ - فمُعَطل الاوصاف ذاك مُعطل الت توحيد حقاذان تعطيلان 
ےھ و مھ کے ۔ ےه کے لو 52 و ت 
قوله: «فَمُعَطل الاوصاف ذاك مُعَطل التوحید» معطل الأوصافِ لا شك 
1 خم ت لوو 5 ۲ کر ۳ 7 ۶ 7 
أنه معطل التوحید» وممثل الاوصافِ معطل للتوحید. فالذي يقول: (إن عيسى - 
3 7 07 0 . و 0 ۱ 
عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- كالرّبٌ» مشرك والذي یقول: إن صفاتِ الله کصفات 
۶ وو ي ہے 
غيره» مشرك العطل هو مشرك ایضا. 
o 4 o‏ ۳ و 5 و 71 
َوْلَهُ: «ذان تعطیلان» ما ما؟ ا حوابٌ: تعطيل الأوصاف وتعطيل التوحيد. 
ھ7 ر ت ل و و 0 2 کے ہہ ۳ شوب 
۸۱۔ قد عَطلا بلسَان كل الرشل من نوح ال البح وت بسالقرآن 
یں r‏ . . 0 مات ۲ ۶“ 
يعني: هذا التعطيل كان من عهد نوح إلى عهد محمد تیه ونوح أو 
ارس ود خامهم. 


$ EN 


Co SC 


فصل في تلازم التعطیل والشرك 
فاشك ۲ 
ر .اس م2 ۶ هم 7 
۲-والناس في هذا ثلاث طوَائْفِ تارابع أبَدَابذِي انکان 
و2 گے ۲ 0 ف اس 7 200 را 24 ا 
۲۳- إحدى الطوائف مشرك بالهه ناذا دیا دعاالهانان 
1 مر 7 رصم 2 ول 
يدعون اللاتَ والعزى ومَنَاةَ وهبل» ولكل قوم صم یدعونه» ولا يدعون 
الله. 
۷٤‏ - ها ونان موه الاقتام ۳ لک جاح يدعو سوی الرَّحْمّن 
هذا قد جحد الله ربٌ العالمين وصار يدعو غيرّه» توجد الان أممٌ لا تعرف ال 
وإنَّا تعرف زعماءها فتدعو زعراءهاء البوذيُون يعبدون «بوذا»» ولا يعرفون الله 
|طلاقاء هؤلاء جاحدون يعبدون غير الله» وهي ثاني الأقسَام. 
سس و ہپ عار ٥‏ مم هط ہہ 032 هه یر 
-۵٥‏ هو جاحد لِلرَّبٌ يدعو غَيْرَهُ رک اوتعطیلالء کےعمانِ 
¢ 0 ۳ 1 ۳ رم و 8 
يعنى: أن الشرك والتعطیل له بمنزلة القدمّن يسيرٌ علیها والعياذ باش 
1 نل eku.‏ 2 03 
وبتسّتِ القدمان» فهذا الثاني» فالاول: مشرك يدعو إلھین, والثاني: جاح يدعو 
إلهًا واحذاء فهو يدعو غیر الله. 
رد 2 عو 
۔ كا سه # ر 1 2 o‏ سے ۶ 0 
- هلا وال مَوو الأفسام خی الق داك خلاصة الانسّان 
3 ۳ ت 3 ۳ 2۸ 1 ع 
۷ - يدعو اللہ الحَقٌ لابدغوسوا قط فالأرْمَان والاگوان 
۸٠ص‏ يَدْعُوه ني الرَّعْبَاتِ وَالرَّهَبَاتِ وال حالات من یڑ من اغلان 
ص ۶ وه م ۰ :0 ہہ لس رامت ٩‏ مسر کم ے 
۹ - تَوْحِيده توعان علمی وف دي گے قد جرد النوقان 


۲ 2 0 رهم ۳ .ھ إن ص 
- فی شورّة الاخلاص مَح تال لتض رالله فلا بایان 


۲۰۰ 








مرو همه g2‏ و ھ2 س‫ یر هو ے 
ولاك قد شرع وس ر 
لیک ون مه مُنْتََخ النَهَارِ وَحَنْمَهُ 
ر م سے و ت 0# 
رخ میق پش تم وترنا 
هع رن اس زان ُضطجبان لا 
ور ھ2 م ۰ + ےگ 
فَمُعَطل الاوصافی دو شرل كذا 


اف الکال ل فَحَقٌ 


-۷ ۸۱ 
-۲ 
~A 
و‎ -5 
- 0۵ 


- 


6 ره 


۷او بعض 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


و كَذَاكَ سنه مضر ب طر قان 
عم يسني سل الان 
في وَذَاكَ تین لهذا الان 


تا رََانِ و1 ۳ نقصلان 


ذو الشرك هو مُعَطَلُ الرخمن 
تق اولاش رغ إل النَرَانِ 


و 


الشرح 


ےر ار ا 3 7 
ذا وثالِث ذو الاقسَام خي 


يَدْعُو الله الحَقّ لا يَدْعُو سوا 


MM aA‏ ہے۔ RIS‏ بے 
ر الق داك خلاصَة الإِنْمَانِ 


4 قط في الأزْکَسانِ وَالأکُوان 


: في ا الأَرْمَانٍ وَالأَكْوَانِ؛» وفي نسخة : «في الْأَشْيَاءِ وَالاکُو ان». 


حَالاتٍ من بر ومن اغلان 


ُوْلهُ: ١يَدْعُوهُ‏ في الرَّغْبَاتِ)؛ يعني: یدعوه فيا يرغبّه من ا خبر. 


ول انی لك »+ أي: فيا يرهبُ منه من الشَّر 


َوْلَهُ: «وّالکالات»؛ يعني: في جميع الأحوالِ من سر ومن إعلانِء هذا 


التَالث. 


فصل في تلازم التعطيل والشرك 


TOT 2 ۰‏ ؟ or x‏ و اس 0 2 
فصار الناس ثلائةً آقسام أو ثلاث طوائفَ: مَنْ يشرك باش؛ ومَنْ یوخد 
غيرّه» ومَنْ یود الله وهناك قسمٌ رابعٌ لکثه لا عبادة له أصلاء وهو الملحدُ الذي 
لا یعبد أحدّاء لكنْ مرا المؤلّفٌ مَنْ يعبدٌ شیتا» فالذين هم معبودٌ لا يخرجون عن 

. 23 ره 2 پل ره 2 ۷ : 22 
هذه الطوائفی الثلاث: مَنْ یوخد الله مَنْ یوخد غبره» مَنْ يشرك به» ثم انتقل 
املف استطر ادا إلى التّوحید فقال: 
4 لوبهم ۲ اماه سے م ° سر لوه مس 
۸۹ توحده نوعان علمی وقض ‏ ري كا فد جرد النوعان 
۰ سم ل م or‏ م 0 1 
۸۰۸- فی شورة الاخلاص مَعْ تال لت رالله فل‌ب ایب بیان 
وو كع ےم شو بو سم تھے رک“ 3 . 
قوله: «توحیده نوعان»؛ يعني: توحید الله عز وجل نوعان. 
يعني : توحيدٌ الله عز وجل علميٌ؛ وهو توحيده بأوصافه وأفعالہ وقَضْدِي؛ 
وهو توحیذه بالإرادة؛ يعنى: بالعبادة فلا تقصذ غيرّه» فیا وَصَفَ الله به نفسّه هذا 
سى توحيدًا علميًا اعتقادياء وما أمر الله به من العبادة وقصدناه به فهو قصدئ. 
ھ2 ۰ 7 وم 1 ۳ ر م سر 
قَوٰلَهُ: «فى سُورَةٍ الاخلاص» وهی: لفل ہو ال اح © [الاخلاص:۱] 
1 چ مت و ہے 4 6 دس 
وسمّیت بذلك؛ لاتها تحلص فارئها من الشر ك. ولآن الله آخلصها لنفسه فليس 
۱ كع ۱ 
فیها سوى ما یتعلق باساثه وصفاته. 

ممی ره ين اسه مر ۹2ے كر مہ 0 1 
فوله: «مَعْ تال لِنصر الله قل یا أا ببیان»؛ يعني: مع السورة التي تتلو دا 
جاء نصر أله وَألْمَنَّحْ 4 [النّصر:١]‏ وهي سورة: #فن يناما الكتدروت زد 

سرسم کے من چم ۳ مه میم له ره رمكع o2‏ / 
لا اعد ما تعدو € [الکافرون:١-٤]؛‏ ولذا فالصحیح: «مَعْ متلو لِتَضْر الله». 
الهم أن المؤلف بها بقوله: #قن ییا 4 تالکافرون:۱]؛ لأن التّالی: للتصر 


و کے 
و" 


سورة: لت 6 [المسد:١]ء‏ ولیست # قل کا 4 [الکافرون:۱]» لكنّه -رهه الله - ین 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سس ٗ۰ 


أن ال بالعکس. حینئذ یکو قد بدأ القرآنَ من آخرہہ فاذا بدأ القرآنَ من آخره 


صار الذي يتلو سورةً (النصر): # قل اا الکو کے # [الکافرون:۱]. 

وسورة: كل ییا الکنفزوت 4 [الکافرون:١]‏ فيها التوحيد القصدي 
العملغ؛ لاله یقول: فل يتأ المكَييُوت 05 لا آعہد ما شمدوت 
[الکافرون:۰]۲-۱ فهذا توحيدٌ القصد؛ أي: لا أعبڈ إلا الله عد وج فلا أقصدٌ 
بعبادتي إلا الله ففي هائین السُورَتَينِ نوعا التو حي 
۷۱- بدا قَذ شرعابشتة تخرتا وال ئة مَهْرِبٍ طَرَفَانِ 


و کی بم ت و م ع ع ر مج 2 
تَوْلَهُ: قد شرعا بستة فخرتا» شُرعا؛ أي: فل اا الکنفروت 4 
کور نہ مهو > 1 ۶ 


فرون گے ہے ٗث ےر مش او و 
[الکافرون:۱] و قل هو الله احند [الإخلاص:١]؟‏ يعني : شرعت قراءتہم| في سنه 


8 راس عو رو م و۶ 
الفجر'", وهل یس قراءةٌ غيرهما؟ نعم» وهو قوله: فووا ءامکا یاه وم 


لیا وم ال اک امعم وَإِتَمَعِيلَ وَإِسْحَقَ وَيعَفُوب وَالْأَسْبَاطٍ وم وق مُومیٰ وَعِیسّیٰ 
وما أوق الیو من رَه لا رف بين آحد منهم وحن له مسلون © [البقره:۱۳۰] 
التي في سورة «البقرة» في الرکعة الأولى» و##قل یال آلکتب تَمَالََا إل کلمتر 
کر ا اک کے رک ال ولا مر يوء هیا ولا يد عضا بعصا أَڑیایا 


ہے می مم 0 


3 


کات 


مج 6س تم بي > و : ۱ ١‏ 
من دون الو کان ولوا فَقُونُوا آشهدوا يأك مت يموت > اک عمران:4:] في سورة 
. ۔(٢)‏ 


«آل عمران» في الثانية " إِذَّنْ شنتان. 


۷ 


۷ 


ول «وَكَذَاكَ سه مفرب»؛ يعني: : یضرغ أيضًا في سُنَةٍ الغرب أن تقر 


Gs. 
سے‎ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب صلاة السافرین» باب استحباب ركعتي سنة الفجر؛ والحث علیھم| 
وتخفیفھماء رقم (۷۲۲). 

(۲) آخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» ہاب استحباب ركعتي سنة الفجر؛ والحث عليهما 
وتخفیفھماء رقم (۷۲۷). 


فصل في تلازم التعطیل والشرك 


م+یو 


ھ۔ 
هو الله 


کی 


الرّكعة الأولى: ل فل يكأما آلگفروت 4 [الکافرون:۱]» وفي الثانية: ٭ 
اد 4 [الإخلاص:١].‏ 

وَكَوْلَهُ: ١طَرَقَانِ)‏ الأولى في طَرَفِ النّهارِء الثاني في طرفي التھار آبشاء أي: 
آخره. 
۲ك ليَكون مه مُفْمَتَحُ النَهَارِ وَحَنْمُهُ تحريتتك التؤجيدلِلدَيَانِ 


۸۰۲۳- وق كذ فرص بِحَاتم ورتا تا لني اللَیْسلِ بسالاذان 


ل کت لِسَعي الَبْلِ)؛ يعني : لعمل اللَبل؛ لقول اي يكلله: «اجعلوا 
بر یف الیل و ونر 6 إِذَنْ ختمت صلاة لها وهو سن الغرب م e‏ 
وأوّل النهار سنة الفجر بہماء وآخر اليل الوتر» د قرأ 5 الرّكعة الثانية: «فل يأ 


2 ا 


آ لگ هزور * [الکافرون:۱ آ» وفي للع لفل هو الد 1 4 [الاخلاص:۱]. 
r‏ يه 2 ا رر ر ہے کے 2 : سے 3 
۸6 - وَكَدَاكَ قد شرعا برَکُعتَي الطوا ف وَدَاك تحقیق لهذا الشسان 


له کال ذ شرا برعتي الطواف*؛ یعني: ركعتا الطواف را فيهما 


تب كل 4 متا عا الكفروت € [الکافرون:۱] و: فل هو الله د [الاخلاص:۱ ]۰ 


o 
0. 


۳ 4 «وَذَاكَ تحقیق بهدا الشان»؛ أي: للتّوحید. 


(۱) آخرجه الترمذي: کتاب الصلاة باب ما جاء في الرکعتین بعد الغرب والقراءة فيهماء رقم 
(2۳۱. والنسائي: کتاب الافتتاح باب القراءة في الركعتين بعد المغرب» رقم (۹۹۲)ء وابن 
ماجه: کتاب إقامة الصلاة باب القراءة في صلاة الغرب» رقم (۸۳۳). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الوتر» باب لیجعل آخر صلاته وترا؛ رقم (۹۹۸)ء ومسلم: کتاب 
صلاة السافرین وقصرهاء باب صلاة اللیل مثنی مثنی» رقم .)۷١١(‏ 

(۳) آخرجه الترمذي: کتاب الوتر باب ما جاء ما يقرأ في الوترء رقم (557)» والنساتي: کتاب قیام 
الليل» باب ذکر اختلاف آلفاظ الناقلین لخبر أبي بن کعب في الوتر» رقم (۱۷۰۰) 








شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
| ۲۰۵ | شرح الكاقية الشافية قي الانتصار للفرفة الناجي 

إِذَنْ فسورة: : #قل ییا لگ فروت 4 [الکافرون:۱] وسورة: قل هو 
اح 4 [الإعلاص:١]‏ نس في أربعةٍ آنواع من السنن : نة الفجر» وشن المغرب» 
وش الوته وش لوف وفي ركعتي الطواف الإخلاصٌ واضح؛ لأنّك تعبد 
ربا واحدًا ذا بيتِ واحدٍء وهو الکان الذي أعلن فيه التي و التوحيدً. 


6- فهع ادن آخوان مصضسطحبان لا ارت ان ویس يَنْقَصِلان 


خر سر رد 


سورتا الاخلاص دات مصطحبتان؛ لأنَّ الاول فیها القصدی 
والثانية # فل هو له اد 4 [الاحلاص:۱] فیها التّوحید العلمی ا خبرئ. 
۱ تَمْعَطلْ الأَوْضَافٍ دو شرك كکَلًا نو اش فهو معطل الرُن 


ر رس ےھ 


المشرك في العبادة الذي تضعنته إخلاص العبادة فل يأ الک هزوت 4 
الکافرون:۱] مش رل والعطّل لأوصاف الرّ من التی تضكنتها سورةٌ الاخلاص هو 
أيضًا مشرك فطل الأوصافِ مش رلك بالتّوحبد العلمي والعابدٌ لغير الله مشر ك 
۷ - أو بَعْضٍ أوْصَافِ الكَمَالٍ لَه فح قق ذا ولا تسرغ إل النکرّان 

أي: لا تستعجل في رَد القٌَىءِ الذي لا تُدركه في أوّل مره لا تستعجل في 
رده بل اَن وانظر ما وجه هذا القول؛ له لو قال قائلٌ متلا: كيف یکون تعطيلٌ 
وشرك؟! لکن إِذاتَأمُل وجد أَئہما قرینان. 

۳ ٥ 0 ۶ 2 27 2 ۳ 

إن البِدَارَ برد ثیء لع تحط علا بے سَبّبْ إلى السجرمان 
خلاصة الفصل ظاهرة أن الیل يلرم منه الإشر اك فالتعطيل والاشر ال 
متلازمان؛ فِمَنْ أَشْرَكَ بالله فهو معطّلٌ لتو حيده» ومَنْ عَطَّلَ آوصاقه فهو مشر ك. 


فصل في بیان أن العطل شر من المشرك 


رق 
عل اس سے فی 
ہے دم کرو ہے 


© 1ت 5ت بحات 0 171 بي 


سس م هت 





في بيان نآ امُعَطْلَ شَرِمِنَ الشرك 


۸ کین أحُو التعْطيل شر من آخي ال 
۵۹ ان المُعَطل جَاحِدٌ للذات أو 
و سر وص مه ٩‏ م .امه عو 
۷۰- مُتَضَمّتَانِ القَدَحَ في تفس الألو 
7 ۳ و و از عر 2 و ل 3 
- والشر فهو وسل مقصوذة الرْ 
سز ےھ or‏ چ .سر سر ۳ o‏ 
۲س بعبَادۃ الخلوق من خجر وين 
- ادك تَمْظِيمٌ بِجَهْلٍ ین ن قيا 
-٤‏ ظنوا بان الاب لا يُغْنَى بلو 
۵- وَدَهَاهُمْ داك القاس المُستبي 
٦۹۹ء-‏ اسر ؛ سر الله والسلطان من 
03 و >” رم لے مه رے > وه 
۸۷ - إن الملوك لعاجزون وَمَا د 
۹- َلارماینت انان 


۰۰- کلاولا وَسغوا اخَلِقَة رَحْمَة 


رال بسالمقول لمان 
لکا امان تغط يلان 
هه 2 کم ب بذاك لح من ْفصانِ 
ی مِنَ الرّبٌ العَظِيم الشان 
شر ومن َر بر وین 1 ان 
س اسر الما وَالشلطَانِ 

ن وط الشُفَعَاءِ وَالِأَمُوَانِ 
8 فاد بدي ة الإِنسَانٍ 
۳ الوجوو ل من له سان 
علب ارال ادها بسأذان 
تاج جه الإنان 32 رَمان 


قف عويم میاه 


ت 14 


8 


4 و ا 
من کُل وَجْو شم أُونُو النْتصَانِ 


7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۸۰- قَلِدَلِكَ اختاجُوا إِلَ تلك الوا یط حَاجَةً مِنْهُمْ مَدَى الأزْمَانِ 
4 و 
الشرح 
کم . . سر 
قوله: افضل في بیان أنَّ المُعَطل د شر من ع اك «المُعَطّل)؛ أ سماء 
o2 ۳ ۱‏ 
الله وصفاته: ١شْرّمِنْ‏ المشرك»؟ آي: أَشْرّ منه 


: 00 مر هو 
۸ص لَکِن آخو التَمْطِيلٍ َر من اي ا( إشرًاك بالمعقول وَالإڑمَانِ 
َوْلَهُ: انٹول والبهان»؛ يعني: بدلالة العقل ودلالة السّمع. 
7 لہ أن ا ل شر من الشركب ثم شَرَحَ وجه ذلك 


سی 


: يقرر اين الق 
فقال: 


2 


۹ص ان الْمُعَطْلَ جاجد للذات أو لكَمَالهَامَدَانٍ تَعْضِيلانِ 

الط جاحدٌ لذاتِ الله أو جاحدٌ للصّفاتٍ التي بها کیال الذّاتِ؛ لا من 
المعطَّلة م مَنْ نکر ذاتَ الله مثل مَنْ یقول: إن الله لا ُوصف بأنّه موجوڈ ولا أنه 
معدومٌ» أو جاحذ لکبالها؛ كالذين يؤمنون بالله ولكن لا یؤمنون بصفاته. هذان 
تعطيلان. 

>> لا ° ۳ چو ۳ 7 ^ 9 و وه 

۰- متَضَمَتَانِ القَّدْحَ في تفس الالو هة کم بِدَاكَ القذح من نقضان 

ادن التعطيل قد في الألوهية نه نفيهاء قدحٌ في الله عر وجل نفیه فالذين 
يتكرون الله ويقولون: ِل لیس داخل الما ولا خارجه ولا متصلا ولا منفصلاء 
ولا ما آشبه ذلكء والذين يقولون: ال لیس له فعل ولیس له نزولٌ» ولیس له 
استواٹ وما آشبه ذلك كلهم متنقّصٌ لله عر وجل . 


فصل في بیان أن العطل شر من المشرك ۷ 
٠‏ سے 


ی ےو ےرم # رو وو ٥‏ ۶ ہ۔ سرپ ظ 2 
- والشرك فهو ٹوسُل مَقصوده الز زلفی من الرب العظیم الشسانِ 
۴۲ بِِبَادةٍ المخلوقٍ من جر وین بَتر وین شبرومن آزنان 

وأمّا المشرك فهو مد بت للذَّاتِ والصَّفَاتِ» لكنّه عَبَدَ مع الله غیرہ لیتقرّبَ 
اد مق إل ال عوج کال تارك وال - عنھم ہم يقولون: 
# ما حبك تعبدهم هم لا لیفریوتا ِل ۳1 ه ل 4 [الزمر:۳]) وهذا صريح نّم یعتقدون آن 
الب مر وجل تسف بات الكمالء ويريدون أن یتخذوا ولياءَ يتقرّبون بهم 
إل الله عر وجل رذن هم رون ربوب بأنَ الله هو الخال وهو الرازق» فهو 
الذي خلقهم؛ وهو الذي برزقهم رون بہذاء ويقولون: تم لم يشركوا الا من 
أجل أن ریم هذه الأوثان إلى الله عرٌ وجل . 

َوْلَهُ: «بعبادَة الَخْلُوق)؛ يعني: يعبدون الخلوق لیم إلى الله كما یرم 
الإنسان خادم الملكِ ليقرّبّه من الملكء قَيمْطِي البرّابَ دراہمَ أو كسوة أو ما أشبه 
ذلك؛ ليدخلّه على الملك. 
۳ اشر سا س الوب بالأمر راء وَالسَلْطَانِ 
این یاس الرْت الا واشلطان» قاسوا الله على الخلق فقالوا: 27 ملو 
لیا لا نصلٌ إليهم ال بوسائط فكذلك الث عر وجل لا نصل إليه 1 
بوسائط. 


کت 34 7 0 2 6 و سر هي 2 کہ ۔ م ۔ 
-٤‏ ظنواباآن البات لایغشی‌بدو ن توسط الشععاء والاعوان 


هذا ظنهم. 
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۵۸ وَدَهَاهُمَ داك القیاس المُستب م فص اه بد ة الائمسان 


وله : ١وَدَهَاهُمْ‏ داك القيّاس» دَهَاهُم؛ ر يعني: أصابهم بداهية. 


06 0 


والمعنى: أن هذا القاس قياس مع الفارقٍ العظيم» وفساده واضح بی 
دی لا یتاج ل تفكير ولا إل حُمقٍ؛ وذلك لظهور الفرقٍ بين الت عر 
وجل وبين السَلطانِ من أمير أو خلیفةء أو ما آشبه ذلك» ووجهٌ ذلك قال: 
1-- المَدْقٌ 1 َيْنَ الله وَالسَّلْطَانِ من لالج وو یمن لَهُأَدْنَانِ 

وَصَدَق رحمه الله» فالفرقٌ بين الله وبين ملوك الدنيا من کل وجو لو آراد 
الانسان أن یعدّھا لعدٌ آوجها کثبرةً بین الله وبين ملوك الذنياء یقول الشَّاعدُ : 


لاس بے آدم اج ول الَّذِي لباب اجب 
بر »مه ۵ سح ره ت سم ہر پر ہے س وى ع ۵ مسر 
الله َغ ب إِنْ تر > و اه بت آدع جبت بأل یه ء (۱) 


فرق عظيم» فبنو آدع إذا سَأَلْتَهم ولو شيئًا يسيرًا غضبوا وملواء فهذا یمکن 
في ول مر أن يُلاقيك بوجو لا باس بەہ والثانية يسود وجههء والثالة يبح بك 
والرّابعٌة ريا يضريُك إذا آمکن» لكر الله عر وجل يحب اللحين في الذعاء کل 
لْحَحْتٌ عليه أحبّكء فالفرق من کل الوجوه. 
۷ إِنَّ المُلُوكَ لَعَاجِرُونَوَمَالَهُمْ عل بخوَالِ الذعا بأدان 
َو : لن الملُوكَ) بکسر همزة نا وعلى قراءة الفتح: 3 الملُوكَ»؛ أي: 
«الفرق أنَّ الملوك؛ وهذا صحیح لولا اللائ واللامُ إذا جاءت في خبر ان جب 


)١(‏ البيت في الستطرف (ص:۳۳۰) بلا نسبة. 





فصل في بيان أن المعطل شر من المشرك va‏ 


أن تَكْسَرَ قال الله تعالى: ٭ وهه يعم إِنَكَ لَرَسُولَه 4 [الافقون:٠]ء‏ لولا اللامٌ لوجب 
الفتخٌ فکانت: او یَلَع نت 
ول 7 لو لَعَاجِرُونَ...) وهذا صحیح فالكٌ لا یمکن أن يعلم 
الذي وراء الباب إلا بواسطة الحاجب» فاللوكٌ لا حیطون بگُل شیء فهم 
عاجزون عن الاحاطة ولا یعلمون عن أحوال النّاس؛ ولذا فإنَّ اسيع يأتي إلى 
اللك ویقول: «إنَّ فلانَ بنَ فلان فيه كذا وكذا من الأحوال التی تُوجبُ العطفَ 
علیه»» والرّبٌ عر وجل کا سیذکر المولف: بعلم حاب ان وما فی 
ألصَدور 46 [غافر:۱۹] ولا خفی عليه هذا؛ إِذّْ لا حاجة للشُفیعء هذا وج الوجه 
الثاني دُگرّہ فقال: 
۸- کلاوّلا هم قایژون عَلَ الَذِي اجه الإِنْسَانُ كل رَمَسانِ 
وهذا صحيحٌ» ليسوا قادرين على ما بجتاجُه الإنسان كُلّ زمان. 
إن لا ب من شفعاء ولا بد من خدم يُعينونهم على قضاء الحوائج» فمثاد 
يأق انسان يشفع عند الملك يقولٌ: فلانْ فيه كذا وكذاء فلا فيه كذا وكذاء 
فيقول: آنا لا أستطيع أن أصلّ إليه» فيقول: آنا أكفيك. إِذَنْ هم محتاجون إلى مَنْ 
يعينهم؛ لاتم عاجزون عن إیصالِ الحوائج إلى أهلهاء أمّا الله عز وجل فليس 
بعاجز. 
۹ - كلاو مالك الارادة ذیهم ِقَفَ عوانج کل ما إِنْسانِ 
ول ×كُلَ ما نْسان» (مَا) هنا زائدة؛ لآنّك لو لفیا لاستقام الكلام. 


يعني : : حتّی لو فرض آئ ہم قادرون على قضاء الحوائج نج فاه لیس عندهم ارات 
فقد لا بريدون» قد يكونٌ ا ملكُ ذو السُلطان قادرًا على أن يعطيك حاجتك ولك 
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۰ 








رد 


ی 


لا یرید فقد یکون له هوىّ فیقضی حاجةً هذا ولا یقضی حاجةً هذاء آگا ان 
۳ 3 01 7 1 ٤ء‏ 4 7 1 ا 

عرٌ وجل فانّه منزّةٌ عن هذا؛ لأن أفعالہ كُلَّها عدل وحکمة وهذا أيضًا فر 
۶ 

تالث. 


Gor + 


۳ 8 ره م2 و o3‏ 


هذا من الفروق یش لت عر وجل رم رحته وَسِحَت کل شيءِ» 
. مر #۶ گا ے 5 9 ۲ ۰ 
هؤلاء وان قدرّ فيهم رمة فان رجتهم لا تسم الخلائق؛ فلهذا يحتاجون إلى مَنْ 
يُذكرُهم ويصوٌرٌ اللقٌيءَ آمامهم بصورة تقتضي العطفَ والرٌحمةً وانان. 
۰- قَلِذَلِكَ اختاجوا بل یلك الوا یط حَاجَةً منهم مَدَّى الأَزْمَانِ 
وهذا فرق ظاهت هذا فرق راصح جذاء دوو اشلطان في الڈُنیا كلهم 
نقصٌ يحتاجون إلى ما يكمّلّهم؛ والرّبٌ عر وجل کامل من گل وجو لا يحتاجُ إلى 
مَنْ يكجّله. 


با 2 3 


4 


۲)- ما الذي هو عَالِم لیب مث ستدز اتا شاء دو إِحَسَانِ 


سس و20 


۰۰۳- وَتَخَافهُ الشفعاء لَيْسَ بريد من 53 حا حَاجَةً جل المَظِيمُ الان 
4- بَل گل حَاجَاتٍ لَهُمْ له لا ۱ ولا ِنْسَانٍِ 
۵ وله لماع كُلْهَاوَمُ مُوَانَنِي في داك باقن لس فيع الداني 
لمن ارْتَضَى مِمَنْ يََُحَنَه وم شرك گت قذ جاء نی القرآن 


ھڅ ود 


ہر سے ۵ کے کر ےق کم کہ 0 20 
۷- سَبَقَتْ شفاعته اه فقو مش فوع الیه وشسافع ذو شان 


فصل في بيان أن العطل شر من المشرك ٦‏ 


2 
0 


٦ 7 ۹‏ 2 3 س۳ سر هام 1 ہے 9 مر 4 
۸- فلا آنام الشافعن كَرَامَة هم وَرَحْمَة صاحب العصيان 


و 
کرد # و ر ر o‏ رھ ترم )1 م 
- فالكل مه بَدَاومرجعة إل ووخدەمَامنإلوثان 


5 ع ےر رھ 70 سر اه ۳ ٠‏ ص .0 مره 
- غلط الا ی جعلوا الشفاعة من سوا ٥‏ له دون الاذن سن رشن 


ص 


سر هټ 2 رز 2 2 ۰ ۹ o2‏ 9 "وم ۶ 
۷- هَذِي دَفَاعَة کل نی رل فلا تَعْقِدْعَلَيْهَايَاأَتَاالإييَن 


مکی اه مس کے کہ بک 1 پو ۱ے پیر ریت ہے 

5- وال في الترآن أَبَطلَ_ تل تسیل عن الاناروالقفرآن 
الشرح 

یقول اف -رحه الله- في بیان توحید الألوهيّة والمَرْقٍ بین ما ادّعاه 
الشرکون من کونهم یقولون: انا نعبدٌ هؤلاء لیکونوا شفعاء کالسلطان له شفعاءٌ 
يشقعون للتاس» يتوسّطون شم عند ا ملكِء یقول: الفرق ظاهرٌ؛ لأن أولئك الملوك 
والسّلاطین قاصرون. يحتاجون ال مَنْ يُنبّهُهم وإل مَنْ يعينهم» وال مَنْ يُعْلِمُهم 
بأحوال التاس» وأمًا الله عر وجل فیقول: 


3 


21 1 اس سے 1 4 1 ےآ م 2 0 
۲۔ أمَا الذي هو عَالِم للغیب مُق تدر عل ماشاء ذو إ خسان 


ر7 30 


“A‏ واه الما لَيْسَ رید من 4 ۾ حَاجَة جل العظِيم الشان 

يعني: فإنّه لا بجتاح إلى الشفعاءِ والوسطای بل حاجاٌ العباد منهم إلى الله 
مباشرةً بلا وسطاء» وهذا من کال رحمته -سبحانه وتعالى- بعباده آن تکون 
حاجة العباد من العباد إليه مباشرةً بدون واسطة لو كان تة واسطة فَمَنْ يأي 
بهذه الواسطة؟ ومتی درك هذه الواسطة؟ ومتی ترضی هذه الواسطة أن ترفع 
الدُعاء؟ ولکتها من العبد إلى ربّه مباشرت بين السمَعاء في ملوك الا قد لا خافون 
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اللوك وتا ایکون شفيعٌ وهو لا یبال بهذا الملك أو هذا الشُلطانِء أمّا ا 

عند اله كلهم عتاج إل اف گم نون 

٭۸۔ بل كل حَاجَاتٍ همه لا ليون مك ولارنسان 
كل الحاجاتٍ هم إلى الله لا لسواه» فهم حتاجون إلى اش وأمّا الوزراء 

والشفعاءٌ ملوك انیا فهولاء -أعني: ملوك الدّنيا- محتاجون إليهم. 

۵ وَل الَفَاعَةُ لا و هُوَالَنِي ند یادن لشفیع اسان 
و شور مر ہو ع رار وتر و ہے رھ ہہ سے 
قوله: «وله الشفاعة کلها»؛ لقوله تعالى: #قل لله السَفعه جمیعا 

[الرْمر:٤٤].‏ 
َوْلَهُ: «وهو الذي في ذَاكَ يان بش الا هذا وجه کون كَل السّفاعاتِ 

أ لا پیک أن وچ الَّفاعَةٌ لا بإذنه» ىا قال تعالى: من ١ا‏ انی يَمْمَمُ 


عند عِنْدَهد الا بإذنوء ٩‏ [لبتره:۲۰۰]» حتّی أعلى ا خلق مقامًا وهو محمّد و لا بشفع 
1 


PC 


ذن الّه. 
-۸۸٦‏ لمن ارْتَضَى ِن يُوَحَدَهوَلَمْ سرا گے قذ جَاء في القزآن 
فالشفاعة لا بد فیها من شرطین: 
الشّرط الأوّل: رضا الله عن الشّافع والمشفوع لہ وعلى هذا فالاصنام 
لا تشفع؛ م لا الله لا یرضی عنھا ولا يرضاهاء فافع لا بد أن یکون أيضًا 
PRES‏ اما 
اث ا یی عن 


فصل في بیان أن العطل شر من انشرك 
فصل في بیان ان شر من الشرا ۲۱۳ 


فلا نعلمٌ أحدًا من الشرکین أنه شُفع له وت شفاعثّه الا واحدّا وهو آبو 
طالب» فإنٌ الله -سبحانہ وتعالی- قَبل شفاعة اي فيه» لا له عمّه ولکن 
لاه نی خیڑا إل سول عليه الصَّلاةٌ ولد ونضره ودافع عن فجزاء اله 
عر وجل أن أَذْنَ لرسوله -صل الله عليه وعل آله وسلّم- أن یشفع له ولكن 
هذه الشّفاعة لم تنقڈہ من الره بل ففت عنه حتّی كان في ضَحْضَاح ین ار عَليه 
لان ن يغلي منهعا دِمَا غ ولماش ول فمن المعلوم أن الشركين لا یمک 
أن يأذنَ الله بالشفاعة فيهم؛ کا قال الله عرٌ وجل : ¥ فا تَنَعَهم سَمَعة ألسَمْعَ 4 
[الدثر:4۸]. 

الشرط الثَّني: أنْ يأذنَ في الشفاعق فإن م يأذن فلا شفاعة. ودلیل هذا و 
تعالى: من دا الی شم عنده. 1 باذنه 4 [البترة:۲۰۵]) وقوله: #ولا دشفعورے 
الا لمن تین 4 [الائیاء:۲۸]ء وقوله: ۶ سو یف لا مع مه لا من او ا له اسان 
ووی له قولا که [طه:۰۹ ۰ فلا بد من رضا الله عن الشَّافع والشفوع له» ولا بد من 
نه تم قال: 
۷- سَبَقَتْ شَفَاعَتَهُ لبه فَهِوَ مَس فوع له وساف ذو فان 

يعني: أنَّ السَّافعَ سبقت شفاعتّه إلى الله عزّ وجل» فال مشفوعٌ الیه؛ يعني: 
وشافع؛ أي : آذن ۴ الشّفاعة؛ لقوله تعالى: قل او لسع ًا € [الزمر:٤٤]»‏ 
وهذا الذي يظهر لي من البيت. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب مناقب الأنصار» باب قصة ابي طالب» رقم (۳۸۸۳)ء ومسلم: كتاب 
الإیمانء باب شفاعة النبي و لأبي طالب» رقم (۲۰۹). 


شرح الكافية انشاقية في الانتصار للفرقة الناجية 


ا٤س‎ 


۰۸- فَلِےا أَقَاَالشَافِعِينَ كَراَة ‏ لَهُمْوَرََة صاحب الیضیان 
ن في الشفاعة لِسَبَييْنِ ہما: 
شل كا لني يد لعفت ولاش لأ شفا 


يعني: أن الله -سبحانه وتعالى- ون 


3 


ا 8 
ا 


2 


ل امكف أليس هذا درت لك؟ الجوابٌ: بل 3 إِذْنْ الله اعد ۳ 
ون له إكرامٌ له؛ ولهذا سمّی الله عر وجل شفاعة الرّسول -عليه الصّلاةٌ 
والسّلامٌ- المقامَ المحمودًا ''ء وهذا إكرامٌ من الله له. 

السب الثاني: رحمة العاصي» أنَّ الله تعالى يرحمٌ العاصي بسبب شفاعة 
الشّافع. 


داع 


فللشّفاعة إِذَّنْ فائدتان: 
الفائدةٌ الأولى: إكرامٌ الشّافع. 
والفائدة الثانية: الرّحمَةٌ بالمشفوع له. 

۹- الكل من4‌ب1 يَدَاوَمَرجِعَه إل سه وَحْلَهُتامئ إلّے تان 
يەگو و 6 سم ےه 5 1 ۹4 و .2 8 4 2 و2 
َوْلَهُ: «الكل مِنْه بَدَا وَمَرْجمُه »+ أي: الشفاعة والاذن فيها وقبولها كله 

من الله والیه. 


(۱) کا في حديث ابن عمر تَتَلليتڈ: ل اس يصو تنم ادخ كل أ بع د 

یا فان اشْمَمْ یا فُلَانْ اشْمَْ» حَتّی تنتهي الشّفَاعَةَ إل ال لاه فد یوم یه الله 

الَْحْمُودَ». آخرجه البخاري: کتاب تفسبر القرآن باب قوله: #صج أن یبعتك ريك 
مود 4 [الاسراء:۷۹]» رقم (444۱). 








فصل في بيان أن العطل شر من الشرك ۔--[٢۲۹)۔ے‏ 


کر کی ےک مك هس 7 ج ۰ 
۰- غلط الال جَعَلوا الشفاعة من سوا :یه دون الإذن من رن 


مه و 4 ۲ 

قوله: (الا ی)؛ يعني: الذین. 

وهؤلاء هم الشرکون الذین جعلوا الشَّفاعةَ من سواه دون اذنه. فقالوا: 
إن آفتهم تَسْمَمٌ هم من دون اللہ ومعلومٌ أن آفتهم لا یمکنْ أن تقب شفاعتها؛ 
لأنٌ الله لا يرضاها ولا یرضی عابديهاء فقد انتفی فیها الط الأول وهو رضا الله 
عن الشّافع والشفوع له هم ظنوا أن هذه الاصناع والأوثانَ تتفتهم وتشفع هم 
عند الله بدون اذنه فغلطوا. 


سر . د ےر < ۹ 1 کے ا سوم 1 
-4١‏ هَذِي شفاعة كل ذي رل فلا تعقدعلیهایا 


َم 
۱ 


خا الیعان 
ول لا تَعْقِدْ عَلَيْهَا)؛ أي: لا تعتمد عليها؛ فاا باطلة. 

۲- واه في الَسرآن ابصلا لد تَعْدِلْعَن الآتَار والقزآن 
أَبَطَلَهًا في قوله تعالى: فا کقعهم سَّمَّعَدٌ المَینمن 4 [الاٹر:۸٤]‏ فاذا کان الله 


أبطلها فلا تعقذ عليها ولا تؤمّل عليها ولا تعدل عن الاثار والقرآن. 


۳۲- وَكَذَاالوَلاية كلهال لا لسوا؛ من ملد ولا اسان 


2 و رام رام 1 1 مر ي مس 2 و‎ flu 
واه لَمْيَفْهَمْ أولو الإشْرَاكِدا  وراه تنقیصاآولو النثقصانِ‎ -4 


0- دق تَضَمَّنَ عَرْلَ مَنْ يُلْعَى سوی‌الز رخن بل أحَبِيَةَالرَحْمَن 
ص 0 2 ۳ ۵ 4 9 4 1 
5- بل کل مدغوسوا؛ین لدن عرش الإله ال الحضيض الڈّانی 


سے سر بے ب سر ال سر ص 4 26 1 2 
۷- مشُوَبَاطل نی تفه وَدْمَا٤ُعَا‏ بیولَۂ ين آبطل البطلان 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۸- كله الولاية وَالوَلَاِمَةمَالَتَا بن وه وال من الاخُوّان 
۹- فَإِذًا ولا بو دون الوری طا تولاء العطیم الان 
۳- وا ول زامن اون ولااعایرمی بو هوان 
- في زو ال لا وة ماه وَكَدَاكَعِنْدَقِيَامَةَالأَبَدَانِ 


۲- حخقایت ادسم نام سبحانه یوم الک ادي معا نۓقلان 
الشرح 
۳- وکا راب4 کل ان لا لِیسوَاهُ من مك وّلا إِنْسانِ 
اللاي لله وحده؛ قال الله تعالی: # هتللاف الوكية شر الي [الکهف:۲11» 
فلا أحدّ يتولّ العباة اریمح وجل لا یتولاهم ملك ولا نبي ولا شجرٌ 
ولا حجر ولا آي حي فالولاية له وحده. 
-۹٤‏ َال تم ینیم م ولو الا شراك ذا وراه تیه نْقِيصَا أُونو اللتْصَسان 
يعني . : لم يفهم أصحابٌ الشَّركُ أن الولاية لله وحده ورآه تنقيصًا آولو 
التقصان؛ أي: تنقيصًا للاولیاء إذا م نتخذهم شفعای قالوا: هذا تنقصل» كيف 
تقول: لد هذا الولٌ لا يستطيمٌ أن یشفعء لا يملكُ شیاه هذا تنقّصٌ له. 


یں کر حر 


0 لذ تضَمنَ عَزلَ من بھی وی الز ‏ رن بل أَحَدِيَةَالرَّحْمَنِ 


مر چم 


يعني . : قولّك هذا -لن الولاية لله وحذہ وه لا ولاية لأحي- تضمّن عزل 
من یدعی سوى الرّحمن» 11 أَحَدِبَة يك الك * من وبل هنا بمعنى (الواوا؛ يعنى 
وتضكن أحد ال هن؛ آي: انفرادہ في هذاء هذا معنى البیتِ فيا يظه. 





فصل فى بیان أن العطل شر من الشرك 
في بیان ان شر من المشرا سس[ ۲٢۲۱۷‏ 
عرش الإله إلى الخضیض الداني 


ر ° رو 2 2 م وه 7 م 4 ير هم 
٦ہ‏ بل کل مدعو سواه من لدن 
سے مر ۶ ۰ کُ سے پر ہے 4 1 و 7 ۲ 
۷- شوّباطل في نفسوودعاءعا بیول؛من آبطل السبطلان 
soc‏ ر و ره و8 سر وا ےہ م بے 4 لس اس 
قوله: ابل كل مدعو سواه... هو بَاطل في نفسه»؛ لقوله تعالى: # ذلك بان 
٭پ_ ور مء راظ ہیں ب مدو مه یہد دهم معر وم در و مم 
له هو الحی وان ما يدعو من دونه الكطل وأن الله هو الم اکب القان:٠"اء‏ 
: وو تھے 
وهذا القول من کلام ابن القيّم مُستأتف. 
َولَُ: «وَدُعَاءٌ عَاہیو لَه من بطل البطلان»؛ لأنّه إذا بطل بنفیه آرم أن يبطلّ 


دعاؤہ؛ إذ إِنَّ دعاء الباطل باطلٌ. 
7 و 2 ۳ ےر سم ه ھ۶ ۳2 2 4 ۳ 
۸- فله الو لات والولابةعالنا من دونه وال من الأکُوان 


َوْلَهُ: «قَلَهُ الولاية وَالوَلَايةَ؛ الولاية؛ يعنى: تون الأمور والوّلاية متا له 


نتولاه. 
يعني: هو الذي يتولى أمورّناء ونحن الذين نتولاه وحده دون غيره. 
و ےر ت ۳ 
طراتولاهالعظيم الش4انِ 


< کے 3 : ور 7 ۳ 
۹- فاذا تولاه ارو دون الْوَرَى 

7 ركه ء 6 یرم ۰ 7 2 

قَوْلَهُ: «إذًا ولاه امْرَوْ)؛ آي: تولى الله دون الورى فلم یتوضم و- 


الولاية باش تولّاه العظيمٌ اسان 
۰ کر ۳ 5 پر و مره ru‏ 7 
فهنا ولایتان: ولاية منا لل؛ وولاية من الله لناء فمن :7 الله تولاه الله؛ 
۶ ۰ صر صر مر عرص ا ۵ سس 5 لص سر 2 27 مر 
قال الله تعالى: ۷ ومن ول الله ورسوه ولذ ٤ا‏ ا هم ابو # 
۳۹۹ ەر كم 0 2 سے ° 0 یڈہ رر ۰ 
[امائدة:٥٥]ء‏ فمن تو الله تولاه الله ومن لم یتول الله خی عنه اللہ؛ وضذا قال: 


وراه جم ےچ سے 
منوا فان حزب 


ولاءمَایرضی به لهوان 


۸۷۰- واذا تول غبره من ذونه 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


0۱- في موہ ال دنیا وب ماه وَكَذَاكَ ية قیامة البنسدان 
إذا تون الإنسان غير الله ولا الله يام قال الله تعا ی: ۷ ومن ماق 
من بعد ما ین 41 آلهدی بیع عير سيل میت ولیہ ما ول وضو جهتم 
وساءّت مصیا ا 4 .۱۱۰ وعل هذا فتكون الولاية من اله تابعة لولاية ان 
۳ تواك وان تَوثَيْتَ غیزہ لى عنك ووكلك إلى مَنْ * کر » في ثلاثة 
مواضع» أو ثلائة دُور: نیالنا وبعد الماته وعند قيامة الأبدان» نال للا 
یتولانا جميعًا في هذه الواضع كُلّها. 
۷۲- ختابت ادیم ندا شسبکانه یسوم ال اد قیمع الفقلانِ 
يعني: أن الله -سبحانه وتعالى- يناديم يوم القيامة أن مَنْ كان يعي أحدًا 
فليتبغه» فيقوم مَنْ يعبدٌ الشُمس یت يتبعٌ السَّمسَء ومَنْ يعبد القمر یت یتبع القمر 
وهكذاء ویقی م بع اله وحده تاه سبحاه وتمالی- بای( 
مسألة: وهل تون غير الله عر وجل يُعْذَرُ فيه الانسان بالجهل؟ الصّحیخ آن 
َل شيء یر فيه الإنسان بالجھلء ولكن قد لا یو من جهة أخرى وهي 
التفريطٌ وعدم السُوالِ؛ د 0 يعني: قد يملع هذا اتوي أن هذا لا ور وه شرك 
فیقول: نحن وجدنا عليه آباءناء مشایشا لا ينهوننا عنە حينئل نعرفف آله مفرّط 
فلا عو لکن لو لم يه على هذا وكان ينتمي إلى الاسلام ویصلي ويزكٌي ويصومٌ 
وجج لکن فيه هذا البلاء وهو یعتقذ أنه لیس بشیء فهذا لا کم بكفره. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب الصراط جسر جهنم» رقم )١٦٦ٗ(‏ ومسلم: کتاب 
الإيهان» باب معرفة طریق الرؤية» رقم (۱۸۲). 


فصل في بيان أن العطل شر من المشرك 


۳ - یامن بريد ولابة رن دو 
4- فارق می الاس في اشراکهم 
0 - یک تن ت الخلائق رَثْمَةَ 
يكفيك كفيك مَنْ لَمْ تخل من اخسازه 
۱- پت 1 َيل الْطافة 
۰۸- يَكْفِيِكَ رب سم رل نی سره 
۹- يَكْفِيكَ رب لَمْ َل ني حفظه 
۷۰- كفيك رب للم رل نی فضله 


٦‏ - د 


الشرح 
یقول المؤلّفُ -رحه الله تعالی- في باب ذكر الولاية وان مَنْ 


2 ۲ 2 وو 
ولاه الله ما تولل یقول: 
۳ بر ° و ۴ 0س 
۳ - یامن يريد ولاية الرَخن دو 


4- فارق كيح الناس في (شراکهم 


مَنْ آراد ولايةً امن دُون ولابةٍ الشيطانِ فلیفارق جمیع | النا 


حتى ينال ولاية الرَّحمنٍ. 
م- يَكْفِيِكَ من وَسعٌ الخلائق رَحْمَةَ 


سے 


وب كت 
ن ولا ه الشسیّطان وکوک 

خی تتال ولايَة ال نت 
وا ذولقَضل والاختان 


#8 1 
۰ و ۰ ۳ ۰۹ 
في طزفة بتقلب الا جف.ان 


ول غير اللہ 


2 


و ولا الفسیطان والاونان 
حتى تتال ولايّسة ال رن 


تاس نی اشراکهم 


س 


Jir 9 5 > AE 
وکفاية ذو ال والاحستان‎ 


ہے 


أي: كفيك عَنْ ره من وَسِمَ ا لاق رَحْمَة وَكَِايةَ ذو المَضل وَالإحْسَائ. 


ص 


7 شرح الكافية الشاقية في الانتصار للفرقة الناجية 
۰ 








۱- يَكْفِيكَ مَنْ لَمْ تخل من اخسانه ي طرق ۆة بقل سب اجان 
يعني: آله يكفيك أيضًا من ل تخل من إحسانه طرفة عين. 

۷- درب لم قزل العا أي بسك بے وحتان 
قال الله تعالى: # ون موا نع له لا حصوعا € [النحل:۱۸]. 

0۸ یت وت ڑل سره وَيَرَاكَ جين تجسيء بالعضسیّان 
يكفيك ارب الذي ي بست عليك معصیتك وهو يراك ولو طح الق على 
عيويك با كل اس که عر وجل یع بعيويك وس -سبحانه 

وتعالى- لطمّا وإحسانًا. 
9م يَكْفِيكَ رب لع تَرَلْفي حِفْظِهِ | ووا ةينةمَتى الأَْمَانٍ 
الله حفیظ على عباده» وقد وَكَلَ ملائكةً كرامًا يحفظونهم. قال الله تعالى: 
ل معقبلت س بين یدیه ومن خلفه. يحَمَظوته من مر لله 4 [الرعد:۱۱]. 
۴۰- يَكْفِيِكَ رَبّ سم رل نی فضله مقافي الشۓ والاغسلان 
الإنسان -ولاسيّا المؤمنٌ- متقلّبٌ في فضل اللہ في السّرّ والإعلانء إن 
صابته را صر فکان خيرًا له وان أصابته سكاع ء شُکر فکان خيرًا له. 
جا جات 2 
1- يدغوه ؛ أل الأْض مَعْ اهل الم ء کل یسوم رَبُنُسا فی شان 
۲- وم َو کنیل یک ادغو نَهُ يري جذومن لقت ر 


و 2 


لن مر 


۲- فرط الشمعاء والشر گاء وال ظهراء ند ین السبطلان 


| 








فصل في بيان أن المعطل شر من الشرك 


-:۳۰۲۰ 


۵- مع 


م2 ۰ 2 ۳ یہ و و 
مافیه الا نحض تشه لهم 
اماه o‏ سر و و وس بو 


٦‏ لَکِن أخو التعُطیل لیس لَدَيْهِ إل 
۸۷ والقلت لیس يقر إلا بالتَعْ 
۸- نت ری المُعَطل دائ في حَيْرَةٍ 

م ٩‏ و ره من مر عع > ور و 
۹- يدعو لها نم بدعو ضبرہ 
6۰- وَتَرَى ال موحد دائ مت تلا 

7 مه ره و ر ۳ 0 
۱- ما زال ينزل قي الوفاء مَنَارْلا 


-۲ 


-۱ 


رو و 


ده صو راح 


کر 
4 2 معد 
2 مو 
و 


الشرح 
دوہ اَل الأْض مَعْ آخل السّما 


بال و هو یم هت ان 
مَاعَطلًواالاًز صَاف لِلرَّحْمَنٍ 
ا اي اي من إیسمانِ 
سب قهو یاوه ال وان 
مقلا في مله الأيّان 
دا مه دای الْأَرْمَانِ 
مت ازل الطَاعَاتِ وَالإِحْسَانِ 
تمس ا له د 2 


سرع 0 و ر و 2 
ء فكل يَومرَبنافي شان 


سبحانه + وتعال كل بوم هو نی شأن! يقلت القلوب والأفئدة والأبصارَ 


حسب 


-4۲ 


ما ثم 
ويضيّقٌ على هذاء ويحيي و 


وُو الیل كل مَايَذْعُونَهُ 


تقتضيه حکمته؛ بُْْي فقا ويُفقر خی یلم جاهلا. ويوسّع لهذا 
یمیت كَل يوم هو في شأن. 


0 سس اہ ٦‏ و ہ۰ ۔ 
لايتعرى جدواه من نقصان 


الکفیل من آسیاء الله؛ يعنى: الضامن لكل ما یدعوه لو دعاه هل الأرض 
وأهل السَاء الانش والح وأعطى گل إنسانٍ مسألّه ما نقص ذلك مرا عنده 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
-[۲۲۲] 
إلا كا ينقص الط إذا مس في البحر(» لو غمشت خیطا في البحر كُمَ لت 
هل ينقصٌ البحر شيئًا؟ أبدًا لا ينقصٌ البحر شیاه وهذا یقول: «لا يَمْرّي 
جدواه»؛ أي: عطایاه دمن قصان». 
۲- فتَشط الشّفَعَاءِ والشرگاء وَالظہ ‏ ظمسرَاء نرب تن البطلان 
يعني: إِذَنْ لا حاجةً لوسیط بین الله وبين العباده لا شافع ولا شريكٌ. 
ولا ظھیرَ والظَھیر هو الین ومنه قوله تعال: لا یاون پونلو ولو كانت بعصم 
لض هر € [الاسراء:۸۸]) وقد بی الله هذه الأمورَ الثلاثة التي ذكرها المؤلّف 5 
قوله تعالى: ظفل ادع أت وت تن ون الو لا تيوت قال رو ف 
ویب ولا الأرض وتا م فيهمًا من شتلك وَمَا م يمن طهر © وت 
لَّقَحَةٌ عند الا لمن اک له 3سبا:۳٢]ء‏ فتفی كل ما يتعلّقٌ به الشرکون. 


4 تافو الا ض تشه تلهم باه و وف‌أنبخ هت ان 


5 1 ۰ 7 مرا ء 1 ے٥ 2 ب 1 ۶ ه‎ o 
قوله: (مَا فيه الا حض تشبيه لهم بالله؛ يعني: هؤلاء الذين ائخذوا‎ 
ر ەر‎ 0 7 ۲ ۳ 7 7 7 6 
الشفعاء والوسَطاء شبهوهم بالله عز وجل» (وهو نائنح البهتان).‎ 


1 


َولَهُ: ١وَهُو‏ بح الَهتان»» يعني: تشبية الخالقٍ بالمخلوقٍ أقبحُ البهتان. 
ر هه Oo‏ سمس سے ۳ تاو 5ه م کے ۵ 
۵- مع قصدِهِم تَعَظِيمَة 9 نه ما عطل وا الاوصاف للرجن 


و ہے لاه یہ ام مه سا وه و ہے ۹ 55 1 کے ںے 
قوله: امع تصدهم تعظیمّه سبحانه)؛ يعني: الذین امحذوا هده الا صنام 
شُمَعاءَ قصدوا بذلك تعظیم الله» ول يُعطّلوا أوصاقه. 


َوْلَهُ: «ما عَطَّنُوا الأَوْصَافَ للر من» هذا تنديدٌ بالمعطلَّة؛ وغذا قال: 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب البر والصلة باب تحريم الظلم رقم .)۲٥۷۷(‏ 


فصل فى ديان أن ا شرمن المشرك 
فصل في بیان أن المعطل شر من المشرا vy‏ 


6 


۲٦‏ - لکن أخُو لطبل لیس له إل لا الشی یس التق مس بان 
المعطّل لا یصفت الله إلا بالتّمَىء لا یصثّه بالإثبات» فأين الى من إیمان؟! 

لا إيهانَ لمن ينفي؛ لأن التفي عَدَمٌ والْعَدَمُ لیس بشيي إذا قال: إن الله لا يسم 

‫َ 0 04 2 o 

ولا يبصرٌ وليس له وجه ولا عين» وأخذ ينفي الصّفاتِ» یژول به الأمر إلى العَدّم. 

۷- والقَلب لیس يقر إلا بال ي قَفْوَيَذْعُو لَالأَكُوَانٍ 
لق لا ب له من معيو كن الذي يعي o.‏ 

غيرَ الله؛ وطذا قال : هو يدعو إل کون »4 یع يعني: أن قلب العطل رب 

الحالٌ إلى أن يعبدَ الأكوانَ کا هو مذھث ا ا 9 

الکو كله هو الله. 

۸- قتری المعطل دام فی رة ]تق لا في نے الأَعْيَان 
ےھ کہ محر مر عع > م > > وم ر م ۹ ۱ 

89 - یدعو الهانم بدعو ضبرہ ذا شانه ادا مدی الازمان 


۶و 


نسأل الله العافيد» العطل أحيانًا يَعبْدُ هذاء وأحيانًا يَعبْدٌ هذاء وأحيانًا یعبد 
هذا؛ لاله ليس له ما ین معبوده بصفاته» فهو حائد. 


6- وَكَرَى المُوَخدَ دائ مُتَنَقَلَا بمتّازل الطاعات وَالإِحْسَان 
7 ب ره 2 ر 7 2 7 7 3 وام 7 يه 

-١‏ مسا زّال ینزل نی الوفاء منازلا. وهی الطریق له إلى الرخن 

٢۲‏ - اکتا موه ضو واحلد مساعنده رَبَانِ مَعْبُودَانِ 


الموحد متنقّلٌ في منازل الطَاعات من صلاة وذکر وقرآن وصَدقة وصیام 
وعلم وأمر بالعروف ونبي عن ا منکرہ والعبود عنده واحذٌ لا ي يتنقل فیه. 








۸۲- ین الي نَدْ قال نی مك عَظِيِ 
4- ما في صفايك مِنْ صفات لت 
۸- ی المُلْكِ أو 
- اوقلت مَزشومًا تسده العا 
۷- أو کُنت دا ۷ ود تبني وک 
۸ أو نت ٥ا‏ تن وَذَابَصَر وَذَا 
۸4- آو کت قط مکل كن 
۰ - أو كُنْتَ تَفعل ما تَشَاءُ حَقہ حَقِيقَة ا 
۱ - کت خا با قاعلا بمَی سن 
۷۲ - وہس 
۴۳ - بل له الفْعَالِ قبل وَمَعْ ومع وبع 
4- وَال لنت بقاعل شین ۳ 


۵ - لا داخلافیتا ولشت بخارج 


فصل 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
3 
لم 
الا 


في مقل امرك والعطل 


چە مس وم 2 دمو 070 
سم لنت فا طا شمان 
کانلوه ة الوجدان 


طبر 


1 00 7 سر ثم‎ ٥ 
وت آمر المُلك وَالسّلطان‎ 


2 مه 


با آو نطقت ب بلفظّتے بيان 

ليم من و 
عو 

علم وَذَاسخْط وَذَا رضوان 

سنا بالفِمْلٍ كل زان 

سفغل الَّذِي 1 فام بالادْعان 


ای یس البُلْدَانِ 


زر و ۳ ا سے 6 مسر 
وش وه فعالذ ي ال لطان 
ل عبر معقول لذي الإنَانِ 


و 9 سره 9 > 
سد هی التِى كانت بلا فرقان 
رز س ر م ڳو م و ہے >> 0 
ما كان شانك مشل هذا الشان 


رت مر 2 و2 Lî‏ 
عَنْاخَبَالادْرْتٌ فى الأدذمّان 





فصل في مثل المشرك وا لعطل س( 


- أي َىْءٍ كنت فیت‌امالکا مُلْكَامُطَعَاقَاهِرَ الشَلْطَانِ 


0 
عع 


3 ره مر رم 71 11 2 و کی2 
۷- اس رش لاحقيقة تحتّے شأن المَلوله أجل من ذا الشان 
الشرح 
قد تقدّم نحو هذا البحثء وأن ابنَ القیٔم -رحه الله- يرى أن فتنةً التعطيل 
أشد من فتنة الشرك وقد قَرّرَ ذلك في هذا الفصلء وهذه الأبيات في الذین 
لا یصفون اللہ تعالی بالثبوتِ أبدًاء وان یصفونه بالسّلوبٍ «النفي» وهؤلاء هم 
علا ا حھمیّذء یقولون: لا يمكنٌ أن نصف اللہ تعال بشیء ثبوق أبدّا؛ بحُجَةٍ أننا 
: | 4 ور ر 1 1 
لو وصفناه بالشَّىء الشبوق شبّھناہ بالموجودات. فقیل هم: وإذا وصفتموه بشيء 
ہے پت ۳1 ۳ ۶ 
عَدَمِيّ شبّھتموہ بالمعدوماتِ: فتکایس بعضهم وقالوا: لا تَصِفه بالوجود 
سر ۰ 7 4 2 
ولا بالعدم فنقول لهم: إذن شبهتموه بالستحیلات المتنعات. 
وكلامٌ ابن القيّم كُلّهِ في الذین لا یصفون الله بالثبوت أبدّاء قال رحمه الله: 
۴۲- أن الذي قذ قال في مك عطب ملست فیتاقط ذاشطان 
م ial‏ 4 7 ةه و م9 4 سره ٠‏ 2 
A44‏ - ما في صفاتك من صفاتِ الملك شي ۶ کله مس لوبة الوجدان 
كو .3 مم مے ۶ ره ۰ 5 
قوله: «مَسلوبة الوجدان»؛ أي: مسلوبة الوجود لکن من هذا؟ هذا هو 
وو 


العطل. 


سم مسرو م ا ےر ۳ ۳۹ نک واس ڪور 1 میم 15م 
0- فهل اسْتَوَيْتَ على سَرير الْمَلكِ أو دبرت اَمَر الملك والسلطان 


هذا الاستفهامٌ للتفي؛ يعني: أنّك لم تستو على العرش؛ لأن المعطّلة ینکرون 
استواء الله على عرشه. 
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5- أَوْ فلت مرضومّا له الما ب از نطشت بِلَفْظَةببَيانٍ 
قوْلَّهُ: «أَوْ قُلْتَ مَدْسُومًا» هذا معطوف على الاستفهام الذي بمعنی التفي؛ 

يعني: ما قُلْتَ مرسومًا ويعني بهذا الرسوم القرآن. 
ول :أو تَطَقْتَ بِلَفْظَةِ يان هذا عمومٌ انکلام. 

7۷ :- أو نت ذا اش و ني وت ليم لمن وی ی بان 
هذا أيضًا تابعٌ ال + يعني: نك لم تأمر وم تنه له ول نگلم؛ لا الأمر والتهي 


من خصائص القول» وهم يقولون: إن الله لا یقول ولا يتكلّمء ء إِذَّنْ فهو لا یام 
ولا یھی 


“AEA‏ و كُنْتَ دامع وَذَابَصَر وَذَا ءلم ود خط ود رضوان 
هذا أيضًا داخل في التفي. 

4 أو كنت قط کلم نک کت سره بالفشل کل رَمَانِ 
۳ مک مک «مكَلاا؛ آي: الکلام التعدي وامُتَكَلا)؛ آي 

الوصف اللازم. 
هذا أيضًا داخلٌ في التفي. 

٠م‏ - أو كُنْتَ تفع ما تا حَقِیقة ال سنغل الَّذِي تذ ام باأَنْمَانِ 
هذا أيضًا داخلٌ في النََّي؛ لأئہم يُنكرون أن الله یفعل» ويقولون: إن فعله 

مفعولّه ولیس له فعل قَائِمٌ بذاتّه. 


فصل في مثل المشرك والمعطل .- + 


٤م‏ وه تنگ 


۵۸۱- أو كنت 


حیٌّاف اعلابش یه وقذرة َنْکالَ ذِي الملْطان 
لأتهم لا يَرَوْنَ لله آفعالا تتعلّقُ بالمشيئة» يقولون: إِنَّه لو قامت به أفعالٌ 
لئ بمشیتته لقامت به الحوادث؛ وما قامت به الحوادت فهو حادتٌ؛ وکل هذا 
7۲- نِعْلَّيَقُومْبمَيرٍ اعد ما لعَيْد تَعْتولِ لِذِي الإِنْسَانٍ 
و «لِذِي الانسَان» إن جعلنا «لذي» ۳ إشارة کیت «لدَا الانمان» 
وان جعلناها بمعنی «(صاحب» فان المعنى لا ر یستقیم» لکن لعلّها سی الانسان ۔ 
معناه: أئہم یقولون: إن فعل الله مفعوله» فیقول ابن القيّم: هذا ال أن 
يون فعل يقومٌ بغير الفاعل. 
۲ - بل حَالَةٌ الفعّال قبل وَمَعْ و لد هي لي کات بلا ۳ 


پ7 


جو 
Û.‏ 


و2 


حالة الفمّالٍ قبل أن یفعل ومع فعله وبعد أن یفعلء کلها لا ينَصففُ بها 
الفاعل دون الفعول. 
6 - وَالل ت باعل شا إِذَا ماکان شانك مثل مدا الشان 
يعنى أن ابنَ القیّم بقول: لا يمكنٌ أن کون فاعلا شيئًا إذا كان شأنّه هذا 
الشّأن. 
۵۵- لا داخلافیتا ولشت بخارج عَنَاخَيَالَادُرْتَفي الأَدْمَان 
یعنی: یم يقولون: إن الله لیس داخلا فينا ولا خارجًا عناء إِذَنْ یکون 
عَدمّا وخیالا في الأذهانٍ فقط. 
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سے 
۹ 


-٦‏ قبأی سىء کت فتامایکا ملک امطاعاتاهر الشتطان 


02 


72 لا حَشۃ 4۳ 2 و 2 ص 
۷- اش وَرَسْمَا لاحَقیقَة تَحَقَهُ شا المْلول أَجَلَ من دا اسان 
شان اللوك -یعنی: في الأنيا- أجل مدان الشَّأَنِء أو شأن اللوك عمومًا 

جو اد جاد 


سر 4 م ۴ 1ت 25 رم ص سر و کو هه 3 اتيم 
۸- عذا ونان قال آنت ملیکتنا وسوال لاتزضاه من شلطان 


8 
۳ 


4 لد خزت أؤْضاف الکعال یعها ولاجل ادات لَك الثقلان 
و 0 ۳ 4 سوه سو کی مار واس كل مر ۶ رم 
۸۰- وَقَدٍ اسْتَوَيْتَ عَل سَرير الملكِ واس تَوْلَيتَ مَم ماعل البلدان 
۱-۔ لک بابك لیس یغشاه ارو إن لم يجئ بالشافع المعوان 
ہے > ری ۔ 3 ره 1 : 0 
۲- وی للوّاب والخجاب والس شفعاء أ مل القَرْبِ والاخسَان 
0 71 سے | رص که ° سر و ويل سا 5 41 7 
5 اتوي هَذَاوَمَدَاعِنْدَكُمْ وال عااشتویا کی اسان 
۳2 3 مر م2 ہو 2 ۔ 0 2 ۳ ۾ ہے رر لے > 
6- والمشر کون آخف في کفرانیم وکلاهتامن شِيعَةٍ الشیْطانِ 
۸۰- إن ال ب بالکَاوَة ق ام في قاب التنزی مرن 
الشرح 
۸- هَدَاوَتَانِ قال آنت ملیکتا وَسِوَاكَ لاترضاء من شلطان 
یعنی بالثان: المشرك «قال: آنت مَلیکتا وسوال لا نَرْضَاهُ من سُلطان)؛ لأن 
رو گے یہ جو کے ِ ۹ 
الشر کین یرون بأن الله وحده ہو الخالق ال ازق وأنه بيده ملکوت السّماواتِ والأرض. 


فصل فى مثل الشرك وا 
فصل في مثل الشرك والعطل سے ل تت 


۵۹ - إِذْ خُرْتَ آؤضاف الكمَالٌ عا ولاجل ذا داتس لَك الثقلان 
مر هه وسو ا ر 4 ضيه ووم م ر ۵ مر کرے هم $ 
۰- وقد اسْتَوَيْتَ على سَرير الك واش ستولیّت مع هذاعل البلدان 
کل هذا یر به الشرکون. 
۸ کر باتك لیس یفشاه ارو 
هنا حَصَل الخلل من الشرکین» قالوا: ! 
شفعاء؛ لأنَّ باه عظيمٌ لا يَلِجُه أحدٌ لا بشافع معوان. 
۲- وی لباب وَالحُْجَابٍ وال شعَعَاء آهل القَرْب وَالاحْسان 
: بعني: أن بابك لا يدخله أحدٌ الا بشفیم يذل له الطَالبُ الذي يطلب 
القرب منك» فقوله: «وَيَذِلَ) معطوفة على «تجو)؟ یعنی: إن لم تچ وان لم يذل 
لبرّاب وا َجّاب والسُفعاء أهل القرب والاحسان. 
۰۳ - قي توي هَدَاوَهَدًا عِنْدَكُمْ واه ا اشتويا لَدَى انسان 
ول اَيسْتَوي هَذَا وَهَذَا عِنْدَكُمْ) الإشارة إلى مَنْ؟ الحوابُ: إلى المعطّلٍ 
والشر لك والله ما استویا لدی انسان. 
فانظر ۳ أشدٌ: الشر لد آو العطل الذي لا يَصفٌ الله بشیء من صفات 
الکمال اطلاقا» ویقول: له لا يُوصَفٌ الا بالسّلوب؛ آي: بالتفي؛ يعني: آنه م 
يبت ریا؟ ا حوابُ: الشرکون أخف؛ ولذا قال: 
104 وَالمُمْرِكُونَ حف في كُْرَامِمْ وَكِلاهمَامِنْ شيعة شِيعَةٍ السَيْطَانِ 


2 


ول له «وَالْمُشْرِكُوّن أَحَفَ). وهذا هو الفرق. 
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ول «و کلاها»؛ آي: المشرك والمعطّل. 
0- ان ال عَطل بالَتےاوَۃ قاع فی قالب النزسوللس رن 


المعطّل مُبسْ؛ لاہ یقول: آنا آقول هكذا تنزيهًا لله أن يُشابة الخلوقین» 


ر ۱ ۲ و وب قعص رر 8 كك ند ا يا و 
فیدعی بانکاره وتعطيله أنه مزه لله. ويدعى أن الذين يثبتون الصفات حسّمة 
کے ا با رر رھ اش 

مثلة حشوية لی عندھم عقول ول يقدروا الله حق قدره. 


2 
3 


300 


ےھ 
9 


فصل فيما أعد الله تعالى من الإحسان للمتمسكين بكتابه وسنة رسونه 35 عند فساد الزمان _ 





فيما آعد الله تعالی من الإحسان للمتمسكين بكتابه وسنة رسوله ول 
عند فساد الزمان 


٦۹‏ هذا وَلِلْمْتَمَسّكِينَ بت ال 
۷- جر عَظیم لیس يقير قدره 
۸- وتوہ 


مرا 


۹ أَنَرٌا تَضَيِنَ خر میسن ار 


۷۸۰- اتاد نومداق له 
۸۱- أَنَّ البَاية وت کمچ محر 
۲- هذا نکم من هحرة 
م هذا ین مروت بیع 


2 ۳ ہے غو۔ ۸ ۵ 
۰ ۸۷ - ولقد آتی مصدافة في (المِزي 


مِجْرَ لك آنا ال 


۱۵ - في اجر يي ةمات ث فا 
٦۔-‏ هدا ومد مضداق لهأ سا اتی 


س0 و 7 ۲ 83.11 
۷- - تشبية تسه بغیسث أول 


9 مر م6 سر 


سمختار عند فساد ذی الارمان 


6 


زي آغطا لِلإنْسَا 


سر و 
2 
0 


وراه ابس لے الشتتیبانی 


5 
ع 


e ۰‏ وس ما مره م 
بن خي اة جج ا رخن 


ی شی نھ 1 فم بیان 


حقا لی وَذَاكَ دوبان 


5 


سني د اب التَحقیق تی لا باي 


قَالَالكَمُولٌ یه شرت 


۹ وم 


( لمن له ادنان واعیتان 


1 5 


مڪ مع السو ل ل رفيقه بجتان 
ف «الرمذی» کب له عَیْمَان 


5 2ے وھ 2و ,07 1 
منهواخرهفمش تهانٍ 


سس شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۸- فد لایذری الَّذِي هُوَ ینمی ند خص بالتفضیل وَالرُّجْعَانِ 
الشرح 

ول اَصْل فی أَعَدٌ الله تال من الاحسَّان لِلمْتَمَمَِنَ بکتابه وَسَنَة 
رَسُوَلِهِ متی؟ ا حوابُ: عند فساد الزَّمانُ؛ لأنَّهِ إذا کان الزَّمانُ صا ًا وکان الا 
فيه على الاستقامة سهل على الانسان أن یستقَيمَء لکن إذا کان الرّمان فاسدًا وکان 
الئاس فيه على غير الاستقامة فان الاستقامة تكون صعرة؛ ان الانساث إذا اسْتَقَامَ 
ف مثل هذا الرّمان وجد نفسّه غریبًا بین التاس» وطوبی للخرباء وهذا أمڑ 
واضمٌ» انظر إلى دَجُلٍ صالج في بيتٍ أهلّهُ غب صا حین ماذا مجد هذا الابنْ 
الالح من الب والشقة والُعاناة؟! وانظر إلى رجلٍ صالح في بيت أهله 
صالحون» فهذا الثاني یس عليه الصَّلاحُ» بل لوق یری غریبّا؛ له بين قوم 
صالحين» فإذا صلح الإنسان عند فساد د الزَّمانِ كان عند الله أعظم آجرا كا سيبينه 
الف رحمه الّه. 


٦‏ دا ولمم سکس بشثتة ال مختار عند فَسَادِ ذي الأزما 
۱۷- جر عَظِيمٌلَیْس یدز قدره إلاالذِي انار 
سو 8 : ع 
قوله: «ذي»؛ بمعنی: هذي» فهو اسم إشارة» ولیس من الاسی)ء الخمسة. 


للمُتمسّكين بہذہ الشُنَ جر ر عظیم ليس ید قَذَْهُ -یعني: لیس يعلمٌ 


در لا الذي آعطاه للانسان» والذي أعطاه للإنسان ي هو ا ع وجل. 
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۸ وروی بو َوه فی تن له وراه أَييضُس مد الشیانی 








فصل فيما أعد الله تعالى من الإحسان للمتمسکین بکتابه وسنة رسوله وا عند فساد الزمان _ 


کے ہہ همه را مه سم ہے ۰ 0 
۸۹ آثراتضمن اجر سين امرءعا من صخب أَحمَدَ خبرة الرَّعْمَنِ 


یقول: روی آبو داوة والامامٌ أحمڈُ -رحمهم الله- أثرًا یضئ أن المتمسّكَ 
باس عند فساد الرّمانِ له أجرٌ مسین من أصحاب ال یو( وهذا جر 
عظیخٌ؛ يعني: إذا كنت متمسّكًا بالسّنَِ معا ها عند قساد الزّمانِ وخالفة التاس ها 
فلت أجرٌ سين امرءا من صحاب رسول الله -علیه الصَّلاةٌ والسّلامُ-» ویقول 
المولف: 


؟سدم وه 


۰ - تاه خن ومضداق له ۴ لم افهمة قَهُم بيان 


سول يكل آخبر فیما صح عنه كا في اصحیح سلما أن العبادة نی زمن 


لعج يعني : : لاختلاط والقتل - کهجر كهجرة إلى سول و ۽ وا ما رواہ 
-عليه اسلا والگلاۂ 


۴ 


e‏ ۳ ہی م مر ہر م o‏ 7 31 ۾ م2 
- أن العمّادة وقت هرج هحرة حَقَاإنَ ود ذُو برقان 


۲ - هَذَا نَكَمْ من هِجْرَةٍ لَكَ ایا الس سني ب التحقيق لابا اني 
ول ل اماي يعي نهي من الأماني ولیست من الأمن هي ا بالأمان 

ولا" آمان آهل الحكتنب 4 [الساه:۱۲۳]. 

)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب اللاحم باب الأمر والنهي» رقم (۶۳۶۱) والترمذي: کتاب تفسير 


القرآن» باب ومن سورة الائدة رقم (/0 ۰ وابن ٠‏ ماجه: كتاب الفتنء باب قوله تعالى: 


# ابا الین اموا وا لیک سکم که [المائدة:ه١٠]»‏ رقم (4۰۱6). 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الفتن وأشراط الساعة باب فضل العبادة في الحرج» رقم (۲۸4۸). 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
س( 

يعني: إذا كانت العبادة في زمن ارج کهجرة إلى الرّسول -عليه الصلاة 
والسّلام- فما آکثر الهجراتِ التي تكون لك یا الم بالتٌحقیتی لا بأماني. 


فهي هجرةٌ حقیقةً کما قال الي عليه الصلاة والسّلا ومراد ال ياء من 
هذا سواء ما رواه الإمامُ أحمد وما رواه أبو داود أو ما رواه مسلمٌ مراده ات 
على امس بالشُنٍَّ والصَّيرِ عليها وان أُوذِيَ الانسان؛ لاه لاب أن يُؤْدَى إذا 
كان الرّمان فاسدًاء لا بد أن يُسْكَرَ منه ولا بد أن يَتَغَامَرَ به مَنْ م به من 
المجرمين؛ كما قال تعالی: لد أل جوا کاو من ای انوا شود © ودا 
مروا بهم نامرون 4 [الطفنین:۰]۳۰-۷۹ أحيانًا يسخرون منه في لباسه» وأحيانًا في 
لحيته وأحيانًا في تیه وأحيانًا في وَرَعِه وتجنبه المشتبهاتء وغير ذلك الهم أن 
المتمسّك بالسّنَّة لا بد أن يُؤْدَى عند فساد الرّمانِ. 
۳ هدا وَكَمْمِنْمِجْرَوَلَهمْبَ كَالَاكَسُولٌ وَجَاء في القَرْآن 
ول «هذًا وَكَمْ من هِجْرَةٍ لَهُمْ با «لَهْم» الصَّميرُ یعود على الصّحابق 
فالصحابة هم هجر كثيرةٌ وهجرةٌ با قال الرَسولُء وأنت لك هجر كثيرةٌ أيضًاء 
کل مسأل شرع تفعلُها عند فساد رما فإگہا کهجرة للرَسولٍ عليه الصَّلاٌ 
والسَّلامُ فا أكثر الذين هاجروا وجاهدوا بأموالهم وأنفيهم فی سبیل الله! 
رضي الله عنهم. 
۷۰۶ - وَلَقَدْ آتی مِضْدَافَةُ في «الدَّرمِذِيْ ي١لِلىعن‏ له ان واعیتان 


۰ ۶2 وه ۳ کی ےپ 29010 م2 سم 4 و ر و 2 ۰ 
۵- في أجر حيي سنه انت فدا ك مع الرمسول رفیقه بجن ان 


۲ هی 


معناه: أن الذي يي سنه من سنن الرّسول -علیه الصّلاةً والسَّلامْ- التي 
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فصل فيما أعد الله تعالی من الإحسان للمتمسكين بکتابه وسنة رسوله ي عند فساد الزمان 





۹ ھَذًا وَمِضْدَاقٌ ا لَه اسا ی في لب ذیَ» لمن له عَیْتَانِ 

9 2 0 له 8 ہم ىاه 2 
۷- تيه متسه بغیسث آوّل منه‌وآخسره فمٌشسستهان 
۸ فَلِدَاكَ لا يَدْرى الذي مُوَ نها مذ حص بالتفضیل وَالرُّجْحَانِ 

مر اق 3 3 ی ٠‏ 2 3 

تبه ال -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- أَمتَه بالغيثٍ لا دی أله من آخره()؛ 

e 7 "۶‏ 72 ہم 2 23 ہے و 1 ع 
يعني : یم متشابهون. اول الام وآخڑھا؛ لأ و و الک ة هم السّبق والفضل 
ونقلٌ الشَّريِعة وآخر الم هم حايتها عند فسا لاه فكل منهم قد أخذ من 
حماية هذه الشّريعة بنصیب؛ فلهذا لا يُدْرَى أَوّلّهم من آخرهم. 


۳ 
3 


رب الفَضْل ني الط شقا ي وا وان 
۸۸۰۷ - الوط ذو تبج فَأعْوَجُ َكَدًا جَاءَ الحد يث وَلَيْسَ ذا دا نَكْرَانِ 
۸۱- وَلَقَد ای في الوّخي مضتاق له 70 
۸۰۲ - أهل امین لمع ْلا جسچ شس 
۸۲- مادا إ لَاأَنَّتَابعَهُمْ مهم ال با مت غُرَْةً الأوْطان 


س 


1 


6 ولق آتی 


4 2 س چم 2 0 
AA‏ كته ا وا عرب ة ام باللڈین بَيْنَ عَسَاكر الشسیّطان 
م - فَلِذَاكَ شيهم م مَتْبُوعْهُمْ في الع رْبَبَيْنِ ين ود دو تيان 
(۱) کا في حديث أنس یلته قال: قال رسول الله صلى اللہ عليه وسلم: دم 5 متي مَل الط 


لا يُذْرَى وله عبر ام آخرء». أخرجه الترمذي: کتاب الأمثال» بعد باب مثل الصلوات الخمس» 
رقم .)۲۸٦۹(‏ 


ہک شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


5 ه وه و هو م2 5 8 مع # رز ه ۷ وص روص لم 
۸۱۹ لم يُشْبِهُوهُمْ في يع آمورهم من کل وجه لیس يَسْتَوِيَانِ 
۸۷- فانظر إل فیس رو القْرباء بان مین شنت بل ران 
oS f 2‏ ل » هك مه uo‏ ۹ 2 ر وه 
۸۸۸- طوبی لَهُمْ وَالشَّوْقُ يَحْدُوهُمْ ال آخذ السخدیث وَحْكَم القَرْآنٍ 


ے٤‎ 


و © eo (oR‏ و 
۸۹۔ طوبّی هم لم ب يَعبَؤُوا بنْحَاتَة ةا آنک‌ را باه ان 
و ۳ ۳4 و 2 ر ے٥‏ ر م 2 ہے 
۰- طوبّی لَهُمْ رَكِبُوا عَلى متن العَرًا ِم فاصدین لمطلع الریعان 
1 314 1 و 4 مسر سم سح ۶ ع ۵,م 
۹۱- طوبى لَهُمْ لم يَعْبَؤُوا شیا بذی ال آزاء إذ أَعَْاهُمَالوَحانٍ 
2 ص 1 م سوس ٥‏ 9 سی ۳ 6 م 7 
۲ - طویّی لهم وَإِمَامُهُم دون الوزی من جاء بايان لفق ان 
۰۲ - واه مَا انْتمُوا بت خص دوته | إا ماد بان 
الشرح 
ےه کے کو 55 ہے 1 و ۱ 1 
۹- ولقد آتی اث بان الفضل في الط طرفین 
o2‏ 04 ۳ سر سر و 
0 «الطرَفیّن»؛ يعني: طرفي الامَة 


۶ مے 
ای بان الفضل في أو الام و تر ها( آگا ا الل في أو نوف 
وماس ا الاير وگو اشا مل ما ا با الال کہ 


مأجوراء وقد سبق أن له آجر مسین من الصحابة. 


2٠ 


1 اچ ۳۷ ۹ ط تن ر ۳1 ای کہ کے 9 3 ٣ھ‏ 3 
() يعني حدیث آنس نة قال: قال رسول الله ويا مد مي مل الطر لا مُذْرَى وله عنم 
آخره». آخرجه الترمذي: کتاب الأمثال» بعد باب مثل الصلوات امس رقم (۲۸۲۹). 





فصل فيما أعد الله تعالی من الإحسان للمتمسکین بكتابه وسنة رسوله بلا عند فساد الزما__ 


سے سج ۾ و ام 4 و 5 سے .۲ 
۸۰۔ وَالوَسْط ڏو تبج فَأَعْوَحٌ مک جَاءَ الحَدِيث وَلَیْس دا نَكْرَانٍ 

فول: «ثبح» الشبح: الوسط. 

۳۳ Rr ےه و‎ ۰ ۳ o 
وَلقد آتی في الوخی مصداق له فی الأ نين ودا في الق آن‎ --۱ 


عدا مسر بي 


شیر إلى قوله تعالى في سورة «الواقعة»: ٭ وَالسَمُوتَ الیو ا أرلَيک 
ا 556 جت المیم لد له نالرت 7 وليل من الْآخرينَ4 [الواقعة:۱۰- 
٤ء‏ وا صخ سین فها أن لا بذلك هذ الا شود من این 
كثيرون ومن الآخرین یل واصحابُ الم من الاين ول من الآخرین؛ 
يعني: أئہم کثیرون من هؤلاء وهولاء ومرتبة أصحاب اليمين آقل من مرتبة 
التَّابِقينء لا شاك في هذا؛ ولذلك كان ثوائهم الذي ذکره الله عر وجل أقلّ من 
ثواب السّابقينء نسأل الله أن يجعآني وإيّاكم من السّابقين. 
۸۲>- فل لین نفل مَعَّمثلها وال افون اقل في السخنیان 
أهلٌ الیمینِ قال الله عر وجل فیهم: « راب الین ما اح الین ) نی 
تور © ولج مود( ويل مور 2 وماو مه وس جا و تکه کر تا 
لا مقطو ولا منوعة ا(۳) وفرش روع © زا اسای اه () هن نکر (ج) 
کن ها © لسكب این لا نله" يب رید (۳) ون الآحرنَ » 
[الراقعة:4۰-۲۷]» وأمًا السّابقون السّابقون فقال الله فيهم: 0 6 من اکن © 
بل ين خرن [الواقعة:5-1١1]»‏ وإذا معنا هات الاين بعضهما إلى بعض تین 
أن أوَلَ لام آفضل من آخرهاء وأنَّ آخرّها أفضلُ من وسطها؛ لاد له قال في 
أَسْحَاب اليمين: # له ير الارن © وت من الآرنَ 4 [الواقعة:٤٤]ء‏ وقال في 


را مره 


المَابقین: « نله من لکوت ا ويل من ألْخينَ4 [الراقعة:۱6-۱۳]. 
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شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


کل۷۸ 


۸۲ - مادا لا أن تَابعَُمْ شمان با ليْمَّث غُربَة الأَؤْضان 


فالغربة ليست غربةً الوطن» ولكنّها غربة لین وهذه آشذ من غربة الوطن؛ 
إذ إن غریب الوطن ربا تزول غربته بها حصل له من الفرح والشرور ود 
الا خوان والااصحاب؛ لکن غربة الین هي البلای وهي التي تحتاج إلى صبر. 
4- لَك ا والله رنه تائم بالّین بَيْنَ عماکر الشَيْطَانٍ 


فهذه غربة الڈین؛ بأن يكونَ الانسان ف وسط جتمع بعیل د عن الین 
یکو ينهم كأ ریب وقد جاء في الحديث أن ایهم : «الَّذِينَ يُضْلِحُونَ 
۸۸۵۸- قل داك همم تشم في الفرِيَتَيْنٍ وك ذو تي ان 

له ١م‏ مَتبُوعهُمْا؛ يعني به : رسولٌ الله صل الله عليه وسلم. 

يعني: اَم غرباءٌ بین عساکر السْیطان کا شبّههم الب -عليه الصَّلاةٌ 
والسَّلامٌ- فقال: «بدا الاشلام عَرِیبًاء وَسَيَعُودُ کا بدا غریباه فطوبّی لِلْعْرَباء»"؛ 
إِذَنْ الغربة في اول الإسلام» والغربة في آخرٍ الإسلام» فأهل الاسلام غرباءُ في 
الأول وغرباء في الثاني. 

> و و ۵ ع سس و 0 وھ اہم ج٦‏ مسا ره ۳ 

۸۲ لم پبشبهوهم في يع آمورهم من کل وجو لیس بستویان 

يعني: أنَّ الغرباء فی الثاني لا يُشْيِهُونَ الغرباء في الأول من کل وجه. 
(۱) آخرجه الترمذي: کتاب الایمان» باب ما جاء أن الاسلام بدأ غریبا وسیعود غریباء رقم 


(۲۲۳۰) وقال: هذا حديث حسن. 
(۲) تقدم تخریجه وهو ا جزء الأول من ا حدیث السابق. 





فصل فيما أعد الله تعالى من الإحسان للمتمسكين بكتابه وسنة رسوله ية عند فساد الزمان va‏ 


o‏ 00 1 - ۳ ۹ 0 2 7 ص 
- نانطريق تفیسیرہ سب بان ۲ 


من بطاعت ب آمل الفسي» ریت مروت ماعو ر من «الغربة»؛ وهى 
آلا یکونَ للانسان مَنْ يُسَايُِهِ في جتمعه. 


۸- طوبی لَهُمْ وَالشَّوْقُ يَحَدُوهُمْ ال أذ الكرِيثِ و کم ار لقرآن 
اختلف الفشرون في قوله تعال: # طُوی له وحن ماب 4 [الرّعد:ة؟]» 
فقال بعضهم: إئها شجرةٌ باه سير راکب في لھا مان عام لا یقطکھاء 
وقال بعضهم: بل إن طُوبَی «فعلى» مأخوذةٌ من الطیپ» وا لمراد مها ات فا لنة 
لها د سی «طوبی» باعتبار انا یت وهذا الاخیر عم من الاوّل» ویکون 
إطلاقٌ ١طُوبَى»‏ على الشجرة من باب إطلاق العام على الخاص. 
8- طُوتی لَهُمْ لَه يَحبوٌ سوا بِنْحَاتَةٍ ال آنکار 2 و بزبَالنے الأَدْمَانٍ 
كا فَعَل مَنْ اموا الحديتٌ والقرآن في أساء الله وصفاته وغيرها. 
و م هو ار ر“ ره ر 2 ۳۹ 
۰- طوتی لهم رَكِبُوا عَلى متن العَرّا ‏ م قَاصِرِينَ ل مَطلع الإبےَانِ 
رکبوا مَطايا العزائم» ول یتواتوا وم يتأخروا. 
۱-- طوبّی لَهُمْ لَه َمبَوُوا ی بذي ال آراء 
5- طویی لهم وَِمَامُهُمْ ون الوَری من جاء بالمان لفق ان 
۲- وَاللہ ا انوا بت خص دون الوا انلس همین 


يعني: أن هولاء المتمسّكين بالحديثِ وعحکم القرآن (مامهم دون الاس 
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۳:۰ 


محمّدٌ یم يأتمُّوا باحدٍ سواہ بل كان هو الإمامٌ القتدی به في العقائد 
والأخلاق والاع‌ال فعلا وتركًا. 


-) ۰٤ 


۸0۵ -۔ 


-٦ 


-۷ 


-۸ 


- ۹ 


-۰ 


-۱ 


- ۲ 


- 


-- 


-۵ 


--٦ 


-۷ 


f‏ د 


في اب لا عوق اه 
ذ جع الح أن صَعا 

ا بالضَرُورَة لَبْسَ ذ فيه الف تن 
لد ذِي الاثار أَفضَل ری 


ال 


إد 
ص 
2 
د 


فَاسْمَع إِذَنْ لها وَافهَه لا 
4 سیر ر مه م2 ۳ 
مس ات 


ص 


لفضل ه منة هطق وَمُقَدٌ وَمُقَكَدَ 

وَالمَضلّ ذو التقييد لیس برج 
لا یوجب اليد آن بقضی له 
1 كَانَّ ذو الاطلاق حَارَمِنَ القَضَا 
ردا ترضتاواحدا قد ار نو 
لم وجب التَخْصِيصٌ ین فضل عَلی 
ما خلس آم بالیَدَیْنِ بمُوجبٍ 


مس وص 2 س ہے و ره 72 ۵ مه 
وکذا خصائص من آنی من بعد 


یت على العُلَمَاءِ في لزان 
سمختار خر طَوَائِفٍ الانسَان 
سن انب ما کیت ہو قولان 
ویو لها التفسبر بالاخسان 
تج ل بر منك آو نخان 
٤ 1‏ وہ السجزتا 
ما لافل الفضل مَرْتَنَا 
تضلاعل الاطلاق يِنْ ۳ 


بالاشیواء یف اجان 


يِل فوّق زي التقیبد بالاخسان 
عَالمْيحز وه ال الانسان 
هِوَّلَامْسَاوَةٍوَلَانْفَضَانِ 
فضلاعل الب وب بالقرآن 
یسن كل سل الله امان 





فصل فيما اعد الله تعالی من الاحسان للمتمسكين بكتابه وسنة رسوله 10 عند فساد الزمان 


۸- مح ئن ام قرف وب حَكَمَتْ لهم ب م ِمَرَْةٍ الرج جحَان 


۵- فَالْحَائرُ الحَمْيِنَ أَجْرَالَمْ گج ان بيع شرام الایستان 
۰- هل حَارّهَا في بذر او آخد أو ال لفتحا لین وَبَيْعَةٍ الرضوان 
۷- بل حَارَّهَا إِذْ کان كذ عَم الہییہ سن وَهُمْ فقذ كَانُوا ولي أَعْوَانِ 
الشرح 
-:5٤‏ في الاب آت از عظیم شاا غیت عل العلعاء في الأَرْمَان 
قَوْلَّهُ: «فى الباب»؛ آي: في هذا البحثء والباب يُطْلَقٌ عند العلاء إذا قالوا: 
م يصح في هذا الباب شيء؛ يعني: نی هذه المسألة» أو في هذا البحثٍ أو في هذا 
الموضوع. 
يقولٌ: انی الاب آنا رز عظیم ما غیت غیت عل العْلَاء ي الَرْمَانِ) «أَغْيَتْ)؛ 
يعني: اعجرم وب علیھم لتوفیق بیتها؛ لہا آنار تدلّ على أن المتأخرين 
من هذه الأ أفضل من یتنآ بالعكس» فلا دمن جمع. 
ابن القيّم -رحمه الل یقول: إِنّها غیت على العلماء؛ يعني: أَعْجَرَجْيُم 
جمعون بينها؟ وهذا صح » فهذا مر بسكل على الإنسانٍ حقيقةٌ العامل لَه 


و 


مه ©> ےھ 


سین مِنَّ الصَّحَابّة!'"» والدّسولٌ يي یقول: «لَوْ انق أَحَدُكُمْ مِثْلَ آخد د هیا ما 


3 


بم 
7 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب اللاحم. باب الأمر والنهي» رقم (۱ 4۳ والترمذي: كتاب تفسير 
القرآن» باب ومن سورة المائدة رقم (۳۰۸) وابن ماجه: کتاب الفتن» باب قوله تعال: 
¥ انا یت انوا ألْهْسَكُمْ © [الاند:۱۰۰]) رقم (5014). 
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سول ِ 


بل مد آحده م ولا تَمِنَة'' » فکیف ا حمع؟ تَعَرَضض -رحه الله- للجمع فقال: 


۵- إذ اع العْلَءَاءُ أن صَحَابَةَ ال مختار له طرائف الانسان 
۹٦۹‏ ۔- دا بالصّمْ ورَة لَيْسَ فيه اف ين سن اَن مَا خکِیّت بو قولان 


وهذا مم علیه أن صحابةٌ ال ول هم خير لام بل خير الاس هم 
کا دَل عليه ال اب عن ال پل في قوله: «خَيْرُ الناس رن لین 
لومم وهذا لا إشكال فیه. 


۷- فَلِدَاكَ نی الآكار آغضل آنزها ویَُوالها التفیس, بالاخسان 


و 
o‏ 


فهذه الآثارٌ «أغضَّلٌ أُمْرُهَاا؛ يعني: امتنع آمڑھاء وشق على الناسء وبَعَوْا 
ها لس بالاحسان. 
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۸- فَاسْمَعْ ادن تأویلها وَافْهَمْهُ لا تخل بر منك أو و نان 


أراد الولف رهه الله- أن يُنيّهّنا إلى تأویل هذه التصوص وا جمع بينها 
فقال: «لا تَمْجَل پرَڈاء نم دَکر با ینبغي أن یکون ذِبراسًا يسيرُ عليه المرءٌ فقال: 


9 ان البِدَارَ سره نَيْءِ لغ تحط عِلْمَبوِسَبَبٌإلَالحِرْمَانِ 


2 7 


َو (البدارا؛ يعني : : المبادرةء من اد کَقَائَل يقال مَقَائَلة. 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الناقب. باب قول النبي كَلِ: الو كُنْتُ مُنَحِذًا خلیلاه. رقم (۳6۷۰) 
ومسلم: کتاب فضائل الصحابةء باب تحريم سب الصحابة نش رقم (۲۵۰). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب فضائل الصحابة» باب فضائل أصحاب النبي كلق رقم (۵۱ع۳)) 
ومسلم: کتاب فضائل الصحابة -رضي الله تعالى عنهم-» باب فضل الصحابة ثم الذين یلونہم 


فصل فيما أعد الله تعالى من الإحسان للمتمسکین بکتابه وسنة رسوله ِا عند فساد الزمان _ 


وهذا بیٹ مهم بيت عظیمٌ » المبادرة برد الَّيء ء الذي لم تحط به علا سب 
إلى الحرمان وعدم الوصول إلى الح نل فیط ه عیبر ولا 
تعجل في ال حتی يتين أله سح أن رک وما أكثر ما ترد يا ثم نندم إذا 
تعجّلنا! أحيانًا مثلًا تجد حتّی في كتب العلم تجد أن ال ی العبار فتقول: 
اذا أَطَلَقَهَا؟ ثم تحاول أن تحت على الكتاب ونتول: «هذا الاطلاق فيه نظة». 
فإذا باب ی نی آخر الكلام؛ أيضًا يتكلّمُ معك أحدٌ من النّاسِ فتبدرٌ منه 
كلمةٌ تظنُ نا خطأ مد عليه» فیقول: «اصبر لم يتم الکلاغا. 

فکون الإنسان يتأنّى ولا یرد القٌىء لا بعد أن یی فيه الخطأء لا شك أنَّ 
هذا من العقل ومن الشّرع؛ إِذَنْ ماذا أعمل؟ أننظرء وأتأنّى حتّی إذا استكملت 
الأمودٌ وصار هناك جال لد رت 
- القضل مِنْهمُطْلَئٌ وَمْقَِكَدٌ وف لام القَضل مَرْتئَانٍ 

َوْلَهُ: دالقَضْل منه مُطْلَقٌ وید يعني: الفضل الذي یُوصف به لانسان 
مطل مت »+ يعني: على کل حال» وق يعني: نی حال شع فمثلا 
نقول: «هذا الرَّجلّ أفضلٌ من هذا الرَّجِلٍ»؛ أي: على سبیل الإطلاقء تم نقول: 
«والرّجلٌ الفضول أفضلُ منه في كذا»» فمتلا: لو وجدنا رجلا عالًا كيا شجاعًا 
كان فاضلًا فضلا مُطْلََا على مَنْ لیس کذلك» لکن قد یفضله الثاني بُحْسنِ الق 
ودَمَائَِ الأخلاقء فیکون الفضل الط للأوّلِء والثاني له فضل مقیّد 

إِذَّنْ ینقسم إلى قسمین: مطلق وم ميد وسیذکرُ الولف مثالا واضحاء یقول: 
+7- وَالقْضل ذو اتید لَيْسَ بمُوچب تضلا عَلَ الاطلاق من إِنْسَانٍ 
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س 62 
یعنی: أنَّ الفضل الْمَيَدَ لا یُوجب أن يكونّ الفاضل أفضلّ من ذي الفضل 
الط إِدَنْ الفضل نوعان: فضل مُطلَق؛ بأنْ یکونَ هذا الانسان آفضل من غيره 
على الإطلاق» وفضل مُمَيّدُ؛ِ بأن یفْضل غبره في شیء معین» فهل إذا فضل 
الإنسان غیزہ في شيء معيّنِ هل يستلزمٌ أن يكونَ أفضل منه على الاطلاتی؟ 
الحواب: لاء فصاحب الفضل الْقَيّدِ لیس بموجب فضلا على مَنْ فضله مُطْلَقٌ. 
5- لا بُوجبُ یبد آنیقضی له بالاشیوّاء فَكَيِف بِالرجْحَانٍ 


صحیخ؛ يعني: أنَّ الفضل المقيّدَ لا بُوچبُ أن يكونّ مُساويًا لذي الفضل 
الط فضلًا عن أن يكونٌ رجح منه وأعلى منه» ولقد صَدَقٌء الآن مثلا نحن 
نقول: اللّابعون أفضل من تابعي التّابعین على الاطلاق لکن قد يُوجَدٌ من تابعي 
لتّابعین مَنْ هو أفضل من کثبر من التابعين» لكنّه فردٌ معن كذلك الفضائل في 
شخص معيّنِه قد یکون هذا الرجلْ له فضائل عدیدة فیکون أفضل من غيره على 
الاطلاق» ویکونْ غيثه له خاصّيّةٌ أفضل من الأوَّلٍء وهذا لا يُوحِبُ أن یکونٌ 
الثاني أفضلٌ على الإطلاق. 
۲- إِذْ ان ذو الاطلاق حَارَمنَالمَضَا يِل فَوْق زي التَقِید بِالإحْسانِ 

هذا تعيينٌ لقوله: ١فَكَيْفَ‏ بالرَجْحَان؟!» 1 كَانَ)؛ يعني: ان ذا الإطلاق 
حَارٌ من الفضائل فوق ذي التّفیید بالاحسان؛ فمثلا: هذا له ممه فضیلق وهذا له 
فضيلة واحدةً ۳ توجَدٌ في ذي الق الاو نسمّيه: «فضلا مُطلقًا» والتاني: 
هقی وهل هذا الذي اختص بفضيلة لا تُوجَدٌ عند صاحب الفضائل الكثيرة 
هل بُوچبُ أن يکود أفضلّ من الأرّل؟ ابحواث: لا. ۱ 
- فا فرصتا واجدا قذ ارو الم عزه تال الإِنْسَانٍ 
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ہے 6 و awr 2 ۲ f~ io‏ ر 
0- وجب التخصيص من فضل عَلی دولا مَسَاوَاةوَلا نقصَان 
۳1 2 ر 
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Ne 


ص 
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5 ما خَلَقٌ آَم باليَدَیْن بثوجب ‏ فضلاعل ابو بالقرآن 
وهذا من أوضح الأمثلت آدمٌ -عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ- امتاز بفضيلة ۸ تكن 
لغیره» وهي: أن الله خَلقه بیده الكريمة» وما محمد ي فَخَلَقَهُ كسائر الخلق 
بالکلمة» هل هذه الفضيلة ثُوچبُ أن یکون أفضل من محمّد؟ ا جوابُ: لاء لان 
فضل محمد مُطْلَنٌّ» وفضل آدع ميد بثيء مُعَيّنِء فلا یُوچبُ أن یکونَ هذا اميد 
مساویّا أو راجحًا على ذي الفضل الط 
۷- وَكَذَا خصاض من آتی ین بَغده من كل رل ال بالرْمان 
۸ مَمُحَمَدٌ آغلاشم نَوْقَاوَمَا عَكَمَثْلَهُمْ بِمَريّةِ الرجْحَانٍ 
الرْسلْ مَنْ بعد آدع لهم خصائصٌ ليست لمحمَّدٍ عليه الصَّلاةٌ السلا 
۰ 5 . ۶ ہے 2ھ . 3 3 0 
فموسی يلقي العصا فتکون حيّة ومحمّد لم حصل له ذلك. إبراهيم آلقي في النار 
وَحَرَجّ سالًا ومد لم حصل له ذلك» عیسی یف على القبر فيرح صاحب القبر 
حا ومحمّدٌ لم حصل له ذلكء هل هذا یوجب أن يكونَ هولاء الرّسلُ الكرامٌ 
الذين حضوا بهذه الفضائل َفضل من محمّدِ؟ ا حوابُ: لا ماذا؟ لا هذا الفضل 
7ک ۳ و۶ 
ید بفضیلة واحدوّء ولیس كَمَنْ كان فضله على الاطلاق. 
1 2 ہے گے : 
نم انتقل المؤلف بعد هذا التقریر إلى قوله: 
4- فَالحَاؤژ الحَمْيِينَ أَجْرَالَمْ یز ان ججيع شرانع الایسعان 
الذي عَمل في آخر زمان الغربة له أجرٌ خسین واحدًا من الصحابة لم یرما 
على الإطلاقِء بل على اليد في هذا الرّمن زمن الغربة» ولکن هل هذا الفضل 
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المي يستلزم أن يكون أفضلٌ من حازوا الفضائل في بدر وأحبٍ وحنین يٴ وفتح 
مكة؟ الجواث: لا؛ وهذا قال: 


۰- هَل حَارَّهَا في بذراز اد آو ال فح السمبین وَبَيِعَةٍ الرَضْوَانٍ 


ہے 


قَوْلَهُ: «مَل حَارَّهَا في بذر اؤ أَحُدٍ.. ۰ ال جحوابُ: لا ما حازها قطعًا. 


انتبه لوج الجمع: الفضل نوعان: : فضلٌ مُطْلَقٌّ على الاطلاق وفضل مُقَيدٌ؛ٍ 
أي: مق ید بحال دون حال أو بزمن دون زمن» فلا يمكنٌ أن يساوي أحدٌ الصحابة 


تفر نی الفضل المطْلَقَء وأمّا الفضل ای فيمكنٌ أن يكو واحدٌ أفضلَ من 
الصحابة في هذه الحال» أو في هذا الزمن أو ما أشبه ذلك. 


الآن تُوجَدُ خصائصٌ لبعض الصّحابة یذکڑھا الدَسِولُ -عليه الصَّلاةٌ 
والسّلام- لا ندز لأبي بكر مثلاء ولا شك أن أبا بكر هو آفضل الصّحابة 
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تف فمثلا: إذا جاءت منقبة لعمر بأنَّ الشَّيطانٌ يقرف منهء کیا قال كلك: ۳ 


تخت الشَّيْطَانَّ یر رق منك يَا مره( هل هذا یستلزم أن یکونَ عمرُ آفضل 
من أب بكر على الاطلاق؟ احوات: لا . 

إذا جاء في عاد فضيلة: من يري ئر روم نیکون وه فا َع ر دلاء 
المُسلِمِينَ بِحَبْر له منها في جه قاشتراها عثمان ا هل هذا يقعضى أن 


)١(‏ أخرجه أحمد /٥(‏ ۳۵۳ رقم ۲۳۰۳۹ والترمذي: كتاب المناقب» بعد باب في مناقب آبي 
حفص عمر بن الخطاب 5 یلته رقم ( ۰ک وقال: : حديث حسن صحيح غريب. 

(۲) أخرجه البخاري تعليًا: كتاب المساقاة» باب في الشرب» ومن رأى صدقة ا ماء وهبته ووصيته 
جائزة» مقسومّا كان أو غير مقسوم» والترمذي: كتاب المناقب» باب في مناقب عثمان بن عفان 
تین وله كنيتان» يقال: آبو عمروء وأبو عبد اللہ رقم (۳۷۰۳)ء والنسائي: كتاب ال جھاد 
باب فضل من جهز غازياء رقم (۳۱۸۲). 


یکون آفضل من عمر؟ الجحوابُ: لا. 

ذا جاء في عل بن آي طالب: لین اراي ةَ غَدَا رجلا حت اللہ وَرَسُولَه 
یه الله وَرَسُو له ٠"‏ قاعطاها علیّه هل هذا يستلزمٌ أن یکون َفضل من عثمانَ؟ 
احوات: لا. 

إِدَنْ الفضلٌ نوعان: فضل مُطْلَقٌ وهذا للصُحابةء وفضل مُقَيَدٌ وهذا لِمَنْ 
حَصّهُ الله تعا ی به. 


نکمم س سرس سر مر کے مس ير 2 1ج 
۱- بل خعَارَّمًا إذ كَانَ قد عَدم المعِي سنَ وَهُمْ فقد گانوا أولي آغوان 


َوْلَهُ: «يل حَارَمَا)؛ آي: بل حَارٌ ا حمسینَ أجرًا. 

ول اذ کان قد عَدِمَ الع وفي نسخة: 1 کان قد فد المعينّ). 

يقول: السَّبِبُ في آله حَارٌ هذا الأجر أنه ليس له معن يعيئه على العبادق وهؤلاء 
شم أعوان یعینونہم؛ فتسهل عليهم العباد وما في آخر مان فيقل الأعوانه ومع 
قلٍَ الأعوانٍ تشق العبادةٌ والطّاعةٌ على الإنسان» فيكونُ ما قام في قليه من الصَّيرٍ 
والرّضا والإخلاص مجعل الأجرّ مضاعمًا إلى خسین مره بالسبة إلى الّصحابة 
فلا يحوزون فضل الغربة کیا حارّها هوء فصار هذا له أجرٌ حمسينَ في هذه العبادة 
فقطء وليس له الأجرٌ الكاملٌ امُطْلَقٌ؛ لان هم فضائل عديدة ما شاركهم فيها. 

وما اله ره فهو لح وبہ يزول الإشكال» وأنت الا قڈر نفستك مع 
و ليس ٹیم تن يعينك» بل فيهم مَنْ يمسخرٌ بك ويستهزئ بك ولا تؤدّي 

۱ ماد إل وات لپ با وين قوم امي يساعدونك ويفعلون كتفع مر 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسيرء باب ما فیل في لواء النبی عله رقم (۲۸۱۲)ء ومسلم: 
كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل على بن أبي طالب تلع رقم .)۲٢۰۷(‏ 





vA‏ شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 


الخير والبث أا تصعب عليه العبادة: الأول أو الثاني؟ ا حوابُ: الأول بلا شك 
فلأجل هذا كان للعامل فی یام الصّيرٍ أجرٌ سین من الصحابة. 

وهنا مسألة: ما حکم الاستهزاء والتّعیبر بالشُنَّ؟ 

نقول: هذا الذي بع إن كان يع الشخص بنفيه فَإنَّه لا یکنل وان کان 
بعر بالسّنَّة فهو كاف لکن غالب مَنْ یع لا بع با لسّنَّة بل بع الشخص نفسه؟ 
وهذا لو كانت ية هذا على رجل آخرٌ ر شم عنده ما َيه ها؛ ومثل ذلك أيضًا: 
تقصیر الثياب, تج مثا بعص التاس إذا رأى أحدًا قد رفع ثوبّه إلى نصفي الا 
يسخرٌ به ویستھزئ: لکن لو رفعه أحدٌ مُعَظّمٌ عنده م يقل شیتاء بل قال: «هذا هو 
اشن فهذه المسألة خطيرةٌ جدًا جدّاء إن كان عَبَرّه كراهة هذه السّنَّةَ فهو كاف 
وان كان عَوَرَہ لشخصه مثلًا فهذا لا یکفژ لکنه على خطر عظيم بلا شكٌ. 

دهع 

سيك © هم ہے“ ہے پر مر که 2 
۲- وَالكَتُ ب لیس يض يُضِيعٌ ما نحل أل سمتحملون لاجله من شان 
۲- تحمل العَيْدٍ الوحید رضاه مَم فيضي لر وَقِلَّةٍالأَمُوَانٍ 
4 مم بل عل یقن ضَاوِقَ اوح هقی الیزف ان 
0- که ذلاواغترب اقلا أَنْصَارِبَيْنَ عصاکر التسیّطان 

۰ 4 و موم ٠ 0 ٥ lh‏ 7 7 
- في کل یسوم فرقء تفسزوه ان ترجع بُوافیے الفریسق الثاني 

7 ہے قزر 3 
۷- فسّل الغريبَ الشتضاع عن الذي لاه ر بان عدی بلاحُسْبان 


رسب ٤‏ رہ ورام 


۸- هَذًَا وَقَدْ بَعْدَ المَدّى وَتَطَاوَلَ ال عه الذي هو مُوجبٔ اللإحْسَانِ 








فصل فيما أعد الله تعالى من الإحسان للمتمسكبن بكتابه وسنة رسوله لا عند فساد الزمان 4 


- وَلِدَاكَ گان کقابض شرا فسل معز ذى الشَّيرَانَ 
۰- ال سم با زي في تسه يكيو سم الواجد السمنان 


۳ ف القَلْب اَم لیس یدز قَدْرَهُ إلا اذى اتا للإئان 


۲- بر وَتَوْحِيِدٌ ومع رضا والشکر والح یم لزان 
الشرح 
یقول لوف -رجمه الله تعالی- مييّنًا فضیلةً هؤلاء الغرباء حبن عبدوا الله 
عر وجل على حين غربة» یقول: 
- ارب لیس يُضِيعُ مَايَتحَمَلُ ان مُتَحَعَلودَ ِأَجْلِهمِنْشَانٍ 
امد لله لا يُضِيعُ الله عر وجل أجر التحمّلین من أجله» الذين صبروا 
وأُودُوا وصاروا عُرَباءَ بين النّاسِ وهم ثابتون على دینهم» فهؤلاء هم جر عظيمٌ 


لا یضیعة الله . 


- قَتَحَملٌ العَْدٍ الوحبد رضاء مَعْ قَيْضٍ العَدُرٌ وَل الأضوان 
94 مدع[ يَقينِصَاوِقَ وة وحقیقتالیزت ان 
يقول: حمل العبد الوحید الذي ليس معه أحدٌ» بل هو غريبٌ بين التاسٍ 
مه رضا الله مع قيض العدرٌه أي: مع كثرته» وق الأعوان» م يدل عل يقن 
صادقي» ولا له الت يميا وشیا ال الس على خلافه بو 
على ما هو عليه دليلٌ على يقينه الصَّادقِ ومحبّ الله عر وجل وحقيقةٍ العرفان با 


وأنّه عارف بالله حقيقة. 











- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








رص یی ۔ :رھ 7 واه ر ضر و 32 1 
۵- یکفیه ذلا واغتر‌اب؛ا قلء ال انصار بین عسشاکر الشیطان 


فهو وان کان غریب ذليلًا باعتبار لاه لاس له -والله- عزین عزیڑ 
ب ا نَم الله به عليه من العبادةء والتّوكلٍ على الله واحتسابِ الأجر من الله. 

۰ م4 o‏ موی مه 0 2 ۰ 
5 - في کل یوم فرش وهان ‏ ترجغ افيه القرب نی لاني 

بعني: اس یفزونه من کل وجوه تغزوه هذه الفرقة ثم ترج فتغزوه 

آخری» وهكذاء لكنّه متممّك بالستّ فظاهره کظاهر السَلف الصَالح؛ فاللْحمَة 
ُوفر والثیاب مرفوعة عن الکعب وذو هيبة ووقار. 

تغزوه طائفةٌ أخرى فی العقيدة هذا نم هذا جسم هذا حشوي وما أشبه 
ذلك» تغزوه فرقة من جهة الاخلاق وترك اللغو والبّعدِ عن ضياع الوقت» 
فيقولون: هذا منعزلٌ» ؛ منطو على نفينه» لا خيرَ فيه» فا مه أن فرق شياطين الانس 
تغزوه من کل جانب وهو مستعينٌ بالله ثابتٌ. 

7 7 2 رام 7 
۷- فسّل العَريبَ الْسْتَضَامَ عن الذي يَلْقَاهْء نیدی بلا خت خشبان 

ول توله: «فسل القَریبَ الستضام ( «الغَرِيبٌ)؛ یم يعنى: الذي ليس معه أحدّء 
و'المستَضَام»: ان علیه. 

َوْلَهُ: «عن الذِي یلا ین عِدی بلا حسبَان» «عدّی» جع «عَدوٌ). 

بعض الاس حینما یصادف شخصًا مستقيًا من الشّباب یکرهه؛ ولذا 
أخشى أنْ يكونَ هذا یِفاقًا في قلبه» ومثل هذا يجبُ أن یال قلبه قبل کل شيء؛ 
لأنَّ المسألةَ خطيرةٌ لکن بعض النَّاس قد يكره بعص الشَّباب لفعل بعضهم من 
يتزمّتون ويحملون الئاس على ما ریدون هم دون ما جاء في القٌریعةء ويقولون: 











فصل فيما أعد الله تعالى من الاحسان للمتمسكين بكتابه وسنة رسوله ب عند فساد الزمان 


25 نات فهو مت و ضال» عرف نس نس بعشهم عل بشي 


لکن الواجثُ أك کل رز یت شخصًا مستقيً) أن تحبّه لله وإذا رأیت منه شيئًا 
مخالف منهج الم لفی فانم نت 


2۸ 


۸- هذا وَقَدْ بَعْدَ المَدَى وَتَطَاوَلَ ال هد الذي هُوَ مُوجبٌ الاخسان 
ينه 


i ۱ 
٠اس‎ 


وبين الرّسو 


الصّلاةٌ والسّلام؛ لله كن قرب العهدٌ من زمن الرسالة فإنّه يكون أقوى 

وصح إسلامّاء وكُلَّا بَعْدَ لاس عن عهد الرّسالةٍ فبالعكس. 

۹- وَلِذَاكَ ان کقابض عَمْرَاكَسَلُ أَحْمَءَمُعَنْحَرٌذِي الشبران 
لجل التابش عل اسر یڈ حرا لامش 

۷۰- وال سم الذي في قلبے يَكْفِيوِعِلْم الوّاجد السمتان 


۷۹۱- ني القلب أمْرٌ لیس یقدر قدره اي آتساء للانسان 


ول «بَعْدَ الّی وَنَطَاوَلَ العَهدٌ»؛ آي: العهدٌ الذي 


« 


Cn 
س‎ 


5 


. 5 و 
ول «ني الب أَمرٌ؛ نا هذا الأمرٌ؟ یقول: 

۷۲- بر وَتَوْحِيےٌ وصم مغ رضا والش که والتخک یم لْرآن 
7 وتوحیدذ وصبر ورضاء وشکن وتحکیم القرآنِء سد آشیای والیر 

7 رم کے إن 5 سر رھ ت 2 

لیس پر الوالدین بل البر مَن آمن بالله والیوم الا خر كا ذکر الله عز وجل . 

غاد عد عاد 

۲- سبحانَ قاسم فضله بل د فدّالٌ مَوْلَ الفضل وَالإِحَسَانٍ 


4- فَالقَضْلٌ عِنْدَ الله لش بضورة ان آشعال بل بحقائق الإييَنٍ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


)۲٦٢[۔--‎ 

0 وَتَفَاضْلٌ الأَعْمَال يبع مايقو بقلب صَاحِبهَامِنَ ارعان 

45- خی یک ون العَامِلانٍ كِلامُمًا فی زنیج ةيدو تَابعَِانِ 

۷- دا هیا کےا بین السعا وَالأَرْضٍ في فضل وی رُجْحَانٍ 
و وم وم 


سر سم سي مس 1 7 ۳ س 
۸- ویکون َي ثواب ذا وئواب ذا رب مضاعفة بلا سان 


مس ryt‏ ی و ر کر و ل و و رو ور 2 o‏ 
۹- مدا عَطاء الرّت جل جلاله وبا تَمْرَفْحِكْمَّةالرَّحْمَن 
الشرح 
۲- سُبْحَانَ قاسم فضله بَبْنَ الوا د فا مَوْلَ الفضل والاخمّان 
و وهم ہے 1ھ ee ۳2 cor‏ 8 سے ا 
قوله: اسبحان قاسم فضله بن العباد»؛ يعني: تنزيها له حيث فَسَمٌ الفضل 
بين عباده» لم یقسمه عن عبثِ» ولكن عن حکمة قال الله تعالى: له أعلم حیث 

یسل رم ال 4 [الأنعام: ؟1]. 
EG‏ و فص ول كوس و م ۲ 11 72 0٠‏ مه 
-٤‏ فالفضل عند الله لیس بصورة ال اععال بل بحقائق الایبان 
ب ۰ 3 5 ۰ کت 
إي والله» الفضل بحقائق الإيمانٍ لا بصورة الأعمال» فالصورة على اسچھا 
2 7ج . 5 9 ور ,۶ء © rim‏ 
صوره؟ وطذا انظر إلى ا خوارج فھم کفرة وهم یصلون احسن مما نصلي» 
TE ۰ ۹ ۰‏ ۶2 ۶ 8 
ویصومون» ویتصدقون» ویذکرون الله كثيراء وصورة أعالهم أحسن من صورة 
1 0 ق 3 3 8م ۶ ہے يه بے 
أعمالنا؛ کا قال اي -علیه الصَّلاةٌ والسلام-: «یخقر أاَحَدُكُمْ صَلَاتَهُ عند 
2 ی ° )0( elt:‏ 03 2 ۳ 4 ےھ 7 2 
صلاتهم» > ومع ذلك هم من آبعد الناس عن رب العالمين» نسال الله العافية. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب المناقب» باب علامات النبوة في الإسلام» رقم (٤٣٣۳)؛‏ ومسلم: 
كتاب الزكاة» باب ذكر الخوارج وصفاتهم » رقم .)1١55(‏ 





فصل فيما أعد الله تعالی من الإحسان للمتمسکین بکتابه وسنة رسوله بل عند فساد الزمان 


ٹوا کس سر“ 


را النافق فقد د قال | الله تعالى فيه: #وإن یقولواً 3 تشمع لتو [المنافقون:4]؟ 
ال م و 13 ر مر ۳ 3 e‏ ۳ 2 
0 وَتَفَاضْلٌ الاغعال تم مايقو مّبقلب صاجها من البُدمَانٍ 
للم حمق لنا هذا الرهانً. 
۹- خی یک ون العایلان كلاسا في ره تنس دولتابیتان 
َوْلُْ: «حتی يَكُونَ العاملان...)؛ یعنی: حتّی تجد العاملین كلاهما في رتب 
تبدو لنا بعيانٍ. 
۷- دا وَیَيْنَهما کے بین الا والازض فی فضل وني رُجْحَانِ 
تجد اثنين پُصلیان جميعًاء بين كَل واحد والآخر في الفضل نی هذه الصَّلاةٍ 
كما بين السَّماء والارض؛ وذلك لا يقوم بقلب صاحبها من الإنابة إلى الله والإيانٍ 
به والصَّدقٍ والطمانينة وغير ذلك. 
سح س e‏ و ا 2 وو لکد 
4 - وَيَكُونٌ بَيْنَ واب دا وئواب ذا رب مُضاعَفة بلا حُسْسبًانِ 
نعم يعمل العاملان العمل الواحدّ وبینھھا في الفضل والثواب عند الله 
رت تب عظيمة متباينة. 
-۹٥۹‏ هذا عَطَاءٌ الرَّبٌ جل جَلاله ‏ وباك تُمْرَفُحِكْمَة الرَّحْمَنٍ 
نسال الله أن يُعطيّنا وإيّاكم من فضله لت جوا کر 








رشح 
جى سے فی 
ہے چن ارو یی 


ص۲۳۰۱ 9 ی چاه ۲ ہی ہیں 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





2 2 2 2 ماس سالا د ۰ ہے هم رر‎ ٠ 
فيما اعد الله تعالى فى الجنه لأولياته المتمسكين بالكتاب والسنه‎ 


- يا حاطب اور الجسَانٍِ وَطَالِبًا 
۱- کت تذري تن طب و مَنْ ط 
ك كنتت كنت تدري ین م ها جَعَل 

ریق مَسکنها فَإِنْ 
-٤۴‏ أشرغ وخ السَّيْرَ كُھلَكُ نم 
۵- فَاعْشَنُْ وَحدّث بالوصال لس ول 
-٦‏ وَاجْعَلُ صیامك قَبْلَ لَقْيَامَا وَيَوْ 
۷ - وَاجْعَل نغوت عَمَاِهَا ا حادِي وَسِرْ 


3 ره یہ > ر‎ 2 ٠ 
لايلهيتك مَنزل ليت بے‎ -۸ 


و آو 


سم سم ی 


۲ - ولقَد وَصَٰتَ 


200 كَلَكُ فذحل ةكلم 
6۰- سجن يَضِيقٌ بصاجب الاعان 1 
3 7 4 و موم 2 
- سكاتا أل الجهالة وَالبَطًا 
۱ ری وه مرو 2 ¢ 2و فقو و ۳ 
۲- وآلذهم عَیَشافاجهلهم بحق 


-۹ 


ِصَالِ ےی بش العیَوانِ 
ست بَدَلْتَ ما وي من الاّمَانِ 
ت السَعْي منت لَهَا على الأَجْمَانٍ 
رم مُت الوصال فلا EK‏ بالوانی 


مراك هَدَاسَاعَةلِرَمَانِ 


سے 


۶وہ ل 8س اص 2 ٥‏ م ٥ص‏ 
ذل مهرها مادشت ذا مُکان 


/ 
للع لفط ین رَمَضَانٍ 
تَلْقّ المَحاوف وی دا مان 


7 
3 


دي البلّ من سَالف الأَزمَانِ 
وَتََدَلَتْ الم وَالَخرَان 

غ جنه المَأَوَى لِذِي الكُفْرَانٍ 
: وَاسَفَامَة نج الشکان 


ہم 


بر ۳ ۳ و 
ق الله سم حقایق الرآز 








فصل فيما اعد الله تعالى في الجنة لأوليائه المتمسكين بالکتاب والسنة 
الشرح 

هم ۰ ک گی 5 مر و ۳ ۳ ےر ام 

4 «قضل فیا له تال في اند و از یاه تسكن بالکتاب وَالسُنَة) 

اا قو له: دم أَعَدّ» أن الجنّة الآن موجودةٌ وهو كذلك کیا قال الله تعالى: 
ادت لتق ۴ال عمران:٣۱۳]ء‏ و اقا بقوله: «لأَوْلِيَائهِ لمتَمسّكِن» أن الأولياء 
هم المتمسّكون بالکتاب والشْتّ ومولاء هم المؤمنون المتّقون؛ كما قال الله تعالى: 
الا اک اوه اہ لا خرف عل ہہ ولا حم يروت ا الیے اموا 


۶ مر ور 


وڪاو یتقو € [یونس: ۲0۳-0۲ 4 م قال: 
۴۰- يا حَاطِبَ الور اسان وَطَليَا ‏ لوصا هن بحن الےعیَوَانِ 

02 و 5 7 ۳ 

قَوْلَهُ: «الحور الحسَان» يقولون: لا تكون المرأةٌ حوراء إلا إذا ابيص وجھُھا 
واسودّت عيناهاء فهو سواد العیتن في بیاض الوجتتن» هذا هو الور" 

َوْلَهُ: «وَطَالِبًا لوصَالِهِنَ بِجَنَةِ الحَيَوَانِ)؛ أي: بجنّة الحياق» فالحيوان هنا 
بمعنى الحياة الكاملة؛ ولهذا جَاءَتُ فيها الألف والنُونُ إشارةً إلى الكثرة والمَعَة 
كما قال تعالى: ## وک الدار آلاخرهٌ هی الْحَواِن 4 [العنكبوت:14]. 

َوْلَهُ: ی حاطب اور الحتان...» ولا شك أن هذه لدع من ا ول 
دعوة حيدةٌ کل یریڈھا ويريدٌ الوصول إليهاء لكن هناك ما هو ال وأنعمٌ من 
الوصال إلى هؤلاء ا حور وهو الوصال إلى رضا الله ورؤية الله عر وجلٌ» ولعل 
لت سیذذکره فما بعد لکن ذَكَرَ هذا -والله أعلمٌ - من باب التشويتق والمقدّمة. 
)۱( احور -بالتّخريك-: أن يشتد بیاض بیاضص العين» وسواد سوادهاه ونستدیر حدتتها؛ وترق 


جفوما وی ما حوالیهاء أو اور : شل بََاضِهًا وشدَّةٌ سَوَامَا نی شدّة بیاض افتد. انظر: 
تاج العروس» مادة: حور. 


سم شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


کو 2ھ ۔ مه نز ۵ 2 opr of‏ 94 م ہمہ" ر o‏ ۳ 3 
- لو كنت تدري من خطبت ومن : طلب ست بذلت ما حوي من الانعان 


صحیح والله؛ يعني لولم يكن لأهل ال -اللّهم انا منهم- اج 
من ال لکقی؛ والإنسان كلما شع ما في ال -والعیاد بالله- من العذاب یقول: 
یت أي ل تلذني» خو لاله لا يدري ماذا م ۴۵ ولا يدري أين مصیژہ؟ فلو 
م يكن من اب إلا أن أهلها سوا من العذابِ : فكيف وفيها من النّعیم ما لاعينٌ 
رأث ولا دن مَيِعَثْ ولا حَطَرٌ على قلب , 1 بشر؟! للم اجعلنا من ساكنيها. 

لا نشدي لل ما تمه من الان ومن لاه ونحن يب 
ندري» ولکننا لا ندري عن حقيقة هؤلاء النّساءِ ندري أبن ين حور حِسَان ختر 
الأخلاق» وین مقصورات في الخيام» وأ قاصرات الط ف وهٰذا 


کک مک 


تأمّلوا 
الایات التي في آخر سورة (الوّحمن)ء لما ذَكَرَ الله الأکولات والمشروبات فرق بين 
ا حنتین فقال فی الأولى: ٭فہمَا عیْنَانِ كران [الرحن:0۰]» وقال: فهعا من گی کھت 
رجات 4 [الرحن:٥٥]ء‏ وقال في الثانية: #فيهما عیتان ان 4 [الرحن:٦1]ء‏ وقال: 
لفيا تکهة ول ورن 4 [الرجن:0۸]» فهي دون الأولى» لکن في النّساء قال في کل 
الأربع: فيع ۴ء فقال نی الأولى: فين قَصِرَتُ ار تر من انش مه ولا 
ان ٩‏ [الرحمن:107]» وقال في الكانية: ہن خلت سان )ا ی اله ریکما تکوان 
خر سورت فى ار 4 الرحر:۷۷-۷۰ء والفرق بین «اخَيرَاتِ ودالسَان) 
ین خیرات في أخلايَھنٌ وحِسَانٌ في لقن فاللقَةٌ حسنة والطّبع جيل خي 
نسأل الله أن جعلّنا وایاکم من أهلها 


٦ A‏ كم 


فهو يقول: لو كنت تدري ما فلت نحن ندري لكثنا لا ندري عن 
الحقيقة» حقيقة ما با لحت لا يعلمٌه أحدٌ؛ کیا قال تعالى: ل( ذا تم تفس نام کم 








فصل فيما اعد الله تعالی في الجنة لأوليائه المتمسكين بالکتاب والسنة 


من قرو امن [التجدة:11]» َم إن نا -نسال الله أن بعاملتا بعفوه- عمل مَنْ 
كان جاهلا حتّی في معنامه عملّنا عمل الجاهل؛ وغذا قال الله عر وجل: ۶ 
9 بت پلک َي 4 (نسون:ه ۱ اموت بل و«اللام» مع اله واضح؛ 
فكل یر به؛ لأنَّ عمل الاس عمل مَنْ لا یوم بالموتٍ ون یستبعدُ هذا؛ لذلك 
نحن نعلمٌ ما في الج من التعيم» لکن كأنّنا جاهلون لم نعمل له نسال الله أن 
يعاملنا بعفوه وإحسانه. 

۷- او نت تذري أَيْنَ عنکنها جع ت السَمي منك لها عَلَ الأَجْمَانٍ 


السّعيُ للمحبوب الطلوب على الاقدام لکن لو كنت تدري أين مسکنها؟ 
مسکٹھا في جنّاتِ عدن» وفوقه عرش رن جلّ جلالہ أعظمُ سکن وأعلى 
مسکن وأطيبٌ مسکنء » لو کت تعلمٌ هذا السکن لََجَعَلْتَ السّعيَ منك لها على 
الأجفان؛ أي: أجفانٍ العيونٍ التي هي أرق شيء في الإنسانٍ لا على الاقدام 
ولكن تتحمّل هذه المشقة بالمُعي على الأجفانِ من أجل الوصول إلى هذا 
السکن. ۱ ۱ 
۲- وَلَقَدْ وَصَفْتَ طریق مَسْكَيْهَا فَإِنْ رمت الوصا قلاتکن بِالوَانٍ 

قَوْلَهُ: دلا تَكُنْ پالّوانی)؛ أي: بالظُعیف في الطّلب. اسع على وجه القرّة في 
الطَّلبِء ولكن كا قال نه وإمامّنا -عليه الصلاة والسلام-: اخرض عل ما 
يَنْفَعَكَ وا تون باه( لا تعتوذ على نفيك فَتْخْذَلَ استعن بالله عر وجل في 
كل مطلويك. 


(۱) آخرجه ۱ : كتاب القدرء باب في الأمر بالقوة وترك العجز والاستعانة بالله وتفويض المقادير لله» 
رقم .)۲٦٦٢(‏ 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
4 أشرغ وخث السب هل نع مَسْرَاك اسا رمان 
الله أكبرء نعم کل الڈُنیا ساعةٌ من زمان» لو جَعَلْتٌ اليل والنّهارَ كُلّه عملا 
للوصولِ إلى هذا المكان لانقضى بسرعة وکاله لحظاتٌ» ساعةٌ من نہاو؛ كما قال 
ابن القیم: 2 مَسْرَاكَ مَذا ساعة َة لِرَمَان». 
0- فان وَحدّث بالوصال لش ول ل مهرما مامت ذَاإِمْكَانٍ 
رل «(اعشق»؛ يعني: كن بالنسبة هذه ا حور ما شدید الحیّف والانسان 
بلا ع سو شق لا فيمة على انسان أن برع امه وهر ۾ کا داري 
ا سی اثنين؟ وهما: إبراهية ومد صلوات الله علیها 
وسلائہ. 
ما نحن فنسأل اللہ أن يجعلّنا متخذین محيّدًا خلیلا لناء لكر کون بعضنا 
يجعلٌ نفسه خلیلاه ففی هذا نظر؛ لأئی أخشى أن نتطوّرَ هذه ال حبّى تکون 
حب مع الم وإذا كانت عة مع الله -أعاذنا الله وإيّاكم من ذلك- صارت نوعا 
من الشَّركِ كقوله تعالى: مت كشب ألو [البقرة:1170» فالانسان يجب عليه 
أن يضبط تفه في هذه السائل» ولا تخد خلا من البشر إلا دام ون 
اذه الله حلي وطذا یقول أبو هريرةً كا «سیعث حَلِيلٍ َل بقول: كَذَا 
وگذا»(. 
(1) كا في حديث: «أوصاني خلیل بثلاث: رکعتي الضحی؛ وصيام ثلاثة أيام من کل شهر؛ وان 


(۱۱۷۸) وسلہ: کتاب صلاة السافرین رقص ماه باب استحباب صلاة الضحىء رقم 
۷۱ 


فصل فيما أعد الله تعالى في الجنة لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة 8 


قَوْلَهُ: «وَحَدّت بالوِصَالِ النفس ود مَهُرَهَا) أيضًا حَدَّتْ بالوصال. ام 
أن تعشق ولا مد نفتك بالوصال فاعلم أنّك لم شع للوصالء فلو أن شخضا 
عَقَق امرآم ولکثه يعلم أنه لو حَطَبَهَا من هلها ما آجابوها ولا أُجَایِتْ هي هل 
یعمل لهذا أو لا یعمل؟ ا لجوابُ: لا يعملٌ؛ لاه يعلمُ أنَّ عملّه ضائمٌ» فإذا لم يكن 
هناك مه وتحدیت لس با هذا المحبوب سيحصلٌ فإنّك لن تسعی ولن 
تعمل؛ ولهذا قال: «وَابَدُلُ م مَهُرَهَا ما دنت ذا إِمْكَانِ) لکن ما هو مھڑھا؟ الجوات: 
الإيمان والعمل الصّالحُ أعاننا الله وإيّاكم عليه. 
-۹٦‏ وَاجْعَلُ صِيَامَكَ قَبْلَ لُقْيهَا وَيَو م الوصل یوم الفطر من رَمَضَانِ 

الله کین اجعل صیامّك قبل أن تلقاها؛ لأنّك إن مت قبل أن تصوع عن 
المعاصي ما وَصَلْتَ إليهاء قَسُمْ عن العاصي في هذه الڈنیا قبل أن تلقاهاء ویکون 
الفطر یوم القيامة «یو رم الوصل». 
۷- وَاجْعَلْ نُعُوتَ الها الاي ویر لت الحاوف وهی دَات از 

وه (وَاجْعَل تثُعُوت ت الها احاري» ولا یمکن أن نصل إلى 
ا لجال الا عن طريق الوخیین «الكتاب والسّنَّ؛ وقد ذَكَرَ لول ح رحمه لف 
کتابه: «حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» من أوصافٍ الحور ما يكفي لمن له هه 
يعمل للوصال إليهنٌ. ۱ 

َوْلهُ: «وّیز تلق الحاوف وَهْىَ ات آمان؛ يعني: تى الخاوف في سيرك؛ 
لأنّ ا لحه حُقَتْ بالمكارو» فالإنسان لا تطیغه نفشه أن یفعل كُلّ الطاعة لکن 
يصب ويحمل نفته على طاعة الله عر وجل وما هي إا ساعة م تقفي ويذهبُ 
کل شي‌وه لکن ابن القیٔم - رحمه الله یقول: تلق الاو وَهْيَّ ات مان فَمَنْ 


2 


5 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۳۹۷۰ 


ہے 
ہے 49۶ 


حاف لج ومن لح بل امنرلة'''. 
۸- لابْلْهِينَكَ عنزل لین ہے يدي البل یمن سالف الأَرْمَانِ 


ول ١لا‏ یی رل لَعبّت به»؛ یعنی بهذا ا منزلِ: الدنیا. 
َوْلَهُ: «البق»» يعني: الفناء والتّلف. 


ص 


ول :الي بابلا ي: ما مضی. 


لا تلهيك الدّنیا عن الآخرة فنا ترك الاس لك الدنيا بعد أن غادروها 


2 


تا تا 


۹- تَلَقَدْ َكَل عَنْهُ کل مسر وَتَبَدَلَتْ باهم وَالأَحْرَانٍ 


3 


يعني: أنَّ هذه الڈُنیا لا تدومٌ 5 بل تتبدّلُ بالاحزان یقول الشَّاءه : 
8° ]وه تا مر مسر جر وم 21 و مر )۳ 
وم وَيوم وَيَومَنْسَاءًوَيَومْنسَر 
ویقول اد 
لَاطِيبَ لِلْعَيٍْ مَادَامَتْ مضه لاه دار السمَوّت تن 


سك 


وصدق الأَوّلْ والثاني» فلا يكادٌ يمر بك يومان وأنت مسرو لم يتغضّك 


(۱) لح -بالتخفیف-: إِذَا سار من أوَّلٍ الليل؛ وال -بالٍیدٍ- إذا سار من آخريء والاسم 
منهما ال جَة و دجت بالضم تج . انظر: البداية و النهاية» مادة: دلج. 

(۲) أخرجه الترمذي: کتاب صفة القيامة والرقائق ق والورع؛ بعد باب ما جاء في صفة أواني الحوضء 
رقم (۲۵۰). 

(۳) البیت للنمر بن تولب» کم في زهر الأكم» لنور الدين اليوسي (۳/ ۱۳۵). 

.)۱٦۷۸ /۳( البیت في توضیح القاصد والسالك بشرح ألفية ابن مالك للمرادي بلا نسبة‎ )٤( 


فصل فيما آعد الله تعالی في الجنة لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة 
شي ما من خاصّةٍ نفسك أو من أهلك أو من أصحابك أو من الجتمع» کل 
انسان قلبه حي لاب أن ينال هذا. 
لھ ر ےل سے ےۓے و 3 
ولو فرض أن الانسان في آطیب ما یکو من العيش وأبعدٍ ما يكون عن 
الشاکل فهو إذا فَكَرَ ساعةً ما المآل؟ 
الال أحدُأمرين. ا موث او کر ان مک فقد مُه وان هرمت فق کے 
بضعونہ فی ای مات بتكل ویصیخ ومع ذلك لايك اح 
ەور و ر م ار کل غر ۰ ۹ 
8۰- سجن يَضِيقُ پصاجب الایعان ل كين جنة المَأَوَى لذي الکشران 


مر 0 2 ص ۰ عو 2 
قَوْلهُ: اسجْنٌ بَضیق بصَاجب الایعان» وهذا صحیحٌء فالمؤمنُ سجن الذنی 


لوجهین: 
لفل 7 . 7 و و 0 
الوجة ا لاو أله لا یری فيه ما یس من حيث لیات والعمل الصالع إلا 
نادرًا. 


الوجه الَاني: أله يرتقبٌ دارًا أنعم وأکمل وآطیب من هذه الڈنیاء یقول الله 
تعالی: ان هم المليكة طبن یثراو سک ملک الوا الْجَنَهَ 4 
[التحل:۰۲۳۲ في حال الوت وف طيبين» طیبین» الهم اجعلنا منهم وتقول لهم 
الملائكة: اسلام عليكم ادخلوا الجن الآن»؛ وطذا إذا وضع م الانسان في قبره 
وش الْمَنَحَتْ له أبوابٌ إلى الجن فهذه الذنيا سجن الزمن لا شكّ. 

قَوْلَهُ: لَهُ: الکن 2 اَی لذي الكَفْرَانِ)؛ يعني : الدّنبا 3 للکافر؛ دما 
اش لا يلقاه من العذاب ج ولا الكافرٌ لا یبن کل شيء حلال؛ 


٭٭ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
یزنی» ویسرق» ویشرب الخمرٌء ویلبس الحريرٌ یفعل کل شیع فهو مُنكُمٌ نفسّه 
فهي له جن ولیس له تة في الآخرة» ولکن للمؤمن سجن 

یال إن قاضي القضاة -ى) یصفونه- ابن حجر العسقلاز -رحمہ الل في 
مصرّء وکان إذا آتی من بیته إلى العمل أو ذَّهَبَ يميتا وشمالا یرب العربة 
والعربةٌ نی ذلك الوقت بمنزلة السَيّارة عندنا. 

العربة تجرها البغال أو الیل ومحبط لاس به قَمَكّ ذات يوم بيهودي يبيغ 
یت وکل ثيايه مد بای فأوقفه البهوديٌ وقال: إن نيكم يقول: لذن 

سجن المؤْمِنِ وحن الكافِر)! "» وأنت الان فیا أنت فيه من اليم في الدنياء وترى 
ما آنا فيه من البؤس؛ له زاس تال نعم صَدَق رسول اه ما أنْحَمُ به من الڈنیا 
هو الب نیم الآخرة سجن وما أنت فيه من البؤس في انیا هو بالشبة 
لعذاب الاخرة نعم م قال: صحيح؟ قال: : نعم قال: آشهد أن لا إلهَ ال الله 
وأشهدٌ أن عذا رسول اللہ وهذا هو الح الڈُنیا سجن المؤمن وج الكافر. 
4- شكاما هل الجَهَالَد وَالبَطَا ‏ له وَالسَفَامَةِ نجس الشکان 

تَوْلْهُ: «شکانها»؛ آي: شُکان الڈّنیا «أَمْل اما 
السگان» نسأل الله العافية. 

وابن القیم سره اه يأخذٌ بالعموم دااء کان الڈُنیا هم أهل الجهالة 
ليس عندهم علم» ال البطالة ليس عندھم عمل أل اسفاهة لیس عندهم 
حکمڈ «أَنْجَسٌ السْکان» ليس فيهم طهارةٌ لکن لعلّه -رحمه ال برد شُکاتہا 
الذين آثروها على ال"خرق مجب أن يکود هذا مراده؛ لاله لا يريدٌ مُكَانَ الڈنیاء 


7 2 4 ۶ م و 


وَالبَطالَةٍ والسَفاهَة نجس 


8 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الزهد والرقائق» رقم .)۲۹٥٢(‏ 


فصل فيما آعد الله تعالی في الجنة لأوليائه التمسکین بالكتاب والسنة ٣‏ 


فشکَانْ الذنيا فيها الأنبیا فيها الصٌدٌيقونء فيها الشهداءٌ» فيها الصّالحون» لکن 
يريدٌ شُکاتہا الذين آثروها على الآخرة بلا شكٌ. 


2 
۰ 


0 م سم > ور 3 ت ل 32 م 1 

۲٭- وَأَلَذْهُمْ عَيِشََا فَأَجْهَلُهُمْ بف 2 وَالهنمَحَقَائِقٍ القرآز 
۱ ۰ ع2 2 e‏ س و 

اباهل بالله وبحقائقٍ الایمان هذا ألذّهم عبشّاء لاله میت القلب» لا یبحث 

فی آسماء ال ولا فی صفاتِ الله ولا في آحکام الب ولا ف الإييانء ولا ف 


٦ 


٦ 


الأعمال» فهو بهيمة» بل هو ضل من البهيمة. 


۴۲- عيورت بهم هَذِي الدَيَارٌ واقفرت منهم زبوع الولے وَالإبےانِ 


ت 2 


یم 


4- فد یروا الَدَنیا وَلَذَةَ عَيْشِهًااأل قان عل الَنَاتِ وَالرٌضوَان 
2 و وفك و ۰ 0 ۔۔ ھ 2 ر ھا ساسا مر 
0- صجوا الامان وابتلوا بحظوظهم ورضوابکل تذل وَمَوانِ 
14 ک ذخا وگ دا لایر عنهم مافیه من عم وّمن آخزان 
۶۷- وال لو شَاهَدْتَ عانیك الصدو رَرَأَبِتَهاكَمَرَاجِ ل التيران 


و 


۸- وَوَقُودُهَا الشّهَوَاتُ وَالحَسَرَاتٌ وا الام لا بُو تى الأَرْمَانٍ 
دم أَجْدَاتُ هاتيك اله اللاءِ كَدُ فرّث مَعَ ادا 
494- أبدانهم حداث هاتيك النفو س اللاء قد فبرّت مَع | بدان 
۰ - أَرْوَاحُهُمْ في وَحْفَةٍ وجشوفهم في گذجها لاني رض الَخَن 
سر میم و 7 97 ۹ 2 1 و م 4 ا 32 1 
۵۸۱- عَربُوا من الق الذي خلقواله قبلوابرق النقس وَالشْیْطانِ 


یھ e‏ ہ۔ 2 47o ۳۹ ٥ wR o‏ 2 
۸۲- لاترض ما اخْتَاژوه هُمْ لِنْقُويِهمْ ‏ فقد ازتضوابالذل وَالحِرْمَانِ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


٦۹٢ (--‏ 
۲- 2 وه بے ور ر 7 5 ه ره 6 ۳ ۳ إن 
۲۴- لو سَاوّتِ الدنیا جَتَاعَ بَشُوضّةٍ ‏ لَمْيَسْقٍ مِنْهَاالرّبٌ دا الکشران 


-]٤‏ لُک ار و ال أحْمَرعنده من 7 اجاح القاصر الطَيّرَانِ 


وھ هم 


۵۰- وَلَقَدْ ولت بَمْدُ عَنْ آضسحایها َالمَّعْدُ فاحل في اللَبران 
-٦‏ لا بی مِنْهَاالوَقَاءلِصَبهَا یس الوفامن عادر كَرَانِ 


7 همه رم ی ہےر ےے 0 ۳ سی کے ir‏ پچ اس 
۷- طبعت على كدر فكيّف تنالها صفوااهذاقط نف الامک ان 


ی 
2و 0 ۹ ا م ت 


۸ بَاعَاشق ی الدنیا تهب لِنَّذِي قدثئالة العْشَّاقٌ كل رَمَانِ 


۹- ارما سَمِمْتّ بل رَآبْتَ مصارع ال سعشاق سن د شیب وَمِنْ شبن 


و 


الشرح 


۳۲٭- عُوِرَثْ م هَذِي الڈَاژ وف هنهم روع الیلے والابعان 
ول ورت بهم»؛ أي: بسگان "۳۳ الذين آثروها على الآخرة. 

+8 :- قد آئزرا انیا وَلَذََعَبْشِهَاا فان على الَنَّاتِ والضوان 
ولذلك لا يهمّهم العمل الصَّالحٌ ولا الایما وتا مهم لذَاهُم في هذه 

الدنیا. 


واعلم أنَّ الحياةً ال لا تقتضي كثرة امال ولا کثرة الأولاد ولا القصور 
شید بل الط ما طَاب عيش صاحيها ولو کان أفقرٌ النّاسٍ؛ وهذا لم يقل الله 
و و 


عر وجل: (مَنْ عول صاقا من ذكر أو ی ور من لقن بكثرة آولایه 
وکثرة مال وبتحسين مسکنه» ٠‏ بل قال: #فلتخیته ینہ حووٰم وه طبر # [التحل :۹۷ 


فصل فيما أعد الله تعالی في | لجنة لأوليانه المتمسكين بالكتاب والسنة 


00 


لغ 


۵ 
وغذا أحيانًا تد اللؤمنَ التَّقَيّ ولو كان من آفقر عباد الله تجده من آطیب ال 


لتاس 
سے 1 سر پ۵ 
۵- صَحِبُوا الما وَابتلوا بخظوضهم وَرَضُوابِكُلٌ مه وَهَوَانِ 
يعني: تم عاشوا على الأماني» وليس عندهم إلا هذاء وقد قال الب 5 
الا مَنْ نب تَنْمَةُ اما ونی على الله الأماني»" »ومن ذلك أن منهم مَنْ إذا 


7 


نَصححَهٌ وقلت له: : «اتق اللہ 4 لل أَدٌّ ما عليك». قال: الله غفورٌ رحیي أو تلا عليك 

هذه الآية: إن الله لا حفر أن شر يوء ویشفر ما دود ذلك یمن كا4 © [الساء:۸٤]»‏ 

وکاله م يفهم قوله: هلمن کک 4؛ لأا نقول لە: ما الذي أَعْلَمَكَ أنت اٹک من 

كَاءَ الله أن یغفر له؟ إِنَّ للم يقل: وت ما فون ذلك که فَقَطء لو قال ذلك لک 

نقول: ماقم ما يت إلا ارك لكنّه قال: ور مانن ذلك لمن يكم 

حسّب ما تقتط تقتضيه حکمته ولست أنت على جزم بانك من عفر لهه فأنت مُتَمَنٌ 

على الله الأماني. 

- اوگ نا لاف عنهم مَافِيوِمِنْعَمٌوَهِنْ آخرّان 
يعني: أَئْہم يكدحون ويعملون ویکڈُون ویتعبون آنفسهم» ومع ذلك 

قلوبّهم تملوءةً من الغمٌ والحَرَّنٍ. 

۷- وا و شَامَدْتَ هَاتِبِكَ الصَّدُو 2 رَرََبْتَهاكمَرَاجلٍ التَيرَانٍ 
ول «كَمَرَاجِلٍ اللَّرَانٍ) المرْجَل: القذر على النارء مُوقَدٌ تسم له أزيرًا وصوقا. 


)١(‏ أخرجه الترمذي أبواب صفة القيامة والرقائق والورع» باب ما جاء في صفة آنية الحوض» رقم 
۵٩(‏ ۲). 
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فقلوبهم -والعباد بالله- مثل مراجلي ارات لما فيها من ا حر والْغمٌ والهمٌ؛ 
ولذلك نحن تقول: هؤلاء الكفرة من الغرييين وغير لفریین لا تنا آم ني 


نهم في جحي تیم يونا یا بڈعون أل فيه من مب ون أن هنا 


ا 
أنه یی النّاسَ تحصدهم المنايا عن يمينه وشاله» فتجده ا ازداد نعيًا ازدادت 
حسر ئُہ؛ خوفا من أن یزول هذا النعیم. 

۸- وَوَقُودُهَا السَهَوَاتُ وَاحَسَرَاتُ وا آلا لا تو تیار 


و و 


يعني : : الذي توقد به هذه الأنواع شهوات وحَسَرَاتٌ على ما فاتہم 
الڈُنیاء ۷ واحد یرید آن کون مثل الاي إذا فاته ما لاني ازداد هم 1 
وحسرة» والالام القلبية والبدنية لا تخبو مدی الأزمان. 


4 ابدام دات اتيك التو س اللاء قذ قث مَع الدَانِ 
ول ام أَجْدَاتٌ )؛ أي: قبوز. 
أبداثہم هي قبوژ هذه الارواح الخبيثةٍ التي ليس عندها إلا اهموم والأحزان. 
۰- أَرْوَاحُهُمْ في وَحْشَةٍ وَجْسُومُهُمْ في کذجها لاني رِضاالَحُن 
قول «في گذحها» وفي نسخة: «في كَدُّمَاا. والوزن لا ختلفُء وكذلك 
المعنى . 


فصل فيما أعد الله تعالى في الجنة لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة 2ت 
آرواخهم في وحشة؛ لأا م تأنس بالله عر وجلْ» ول تأنس ہما ترجوه من 
رحمته. فهي في وحشة من الله وفي وحشة من عباد الله؛ ولهذا قس نفسّك الآن إذا 
تَعَلْتَ معصیةً تد أك تستوحش من لاس وکا الا يقرؤونها على صفحاتِ 
وجهك. فتجذ نك خجلان حتی لو م يعلم عنك الا شیاه حتی لو كنت في 
ل بإ الک لک دعل من لام مد 


0801- كرابن وق یی شرا روما 
َوْلَّهُ: «هَرَبُوا من الم الذي خْلِقُوا لَه ما هو الرّق الذي لف له؟ 
الجوابٌ: الرّق لله عر وجل بأن نكونَ عبيدًا له» ونسألٌ اللہ أن مجعلنا عبيدًا له. 
وله 'َبْلُوا برق الس وَالشَّيْطَانِ؛ صاروا عبيدًا لنغويهم وللشٌیطانِ 
آتستبدلون الذي هو أدنى بالذي هو - خیژ؟! هربوا من لق الذي تبر حرية 
لهم وهو عبودية اللہ إل رق السيطان الذي هو الل والحسارةٌ ف الڈُنیا 
والآخرة. 
«وهذا البیثٌ لو کب بماء الب لكان رخيصًا». 


2 


--۲٢‏ لا ترض ما اخْتَارُوهُ هم نموه فقی ازتضوا با لذل وَالحِرْمَانِ 
8 ,2 سو >> و مر ۰ گی مهي 
نعم العاقل لا یرضی با رَضیه هؤلاء لنفوسهم» وإنا یرضی ہما رَضِيّه 
اسل وأتباعُهم» جعلنا الله وإيّاكم منهم 
۴- لَوْ سَاوّتِ الذئیا جَتَاعَ بَعُوضَةٍ لمیسق منها الرّب دا الکشرّان 


وذلك كما جاء في الحديث: و کات ادنیل عِنْدَ الله جَنَاحَ به بَعوضة ما 
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۳۳۳۸ 


سَقَى گافزا مها شَربَةً قاو؛' "+ إذ إن الكافرٌ ليس آهلا مع أن الله ينعم ا لكافرٌ في 

الدنيا؛ لہا ليست شيئًا عند الله. 

4 لكِنَهَا وَل أَخْقَرٌ عِنْدَهُ ین دا ا تاح القَاصِر الان 
الذنيا أحقرٌ عند الله من جَتاح البعوضة؛ وغذا إذا صل الإنسان ركعتي 

الفجر صار ذلك خيًا من الڈّنیا وما فيها'". كَل الڈُنیا منذ ملق إلى أن تَفْنَى 

هاتان اك کعتان خی منهاء کم تستوعبٌ الرّكعتان من الزَّمنِ؟ خس دقائق بالوضوی 

خمس دقائق تساوي الڈُنیا كُلّها من وا إلى آخرهاء رذن انیا لا تساوي عند الله 

عر وجل شین 

0 وق توت بَمْدُ عَنْ أَضْحَاببا فَالمَّعْدٌ منهاحل في الدَبَرَانِ 
توت عن أصحايها حقيقةً أو حكيا؛ حقيقة فيقة: : إذا كان صاحبها ذ فقيرّاء وعندنا 

مل يُهْرَبُ للإنسانٍ الذي ليس له حظ؛ الوا" «هذا مثل فقير النّصارى لا دنيا 

ولا دين»» فهي تولّت عن أصحابها حقيقةً إذا كانوا لم ینوا فيهاء أو حُكُمَا: إذا 

شس الم عن زب 

۹٦‏ - لايرتجَى ینا لاء لبها بسن الوقا ین قاور وان 
ول له «لا ر جى مها الوا لصَیها» «صَبَّهَاا؛ أي : ھا 

(۱) أخرجه الترمذي: کتاب الزھدہ باب ما جاء في هوان الدنیا على الله عر وجل رقم (6۲۳۲۰/ 

وابن ماجه : كتاب الزهد. باب مثل الدنياء رقم ٠(‏ °( 
(۲) دلیله قوله جَلو: «رَكْمَنَا الفَجْر حبر من الا وتا فيهها». آخرجه مسلم: كتاب صلاة السافرین 


وقصرهاء باب استحباب ركعتي سنة الفجرء والحث عليهما وتخفيفهماء والحافظة عليهاء رقم 
(۷۲۵). 





فصل فيما اعد الله تعالی في الجنة لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة 


ول «أيْنَ الوَفًا مِنْ غَادِر خوّان؟!» الجواث: لا یوجَد» الغادژ اران 
لا يمكن أن یفی لك. 
فالڈنیا لا یرت منها الوفاء لمن يحبوها ويقدّمونها على الاخرق بل 
بالعکس» أين الوفاءٌ من غادر خوانٍ؟! 
گے ےہ مسا من نے سس 2 ۳ و كر سے ٣‏ م 
۷- طبعث عَلَ کر فَكَيْف لها صَفْوًا مدا قطن الانگان 
o‏ ا | ر و ر 
قوْلَهُ: الَكَیْفَ تتالها وا أََذًا قط فى الائگان؟!) امحوات: لاء کا دام 
طبیعٹھا الكَدَرَ فكيف تصفو؟! وكان شيخ الاسلام -رحمه الله- یتمثل كثيرًا 
طَبِعَتْ عَل کتر نت تُریذعا صَفْوَامِنَ الأَقُدَارِ وَالأكدار 
وَمْکَلَف الایُام ضد طِبَاعِهَا تب نی الےاءِ جَلَوَاَنَار 
وهذان بيتان عظیمان یس | الانسان نفسّہہ الذي يتطلّبُ في الما جذوة تار 
لا يمكنٌ أن مجد شيئّاء حتّی جذوة النار في الماء تنطفی لا تبقى أبدًا. 
یقول صاحبٌ «الفروع»!" رحمه الله: «وكان شيخنًا یل بہذین ال 
كثيرًا»» شيخه مَن؟ ابن تيميّة رحمه الله ولقد تال من الكَدَرٍ ما لم ینله أحدٌ من 
التاس إلا قلیلّاء لکن هذا الكَدَرُ الذي ناله صار صفوّاء فقد صَارٌ إمامًا للتاس إلى 
الیومء فإلى اليوم لاس يقتدون به ويأخذون بأقوالف رهه الہ وأَلْحَقَنَا وإيّاكم 
به وبالصّاحين. 


.)٥٥٤ /۳( انظر: الفروع لابن مفلح الحنبلي‎ )١( 
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2 ه وو ه 2 ٩‏ 42 2 2 و ر 
هب للذي قد ال العشاق کل رمان 


َال العُشَّاقُ کل رَمَانِ؛ ما هو؟ ا حوابُ: الوت. 


یقول: تاهب لهذاء لو بَقیتَ ما بيت في الڈّنیا فالگحیل. 


هی ےی o‏ اگ ےه 
قوله: «تاهب للذی قد 


سے سے 


و ہہ 


سر 0 


84 - َو 9 شمن بل رت مصاوع سعشاق من شيب وَمِنْ شبان 


سے 


و 


۳ 5 سَمِعْتَ بل ریت مصارع العُشَّاقَ؟» الجواث: بل ریا الڈُنیا 
يموت فيها کید و ویموتٌ فيها الشَّبابُء ویموثٌ فيها الکھولء ویموتُ فیها 
الاغنیا ویموث فيها الفقراب ولیست شيئًا مقدرًا أنَّ الاس یصلون إلى حدٌ 
معین من العمر بل تجد الرّجِلّ یدفنْ آولاده وأولاد آولاده ویبقی حیّاء أو 
بالعکس» وهذا شی مُعَاحَدّ+ وطذا لے قال: «أَوَ ما سمعت» قال: بل رَآَبَتَ2 
والرّؤية أبلغ من الما وصَدَقٌء نحن نرى ونسمعٌ مصارع التاس من شیب 
ومن شُّبَّانِء وأئَّهم لن يبقوا في هذه الڈُنیاء فاعتبر بها حَضَلء أَحْسَنَ الله نا ولکم 
الخائمة. 


فصل في صفة الجنة التي آعدها الله ذو الفضل والمنة ‏ لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة 





في صفّة الجنة التي أعدها الله ذو الفضل والمنة 
لأوليائه المتمسكين بالکتاب والسنة 


۰- فَاسْمَعْ إِذَا أَؤْصَاتَهَا وَصِمَاتِ َا یل السعتازل رَبّة الاخساز 


ہے 


١ 


ہے 
0- هي جَنة طابت وطات نَعِيِمُهَا تيمها باق وَلَيْس بقار 


۲- داز الام وَج المَأَوَى ومن سل عشسکر الایعان وَالق آن 
7 فَاكےاژ دارم لامة وَجطفبِہُم ‏ فيا سلام وام ذِي الغشران 


٢ث‎ 


Cc 


۳ 


الشرح 
وهذه الأبيات واضحة المعنى. 


عم عاد مام 
ود ود و 
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بیج 


-٤‏ رجات امه مِکَة وَمَابَیں انتب 
-٥‏ يل الذي بَيْنَ السُمَاءِ وَبَيْنَ م 
٦‏ لَيِنٌ عَالِيَهَا و الفِرْدَوْس مَس 
۷- وَسَط الجتان وَعُلْوَمَا فد گا 


۸- منه تفج سار الأنبار قال 


الشرح 


-٤‏ رجا اة وَمَابَيْنَ ال 
6 مثل الذي بَيْنَ السَّمَاءِ وب م 


و 


0 الولف در مہ الله - 


لا ےرپ ےر پر 


في عدد درجات الجنة وما بین كل درجتین 


سن نك في التخقيق ِلْحْسْبَانِ 
ذي الأؤْض قَوْل الصادق الرمَانِ 
3 2 5 ٤ھ‏ ۵ مس 
ای ا 


7 52 5 خسن و 


موئ من يننال یت اد 


ds.‏ كدي دي وہ سر 


۰ یگ . مهد du‏ 
ذِي الارض فول الصّادق المع ان 


7 کیل دراو ° 
أن درجات الجنة متف وما بین اثنتين فذاك ف 


التحقيق لِلْحْسْبَانِ مثل الذي بين السّماء وبين وهذه الأرض» والذي بين السّماء 
7 یم ۳ 5 و 
والارض خسْمتة عام» فإذا كانت مثةء وبين كل واحدة والأخرى خشمثة یکون 


الجميعٌ خمسين آلقّا. 


فصل فى عدد درجات الجنة وما دين كل درجتان 
قصل في ر جنة وما بين كل درجتين ۳ | 


٦‏ لَکِنٌ الها هو الفزدزش م سقوف بمَرّش الحَالِقٍ الرَّحْمَنٍ 
يعني: أن السَقفَ هو عرش الله عر وجل» فعرشه -سبحانه وتعالی- على 
سیاواته مثل الق أي: مثل الحَيْمَةِ. 
۷ - وَمَط الجتان وَعُلْوَهَا كَدَاكَ کا تثنئبدین غ خسن لب ان 
ول (وَسَط الجتان)؛ يعني : هو وَسَط الجتان. 
َوْلْهُ: <فَيِدَاكَ کانث قَبَهَ مِنْ خسن لا » يعني: كانت الفردوش 
-جعلنا الله وإيّاكم من أهلها- مل الب التي فوقها عرش الرّبَ عر وجل. 
۵۸- منه تفر ساب الأتبّار تا سمنبوغ و ۰ مِنْدُنَازَلَبِحَِانِ 
كَوْلَهُ: امن وفي نسخة: (مِنْها). 


بد 2 جاد 
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ون 

/ ٦ 

لا 7 اللا 
في أبواب الجنة 


۰ 
بت 


۳ 
7 
2 1 


۸۹- بویا خق تائی]ے انث ف ال وَفي لصاحب الاخسان 
۷۰- بَابُ الجهاد وَذَاكَ أغلامًا وبا بب الصَوم يَذْعَى البَابُ بالرَیَانِ 
۷۸- کل سفي ضالح بات وَرَبْ بث اي وذ َال بأَسانِ 
5- وَلَسَوْفَ يُذْعَى المَرْء ین اما جک دا وی حل الایستان 


2 


۷۳- مِنْهُمْ بو یکره و الص لین ذا 4 لیف ء البْمسوث بالقرار 


3+ 


۶ 


الشرح 
٠ . .‏ گج و و ۳ 7 0 و و 
هذا الذي ذکره المؤلف -رحه الله- صریح» وفيه أحاديث رواها البخاري 


۰ و 
وعیره. 
د 5 


0 گے زر ۷ م مه ٤ٗ‏ ك3 ۶ ت 
:ایا عق ية ّث في التّضّ)؛ والدَّلِيلُ على أن أبواب ال ثمانية: 
ما جاء في النّصّ من الکتاب والسْتة: ما في السَّنّةَ فواضحٌ؛ كقول ال : دمَا 


2 
في مه ک و 00 0 و.- 
مرو عه ر ع 


اسر و ھە ۶ سر کے سے ہوم 1 ع 14 0 4 
ِنكُم من اَحَد يَتَوَضَأ یسیع الوضوع نم یقول: أَشْهَدُ آن لا 1 إلا الله وَأَشْهَدُ أن 


سے 7 


وم 9 2o‏ صر سے كو 2 و م ۵ 6 27 3 گر ره و ٥‏ کی 1 ۱ ۰ 
حَمَدا عبده وَرَسُوله إلا فحت له باب الجنة القانية ید من آنا شاع»۳ هذا 


0 
۰ 


في الحدیثِء أمّا فی القرآن فقال بعص النحویی إن الواوّ في قوله تعالی: لَه إا 


(۱) أخرجه الترمذي: أبواب الطهارة؛ باب ما يقال بعد الوضوء رقم (60). 


فصل في آبواب الجنة 
]سے | ۲۷۵ 


وکا وت لوب 4 [الزمر :”8 للثمانیق فهي کقوله تعالى: نوت سَبَعَةٌ 
وتامنپم كل 4 [الكهف:۲۲]» لكنّ هذا قول ضعیف جدًا؛ فالواو لا تأت للثانہ 


خر 


ولا للشبعةء بل معانیها معروفةء فالصّواب اتا علمَث بالنصّ النبویٔ. 
کل دنم بو بر هو الصَكَبقٌ»؛ لن اتی للع ذکرآبواب امج و 


7 
ا 


لکل باب داخله قال أبو بكر للنبی عَلَيْهِ الصلاة والسَّلَامٌ: «بأبي آنت وَأَمّي 
ن 


0 


3 


اس 


۱ 


خی 


1١ 


6 
ع 


٦ 


٥ 


0 


٦ 
ع‎ 


وَشول اللہ ما عَلَ مَنْ دُعي من تِلْكَ الأَبْوَاب من فَرٌورَوّا؛ يعني: آن ؛ 
الإنسان من باب واحد فهذا ليس فيه إشكال» لکن «فَهل یذعَی أَحَدٌ من تلا 
الأَبْوَاب کل قَالّ* نَم وآزجو أن کون نم الع ازض عنه. 

فكان أبو بكر وه یزداد على غيره من بُشر بالحنَةٍ أله سهد له بأنّه یذ 
من أبواب الجن كلها أل َيل ولكن يَُالُ: أليس المسلم بُصَل ويصومٌ وخ 

3 ۰ ۰ 2 ه ا of o‏ 2 م سكيس ۰ ۹ 

ویجاهد ويتصدّق فکیف يُقال: «مَنْ كَانَ من أهُل الصَّيّام مَنْ كَانَ من آهل 
احهاد مَنْ كان من أَهْل الصَّدَفَةٍ ۰ إلخ؟. 

الجوابُ أن بُقَالَ: مَنْ كَانَ أكثرٌُ عمله وأحسنْ عمله الصّیامٌ مثا مُعِيَ من 
باب الصّیام» وان کان له عمل صالخ آخرٌ له باب ومن ان أكثرٌ عمله وأحسئه 
الصّدقةً دُعِيَ من باب الضَدقة وان كان له صيامٌ وله صلا ومن كان أكثرٌ التاس 
صلاةٌ وأحسنهم صلاةً دُعِيَ من باب الصّلاق وهكذا. 


ص 


3 


(۱) آخرچه البخاري: كتاب الصوم. باب الریان للصائمين» رفم (۱۷۹۸) ومسلم: كتاب الزكاة» 
باب من جمع صدقة وأعمال البر» رقم (۱۰۱۲۷). 
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ww 


ہے مر تک 
3 


لا 






شتا دیق 
4 سبعو عامًا نم بَيْنَ گل اشن ها تَدرث بِالعَدٌ والسخسبان 
۷۵- هذا 10000 ف 7 کر بر الطَوبلٍ ود عَظِيمُ الشان 
5ه وَعَلَيهٍ كل جَلالَة وَمَهَاَةٍ ولکم خواهبشدمن عزفان 
الشرح 

وله «مَذَا حدیث لَقبطِ الَمْروفُ با حر الطَويلٍ»» هذا حديثٌ طریل جدا 
وفيه فوائد كثيرة وقد سَاقَهُ ابن القیٔم -رحمه ال في کتابه: «زاد العاد»۳ 'ء وتكلّم 
على فوائده. ۱ 


.)۵۸۸/۳( انظر : زاد العاد‎ )١( 


فصل فی مقدارما بين مصراعی الباب الواحد منها 
ِ 





2 
11لا 


في مقدار ما بين مصراعي الباب الواحد منها 


یم 2 27 2 هم سے راسم ناه ۳4 
۷- كن بها مس رع سن رواه حر الأمَةَ الشيبان 
۰ و ه + 7 سه س وه ره ك مرو 2 سر هټ 1 
4۸- فى (مسند) با وهو ل : وف فوع وجه‌نان 
ي امسن بالرفع وهو لسمسلم کمرفوع بوجم نان 
ايام 9 م م ۰-۳ ۶و 4 0 5 / ۳3 3 ۵ مس م و 4 
4۹- ولقد رزوی تقدیره بثلاثة ال ایام لکن عند ذِي العزفان 


َه و كيوك م و روس وہ رم ۳4 ہہ 8 بی ۔ 


و 


الشرح 


A 


۰ سم و 1 : ۰ 
في تقدير ما بين البابینٍ حدیث لقيط آن بینهیا سبعين عامًا» وفي تقدیر ما 
بين مصراعي الباب الواحدِ منها آثران: 
. 4 ۰) ,۰2 ۰ وید ۵ (۳) رد 
الاول: بینها مسبره اربعین 4 والثاني: بینه| مسر ثلاثة ایام 3 وهذا 
الأخیژ منک قال البخاری رحمه الله: له حدیث منک وصاحيّه له مناکیل فهذا 
ا 2 سے ر 20 ¢ 2 ع السام سس ۳ 
الحديث منك سندًا ومُنْکڑ مَْتًا: أا نکارثہ المتنيّة فلأنّه حَالَفَ الأحاديتثٌ التى 


۷ 


(۱) آخرجه ابن أبي عاصم في الشُنَّة (۲۸۲/۱). 

(۲) آخرجه آجد (أحمد ۱۷/6 رقم ۰۱۷۷۱۷ ومسلم: فی آول کتاب الزهد والرقائق رقم 
(۲۹۷). 

(۳) آخرجه الترمذي: كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في صفة آبواب الجنة» رقم (۲۵6۸)» وقال: 
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س( 
رواها أهل الثقةء وراويه مُنْكَرٌ لا يمكنٌ أن يُنْسَبَ إلى هؤلاء الجبال» ومن جهة 
اسن ففيه راو مُنْكَرٌ فاد یسقط هذا لاله لا يُقَاومُ ما رواه الإمامٌ أحمدٌ مرفوعًاء 
فالعمدةٌ على ما رواه الإمامٌ أحمدٌ مرفوعًا وأخرجه مسلمٌ موقوفاء لکن ابن القیٔم 
یقول: «وَفْفٌ کمرفوع بوجي تاني»» ما هو الوجه الثَّانيِ؟ ابمواب: آله مرفوغ 
+ لان مت هذا لا یال بالكّأي» فهو لا ال للاجتهاد فيه؛ لأنّه حر حش» 
فإذا حَدّثَ به الحا فهو في حكم الرفوع. 





فصل في مفتاح باب الجنة 





۸۱- مدا وَفَتح الباب لین بمُمْكِنَ الابیفنتاح ل اسان 
۲ فتاه بشَهَادَةٍ الاخلاص وال ستوجید یلك سَهَادَة الایتان 
۸۲- شاه الأَغَال وَفي شَرَائْعٌ ال إشلام والوفتاح بالأشستان 


-۸٤۰‏ لائلفین مدا ۳ من حل اشکال لِذِي العزفان 
الشرح 

لم ذکر حرحمه الله- آبوابِ ا جن دگر مفتاح هذه الأبواب؛ فَمفْتَاحُ ان 
لا له إلا الل فقال اثرجتة: متاح ا لّة: لا إله إلا الله ولا دخل للاعمال في 
ذلك وقال السَّلف: إن الاح لا یفتخ الا بأسنانء وأسنائه شرائع الإیمانِء فَمَنْ 

7 2 5 ۶ ر 8 ےه 3 
جاء بالصّلاة والزكاة والصّيام وشرائع الإسلام فیح له. ومَنْ لا فلا؛ إذن لابد من 
الاعال. 

ولكن نقول: أسنان هذه المفاتيح هي الشرشرة؛ د , يعنى: المؤشّر فيهاء وفيا 
سبق كانت لاس من مهف بش فدات عل قد قوب ف 
لیس له سنا فلا یف باه لکن إذا له وفیه سا فتحت. فإذا كان فيه 
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٠‏ سس 





۶ وه 


الأسنان كلها إلا واحدّاء لایفتخ أيضّاء ولو كانت الأسنان قصيرة لا يفخ فا ھمُ 
أن مِفْتاحَ الجنّ: لا إلة إلا الله ولاب للمفتّاح من أسنانٍ؛ ولهذا یقول: لا تُلِْنْ 
دا الال نَكَمْ به مِنْ حل إشْكَالٍ لِذِي العرقان». 

وهل الأعمال شرط لصحَة الایمان ودخول الحتة؟ نقول: نعم» بعضها شرط 
کالصّلاة مثلا؛ فالصَّلاةٌ شرط لصحّة الایمان ودخول الحَة؛ لان ترگها کفڑ أكيث 
حرج عن ال كا شهدت بذلك نصوص الکتاپ وال وما پخگی من إجماع 
الصحابة أو قول جمهورهم؛ وكا هو مقتضی النظر الصٌحیح ء آگا الماع أَحد 
-رحمه الله- فعنه: أن تارك الرّكاةٍ ة والصّيامٍ والح كتارك الصّلاو؛ لآنَّ الكُلّ آرکان 
للوسلام» ولا يقوم البيث إا بأركانه» لکن الح أحق آن یع والصحیخ: نه 
لا یکت بتر الأعمال الا بالصّلاة. 








فصل في منشورا لجنة الذي یوقع به لصاحبها 





2 


في مقشورالجة الذي يوفع به لصاحبها 


0 اسر وان © 4 و وم 21 
۸۵- هذا ومن بدخل فليس بداخل 
- وَكَذَاكَ یب لِلفَتَی لِدُحُولِے 

وام 2 سے جر 7 ساس هاه 5 
۸۷- اما بد الكت وَعَرْضٍ از 

gor 2 ۳ 1 0‏ 0 م 5ھ 
۸- فیقول رب العرش جل جلاله 
۹- دا الاشم فى الذیوان يُكْتَبُ داك دہ 


۳ 5 سے 2 
۰- دبوان عِلَيينَ آضحاب القرًا 
0۱- فإذا انتھی للجشر یوم الحشر يع 
و هم 3 س 4 7 ی اس 
۲- عنوانه هذا کتاب من عزب 
چ ر و 9 ص 70 ۲ ۰ 
۹۳- فدَعوه بدخل جَنة المأوَى التِى از 
>> ريه رھ سر رو و ہے سے 
-٤‏ هدا وقد کب اسْمُهُ مُذ كَانَ فى ا 


۵- بقل لک وَهْوَ وَفْتُ الق 


دی ۰ ۳ م7 د ص 
۹٦‏ - سُبحَانِ ذي الروت وَاللکوتِ وا 


0 


«or‏ ص 9 مس 
إلابتوقع ير ال ےر من 
تیر 
ا سا کرس ا مش کا٠‏ 
من قبل توقیک‌ان مشسهودان 
وَاح العتّاد بے عل الدیّان 
کے سر ور رام 8 7 ۔ 
للکانین وهم اونو الدیوان 
مر ۶ 7۲ ارم م2 رت 
رو 2 هم 
ن وه التعَبْکُوثٍ بالقرآن 
ل للك ل ادا كات قا: 
سطی لل دول إِدَا كِتَابٌ كاي 
راحم لفُلان ان قلا 
سز راحم لفلانٍ ابن فلانٍ 
موم تس 2 و “e‏ 
7 مل 7 7 ۹ 
ارام قبل ولادة الانت ان 


کے اه ۳ 5 
ن كلاش ا لِلعذل وَالإِحْسانِ 


2 
ص 


الال الاک رام اسان 
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7۰ 

۸۷- وال أك عام الأَْرَارِ وال 
۸- وَالحَمْدٌ لله السّمِيع لِمَائر ال صواتِ من سر ومن افلان 
۹- وهو المُوَحَدُ وَالمُسَبَحُ الم جد وال حوید ول القَرْآنٍ 


r‏ و بو 7 ۵ مه و و هس ی و 02 2 م0 
۳1 


غلان وَاللكَظاتِ بالاجخفان 


صر 


سس ۷ 


اکس 


الشرح 
- عَذَاوَمَنْ يذل فیس بةاخل للابتوفیسع من الۓ من 
التوقيع معروفٌ بأن يُْطَى الانسان كتابًا ویوفع عليه السوول» فلا یدخل 
اله أحدٌ إلا بهذا التوقيع من اللہ عر وجل الذي ەَکَرَهُ المولّفُ؛ ولذا قال: 
7 تو شع م الك ١‏ ). 
إلا یتوقیع من الرحمنٍ 
سرےے سک و ورس سم سس وم تھ سه 6 

۸۲ وکا يكب لِلْمَعَى لذخوله من قبل توقی ان مشسهودان 
۸۷- إِحْدَاهُمَابَعْدَ الات وَعَرْضٍ أز ‏ واح الب ادب ول اسان 
ره 2 ر 2 مله ر هت و 7۳ 7 ع 5 
۸- فیقول رب العَرْشٍ جل جلاله لِلكَاتينِوَهُمْ أولوالديوَانٍ 


1 ۳ ۰ ڈ7 2 9 م ر و ص ارس 0 
۵۹- ذا الاشم فى الدیوان یکتب ذاك دي وان الحتان اور المنان 


aA 


۳ 7 ما2 2 2 ۳ ۳ ای : 2 ہے 
9۹۰- دیوان عِليِّيِنَ أَضْحَاب القشرا ن وَمّتة المبعوث بالقرآن 
۰ 8 5 2 و 3 ۳ 
هذا يُكْتَبْ أو يُوَكَمُ -کا قال الولف - إذا مات الانسان» فان الملائكة 

۶ جه "معد 0 8 2-0002 الا ؟ 2م يي‎ E 
تقبض روحه وتصعد ما إلى الساءِ حتى تكون بين يَدِي الله عز وجل» ثم يقول:‎ 

سو س مرو ۰ 5 ۳ ۰ 4 ۳ ۳۹ کس : 
(اکُتُوا کتاب عَبْدِي في عِلیّنَ)ء فهذه كتابة» «وَأَعِيدُوهُ إل الأزضء فإ یِٹھا 





فصل فى منشور ا لجنة الد به لصا 


لته ويها ايده ومنها أَخرجُهم ار خی ) ۲ وهذا مقس و لقوله تعالی: 
پک إو کب ار لنی عبت 4 [الطننین:۱۸ وم الکتاب الثاني فيكونُ عند تجاوّز 


سر سپ ص 


الصّراطِء يكب آنه من أهل الح یتم له ویدخل مع الذٌاخلین: ولذا قال: 
۹۱- فاذا انتهی للجشر یوم انريف فى لِلدخول اکتا نان 
اجس هو: جسڑ مدو على جهنم يعبر الاس عليه على قدر أعمالهم حسب 
هم وأخذهم لشريعة اله فمنهم من يمر كلمح البصرء ومنهم من يمر کالبرق؛ 
ومنهم مَنْ يمر كالرّيح» ومنهم مَنْ یمز کالابل "2 المهم آنه يمر النَّاسُ فيه على 
قدر أعرالهم» » فِيُعْطَى كتابًا یقول: 
۴۲- عُنْوَائُة ها کاب ین عزب 0 سرراجم لشلان بسن فلان 
چ و وره ود رگ مر 98 7 هدم ھے۔ ص ر 
۳۲٣-۔‏ فدعوه يَدخل جنه الأوی التي ار تَقَمَتْ وَلَكِنَ القطوف دوا 
ول له باه ما کناب مِنْ عزیز رَاحمِ) يعْطّى كتابًا عند الضعود على 
الشراط؛ لاله كتابٌ من عزيزٍ وحيم لفلان ابن فلا ورا یشهڈ هذا قوله تعالى: 
رل 2 نع تحم 4 [فشلت:۲۲» فدعوه یدحل» وهذا ورد به أثرٌ عن التي 
صل الله عليه وس 
فالمسألةٌ محفوظۂ مه كل شىء بکتاب» کل شیء قدي والله تعالى واسعٌ 
َوْلَُ: «جَنَة الأوَى الي ارْتَفَحَتْ وَلَكِنٌ لَطوف دَوَاني»» «الَطوف» جم 
(۱) آخرجه أحمد /٤(‏ ۰۲۸۷ رقم ۱۸۷۳۳). 


(۲) آخرجه أحمد (9/ ۲ رقم ٦ء‏ وأبو يعلى (۲/ ۰0 رقم ۱۲۵۳) ء وابن حبان 
0 رقم ۹ءء وا- اکم /٤(‏ ۰۲۷ رقم ۸۷۳۷) وقال: صحیح على شرط مسلم. 
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«قطف»؛ وهو: الثم فقطوفها دانية؛ يعني: هي مع علوّها هي دانیڈ فاذا اشتهی 

الانسان ثمرةً من هذه الثمراتِ دَنَا الغصنٌ له حتّی تكون الثّمرةٌ بين يديه 

لا تاج إلى تعب ولا إلى عناء+ کیا قال تعالی: ٭ ریاد 4 (اخات:۴٢)ء‏ ال 

اجعلنا من أهلها. 

4- مدا وق كُيِبَ امه مُذْ گان في ال أزحام ثبل وِلاتَوالإِنْمسانِ 
له إذا تم له أربعة أشهر أَرْسِلَ إليه اكَلَكُ دعر بأربع كلوات: کب 


سے 


ررق وَأَجَلِه وعَمَله وق أو یله والحديثُ في هذا مشهو وهو حدیث 
عبد الله بن مسعود ری . 
دوه - بل قَبْلَ ذَلِكَ وَهو وف الب ن کلاها للعَذل وَالإِحْسَانٍ 
ال -جل وعلا- قَبْضَ بسن مِنْ بني آدم وقال: «َوّلاء لح ولا 
یو عولاء للتار ولا ای 
۷ - سُبْحَانِ ذِي اروت وكوت وا[ ازج لال وَالإكرام وَالسبْحَانِ 
ول (شُبْحَانَا؛ يعني: تنزيها لله عر وجل . 
َوْلَهُ: «ذي ابوت»؛ آي: ذي الجر وقد مر علینا في هذا الکتاب أنَّ 
ام من أسماء اه وله لا معان: ال وجب الضّعيفِ والعلث؛ کیا قال: 
وَلَهُمْسَمَّى تال وولو وُنَلَيْسَيَدْنُومِنْمِنْإِنْسَانٍ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبياء» باب خلق آدم صلوات الله عليه وذريته» رقم 
(۳۳۳۲). ومسلم: کتاب القدر باب كيفية خلق الادمي في بطن آمه وكتابة رزقه وأجله وعمله 
وشقاوته وسعادته رقم (۲۱8۳). 

(۲) آخرجه أحمد /٤(‏ ۰۱۸۱ رقم ۱۹۲ ۱۷). 


فصل فى منشورا لجنة الذى دوقع به لصا 
فصل في منشور الجنة الذي یوقع به لصاحبها Ao‏ 


من وب هم جَبَارة لوال لا البی اقث لكل بان“ 
له 7 تِ» من الك وأتت الا فيه للمبالغة» قال الله تعلی: قل من 


رس ور 


يڍو مکوت کل سى [الومنون:۸۸]. 


ڑہےھ 


له «والاجلال»؛ يعني: : أن الله تعالى له کل 2 مَنْ في السّماواتِ والأرض 
ويعظَّكه کل م مَنْ في السّماواتٍ والارض؛ إِمّا تعظيًا قدريًاء ما تعظيًا شرعيًا. 

ول «الإِكْرَام؛ للراد: إكرام الطّائعينَ من عباده قال الله تعالى: لوس 
وجه ریک ذو ال # [الرهن:۲۷]. 


ت7 8 ه سم ۵ سر م- 3 
قوله: «السبکان»؛ هو: التنزیه؛ یعنی: وسبحان ذى التنزیه. 


o 


۷- الله أك عام انار وال إضلانِ والحَضَات بالأَجْمَانِ 

۸- وَالحَمْدٌ لله السّمِيع لِسَائر ال آضوات من ید وَمِنْ إِغْلانٍ 
وهذا واضح. 

۹- وهو المُوحد لخ وَالْمَجْ | جَدوالحیید وَمُنْزْلٌ القرآن 
وله «الَوِيدٌ)؛ بمعنی بمعنی: الحامد» وبمعنى: الحمود فهو حامد لِمَنْ 

یستحق ا حمد وهو مود 

۰- وَالأَْرُ منْ بل ون بَمْدِلَة شبعائك للم دا اس مان 
قَوُلَهُ: «والايه ر من بل وَمِنْ بَعْد لَه وهذا مأخودٌ من قوله تعا ی: لل 

لمر من بل وین بد [الذوم:4]. 


)۳۳۲۹ ۰۳۲۳۲۸۸ تقدم البیتان برقم‎ )١( 
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0۰۱-۔ 


-۲ 


-٣۳ 


- 0£ 


0 


-٭٦‎ 


-۷ 


1+ 


ولقد آتاناني «الصحیح» ب با 
ذا آزجو آن تكُونُوا قرشم 
َعْطَاءُ رت الحرش مایرجو وزرا 


الشرح 


8 ۳ و شور 
هذى الام ةالثلثان 


6 ےہ 
ہے و 
مر 7 


uf ok 
شر ط الصحیح بل‎ 


و هد ال انیا 


رة وان مس سام °9 کس ہے 


ي إِنْقَانِ 


رخل ضَعِيفٌ َد 1 
9 روا اللّمْظَانٍ مخت ان 
ماين لرن 
دَمنَ العَطَاءِ فِمَالَ ذِي الاخسان 


کار 


هذا الفصل در الولف -رحمه الله فيه أن صفوف أھلِ اس عشرون 
۳ 
ومئةٌ وأ هذه الأ الثلثان» فيكونُ من هذه الأمّة ُو ثإانون صما ومن غبرها 


۳1 


أربعون صفًّاء وهذا يدل على أئہم قليلون بالّسبة هذه الاک بلا شكٌ؛ أوّلا: لذنَّ 
بعص الرّسل لیس معه أحدٌ فلا يتبعٌه ولا واحدًا ''» وبعض الدّسل یتبغه أهله 


)١(‏ کا في حديث ابن عباس َة قال: خرج علينا النبي کر یومًا فقال: رصت عل الأ 


َا رو مر اي مع الرَجُل» وال َة الجن راب الط وَالتِيّ أ 


22 ر رو کر 


معد آحل). 


أخرجه البخاري: كتاب الطب» باب باب ملق رقم (۰ (ot‏ 


فصل في صفوف أهل الجنة 
0 حالاخ؟ اس 


0 


إلا بعضهی فمثلّا: لوط -عليه الضَّلاة والسّلامُ- یتبعه أهلّه إلا امرآلہ ونوحٌ 
-عليه الصّلاةٌ والسَّلامٌ- ما بَقِيّ من ذريته إلا ثلائف ول جر 
م دک المؤلّفٌ -رحه الله- بعد آن صَححَ هذا الحديتٌ ذكر ما ظاهژه 
۾ هھ 3 ۴ 2 ان ی ر i‏ ره 4 2 0 1 ٥‏ 
المعارضة؛ وهو: أن النبی 2 لا حدث أصحابه فقال: «یقول الله عز وجل بوم 
کے ہے کس ۔ وس و م و ۵ ہی ار بو جم ثيه 
القيَامَةٍ E‏ له یف وت یہ 


سے سے 
2 


: نتب ی رل رب وتا بغت ار قال: من کل اَل يَسْعَوئةٍ 
تشع وَتِسْعِينٌ حينكل فحیتیذ تضع م ا حامل لها وی شیب يضيب الولید؛ وتری ۳ 
سشکتریٰ وما هم مم بشکتریٰ ولک عذّاب له ر َدِيةُ4 نی :۲ 3 فسن ذلك على 


ناس حتی تبرت وَجُوهُهُم فقا اي پیا ین َو وَمَأجُوج شعو 
وَتْسْعَة ود , یئ وينم واجت نع لاس کالشنره الس دا في جَنب الثور 
لس أو کته یف في جَنٍ الو الاو د وٹ لار جو أن تكُونوا رب 


هل انا فکرّن نم ٿه قال: «ثُلْتَ هل بت فتاه نم قال: «شطر هل 
الا فک ڑا 8 أهلٍ الجنّة؛ أي : نصفهم. 

وني الحديث ذِكْرٌ ليأجوج ومأجوجء ولاشك یم موجودين على عھدِ ذي 
مرن لکن متى تون هذا الذي یکون من أشراط السَاعق إذا بُعنُوا سلطا 
على العام وليس هناك في ذلك الوقتِ أسلحة؛ من تبابات ولا طاثرات 
ولا صواریخ؛ ولا شیء فيأتي هذا الجيش الحرم الذي بف على بحيرة و طبريّة 
ویشر یاه فيمرٌ آخژهم فیقول: قد كان في هذه مره ماش فَيُسَلّطون حتّی يضطرٌ 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب التفسيرء باب ٭وتری لتاس سگری € [الج:۷]» رقم (۱ 8۷4 ومسلم: 


کتاب الایمان باب قوله يقول الله لادم أخرج بعث النار من كل آلف تسعمائة وتسعة وتسعین» 
رقم (۲۲۲). 
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0- 


عيسى -عليه السّلام- ون معه إلى أن يلتجئوا إلى الطوره فيهلكهم اف د 
جنشھم موجوڈ من بني آد لکن دهم هي التي لم توجة بعد والقول بأ 
يأجوج ومأجوج هم الا هذا غلط لکن إذا جعلنا السار مثلا يأجوج ومأجوج 
من حيث الإفساڈ فصحيح. » لكن هل هؤلاء حصروا المؤمنين في جبل الطُور؟ 
وهل رل عيسى؟ ال حوابُ: لاء لان يأجوجَ ومأجوج الذين هم من علاماتِ 
السّاعة بعد نزول عیسی عليه الصلاة والسّلام. 

الهم أن هذا الحديتٌ يدل على 2 هذه ال الم أي: النصف 
والحديتٌ لاو الذي رواه الإمامُ أحمد یدل عل آم الثلثان؛ لأنَّ أهلّ ال جن ما 
وعشرون صفّاء منهم ٹیانون من هذه الأ َجَمَعَ الولف بينهما جمعًا حستاء 
وقال: إن الذي فيه الشَّطْرٌ هو رجا من الرسول ولا وا ال آعطاه فوق ما 
رَجاہ؛ أي: زادہ اتر ما زجاه. 


ê دج‎ 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب ذكر الدجال وصفته وما معه» رقم (۲۹۳۷). 


فصل في صفة أول زمرة تدخل الجنة 





في صفة أول زمرة تدخل الجنة 


٥ 0 af 71 4‏ 2 اله 4 
۵*۸ - دا وول زره فوجوئهم کَالْبذر لَيْلَ الشت ت بعد نعان 
1 7 2 ره 9 وج 7 عم 2 ٥‏ 0 
۹- السّابقون همم وَقَذْ کانواهتا آیض] آون سبق إلى الا خسان 
2 ۶ 
الشرح 
مر کی م12 چە م 3 ماس ° 5م ” و سر مه 
۸- مدا ول رَنرة وج وههم كَالَدْرِ لَيْلَ الست بعد نان 


و 


وَل زمرة تدخل ال جن على صورة القمر ليلة البدرء متى؟ ليلة الرَّاعَ عشرٌ؛ 
لاد هذا آکمل ما یون القمرُ إبدارًاء وامتلاءً بالثورء وهذا لا يلزمُ أن یکونوا 
مثلّه لکنهم على صورته في البهجة والسّناءِ والاضاءق وما آشبه ذلك ولا يلزمٌ 
أن يكونوا تُمائلين له» وعلى هذا التّقدیرِ یزول الاشکال الذي حصّل عند كثير من 

التاس في قول ال :ِن الله حَلَقَ آد دم عل صُورَتہ؛'"'ء حيث ظنوا لَه إذا كان 
على صورته كان ماثلا لہ ونحن نقول: اعَل صُورَتیاء ولا زم أن یکون مائلا 
له کا في هذا الحديث. 


,۱( آخرجه البخاري: كتاب الاسعذان» باب بذء السلام» رقم (۵۸۷۳) ومسلم: کتاب البر 
والصلة والآداب» باب النهي عن ضرب الوجه رقم (۲۰۱۲). 
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٠‏ 








۳1 2 م ير لدم 9 مس 7 31 3 ° 1 0 
4- السّابقون شم وَقَذْ گانوامتا ایشا وی سین ال الاخسان 
قال الله تعالی: وی یود 4 [الواقعۃ:٠٠]ء‏ والصّواب: أنَّ «السّابقون» 
7 ۳ 1 2 7 1 ہے 
الثانية خبر؛ يعني: السابقون في الدنیا هم السابقون في الاخرة. 


فھؤلاء ء سبقوا في الڈّنیا إلى الإحسانء وعبدوا الله کائہم یرو فسبقوا في 
ال خرة إلى جزاء هذا الاحسان» فکانوا أَوّلَ زمرة ندحل ال نڈ؛ لأئہم رون إلى 
الجن زُمرًا کی قال تعالی: ‏ وَسِيقَ الذي افو رم إلى الج رما لالزر:۷۳]. 


فصل في صفة الزمرة الثانية 





۰ مه وا 1 ۾ 
في صفة الزمرة الثانيه 


7 رن تر 


۰ 7 سب سر چم 
۰- وَالْزمرۂ الأَخْرَى کشا گزگب في الأفتق تَنْظُرْهُ بے ان 
- ساط 20 هب وَرَشحهم فم سل حالص بَاذ له الْحِرْمَانِ 


و 


الشرح 
ول 4 «أمشَاطْهُمْ ذَّمَبّ) الله اکن أمشاطّهم ذهبٌ؛ ما يدل على 


(٠ A 
س‎ 


لهم 


و (وَرَشْحُهُمُ فَمِسْك)؛ یع یعنی: الْعَرَقُ الذي يخر * ج منهم مسك أطیبُ ما 
یکونُ من الرّائحق بینما هو في الڈُنیا رائحتّه كرييدٌ من لکن هناك لا رششهم 
مسكٌ خالص. 

مه ہو 2 : .د را و و ۲ کو 

َوْلَهُ: «با ذلة الجزمان»؛ يعني: ما آذل مَنْ خرع من هذا الخيرء اللّهُمَ. 
لا رمتا ایاه. 


3 
٤ 
2 
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في تَمَاصْل هل الجنة في الدرجات العلى 
مر سی رر ۳ ۷ 1 با و 1 7-۔ ۳ 
۷ وَيَرَى | لذِينَ بِذَيْلِهَا مَنْ فوئهم مثل ا رب بیان 


۳- مَاذَاكَ حصا برشل الله بل هم وَلِلْصَدَيقٍ ذي الایسعان 


الشرح 


ا عات الي "عليه ا ول والسّلام- أصحابه بأئہم يََرَاءَوْنَ أُضْحَابَ 
رر 0 عو 
ہر ہ7 سے ٠‏ ەع 1 
الغرّف یترَاءون الكوكب الدری بر في الافق -مِنْ بُعْدِو وَصَفَائْهِ وَنُورِهِ- 


4 0 


قالوا؛ با ر شک اھ يلك رل عم تال: اَل وَالّذِي نفيي 
بو جال آنثوا باه و المزسلی»" آم لله ود برسله هؤلاء هم 
أصحابُ هذه الغرفي» وعل رآیهمواولهم هم الاب لا شك؛ لا الانيا 
کم آمنوا برسله قال الله تعالى: ءامن الرسُولٌ يمآ أن له من ديو وَالْمَوْمونَ 
کل ان با اللہ لو ومیککه- 56 ورسله- € [البقرة:۲۸۵]. 
والأثياء والكابقون محمد يك أ عليهم امد اله إن بوت مه 
یر وان یکونوا من جنوده» فوافقوا على هذاء وأغطزا الله العهد اليا 
عل آله إن بُ محمّدٌ فهم تحت لوائه ومن جنووه فک ارس آم بعشهم 
ببعض وصَدّق بعضهم بعصا ذ فهم أعلى آهل هذه الغرف. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق» باب ما جاء في صفة الجنة وأنها خلوقة» رقم (۳۰۸۳) 
ومسلم: کتاب الجنة وصفة نعيمهاء باب ترائي أهل ا جنة آهل الغرف» رقم (۱ ۲۸۳). 








فصل في ذكر أعلى أهل الجنة منزلة وأدناهم 





-٥٤4‏ وت كزين ةفد 
کو 

0- لک کا تَاھُمْ وعافیهم دن ي لیس في الجَنَاتِ من تُنْصَانِ 

5- فهو الى لى مَسَاقَةٌ ملكِهو ‏ بینینت لان گامتان 


چ ۷۹2 ۳ 2 ؟ 4 و ۶ کے 71 1 
۷- فی سا آقصاه خقامثل رُؤ نے لادتاه القریب الداني 
۸۔ أوَمَاسَمِعْتٌ بأنآخر آهلها مبُعطه ب العَرّش ذو الغشران 


۹-۔ أَضْعَافَ مُنْيَانَا يا عَشْرَ ا کال کہ شیعاع بی اوسا 


-٤‏ هَذَاوَأَعْلامُْمْ فتافر رنه في سل یسوم وف الطرف ان 

اعل آهل ا جن منزلة هو: الذي ینظر إلى اللہ تعالى کل یوم في الاح 
والمساء! " ولكن كيف هذا؟ قيل: إن هذا نور بسطع من العرش تن به دول 
الا من دخول الیل فإذا صح هذا فالأمرٌ واضحٌ» وان لم يصحّ فيكون حکمه 
(۱) أخرجه أحمد (۱۳/۲ء رقم )٢٦١٤٤‏ ء وأبو يعلى (۹۱/۱۰ رقم ۵۷۲۹) ء والطبراني كما 


في جمع الزوائد (4۰۱/۱۰) قال افیثمی: في أسانيدهم ثوير بن أبى فاختة وهو جمع على 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


حکم الأمور الغيبيّة التي عِلّمُهَا عند الله؛ الم أنه لا بُدَّ أن يكونَ هناك دلیل؛ 
٤۳‏ یہ 1 رم 8 
لآن الله يقول: ا وهم رنفهم فبا کرد ون 
تاه وه 8 کو س ےم رت ەھ 

۵- لکو تا هم ومانیهم دن ي لیس في الجنات من نقصان 
فهو زی نی مسا داي بیس نیا ان کاملت ان 
۷- فى ها أَْصَاهُ حَفَامِْلَ رز و لاہ الریب الدان 

وأهل اج لیس فيهم 2 و ات ات لها يس ها هم بل ای 
اع رٹ ولا اه سيعت ولا عطر عل كلب ۽ برا #وفیها ما 
شش ود لت 4 حرف ٩0۷۱:‏ يعني : عم ومد تا من كل وجو 
دن لا دی فيهاء فک ما فیها عال. 

وأدناهم منزلة ولیس فيهم دو هو الذي تکون مسافة هي عام 
یری أقصاه کیا یری أدناہ' " وهذا دلیل على كيال حياتهم وقوّهم؛ نلاس في 
ادنيا لا تقوی آبصاژهم على هذا النّظرء رد البصرٌ قويٌ» وقوّةٌ کل البدن كاملةٌ 

2 ت ۱ 72 3 
من گل وجو والکان منّسعٌ» وله على کل شيءٍ قديرٌء لکن هو لکمالِ نعيوه حتى 
یکو نٌ حیطًا بِمُلْكِه یری أقصاہ کا یری أدناه لا ختلف. 

وني الحقيقة: أموژ الآخرة بحا فيها العقل» ولكنّه لا جیلّھا؛ لأنَّ مَنْ قدر الله 
حیّ قدره وعرف قدرةً الله وعظمته لا جيل هذا الشَّىءً. 
۸- آَوََا صَوعْت بأو آخر اَمْلِهَا بيطيو رَبُ ال رش دُو الغُفُرَانٍ 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء ا خلقء باب ما جاء في صفة الجنة وأنها خلوقة رقم (۳۰۷۲) 


ومسلم: كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها (4 ۲۸۲). 
(۲) تقدم تخريجه. وهو جزء من الحديث قبل السابق. 





فصل في ذکر أعلى أهل الجنة منزلة وأدناهم 


۹- آضعاف دیا یما عَشْرَ أم ال لهاسْبحان ذِي الإخْسَا 

آخرٌ أهل ات دخولا هذا الذي يُعطيه الله عر وجل مثل الذنيا وعشرة 
أمثالٍ الدّنياء فالدُنيا كلها من أَوَّلِها إلى يدم القيامة يعطيه اهر وجل عشرةً 
أمثالهاء وأيضًا هذا انم لیس كنعيم لیا مه هد بالخطر والزّوالٍ والتّمَصِء 
فهو نعيمٌ لا ینفڈ ولا يزولٌ» فتجدٌ الفرق العظیم. 

امهم آنا نسال الله -سبحانه وتعالى- أن يجعلنا وإيّاكم من أهل الجن 
لان نعيتها نعيمٌ لا يعادله شي وهذا صح عن اي -عَلَيهِ الصَّلاةٌ والسَّلامْ- 
نه قال: «رَكْعَنَا عتا الفخر > حر من ال وَمَا فِيها»! ' فستهٌالفجر رکعتان خفیفتان 
خب من الڈُنیا وما فيهاء الاس الآن يذهبون يميئًا وش الا وني شدَة الح وی 
شدَّة البرد لينالوا شيئًا زهيدًا من الدّنياء وهاتان ال کعتان خی من الڈُنیا وما فيهاء 
نسألٌ الله-سبحانه وتعالى- أن بُعينَنا وإبّكم على طاعته. 

خلاصةٌ هذا الفصل أنه ذكر ثلاثةٌ أحكام: 

الاؤل: کم أعلى آمل الجن آله نظ إلى الله تعالى بكرةً وعشیگ جعلنا الله 
وإيّاكم منهم. 

النّاني: آدناهم مَنْ یری مُلگه مسیر؟ ألفي عام» یری أقصاه كما یری أدناه. 

الثالث: أنَّ آخر أهل اَن دخولا مَنْ يُعطيه الله تعالی مثلّ الڈُنیا وعشرة 
أمثالها. 


۲ 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب استحباب ركعتي سنة الفجر؛ واحث 
علیها وتخفيفهاء والحافظة علیھماء رقم (۷۲). 
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دک الولف -رحمه الله- أن 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





3 
لأا 


3 ارم ر 
في ذكر سن أهل الجنة 
7 مر 2 31 


7 ر قو ص لوہ م 
هداوسنهم ثلاث مع ثلا 
سے ۰ و م سرہے رماع مهم سر 4 
صفرهم وكبيرهم في ذا على 
مره ۔ ۰ 4ع ے 4 0 
ولقد رَوَى الخدری آیضاآن 
22 ۳م 
وَكِلاهُمًا في «المَّدِمِذِي وَلَيْسَ دا 
9 7 0 واس م 
حف الثلاث ونيف بَع العقو 


ند اناع في الم نما 
۳ 2 


الشرح 


یروف کبشم ني ال 


5 


e 


ن0 
۰ 


و یگ را ۶ےھ 
ین التي هي قوة الشبان 


خد سواء عاسوی الولدان 


۷ 


٥ 4 ۲7 


تَاءغ عَشے رب ها غشے ان 
بساء عسي عشرالٍ 
ہے رر 2 ص 0 ۳ 72 3 
بتتاقض بل هاهتاآمران 
۳ 9 
دوز ردیل عِنْدَهُمْسِيَانِ 


ياوا بتخریسر فبالسسویرَان 


ات 


۳ و 
3 > الہ 31 0 َ5 8 0 ۰ 
بيسن لي هي قوة لشبان 


حَدّسَوَاءٍ ما سوی الولتان 


ِ ۲ ,2۱ + 3 ملح . 3 3 8 و م2 
سنهم أبناء ثلاث وثلائین سنف وأن الصغيرَ 





8 8 ر 0 ۳ 2 0 و 
والکبیر في هذا على حد سواء؛ يعنى: حتى مَن مات وله عشرون سنة فانه يكون 
و لد گے 0 2 0 
ابن ثلاث وثلاثينٍ سنة عند دخول الحنةء ومن مات وله خمسون سنة یکون این 

e 3‏ 2 کی 1 2 7 
ثلاث وثلاثين سنة عند دخول الجنة وهي أعلى ما يكون من الشباب» ومع ذلك 
لا یتخترون ولا ہرمون أبدًا ولا يضعفون» فهم دات على هذه ا حالِ إلى آبد 


فصل في ذکر سن أهل الجنة 
فر ااا ۷ 


الآبدين» ويُسْتَدْتى من ذلك: ولدان الجن ولذا قال: «مَا سوّی الوِلْدَانِ)؛ أي 
ولدان ات الذين هم الخدم فالولدان الذين هم حَدَمُ الجن لیسوا من این 
الذين یدخلونہا بأعما مم بل خلقوا في الجنّةِ للجنّة وهذا هو اکر من كلمة 


«لولدان» كا قال تعالى: ورف عم ودن در إذا راب خیم لڑلوا مور 


[الانسان:۱۹ ]۰ 


اش 


ر ر و و و 2 ۳3 ۳ کے ر ° 0 ص ره 
۲- ولقد روی الخدری ایضا انیم أبناء عشم تعدها عشران 


2 مر ۰ 7 ۾ اك مره وس ۹ 7.7 2 ص 0 ص 1 1 
۲- وکلاهما نی «المَّدِمِذِي» وَلَيْسَدًَا بتتَاقض بل مامت اآنران 


2 


. لوی رهم 3 o‏ 2 7 0 م 
-٤‏ حذف الثلاث ونيف بعد العقو د وذکر ذلك عندهم سيا 
-۵٥‏ عند انسَاع في الكلام فَنْلََا بَاٹوابتخریسر فبالویزان 


هل الجن يدخلونها بناء عشر سر 
أي: أن : ثين» وهذا لا یناقش ما سَیق من ایم بداوا وهم أن ٠‏ 

وئلائین! "» وذلك لأنّ العربّ قد يُسْقِطُونَ ما زاد على العقود؛ يعني ما راد مث 
على العشرة أو على العشرین أو على الثلائین قد يحذفونه؛ مثل: «تیّف»؛ وال 
من ثلائة إلى تسعء وثلائة أيصًاء مع أن المراد ما زادہ فيكون الذين اقتصروا في 
الرّواية على النّلائین حذفوا ما زاد عليهاء ونحن نقول الآن: «فلانٌ عمده بالثلائين»؛ 


5 


ولقد روى أبو سعیدِ الخد ری أن أ 


(۱) يعني قوله :من ن مات ین اَل الجن ین ضغب او كبر بردو بتي لا في اج لا 
ییون علیها ده وَكَذَلِكٌ َفل التاره. أخرجه الترمذي: کتاب صفة ان باب ما جاء ما 
لأدنى أهل الجنة من الکرامة رقم (۲۵۲۷۲). 

(0) يعني جيل آي هريرة. عن النبي 34 قال بل آفل اجه الج جردا مدا پیضا جِعَادًا 
مُكَحَلِينَ ابتا ء تلا تلا عل علق اد تون راما في عزض سَبْع أَنْرُع؛. أخرجه أحمد 
(۵/ ۲6۳ رقم 267169 


.- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
يعني: من واحدٍ وثلائین إلى تسعة وثلائینء فک هذا داخلٌ في قولِنا: «بالثّلائين»» . 
لكنّهم إذا أرادوا التّحريرَ ذکروا العدد الزَّائدَ على العقود؛ إِذَّنْ لا تناق بین 
الروایتینِ؛ أي: رواية الثلاثينء ورواية: ثلاث وثلاثين. 

ولله کر ابن القيمٌ ره الله؛ لالہ جع هذا الجمعء والعبذ إذا قح الله عليه 
یس له ا جمع بینما ظاهزه التّناقضُ. 

لكتنا تبه إلى أنَّ كثيرًا من النّاسِ يأي بالتصوص الشکلة تب أن یر في 

اللقاكِء فتجدّه يذكرٌ التمارض في آشياء ليس بينها تعارض؛ ليُغْربَ ویقال: ما شاء 
اله ما رصم علمّه! لکن مَنْ أراد ا لحن وعَلِمَ أن الكل حق سَهُلَ عليه ا مع بحل 
سهولةء بینم الا خر يُعَطَّى عنه الجمعٌ والعيادٌ بالله؛ لاله رید أن يأيّ با متناقضاتِ: 
وإذا شتتم هذا راجعوا مناظرةً ابن عباس و لنافع , بن الازرق في آياتٍ من 
القرآنِ كثيرة» ذكرها السَّيوطئٌ في كتابه: «الإتقان»!" تجد أنَّ الإنسانَ الذي برید 
أن يجمع بین كلام الله وین كلام رسوله يهل عليه الجمعٌ ولا يرى التناقض. 
وأا الانسان الذي ليس له م عم لا أن يأ بالأحاديثٍ التي بينها تعارضٌ ویقول: 
ما الجمعٌ بین كذا وكذا؟ فهذا لا یسهل عليه ا لمع 

وفرق بین مَنْ يأتي بالأحاديث لیثبتَالتعارض بينها على زعو وشخص 
یریڈ ال مع بین الأحاديث تمد الثاني يوق للجمع ولا يرى التّارضَء فعليك 
مهذا » عليك بهذاه واعلم أله إذا صح الحديث عن الرسول ب فإلّه لا یناقش؛ 
وكذلك أيضًا لا يناقض كلام لله عر وجل, ولا تناقض في كلام الله أيضاء عرد 
نفك هذا السلك حتّی تسلم من شبِهاتٍ كثيرة تد على بعض الناس. 


(۱) انظر: الاتقان في علوم القرآن للسيوطي (۲/ 1۷). 


فصل في طول قامات أهل الجنة وعرضهم 





و مات أَهل الجنة وعرضهم 


و و وي رم 


Ne 


8 


۰ 2 ۰ o Ror مہ‎ 


ہا 
C‏ 
١‏ 
2 


۷٦‏ - وَالطُولُ 
2و > کی 7 8 > چم ا 

+- م7 م مج )ها سم ۰ , هد 1 و ۵ 2 ۰ 

0¥ ار ص بر خن اش حَينٍ» اللذين ما لنا شمْسَانٍ 


3 


r 


00 وَالعَرْضُ لع تَغرفۂ فی إخدا تا لخ روہ نے لبان 
م4 س٥ے‏ 1 ۹ 1 
6- عَدَاوّلا یی الاب بَبنَ م لا العَرْض وَالطُولٍ البّدیم الشان 
8 رم 9 رم 7 9 e‏ 6 2 5 1 
٭- کل عل مقدَار صاحبه وَذا تقییرزشتفن صَنْعَةِالإِنْسَانِ 
الشرح 
ر گے هو ه وم عو #۶ مه و رە ای زر اھ جیهم 
4 ۲ ہے 01 2 2 و 
ذكر الف -رحه اللہ هنا طول أھلِ اب وعرضهم فقال:الطول: ستون 
ذراعًا في اّما والعَرْض: سبعة أذرعه حتی من ماك صغير الجسم فإلَه يبلغ 
هذاء وحتّی مَنْ ات كبيرٌ الجسم بالنسبة لما نشاهد يبلغ هذا آیضا؛ أن الله 
ينشتهم نشأةً أخرى تناب الأحوال. 


و ےر مم “یم 7م 1 9 02 2 
۷۔ الطول صح بغار شك في «الصحجي2 سحین» اللذیْن ها لتا شمان 


4 


رپ ۶ f‏ و مه ۶ ۰ ۵ کے 6 سه 
۸- وَالعَرْض لم تغرفة نی اخداهما سن روا مد الشيبَانٍ 


۰ شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
4 + سس 








۹- هذا ولا يَخْمَى التََاشَب بَیَ م لا العَرض والطول البّدیم الشان 
۳- کل عل مة مقار اجب ود تقدیر تفن صنءة الانستان 

دُکر الف سرجمه الله- أن السّيّن فی الطول ثابتڈ في الصحیحین( واگا 
الحَرْض فليس في الصسحیحن ولا نی أحدهماء لکن رواه الإمامٌ أحمدا'' رحمه الف 
وذكر الولف تقویةً هذا ا حدیثِ أن المٌہعةً نی العَرْض تُنَاسِبُ الطُولٌ؛ لأن الطول 
سین ذراعًا لو کان على حسّب العرض الذي نعرفه الآن م یتناسب. لکنّه یتناسبُ 
مع العَرْضٍ «سبعة آذرع». 

لکن كم تكون نسبة السَّبِعةٍ إلى السین؟ 

الجوات: تكون العشر وسدس العش وهذا متناست مع لو وهذه 
نعمةٌ عظيمة. 

فإذا قال قائلّ: هل هذا اسب عمو أو لا؟ 

فالجوات: نعم» مألوفٌ ورحموت نحن الآن مهذه الاحساد أرأيتم لو جعلنا 
و سج ہجو سار لا تىك 5 
لا مہم جیما على د سواوہ بین لو وجدنا أحدًا طویلّا ولو تصفف هذا الط 
لاستغرينا هذا كثيرًا. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب أحاديث الأنبياء» باب خلق آدم صلوات الله عليه وذريته» رقم 


(۳۱۲۸)ء ومسلم: كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب يدخل الجنة آقوام رقم .)۲۸٤١(‏ 
(۲) آخرجه أحد (۲/ ۱ رقم .)۷۱۰١‏ 


فصل في طول قامات أهل ا لجنة وعرضهم 


فإذا قال قائلٌ: ما الحكمةٌ في أن الله -سبحانہ وتعالى - مجعل أهلّ اه بہذا؟ 

قلنا: الحكمة من أجل أن يتنسّموا أكثرٌ با ماکلِ والمشارب؛ له من المعروفٍ 
في ادنيا أن لصّغارٌ لا يأكلون کل الكبارء فإذا كبر ا سم امتلا أكثر وتعرفون 
أن أهل ال یاکلونہ وگل آکلهم وشريهم يذهبُ رشحًا «عرقًا؛ كريح السك 
له اجعلنا منهم. 


شرح الکافیة الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





في بو 
١م‏ ام پیش وَلَيْسَ لَهُمْ مکی جَمْدُ الشعُورِ مكلو الأَجْنَانِ 


۲- دا کل الحسن في بسار مغ وشئوزهم وک العیتان 


الشرح 

و قصل في لِحَاهُمْ ریم 244 وفي نسخة: فَصْلٌ في لام 
لاء والظَاهِرٌ أنَّ الصَواب الخ الأول الِحَامُمْا؛ لاله | يذكر الحْل 
لا إن كان من ذِكْرِه الكحل» وهذا اختلاف بسيطً. 

و و و۰ مرک مر 1 ل 20 ہے ع فد د 

َوْلَهُ: الام بض ول لهم لحى؛؛ يعني: لیس طم شعرٌ في لحاهم. 
ول «جَعْدُ الشُمُورا؛ يعنى: شعور ال أس؛ والجعدُ ضده المسترسل. 
والجعد محمودٌ عند الناس؛ لالہ يدل على قوَّة الشّعن وأمًا الأجفان فهى 


س 


فصل في لسان أهل الجنة 






في لسان أهل الجنة 
۲- وَلَتَذ آنی أن ران لاتم بالمنطق العَريّ بر سان 


2 ۰ 5 ےم 4 ۰ سر ا 2 اس 
4 لکیس في انستاده تظراففیت. سوراوتان وه اه ايان 


ےر م و da‏ مل 


۰۵- آمني العلاء هُوَ ابن عَفرو ثم یف سے الاشسري وَدَانِ مَفْصُورَانِ 
الشرح 

َولَهُ: «وَلَقَدَ آئی آثر بان لِسَاَجُْ بالمَنْطِقٍ العَرَع. .. كن ني شتاو راه 
ولا بعد أن يكون یگ من حيث ال وله یلك یکو لساثہم هو 
لسن العريٌ؛ وذلك لا أفضلّ الكتب باللغة العربيّةء ولان آنباع اي يك أكثز 
أعلِ ا تد وان كان في أتباع النبيّ -عليه الصا والسَّلام- مَنْ ليس بعربي» لکن 
الواجتٌ على غير العربي من آتباع ال -عليه الصَّلاةٌ والّلام- أن يعرف 
العربئة؛ لأنّه لا أن یعرف معنی القرآن والسْتّه وهذا لا يتأنّى إلا بمعرفة ال 
العربيّة. 

وعلى كل حالِ: أمورٌ الغیب لا يمكنٌ أن تال بالنظر والقیاس. 

ول مغ مہ مَعْمُورَانِ)؛ آي: مُعیبان عند علاء الحديث. 


اد ید 


رق 
ہے وون ہے 


ات ٤٤ج‏ ص۵پ نم وج 
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1 ] 5۳ ۳ اللا 
في ريح آهل الجنة من مسيرة کم يوجد 


ص ٥‏ 
ص 


سيوك و و و مر رس لوس ساسع > ع مس dort‏ 
0۴ - والریح توجد من مَسرة رب سن وان تاش ه فمروی ان 
اس و ر ره ےڈ ر ته سمس > رو ور ۳3 
4۷- وكذا رزوی سَبعین ایضا صح هف اذا کلے واتی‌به‌انران 
ےر یھ م٩‏ ور کے و رز رم 2 م و وس وم و وس | 
۸- ماف رجالهالنامن مَطعن وَالجمع بَيْنَ الكل ذو إمكانٍ 
ا سر 1 ا 
رکه ۰ 2 4 م بر و م و وم و ہے و شوم 
۹- ولقد آتی تقدیره مکة بخ سس ضزما من غر ما نقصان 
سے ۳ 
ف ر مر 2ه مر كم # . پوت ل وس 
٭- إن صح هذا فهو أَيُضاوَالذِي ‏ مِنْنقبَلِونيغَايَةَالإِمْكَانِ 
سم 4 سے ۳ چم موه 2 2ے 00 
4 انا بخشب ال مدرکن لرجها قرتاوبداماهماسیّان 
3 : ۾ مارم م ر وور ۳۹ م > سوه مم 
- أو باختلاف قرارهاوعلوها آیضاودلك واضح ايان 
۲- او باختلاف السَّبْرِ أيْضا فهو آنہ وا بقذر إطاقةالإنانِ 
۳ مر وس 92س ۰ e‏ 2 ۶ 2 ۹ ۰ م ۳ چ 
4- مَابَيْنَ ألفاظ الرشول تتاقض بل ذاك في الافهام والاذه اي 


الشرح 


سر ,ھ7 ع2 7 رو رو ۶٤‏ (۱) ے‫ ف کو وی 
ذکر -رجه الله- أن ريح الجنة َوجّد من مسيرة أربعين عامّاء وفي اثر ٿان 


.)۲۹۹۵( أخرجه البخاري: کتاب الجزية» باب إِنْم مَنْ فت مُعَاهَدًا بعر جُرْم رقم‎ )١( 


من مسيرةٍ سبعين!" عامّاء وفي أثر ثالثِ من مسيرة مث ا عام وني اثر رابع من 
مسيرة خسمئة" عا وإذا تطت الفرق بين أربعين عاما وخميممئة عام وج 
شاسكًاء لکن الخمسمئة عَمَرَهُ ابن القیٔم ره الله. فیبقی النٌظرٌ بین الأربعين 
والسّبعین والمئة» یقول رحه الله: لیس فیها تناقش» وحمل ذلك على آوجه ثلا 

الأوّل: (إِمَا بحسب الْدْرِكِينَ لِریچھاہ؛؛ أي: باختلافِ امُدْرِكِينَ لريجها؛ لا 
اس یختلفون في إدراك ای فتجدٌ بعش اس یمشی من عند البيتء ويقولٌ: 
أهلّ هذا البيتِ يطبخون كذا وكذاء وهذا واقع والثني: عل أنه في وة لباب 
ولا شع وهذا فرقء فيكون التّقدِيرٌُ الأكثرٌ بالنّسبة لِمَنْ شمه ضعیف والتّقديرٌ 
الأدنى بالسبة لِمَنْ شمه قوي. 

لثاني: «أَوْ باختلاف فَرَارِهَا ولا آَيَضّا باختلافٍ قرارها وعلرّهاء 
ومعلومٌ أن الح درجاتٌ» وإذا كانت درجات فلايدٌ أن تختلف في الرّائحة» وکا 
كانت الاح أطيب كان شَمُها من بعيدٍ آقرب فهذا انسان مثلا مُتَطَيبُ بطيب 
ار وآخژ متطيّبٌ بطيب حا المنطيّبُ بطيب حار یم من بعيدء والًنی لام 
لا من قریب. 

الثالث: و الا السَّيْرا اسر يختلفٌ أيضًاء رب مسيرة مثة عام تكون 
لشخص آخرٌ سبعین عامّاء أو أربعين عامّاه فالسَّيرُ يختلف. 

والآن نحن نشاهدٌ هذا؛ فالطائرة من القصيم إلى جد ة تبلغها في ساعة : تقريباء 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الديات» باب ما جاء فيمن يقتل نفسًا معاهدة» رقم (۱8۰۳)؛ 
والنسائي: كتاب القسامة» باب تعظيم قتل المعاهد, رقم (۹٤۷٤)»ء‏ وابن ماجه: كتاب الديات» 
باب من قتل معاهداء رقم .)۲٦۸۷(‏ 

(۲) أخرجه أحد (۷۱/۳ء رقم .)١1١795‏ 

(۳) آخرجه ابن ماجه: كتاب الحدود» باب من ادعى إلى غير أبيه أو تولى غير موالیه» رقم (۱ .)۲٦‏ 
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ع 


یا هي على الرّواحلٍ أكثر من عشرين يومّاء وإذا صَرَبْتَ عشرين يو یوما في أربعةٍ 
وعشرين ساعةً تبلغ آربعمثة وثمانینء فالآن ساعة تقابل حمسَمئةٍ ساعة لاعشرین: 
هذا اختلاف السَّيرِه وهذا على کل حال أضعفها. 

وهذه الوجوه الثلاثة التي ذکرها ابن الب کلها محتملةٌ. 

ومثل ذلك ی سفز الا بل رم حيث جاء میا بلاق 7 یام ۲ ومقيّدًا 
يوم وليلقا "ء وجاء مطلقً! '"'؛ كيف الجمم؟ نقول: ا مع أنه حاطب م مَنْ يقولٌ: 
هل تسافرٌالمرأةٌ یوما وليلةً بلا عرّم؟ فقال: لا سار رأة یوما وليلة بلا رم 
وسأله آخو: هل تسار ثلاث ایام بلامخرم؟فقال: لا تسافز ثلاث یم بلا عر ثم 
جاء القول الط الذي ليس مب على سؤالٍ حين حَطب اس يوم ا جمعة في 
المدينة فيل الح فقال: «لا تُسَافِرْ مَأ لا وَمَعَهَا ذو رم “» وأطَلق. 

واه شيءٍ أن نعل آله لا تناق بین آقوال سول ل وا لاض 
الذي ین یکون بحسّب الأَفْهام؛ إذ يكون فَهْمٌ بعض الاس ضعيفا فيظن 
التّناقضَء وليس كذلك. 

وإذا كان الإنسان رڈ الوصوق إل ا : یر الله له الوصول إليهء أمًا الذي 
يريد أن یُوقع تّمارض بين التصوصء أو رید التشكيك فيها سواء عن قصد أم 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب تقصیر الصلاة» باب: في كم يقصر الصلاة» رقم (١۱۰۳))ء‏ ومسلم: 
كتاب الحج» باب سفر المرأة مع حرم إلى حج وغيره» رقم (۱۳۳۸). 

(۲) أخرجه الترمذي: كتاب الرضاعء باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدهاء رقم (۱۱۷۰). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصیدء باب حج النساء رقم (1/517)» ومسلم: كتاب الحج» 
باب سفر المرأة مع حرم إلى حج وغيره رقم (۱۳۶۱). 

(4) أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصید» باب حج النساء رقم (۱۷۲۳))ء ومسلم: كتاب الحج» 
باب سفر المرأة مع حرم إلى حج وغیرہہ رقم (۱۳۶۱). 


فصل في ريح أهل الجنة من مسيرة کم یوجد 


عن غير قصب فهذ بصعت عليه دمم 

المهمٌ أ هچب أن نحاول ا لمع بين التصوص الواردة بقد ر الامکان؛ لان 
نعلمُ أن الرَسولٌ -عليه الصَّلاةٌ والسّلامٌ- لا ينطق عن اهوى. 

فعليك بهذا الأصلٍء واعلم أله لا تناقض» وحاول ا مع بقدر الإمكا ن 
حى تلم من الشبهاتِ والشكوكِ وإيّاك أن تُطيَِ أحدًا على شك إذا م تعرف 
الحلّه وهذه مسألةٌ يفعلّها بعض الناس؛ يأتي إلى طالب ب مثله لا َرَج من 
الإشكالات» يعض عليه الإشكال» معنى ذلك له رَد الطَّنَ لَه له سك 
وال سك إلى غیرہہ ثم الثاني یقول: والله فلا سألني يريد شع بین 
النصوص بین كذا وكذاء فیزید و جر فإذا كنت لا تعرف كيف تتخلّصٌ من 
الق لا تغرف غبرك بل اترکها في نفيك حتى بيص ال لك ما فهعا تصل إلى 
الراده وإمًا أن تسألّ عالًاء وإمًا أن تطالع کب أهلٍ العلم» وهذه أيضًا افهموهاه 
فهذه تفع الب فلا تُوقِع إخوائك في لك إذا شَكَكتَ في الأمر؛ لأنّك 
توصل السك إلى واحدٍ وثانِ وثالثِ» وهذه المسألة ليست هی بل هي مسألةٌ 
خطيرةٌ» وإذا َف ني القلب هذا المنهجٌ فهو على خطرٍ عظيم وربا یصل إلى أن 
نکر الأشياءَ الواضحة. 

وهذا الکلام ليس على شبات التي توضیخها مین وکذلك مثلا: 
«تأويل ا حدیث)؛ لابن قتيبة وغيره» فهذا مذكورٌ فيه ال بل کلامُنا هذا على 
واحدِ وَقَمّ لك في قلبه و یعرف الحلّ» اتا ذا وع الك في قلبه وعرف حل 
عن طريق العلماء أو عن طریق الکتب وهو يخشى أنَّ كثيرًا من الاس مثله فهذا 
لا بأس أن يَحْرضَه ويي الحلّ. 
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0 وَنَظِبر هَذَا سَبْقٌ أهل الققر لل جنات ف تقفريروأئرَان 


ع ہا جه > و ور )۵5 كوس 4 2 ہا 
0 مِنَة بخمس ضرا آو أربي لس كلاه اف ذاك تحفوظ ان 


1 چو ےہ لس م 0 رس ص 2 ۰ ت ~1 
۷- فابو برَةَقَذ روی آولاضا وروی لناالثاني صحابیانِ 

مره ماه 7ے ر ۰ 6 يم مر ٥ 1 ٥‏ 
۸- ھذا بخسشب تَفاوّت الفقراء فى اس ستحقاق مسبقهم | الإحسّان 

5م کی ےہ > ko‏ ۳ مه ره 2 
8- او ذا بخشب تفاوت فى الاأغنیا ءکلاهمالاشلك موجودان 


الشرح 
ذكر الولف -رحه الله- أيضًا أن أَوّلَ الاس دُخولَا امس الفقراء قبل 
الأغنياء ما بخمسمئه وع 5 اوا پیت عامّاء ومد أيضًا من جنس خلاي 


۳۹ ح رحمه الله- ام من من أحد وجھین: إِمّا بحسب الفقراء وأنَّ بعضهم 
أشد من الآخرء فَينْظَرٌ إلى أشدّهم فقرًا باللسبة إلى الاغنیای ویکون ما بعد 


(۱) آخرجه الترمذي: کتاب الزهد باب ما جاء أن فقراء الهاجرین یدخلون الجنة قبل آغنيائهم 
رقم (۲۳۳) وقال: حسن صحیح؛ وابن ماجه: کتاب الزهد باب منزلة الفقرای رقم 
(4۱۲۲). 

(۲) آخرجه النساتي في الکبری: كتاب العلم» باب إجلال السائل السئول» رقم (9۸60). 


فصل في أسبق الناس دخولا إلى الجنة a‏ 


ا لخمسمئة حسّب الفقر؛ أو بالعكس؛ يعنى: أنَّ الفقراء يسبقون الأغنياء» وان 
الاغنیاء يختلفون» فبعض الأغنياء قريبٌ من الفقرای فتكون المسافة قصيرة؛ 
أربعين» وبعضهم بعيدٌ فتكون المسافةٌ خْسمئة. 
وهذا ليس فيه هضمٌ لحقوقٍ الأغنياء مثا تم في الدرجات يختلفون 
اختلاًا عظییّاء ومع ذلك لا يَرَى آحذهم أن غيره أفضلٌ منه» وهذا أيضًا لا 
يقتضي أن الفقراء آفضل من الأغنياء؛ ان سبقّهم لدخول الجن ببب ما حُرِمُوا 
من النّعیم في الدّنياء ف٤‏ گہم ذاقوا الس والتَّبَ وا وع والعطشٌ» والغالبٌ أن 
الفقراء قرب إلى الإیمانِ من الأغنیای وقد يكون أقلّ منزلة من الغنی؛ فقد یکون 
الغنی إذا دحل فوقه بمراحل. 
لهم: أنَّ هذا الاختلاف إِما بحسب تفاوت الفقراء أو بحسب تفاوتٍ 
في الاغنیای وهذا بعد آن يصع الحدیثان وتکون مرتبتهم| واحده ولا فِعدمٌ ما 
هو أرجخ؛ لأنَّ العروف آله إذا تَعَذَّرَ الجمعٌ رجعنا إلى لر جي وإذا آمکن 
فلا حاجة. 
عت 
٥٠۰‏ - هدا وَأَوَلَهُمْ دخولا ده حل سق الله مَنْ قدص بالقرآن 
۳ ۔ ات 2 7 مر ب۹ ۹ رام 03 
0١‏ والأنبِيَاءُ على مراتبهم من الت ستفضیل تلك مَوّاهب العَنانِ 
۲- اوه 2ص ابا قي الكَلْقٍ عند دول هم لجتان 


رجہ 0 ۰ ۹ 2 0 1 0 7 - 
۲- وَأَحََهم بالسّبّق أشبقهم ال ال اسسلام والریسان ب‌القران 
ع و 2 


-٥٤‏ وَلِدَا أبو بكر شو الصديق اس َقهُم د ولا قول ذِي لمان 
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۳۹۰ 


۵- وَرَوَى ان مَاجَةَ أن أوَلَهُمْ يُضَا 
٦۷۔‏ ود ون أَوَلَهُمْ دُخَولَاجَنَة ال 


1 2 ا 4و3 
فاروق دين الله ناصر قوله 


۷- 
۸- کته أ ضَعِيفٌ فيه 
4- لوم صح ان عُمُومُهُ صوص بالص 

اشن 

۵۰- هدا هم دولا حار خل 

١ہ-‏ وَالاَبَاء على مَرَاتِهِمْ یس الف 
۲- مدا و دیا با 
1 رم انهم إلى ال 
-٤‏ وَلِذَا یو بكر هو الصَّدّينُ أن 


۰ 1 اه 8 6 

نحه إله الک رش ذو الاحسّان 
ہو ہہ 4 هه ۶ 

سفردوس ذلك تایع الکفران 

وم وله وشراسع الایستان 
ع لد و م 


سروخ يُسَمَّى حال داب بیان 


یدیق قَطْعًاغَيْرَ ذي نخان 


5 بط سم o 3 2 ٥ Ro‏ 
سق الله من فد خص بالقران 


ستفضیل تلك م اهب المتان 
قي الحَلَق عند دُخُولِهِم لِجِتانِ 
انسلام والایستان بالقرآنِ 


ركع و وھ يوه 46 ء وم 
بقهم دخولا قول ذي البَرْهَانٍ 


قول :رلم و لا بر علق الل؛؛ أي :مد رسول صل الله عليه وسلم. 
تو « : هم بِالسّبّق أَسبَقَهُمْ | لل الإشلام» وهذا بحتاج إلى دلیل لو قال: 
يم في الوشلام* فلا باس؛ فلا عم بن الخطاب 5 یلکن هو أفضل هذه 
لا بعد أب بكر ومع ذلك ليس مه إلى الإسلا نج ليل في هن 


المساً 


کے ۶ م کو 


مهأ شل 


مه 


له 4 بخصوصها فعلینا باع الیل وا فينبغي آن یقال: سمَنْهُمْ مِنْ 





فصل في آسبق الناس دخولا إلى الجنة 
سس سس (۲۱۱ اس 


عو ر ىک و 2و رون وھ ؟ ۶ ۵۶ 9 f.‏ 
و «أبو بكر هُ هو الصدیق اسبقهم دخو لا)؛ يعني . ان اول الناس دخولا 
من هذه الہک ة أبو بكر وه للَدْعَنةُ. 
ص مره 62 25 هوس ۰ 7 سم 4 3 
0- وَرَوَى این مَاجَة أن وت یی نخه إل الْعَرش ذو الاخسان 
رید دوہ مه 1 و و ب٥‏ 2 تت و + رم 
5- ویکون أو خْولاجَنَة ال سفردوس ذلك قارع الكفران 
۳ 2 ا >> لہ 7 
۷- فاروق دين الله ن اصر فوله ورضوله وّشرانع الایعان 
EE -۸‏ ان شیف فه ج روځ سی خالسدا بیان 


۹- و صح كَانَ عُمُومُهُ الخصوض بالص سصدیق قَطْعَا غَيْرَ ذي نکُرَان 


کا کے 


يعني: لو صح آن اول مَنْ یدحل الفردوس عمر''' فتن لو صم هذا 
كنه دیف کیا ذكر عن ال الى خالا نهر ضعي لکن لو ص فور 
مخصوصٌ بأبي بكر الصدّيق؛ لا أبا بكر الصدّيق مه أسبق إلى الإسلام 
وأفضل من عمرٌ بلا شك راس س کے عد ال وأنتم تعرفون قصَّة 
احدیبیة وما فیها من شِدَّةٍ على السلمین مَن الذي صَبَرٌ عليها؟ 

الجوابٌ: أبو بكر أصيرٌ من عمرّء عمرٌ كان ينازعٌ الرّسولٌ عليه الصَلاة 
واسّلام یقول: أَلَسْنَا عَلَ احق وَعَدُونا ا على البَاطِل؟ ال : بی قُلْتُ: قم 
عطي الذي في دییتا إِذَا؟ قَال: «إِنْ رو الله وَلَسْتٌ آعصبه مهو اي" 


e 7 


و مر ۵ ر ەر ردول چ #9 ره سمس 
قُلْتُ: اويس كنت حدشتا آنا سأي البَيْتَ طوف به؟ ال: هيل أخرئْت آنا 


)١(‏ يعني حديث أبي بن كعب تیه قال قال رسول اللہ :اول مَنْ با فحه الحق عُمَر بن 
الْحَطاب وال من غ بَأكُذٌُ بيده يذخلة الْجَنَةا. أخرجه ابن أي عاصم في السنة (۷/ ۰ 


رقم ۵ء) 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 


o0 
)۱( كع ع‎ OT و‎ 


9 سر ا وه 2 ۳ 
ناتیه العاع؟» قال: قلت: لاء قال: «فإنك أتيه وَمَطوف به) 


الهم: لم یم وأبو بكر صب وكان جوايه جواب اي 4 صواء 


بسوای وعند موت الرّسول و3 مَنْ صر ؟ الحوات: آبو بكرء أمّا عمرٌ فقام خطيبًا 
في الناس» وقال: «والله مَا مَاتَ رشول الله كلل. .. ونم ا شطع ابی 
رجا وَأَرْجَْهُمْ'' ''ء وعند تتفیل جیش أسامةً بر آبو بكر عن ود امیش 
مع أن أهلى المدينة محتاجون لەء وعند قتال هل الم صر أبو بکر. 

من هذه المقاماتٍ الضنكة الشديدة يتين فضل أبي بكر على عمر متفه 
وكلاهما ذو فضل. 

المهمٌ: أله إذا صح الحديث فلا شك أله خصوص بحديث أبي بكر؛ يعني: 


فم بعد أي کی و كاذ سز قم بعد ای کر کال وا لأن أفضل 
هذه ال بعد بي بكر عر بن الب وت 

۰ راهم ولا تو امل اضالات لِلےٗ من 
۱- لن كَانَ في الم اء أَصْبَحَ حَامِدَا أَوْكَانَفي الضسرَا تشد تاني 


5 هلا الذي مُوَ عبر ذَبإِلَههِ وص فاته وله ارب اني 


- وَكَذا الشهيد َسَبْقَهُ تم بقه ميق وَهُوَالجَدِيرْ بدلك الاخسان 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشروط باب الشروط في ا جھاد والصالة مع أهل ا حرب وکتابة 
الشروطه رقم (۲۵۸۱). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب آصحاب النبي ی باب قول النبي تاو «لَوْ كُنْتُ مُتَخِذًا خلیلاه. رقم 
(TEY)‏ 





فصل في أسبق الناس دخولا إلى الجنة 


= ( ۲ 
قو كو 2 e‏ 4 ۵ 4 
0£ - وَکَلَلِكَ المَمْلوكُ حن م با سحقان سباق بغر توان 


رص )2 و 2 0 0 م6 ۶ 4 
۹۵ - وتو تال یس بال سولخاح بل ذو عِفة وصیان 


اور 


الشرح 
207 


كَل هذه الأشياء التي دگرها الولّفُ -رحمه الله- هي أوَلِيَاتٌ 
لولم نقل بذلك لکانت الأحادیث متعارضة فَيُقَالُ: هو ۳ بالنّسبة لهذا 
الصّنفيء مثلا: فقيد ذو عيال» نقول: هو أوّل الفقراء" کذلك العبدٌ الملوك 
الذي قام بح الله وحن سيّدِه هو أل الماليك'"... وهکذا نجعل الاوليةً نسبية 
حتّی لا بحصل التعارض بين هذه ال ثار. 


اد 2 


(۱) يعني حدیث: «رض علي او لا بَْخُلونَ اة وأو تة بَذْخُلونَ الَا ما ول تل 
يَدْخُلُونَ الجَنة: له وعد لوك خسن اد ٤‏ ره وصح یو وَحَفِيفٌ مُتَعَفُفٌ دو 
عیال» ما رل تلا يَدْخُلُونَ الار: امير مسلط وَدُو َرْوَةِ من مَالِ لا يُعْطِي حَل مالو وف 
فخوو». آخرجه أجد (۲/ ۰1۲۰ رقم ۸ء وابن آي شيبة (۷/ ۲۰۸ رقم ۰۳۵۹۲۹ 
والحاكم (۱/ 44 ۰۵ رقم ۹١٤٢۱)ء‏ والبيهقي (6/ ۸۲ء رقم 0۷۰۱۹ . 

(۲) تقدم تخريجه» وهو ا حدیث السابق نفشه. 








۷٦‏ - وَالحَنَة ا 


0۷۰- أَوْصَافًُا اشتدعت ۴ 


-٦‏ - وَالجنة اسم انس وهي ي كَشِيرَة 
۷- دهان يلم ماحوتاه من 


۶۸ -۔- كذ يسا ذه 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





في عَدد الجَنَات, وأَجْنَاسِيا 


£ 


شم الجنس وهي ي کشبرة 


۷- تیاو کل ا رین 
۶۸- وَكَذَاكُ ضا وذ فضّء نان من 


۹- لكين دار الخلد وَالمَأَرَى وَحَدْ 


عت إِضَائَتَهًا رل 


۱۹- كتا النْ دوس آغلای ا وأو 
۷۲- أغلاہُ مَنْزْلَةَ لأغل الخَلْق من 
٢٣-۔-‏ وهي الوم سیلهة و هي في أَغل رُنْبَةٍ رنتے 


الشرح 


م 


فِضَّةٌيِْتَانِمِنْ 


حِدًَارَلَكِنْ لها توعان 
سل واه ون بیان 
ل وبي انول واي 
ولام ماه ل معان 
ټايذ نخان فی لت ان 
سطها مَسَاكيِنٌ صَفُوَوَالرَحُن 
لة و السَبعُوث بالقر ن 
خَلَصَتْ لَه تضلامن الرّحْمَنٍ ر 


: لها نوقان 


وین 


فصل في عدد ا لجنات؛ وأجناسها 


سے یں 


مقام ريف بان که [الرّمن:٤٥]ء‏ 4 م قال: امن دونیعا جتان % رن 1Y:‏ جتان من 
ذهب آنیتها وما فيهماء» الآواني والبناء وک شيء دم + تال ولیس کذهب 
ای والثانیتان من فضة ة آنیتها وما فيهماء هذا هو الأصلء الأوكيّان للمُتزبین 
والآخریان لأصحاب اليمين. 
۸۹-۔ لک دار الخُلِ وال موی وَعَدُ ن والسلام إِضَائَة معان 
۷۰- أَوْصَافها شتَدعت إِضَائَتَهَا الب هَامِدْحَةَمَعْغَيَةَالتَيْسَانٍ 

جن اخلد وجنة الأوی» وعَذن» ودار السّلام هذه أوصافٌ ۱ أعيان» فلا 
نقول: دار الخلد واحدة المأوى واحدة عدن واحدقٌ السّلام واحدة؛ بل ھی 
آوصاف. وقد يكون الوصوف واحدًا وأوصافه كثيرةٌ فلا تظرٌ أن هذا تعدّد 
أعیانِء ولكنّه تعدّدُ آوصاف. 

دناب ھا أسماء متعدّدةٌ لکن أصلھا أربع. 

3 2 ۰4 11 ۴ 2 27 2 رر اس م كمي 6 

۱ - لک الفردوس أغلاه اوأر سطها مس اکن صَفوَةَالرَّحْمَن 
۷۲- آغلا مره ال الكَلْق من سرا هو السمبعوث بالقزآن 


2 


۷۲۳- وهی الوب سيل وه هي أل رُنْبَةٍ خلصت له نه تضلامن الرَحْمّن 


أعلى التَانِ الفِرْدَوْسُء فالفردوسش أعلى الجنّاتِ وأوسط اما وإذا 
كانت أعلاها وأوسطها لذ ذلك ك على آئہا على الجنّات مثل الف لگ لایکمل 
الأعلى الأوسط الا إذا كان مُقَوَسَاء فهي مثل الق على الجنَّاتِ منها نج أنباذ 
لجن وفوقها عرش الله عر وجل» ذ فهي اعل ما يكون نله وهي سا صفوة 
عباد الله من الأنبياء علیهم الصّلاة والگلای ثم الصديقين والشهداء والصالحین على 


٦‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
حسّب مراتبهم» وني جنّة الفردوس ما يُسَمَّى بالوسیلق وهذه للر سول عليه الصّلاةٌ 
والسَّلام وهذه الوسيلة «خَلَصَتْ لَهُ)؛ أي: اختّص بها کا في قوله تعا ی: #حَالِصَة 
الک من دون لْمؤِْنَ 4 [الأحزاب:٠15؛‏ ب يعنى: أنت خت مها؛ ولذا قال کا في 


امس سے سے 


متابعة ادن والدعاءِ بعدّه: هم سلوا اله لي اون في ا لا مضي 


سے سے 
3 4 ر ع وم )0 > ميم 


-يعني: : لا تصلح- الب مِنْ عباد اش وََرَجُو أن أكون آنا هو » فخص ما 
-صلواث الله وسلائہ علیه- فضلا من الله وم واللُ يؤي فضله مَنْ يشا وکا 
احتص نبیّه محمَدًا اة بخصائصٌ عظيمة» لکن هذه الخصائصٌ لا تقتضی أن یکون 
له شی؟ ولو قلیلا من ابو با فهو نفشه لا يملكُ لغیه نفمًا ولا هه لکن له 
فضائل مره الله بہاء وأا حصائص الرّب فلا ينازعه فیها أحدٌ. 


اس 


e 


و 7۶ من ۶ 


وت ٠ے‏ كيه کے ۰ ۔ زر و ب 84 
۵ - مى أ نان ضار ميل ييا ژنتان مَفض ولانِ 








1 0 7 4 7 3 وی 
-۷٦‏ سد ہد لاو خه شر ويد : 


سے ھی ؟ ل وجد ر 


اس 


الشرح 


-٤‏ ولقد آتی ل شُورة الرَّحْمَنِ تف 


ول تف 


مرها بوزان 
فیسه وخ من له عبت ان 


۰ و کی رہ2“ 4 سے 1 
فيل ا لجنانٍ مفصلا بيان 


7 رو 


"ء لکن الاو 


a 7‏ ےگ و 7 0 
با الحتان مفصلا», ونجور (تفصیل ا حتان مفصلا 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصلاة» باب القول مثل قول المؤذن لمن سمعه» ثم يصلي على النبي بيا ثم 
يسأل له الوسيلة» رقم .)۳۸٤(‏ 


فصل في عدد الجنات, وأجناسها 


أحسنٌ؛ لأجل أن نحصل على معنيين: 
أحدهما: التفضيل» والثاني: التفصيل. 
0 هي زب نان فاض نان ئن م بل بيا ان فض ولان 
ودلیل هذا اواضخ؛ وهو قولّه تعالی: ون اف مام ریہ جتان 4 [الرژحن:٤٤]ء‏ 
4 تم ذَكَرَ ما فيهاء تم م قال: فا ومن دوضعا جتان 4 [الرّهن:1۲]. 
۷- الاو ان الفضلیان اجه عَشْر وَبَنْشَر نَظْمُهَا بوژّان 


َوْلَهُ: زڈیا وراو رل یسر 
رد تاه ۰ 78 ره هم ر 
۷- ود الت اليا یاف و ججذتا فيسو تلوح لستن له فان 


ابن القیٔم سرحمہ الله- ذَكَرَ آن ن المفاضلةً بین الین من عشرة آوجه تدلْ على 
أنَّ الأوليينِ أفضلُ من الأحریَنء وذکر أله یمسر نظمھاء وليه لم يعس في قال: 
با تلوح في سياق الکلام. 

من ذلك أنه تعالی قال نی الین بعدهما: لفيا یکھڈ وت وان 4 ال حن:۸] 
مقابل: #فِيمًا بین گی که رَوْبَانِ 4 لالهن:0۲» ومن ذلك أنه قال أيضًا: 

مُدَهَآمَنَانِ 4 [الرّحن:14] مقابل : # درا مان [الرمن:۸٤].‏ 

ومن ذلك أنَّه قال أيضًا: خر تَفَصُويتٌ فى الا 4 [الدحن:01]: وهذا 
مقابل: في كرت رف 4 (لرمن:»۰) و(عصرّث لكر 4؛ أي: قاصراتٌ 
أطرافَهُن على أزواجِهنٌ» هذا معنى» العنی الثَّاني: أنَّ أزواجَهنَ أيضًا لا ينظرون 
إلى غيرهن لکمالهن وحُسْنْهِنَ» فَهْنَّ قاصرات أطرافٍ الأزواج؛ فعلى الوجه 
الأول يكو الطرفُ قاصراء فهو من باب إضافةٍ اسم الفاعل إلى فاعله وعل 





- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


ال من باب إضافته إلى مفعوله» والآية تحتمل هذا وهذاء والقاعدةٌ نا نحملها 
ہو کپ ۳ 7 ره هي 

على المختيان؛ هن قاصرات أطرافَهُنَ على أزواجهن لا ین إلى غيرهم» وهن 
كذلك د يضر أطراف أزواجهنٌ عليهنٌ بحيث لا يريد الانسان سوى هذه 
الزوجةت اه ما الأخرى فقال: # حور مقصوبات 1 ایام * [الرّهن:۲ ۷]» فهن 
مقصورات. 

َإِنْ قال قائل: قوله تعال: #مَقَصُويَاتٌ فى ایام € [الرحن:۷۷] أفلا يودي إلى 
التفضيل؟ أو يُقَالُ: لا يُوَدي إلى التفضيل؛ لاد الأول ل يذكر فيها لإي لیا م 4 
هن سارحاتٌ في ا حیام؛ وفي الرّحَباتِ» وفی کل مكانه ومع ذلك من قاصراٹ 
الط ف؟ 

الظاهرٌ أن قوله: لن الا 4 لا يدل على التفضيل. 

إن قال قائل: في تین الأخريان قال: فين رات حِسَان © 1الرحن:۷۰] ول 
يذكر ذلك في الأوليئْن» بل قال: ٭ فين يّ صرب ال 46 [التحمن:1ه]؟ 


۳ 


فالجوابٌ أن قوله: ین 4 مع قوله في بق الآياتِ: فا يدل على أنَّ 
آوصاف الحور في النان الاربع گنها يعني : حيرت حسانْ 4 تشمل تن 
الأوليئن وا تین الأ رین وقتازُ الأوكيَان با قاصراتٌ الط ف في مقابل: 
#تَفَصُورَاثٌ فى تیار 4 1 [الحن:۷۲]ء أمّا #حَيررَتٌ حِسَان #؛ أي: خيرات الطباع 
والأخلاق حِسَانُ الوجوه فهذه شاملةً للجنّاتِ الأربع؛ وغذا تجدون أن الله تعالل 
یذکڑ ما في هذه اتان لاریم بالتيةء فكل واحدو نا ما اختصّت بەہ لکن في 
ا حور يذكرها بلفظ ا جمع فیقول: فيي قرت اسر 4 لرمننده» ویقول: 


لفن رات حِسَان € [الرّحن:۷۰]. 


فصل فی عدد الجنات, وأجناسها 
سم 7998 ]سس 


وفي تفسير امحلالین(: أن الضمر ف قوله: فين لا یعود -حسب 
تفسیرہ۔ إلى ا حنات الأربع» ولكن فين 4؟ أي : ف تصورِمِنٌ وعلاليهنٌ؛ أي : 
مساکنهنٌ ولكن عندي أن ذلك غل بل ا حوژ العينُ در أوصافها مرکین؛ 

مره في امحنتان العالتَئنِء ومر في امین الفضولتین؛ وذلك في قوله تعالی: فين 
کے ارف کر یبن انش بتکم ولا جا (اژحن:٥ہء‏ وفي قوله: خر 
مفصورات فى أَلْيَادِ 4 الرّعن:55]» لکن قولّه: لفن رت حِسَان © 1الرّحن:۷۰] هل 
نقول: إن أصحاب انين وین قد خحُرِمُوا ا حور من كونهن خیراتِ 
الأخلای؟ ا وابُ: لا يمكرٌ؛ ولذلك أرى -واله أعلمُ بمراده من کلامه- أنَّ 
اشم بوڈ عل الات لرنج ي سا مر لضم ما زط اليد ودنا 
ل يذكر ابن القیٔم -رحمه الله هذه ا حملة ایا خاصضّةٌ 2 با تین الأخر 

پا 2 0 3 
۱۸- سيان مَنْ غَرَسَتْ یداه جَنَةَ ال فردوس عند تَکائل البُيَانِ 
۰ وب تاه يسا آلقتن انیا ارك الرَّحْمَنُ آفظم‌بان 
سح ٭ ا ۳ ہے و سے 4 3 

۸۰ - هي نی السجنان كام ركلا تفضیله من أجل مَذاالشانِ 
لكا السجَهمی لیس لَتَبْو مِنْ دا لمَضل تيء هو ذو نخان 
7 ولد عقوق عق اهوم يبت بدا فضلاعل الشیّطان 


۳- فَُکلاہکا تائ تذرت» رکا نير لیلجت نم تن 


سے جو سے 


کس مہ هو ورم رو و به ر 7 
۶ الاھ أو نعم اه وخلفه سل تشه رہے المتان 


(۱) انظر: تفسیر الجلالين (ص: ۱۲ ۷). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقه الناجية 








۳۳۹ 


الشرح 
0 سْبْحَانَ مَنْ عَرَسَتْ یاه جنة ال فردزس عند تکاشل بیان 
۹- وَيَدَاهُ أنِضَا أَنّيَنَتْ ث‌لیتانفا قَتَبَارَكَ الرَحْمَنْ أَعْظَم ان 


ول 4: «أَعْظَمْ بانی»۰ و جور ر «أفظ» بالفتح» وهو أحسنْ؛ لیا نكرقٌ 
فتکون حالا من «الرََنْ4. 
۰- هي في اجان گادم وَكِلاكُنَا نفضیله من أجل مدا الشان 


ول : هي في ا نان كَآدَم) «هِيّ)؛ أي : الفردوش و 
الفردوس في اسان كآدم في البشر؛ آي: إن الفردوس لها الله بيده وآدم 
حلم الله بیده. 
فَوْلَّهُ: «وکلاهتا تَفْضِيلَهُ من بل ها الشَّانِ)؛ يعني: یا فصَّلَتْ؛ لأنَ الله 
تعالی «ل بیو وک الور -یخوتی- ڍو ورس س الفرْدَوْسٌ بیو" 
ول ما أضائه ال نفيه فهو أفضلٌ من غيره بلا شاك 
۸۱-- لكا الجَهوي لَيْسَ لَدَيْهِمِنْ ‏ ذاالفضل َو ي٤‏ هو ڏو نخان 
الجهميٌ لا ليت لله بدین؛ ولا ین اله لی آدمَ بييه» ولا ی جن 
الفردوس بيده ولكنْ یری أن المراد بالیدِ القوَّةُ والقدرة؛ والجهميٌ ليس لديه من 
دا القَضْل كي له یقول: اَدمغ مخلوقٌ بالقدرة الط غلوق بالقدرق 
فلا فضل بیٹھھا۔ 


(۱) آخرجه الدارقطني في الصفات /١(‏ ٦۲ء‏ رقم (YA‏ واخرائطي في مساوئ الأخلاق (ص:۱7۲)؛ 
رقم (EY‏ 


فصل في عدد الجنات, وأجناسها 
_ فوق ع سه وااو( 
05 رز ۶ ر ر مر هر مر 8 ٥‏ 78 سے مر و م ۳۷ 01 ص 
۲- ولد عَقوقَعَقَ وال وم بت بذا فَضْلا عَلَ الشیْطان 
وصدّق رحه ال فا لجھمی عى والده عَقَ آدَمَ؛ حيث ۳۹ هذا الفضل 
الذي یره الله به وهو أن خَلقَهُ بیده؛ حيث قال: إن الله حل آدم بقوته وخلق 
0 سے سے ۳ مه سے نے 03 له س نے 0 
الشیطان آیضا بقوته؛ إذن لا فضل لادم على الشیطان» فیجعل ادم مثل الشیطان» 
e 5 2‏ ۰ م 7 ا رب 4 
كلاهما خلق بالکلمة « کُن» فکانء فاحهمي ینکر اليد -والعیاد بالله- ومثله 
الأشاعرة ومَنْ نحا نحوّهم. 


وقد نص ابن القیٔم على الجهميّ لاله هو رل مَنْ س هذه الطریقة فعلیه 


وزژها ووزژ من تبعّه فيها إلى يوم القيامق مع أن الله آشار إلى هذا الفضل بقوله: 


ما متعك أن جد لما لت ِيَدَىّ € [ص:ه/]. 
و 5 
ثم يقول على رأي ا حھم: 


گ کے ۳ 1 2 ےر م 1 8 ۳ حجن و وس > و ۳ 
۸۲ فکِلاصضاتَايْر قدرتووتا رال مَشية ليس ثم يدان 


م 
7 صر عه له 


هذا ري الجهميٌ. 
ہم ےم و ور ر هو و پا ہے 5 0 4 
-۸٤‏ آلاهم أويْعْمَتےءُ وحلقة كل بتَعَمَےو ره المنان 


س فيرو ول 


يعنى: الا الله ونِعَمَهُ وخلقه كل بنعمة ربّه النان. 





ك [ ۳۲٢‏ 
لا تَقَى رب العباد الفَرْس نَا 
مه 9۶ رم ره و م و مر و 5 ور 
قد آفلح العبد الذي هو مؤمِن 


سكي م رس 5 1 0 
ولقد روی حَما أبو الدرداء ذا 


-0 
--4۱۷٦ 
-۷ 


۸- عبت َر قلس العَبْدٌ عند سَاعه 


ا 


مسابنڑے ار 


نه 


وی 0 ت 
0۹ - بدا یقال برایه 


8 
7 


ور هر را 
04١‏ فيه النزول ثلاث شاعات فاح 
مایم ل 


سے 9 - و ۳ 2 
۱- يَمْحو ویبت مَايَشَاءٌ بحكمَة 


ری لت نی عل حال وب 


تاه واه وروم ° 


نایم واموره 


َة ای 1" عذن مَسَا 


-۲ 


2 


۳- هو رت 


وَالمَاعَةُ 


سل 
فيا الَنِي رالله لا عبر رف 


-٤6 
مد ال لیا ومعم ال‎ 
۔-‎ ۹٦ 
كَلَّاوَلا قَلْبٌ به حطر الوت‎ 


و 
َة الأخرَّى إل هَذِي الما 


۷- 
۸۔- وَالمًا 
9-- آو داع او تفر آو یل 


۰- ختی يُصَل الفَجْرَ يَشْهَدُهَا مَعَ ال 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقّة الناجية ‏ . 
ت بیان 
مَاذَا ادرت له من الاخسان 


> و or‏ 04 صا سمه 2 0 
ك ع ويور آثرا عظیم الشان 


طرَب بقذر حلاوة الابعان 


َو كار با آف لا با الوزنان 

داش امن يَنْظُرٌ في الكتاب الثاني 
وَبِعِرَة و ور مه وَحَنسانِ 
سبح ني واا مَاهْمَامِثْلانٍ 
تیلاولای در ي بِذَاكَ الشان 
ین افو شم صفرة رن 


سآ و 


قلا تَكُنْ بکبان 


مسر و ور 


صلیق حشب 
گ لاولاتمعث بات ان 
1 ک ي 1 عم ۶ هم 
ل له تال الله ذو السَلطان 
مر 4 0 °« 9 
قول هل من تائب ندمان 
2 7 
2 
أعطي و ان ايع الإحسان 


و 


أنلاك تن اد الفُرْآنٍ 





فصل فى عدد الجنات؛ وأجناسها 
ف و ع سد ا 
مر 4 سر ۶ 2 مر مر مه ےھ ٠‏ 1 2 7 
- فا الس‌خدیث بطوله وسياقه وتع‌امه ی اسَنة) الطاران 


و 


الشرح 
۸۵۸- لت نمی رب العِبَادٍ العَرْسَ ٿا ل تَكَلمِي فَكَلّمَت بیان 
لا قضی الله عر وجل الغرسٌ قال للجلة: تکلّمی» فتكلّمَث”"» فقالت: 


١‏ قذ فلع الب الَّذِي مُوَمُؤْمِنٌ مَادَااككَرْتٌلَدُمِنَالإِحْسَانٍ 

ا جنه تكلّمت ذا الكلام: قرف لْمؤْمُونَ 4 [الومنون:۱]؛ يعني: نَجَوًا من 
مکرومهم: وحَصَلٌ هم مطلوئهم» واقرأ الآیاتِ إلى قوله تعلی: « أوْلَيِكَ هم 
اورشن 0 ارت رون ادوس هم فا حَدلِدُونَ # [الؤمنون:٠١-١١]ء‏ أسأل الله 
أن يجعلني وإيّاكم منهم. 

فإذا شِئْتَ أن ترث هذه الفردوسٌ فعليك بالصّفاتٍ السّبع المذكورة 
الكبات: هذ تلح لت © ی حم في سلجم رت © رای حم عن 
لو تفرشت © شم یزکرز کیل © شم شیم حفظوة 

ہجو ۔ھ 


نا إلا علج آنویجهم آز ما ملكت یسم ام عر موی ا فمن اتی وراه 


۳ 


۰ 


عن)؛ 


4 0 ی 


f‏ ۳ مدیم ۳ ر م وى ر مر س سے و مہ رور ر 

ذلك فاولیک هم لعادوت © لن هر باتهم وَعَهْدِهِمْ وعون زد والین هر 
لس ےر عم ے کر . ۲ 092 گر کے سر جو فجر چ 
على صلواة يحافِظونَ 4 1الؤمنون:۹-۱]ء فعليك بہذہ الصّغاتء « أؤلهك هم رون 


یس 


2 ےر ھچ و صو سا 22 e‏ 21 
© الت يرون الفردوس € [الومنون:۰]۱۱-۱۰ ثم ذکر حدیثا فقال: 


(۱) آخرجه الطبراني في الكبير (۰۱۸۶/۱۱ رقم )۱۱٤۳۹‏ ء (۱۲/ ٤١٢۱ء‏ رقم ۱۲۷۲۳) 
والأوسط (۱/ ۲۲٢‏ رقم ۷۳۸) » (۳4۹/۵ رقم ۵0۱۸ وقام في الفوائد (۱۰۹/۱ء رقم 
۸) قال اھیٹمی (۳۹۷/۱۰) : رواه الطبراني في الأوسط والكبير» وأحد إسنادي الطبراني في 
الاوسط جيد. 1 


]۴۷٣(-- 


۷- وَلَقَد رزوی حقاآنو الدزداء دا 


۸۔- يز لب الد عند سَمَاعِهِ 
4۹- 


۰- د 


-۱ 


۷۲-فا 


و 
۶۲- 


014 


-0860 


- ٦ 


-۷ 


-۸ 


-۹ 


-۰ 


۰۱-۔ 


ےر ع e‏ 
وَالسَّاعَة الأخرّى إل عَدن مَسَا 
و و 4 03 ع o‏ 0 
الرْسْل 4 لأنْبيَاء وَمَعْهم لض 
فیهاال دی ول لا عَيْنٌ رت 
گلاولاقلت بے عَطَرَ الما 
ہے رہ 2 7 
والساعة الاخری إلى هَذِي السا 
از داع از منستففر ومیل 
ختی يُصَلٍ الفَجْر يَشْهَدُهَا مَعَ ال 


۔ >4 ۶ 4 


ہہ اپ حر ضر 


سے 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


موی أكَرَّ اعَظِيمَ الشُان 
طَرَبَابِقَدْرٍ حلاوة الایستان 
آو ان با آفلابتا لزان 
داه ينظ في الاب الشاي 
وب و ویر مه وحتان 


سبح في سراما مسا مسا مئلان 


ص مر 1 
٥‏ 
0 


یلا ولا پدری بذاك الشان 
0 م مس 26 ۵ سر 
كن اهلوهم صفوة‌الرحن 
25 مه د ابن مم °۹ ےا 
دیق حسب فلا تكن بحبان 
م ت 8 مو 
گلا ولا سمعت بے الاذنان 
4< ت 1 ا 00 5 
ل که تال اله ذو الم لطان 
2 1 ہہ ۷ ۵ يس ° 
۽ و ل هل من تائب ندمان 


و 
أغطو ان وایسع الإخس8۹انِ 


ا۱ 


و 5 


أملاك تاک سَهَادَةٌ ارآ 


۳ 8 2 2 
وت امه ف لس ن2) الطرراني 


رھ ہر 


موق هه رر ره مر .0 معو 7 
قوله: «وّلقد رَوَى حَقا آبو الدرداء...» ولفظ هذا الحديث: (ینزل الله تَعَالى 


ى عدد ا لجنات: اُجنا 
-_ مد مداد و سسا ]ل 


في خر لاب اعات ينه مِنَ الیل یر اه في السَاعَة الأول في الکتّاب الَّذِي 
لا بَنظر فيه عه ۵ یو ما يَشَاءُ وی كه ثم پنظر في لاع الاب نیج عذ 
رهي مک الي ینکن فيد لا کون م مَعَهُ فیها أَحَدٌ لاله وه 
نیون ون ام برع ولا حطر عل قلب بش نم بط جر تا ع 
مِنَ اللبْلِ قيقول: ألا تم مُنتففر بنتفیرن كاعر له؟ آلا سال یی َأَعْطِية؟ ألا 
اع ذو تأنتجیب له؟ حى بطح افج" » وعلی کل حال إذا صح هذا عن 
أي الدّرداء فن مثلّه لا مال بالرّأيء وأبو الدّداءِ لیس من عُرفَ بالأخذٍ عن بني 
إسرائيلٌ» فيكون له حکم الرّفع. 
وه اتی الت يم على حَالٍ وَيُضْبِحُ في سِوَاهَا؛ يعني: يشي على 
حال ویصَبمٌ في سواهاء يمي مومنا ويضْبحٌ کافڑاء أو بالعکس؛ يمُسي كافرًا 
ویصبخ مومنا؛ ولذا قال: «رَیْضیحْ في سِوَاهَا ما ما مثلان» للم تتا بالقول 
ین يلياو لح ری 


هد 


پر گر سم سا وہ ےچ کس اور ہہ وس رو 


لَهُ: «یلك سَهَادَةٌ الَفرَان»؛ لقوله تعا ی: #وقرءان الجر إن قران الفجر 


.)4۷ أخرجه ابن خزيمة في التوحيد (۱/ ۳۲ رقم‎ )١( 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





ر 2ے 2 و o‏ اس 9 م۳ هس 4 
- وبناژها اللبنات من ذب واخ سری فِضَّة توعان مله ان 


و م 


زر 2 ى و ۶و2 س گسرم میم 
۴ - وقصوزها مِنْلَوْلْووَرَبَرَجَدٍ َو نش أو حالص الوقی ان 
ہے .0۹ے ه وي سم 2 ۳ ر 72 ام امه كم 
4 وکا من در وّباقوت به نظمالبتاء بغایه الانقان 
رف و پا 0 ف چە ہر ہےر 9 م2 کی گی ۔ ردو 
۵۵- والطین مسك خالص او زعفرا ن جاب ذاانران متولان 
]م2 aS‏ ه ےم کے 1 1 SI‏ ۳ 
۹۹- لَيْسَابِمُخْتَلِقَين لاتنکزضا تهعالملاط لك الیْنیسان 


الشرح 
رد َو خالص العقیان» العقَيّان هو الذّهثُ. 
4 «الطینْ مسك حالص و رَعْفَرَانٌ» لیس بینھم| تناقضش؛ لابا یکونان 
ل ویْمّْطٌ بها البنش فلا تناق بينهماء واللاط؛ أي: الذي يُمْلَطُ به امحدان 


3 
۶ 
E3 
جا‎ 





فصل في أرضها وحصبانها وتربها 





في أرضها وحصبائها وتربھا 


۷- وَالأَرْضِ مَرْمَرَةٌ کخالص فِضَّةٍ ول الا تاه لت ان 
۸- فی شنم تیا زب الص بصانی وبالسی العظِيم الشان 
و- هذا یخن اللَّوْنٍ لین ذَا لطي سب الرّيح صار تال تشبیهان 
۰- حص باۇها د وَيَاقُوتٌ كَذَا ك لا تصرّت کشر مان 


۱- وَتْرابَا من رَغْفَرَان أَوْمِنَ ال شك الَّذِي ما اشثل من غزلان 


ول (بالڈ مك «الدَّرْمَك)؛ هو: الخبز الصّافي الذي يضرت لوثه إلى 

ول 4 هدا لحن اللَوْنِ ن لَكِنْ دا لطیب الرّیح»؛ يعني: الدَّرْمَكَ والسكك 
13 (و ریا من زَعْفَرَانِ و من السك الَّذِي ما اسل مِنْ غزلان»؛ وذلك 

لأئہم یقولون: إن السلت دم نوع من الغزلان؛ كما قال المتنبّي: 

فَإِنْ تق الأَنَامَوَأَنتَ مِنْهُمْ ‏ فَإِنَالِسكَبَمْضُةَمالمَرَالِ" 


.)۳۸۰ /۱( البيت للمتنبي» انظر: شرح ديوان المتنبي للعكبري‎ ١ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
| ۳۲۸ 


ومعلوع أنَّ مسك لیس کالڈم مع أنَّ أصلّه دم وأنَّ هذا التَوِع من الغزلان 
روش على صفة مق بعد ذلك اه ی بمب فا تب رل من دم 
عند مرت ّم يني هؤلاء الذين یت لته فی ربطون هذا الب بخیط ربطًا شدیدا قويّا 
من أجل ألا يعوة الام إلى الجسم ومن أجل لین هذا ابحزء شيء من الغذای 
وبعد مدَّةٍ ینقطعٌ عنه الغذاءٌ فیموث تم ینزل مسا في وعاءٍء وعاژه هو هذا ا لجزءٌ 
الذي انفصل» وهذا التو من المسكِ يقولون: هو أطيبٌ أنواع السكث. 

وتجدون نی کلام الفقهاء اہم یعترون في البيع بالمسك وفأرته؛ يعني : 
وعاءه. 


وَقَوْلهُ: «اليشك الَذِى ما اس من غزلان»؛ أي: بل خلق ابتداء؛ یعنی: هو 


خلوق على هذا أصلا. 





فصل في صفة غرفاتها 





في صفة غُرفاتها 


۷- فان البو بِنْظَر بَطھَا من هركا وَالظْر من بطنان 
؟وره- شَكَائها آمل اا ع الس م وَطَيبٍ الكَِمَاتِ والاختان 
6- پنتان حالص حقو شبحانه وَعَبِيِدَهُ ال هم نان 
الشرح 

مَنْ قم بهذم الأربع فانہ من کان ات في هذه الغرف؛ فَمَنْ * ااب 
الکلاي اطع الطعای وأَدَامَ اليا وصل اليل والنَّاسٌ نیام فهو من سُكَّان 
ات في هذه الغرفیہ وه ليسي على مَنْ يره الله عليه وقد سل سول ی 
عن سَاكِنِيهًا فقال: ام أَطَابٌ الکلای رطع اطعا و وم الصَّيَامَ وَصَلى 
باللیْل وال س نیام '» فالقيامٌ و الصّيامُ حقه سبحانه وتعال» وطيبٌ الکلام 
وإطعامٌ الطّعام هذا للعباده على أنَّنا نری أن طيبَ الکلام يشمل الذکر وقراءةً 
القرآن وغیر ذلك» فهو عم من كونه حقًا خاضًا للانسان. 

فإذا قال قائلٌ: هذا الصَّفاءٌ العظيمٌ هل يمنع من رؤية ما نب أن یکوںَ 
الانسان مرًا؟ الجوابث: إذا أراد الإنسان أن يكو عملّه سرّا فهناك في وسط هذه 
الخيام الكبارٍ ما یکول كالأخبئة لما يريد الانسان أن يكون سرًا. 


.)۱۹۸( أخرجه الترمذي: كتاب البر والصلة باب ما جاء في قول العروف رقم‎ )١( 








| شرح الکافیة الشافية في الانتصارللفرقة الناجی_ 
۰ 


8 6 سد کہ 


في خیام أهل الجنة 











6 م o ٠‏ 104 مه م ەہ سے ت 0 ك6 6 
-۸٥‏ لِلعَبْدٍ فیها یمین ولو قد جوّفت هي صنعَة الرَّحْمَنِ 
2 گے ار ا ور 
5- تون میلاطولها في الجوّني كل الرّوَاف هل الشسوان 
۷- ذقى کی داد بَعْضَاوَمَدًا لانّسَاع مان 


م 


۸- فيهَا مَقَاصِيد ہا الأَبِوَابُ من دعب ور زین بالمَرَجَان 
۸۹- وَخِيَامُها منص وية بریاضها روط الما ذي السجریان 
۲۰- ما نی ایام سوی التي لو لو قایلت لین لفت مُنْكَي مان 
0۱- لله اتيك الخيام نکم با لب ین علق وین آشجان 


۰ 1 4 و و ۰ مس 4 ٥‏ 2 
۲ - فيه حور تَاصِرَاتٌ الطر حب سرات حسَان هن خير حسّان 


o‏ فقا 


۲- خيرات أخلاق حِسَانٌ أَوْجْهًا ال خسن والاخسان مُتَفِقَا 


الشرح 
جم ف لم 202 4 © و ےہ 3 
۵- للعبد فيهاخيمَة من لولو قذ جُوَمَتْ مي صَنعة الرَّْمَنٍ 
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نالف -رحمه الله- الخيام» وأن في ال خیمةً من لؤلؤ موف والذي 
صنعھا انعر وج فهي مقتضی رحته. 


فصل في خيام أهل الجنة 
مسد و ا 


ؤ 2 یص کو و ر سم لے 2 پر 1 ھ ك 

-٦‏ یتوں ميلا طولها فی السجَوّنی کل الزوابا أجل النشوان 

و 5 يم و رز ۰ مہ و 2 

َوْلَهُ: «یتون ميلا طُولُهَا في الَو یتون میلا» والیل كيلو ونصف 
تقریا إِذَنْ طولها في ابو تسعون کیلو. 

َوْلَهُ: «وَني کل الزَّوَايَا احمل التسُوَان؛ سواءٌ كُنَّ من ا حور أو من نساء 

3 ۱ ے 

الڈنیا؛ قال الله تعا ی: #حو مَمْصورت فى ایام € [الحن:۷۲]. 
۷ يَعْسَى ال جوع قلا یام بَنْضَّھُمْ بعضاوه تا لانستاع مان 

الرّجل یه ّى الجميم؛ يعني: بالماع لا يُسَاهِدٌ بَعْضْهُمْ بَعْضًا؛ وَهَذًَا 
لاتّاع الگان وبعده ون یجعل الله- عر وجلٌ- بينهم من السَتر؛ ون الله 
-سبحانه وتعالی- جعل لکل شيء قذرہ وقد سبق أنَّ أدنى أهل اب منزلة من 
یری في مله آلفی سنة یری آقصاه كما یری آدناه» لکن فیا اذا آرادوا ألا یکوںَ 
کذلك. هم في خيمةٍ واحدة مترامية الاطرافی» لا ينظرٌ بعضهم إلى بعض . 
۸- فيه ا مقاص باالابوات سن تب دزن بال مجان 

ل (مقا ص۴ ) جا مق ہہ 

فوله: (مَقَاصِيرًا جمع مقصورة. 

التاصد فيها أبواتا من ذهب ودر ومرجَان» والإنسان إلا یستطیح آن 

.6 ص ۳ ۰ ۲ وو 7 
یتخیل مثل هذا ا خسن مهما بلغ تخيله في القوة 
وسا م 9 سبیے 171 ع ده چاه ۰ 42 

4- وخيامهامَنصوبة بریاضها وشواطىئ الانبار ذِي الجریان 

يعني: أن الخيامَ بالرّیاض وعلى شواطي الأنبار ذي این 


)١(‏ یعنی حدیت: (المْتَعَابُونَ في الله عَلَ عَمُود من ياقوت لَه الْحَيْمة من يَاقُوئَة جوََة سنن ميلا 
في السَّمَاءِ». آخحرجه الطبراني في الأوسط (۵/ ۰۲۱۱ رقم 017). 
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۰- ما في ایام سوی الي لو قابلت لین قلت مُنْكَسِفَانٍ 
الله أكر! نساء لو قَابَلَتِ السَّمسَ والقمر لَقَلتَ: السَّمِسٌ والقمر منکسفان 

من نورها وبہاٹھاء سل الله أن يجعآني وإيّاكم من أهل اجحنة. 

- لله اتيك الخیا نکم با للقلب ین عَلَق وین آنسجان 

5- فِيهنَّ حور تًا صِرَاتُ ارف كن سرات حسّان هن خن حمّان 

۳۲- خیرات خلاق حِسَانٌ رجا َال خسن والاخسان مُتفقان 


7 
سور لے 7 


أفادنا لول -رحمہ الله- أنَّ قوله تعالی: فين رت جسان © (ارحن:۰٢۷]‏ أن 
ره تعود إلى الأخلاقء و #حِسَانٌ 4 تعودٌ إلى الوجوی و اٹ الاق 
حِسَان الوجوةو. إِذَنْ هرت كاملاتٌ ظاهرًا وباطتا. 


فصل في آرانکها وسررها 





في أرائكها وسررها 
4 فیا ی وَهْيَّ ین شژر عَلَنٍِ هن الحِجَالُ که الالوّان 
۵- لا ند تج اش رانك د دون ما تيك الحجال وَدَاكُ وضع سان 
۰ بش اة ذغوتها بلَِسان تَا رس وَهْوَظَهْرٌ لت زي الأَرُکانِ 


الشرح 
4- فیها رانك وَهْيَّ مِنْ شُژر عل سپ ال ججال کیب الالوّان 
الذَرَائِكُ هي: الشُررُ التي عليها النججال والججال مغل الخيمة الصَّغْيرق 
ولكنّها کیا قال المؤلّفْ رحمه الله: ١كَِيرةٌ‏ الاوان). 
۵- رس الآرائك دون ها تيك الحِجَالٍ وَذَاكَ وضع لِسَانٍ 
قَوْلَهُ: «لا تَسْتَحِقٌّ تنتجق انم م الأَرَائِكِ دُونَّ هاتيك الججال»؛ يعني: أن السرر 
ل سح أن يُسبَى أريكة إا بالججال. 
#9 «وداك و وضع م لِسَانِ)؛ يعني : اسان العربي. 
بف اة دعوم پیسان 5 رس وَهْوَ ظَهر لت ذي لزان 


یہ کی اسك پل ہے پیٹ رز بی ل کے 
قوله: «بَشحانة». «البشحَاتة» في لغة فارس هی: ظهر البَيّتِ ذِي الأرْكَانٍ 


ومعنی کلامه: آن البَشْحَانَة 2 
ابیت ذي الأَرْكَانِ). فالأرائك تَسَمّی تس 
العجم. لکن الأريكة في اللغة العربية 


فالسَّرِيرٌ عليه غطاءٌ يزیده جال وراحة. 


ےھ 
4 
ال 
E‏ 
عاد 
عو 
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لسانِ فارس هی في اللغة العربية: «ظهر 
«يَشحَانة» في لغة فارس؛ يعني: في لغة 


تیر 


لابد أن يكوت علیها حجابٌ؛ يعني: غطاء 


2 





فصل في أشجارها وثمارها وظلالها 





-۷ 


- ۸ 


-۹ 


- + 


- 


-۲ 


-۲ 


ع۶- 


- ۱۵ 


-٥۷٦ 


-۷ 


-۰۷۸ 


-۹ 


۱ 


لا 


2 
لا 


في أشجارها وثمارها وظلآلها 


كارا تزعان نَا ع اه 
ے سض پ٥‏ ام ف شی سره و وہ برس 
کالسدر أصل النبق تحضر د مَكَا 
هَذَا وَظِل السّدْر من حير الظلا 


رازه یف ارات متافع 

32 
1 للم کشا بر ه ۶ رهظ ۶ سم مر 
والطلح وهو لمَوز منضود کےا 


ا 


لَه جر البَوَادِي مورا 
وی لئان وَالأََابٌ وال 
هذاونوغ ما له نی عزه الذ 
يَكْفِي مس لاد ول ها 


سا یس 


وآنوا بے مُتشاہہا نی اللون مح 

5ه € و وم دای ۰ 

أو آنۓ مُتشَابةٌ نی الاشسم مح 
2 


11 4 ۳ 8 مر 
آو آنۓ وسط خي از کلسه 


5 4 وي یر هك ۔ 
آو انے لشارنا دي مشبه 


۾ سر ۰ o‏ 2 9 
فى مله الدنيا شال دان 


1 


0 ۰ هس ٩6‏ 7 
ن الشول من مر دوي الوان 
ہے 
ل ومع 4 السترويخ للا دان 
۵ رو r‏ و 3 - 
من بعضها تفریح ذي | حزان 
نوستث ی باصابع وتان 
2 ۳ 
حملا مَكَانَ الشوله فى الأغضان 
ER 4 ۶ 6 5 EE‏ 
تخل التي منها القطوف دوان 
دُنیَسالَظسیر کي ری بِعِيَانٍ 
مم مم ا و ے۔ e‏ 
من کل فاكه ةي ازوجَان 
رم 2 < 3 ٤ہ‏ 
تلف الطع‌وم فذاك ذو آلوان 
سح تس 2 مر مس سر ی له سم 
ستلف الطعوم فذاك قول ثان 
يوج o‏ و و 7 س سے 
فالحسل مه لیس دا تيان 
في اشم ولسونِ ليس تلف ان 
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۳(-- 

6۰- لک لته اولذ:طنیها آنزسوی مَےاالذي تیان 
02 جج ٠‏ 1 6 مج رم 7 ر 2 

4١‏ فيلذكافي الأكل عِنْدَمَنَاِهَا وَتَلدْهَا من نه ِالعَيْنَانِ 


او 


الشرح 
۷- آشسیازها توعان يِنْهَامَالَهُ في فده ال نیا مال دان 
8 2 ع تاج 3 2 
ذكر الولف -رحمه الله- آن أشجارّها نوعان؛ نوعٌ له نظيرٌ في الدنياء ونوعٌ 
2 نما ۶ 
لا نظيرَ له في الدّنياء وم لا له نظي بأمثلة» فقال: 


3 


ا ۶ و 2 ۷ 2 ٥‏ يم 2 3 
۸-كالسذر أضل الق حضوذمکا ؿُالشوْك من مر دوي آلوان 
٠‏ ۰ و o7‏ ی ۰ 3 “ro7‏ ل 
السَّدْرُ الذي هو: شجر البق فيه سوك لکن في الجنّة لا شوك فيه قال الله 
۱ ے ےم ر و 2 
تعالى: # فی یذر ضور [الواقعة:۲۸]» و«تحضودٌ؛ یعنی: لیس فيه شوك وإِلما فيه 
مکان الشوك ثمرٌ ذو آلوان. 
سكل سه 2 7ت ہے و رس 0 2 
4۹- هلا وظل السدر من خبر الظلا ل ونفعه التزويح للأبدان 
o‏ 2 2 س ° ۰ 3 
قوْلَهُ: دمَذًا وَظِلٍ المُذرا؛ يعنى: في الدنیا. 
2 پس ° ۰ 4 ع ع سم 
ظل السَّدْرِ في الدنيا من خير الظلال وأبرده. وفيه أيضًا ترويحٌ للبدنِء يجذ 
1 0-7 7 ے‫ ۳۹2 ع بے 
الانسان فيظل السدر نشوةً ولد ومن العلوم أن ات لیس فيها شمسٌء فإذا ل 
۰ 1 ۰ س‫ 1 4 ۳ 3 2 
يكن فیها شمسٌ ولیس فیها برودةٌ ولا حَرارة» وتا هي معتدلةء فابّه یکون فيه 
الترويح للأبدانٍ والتنعم. 
-٣۴۰‏ یار یش اذوّات من افع من بَعْضها تفریح ذٍي الأخرّان 


۳ 
ع2 رس و 


عم سك ۲ مر ہگ 
يعني: أن ثمر السّدر له منافع كثيرة» ومن جملتها أنه مرح الحزينَ» ومجفف 





فصل فى آشجارها وثمارها وظلالها 





الحزنَ عليه» ويمكنٌ الرُجوغ في هذا إلى کتب الب 


و و ور 


۱- وَالطَّلَحُ وهو المَوز منضود كا نت ۳۳ باایع ونان 


«والطّلحُ» هل في ال طَلْمم؟ احواب: نعم قال تعا ی: ۲ وطلح ضور 
الواتعۂ:۲۹] الطّلحٌ یقول: هو الموزء وهو منضودٌ كا تُضِدَتْ يد بأصابع وان 
فک أن اليد منضودةٌ بالأصابع هكذا مثلاء أيضًا المورٌ هناك منضودٌ؛ لکن لاحظوا 
اله لیس كنضد مَوِْ الذّنياء بل هو أعظمٌ بكثيرء وألڈ للعينء وأشهى للتّْس. 


13 23 4 سے ا یو ص ہے ٠‏ ۲ ۲ 
0- أو أنة شجَر البَوَادِي مُوقرًا هلا مَكَانَ الشُوْك في الأغصان 


CG 


شجرٌ البوادي معروف تجدونه في الشعاب 2 البوادي؛ وهو ذو شولٍ 

عظیم وگو مثلُ الاب إن في تفسير اج قولان: القول الأَوّلُ: نج 

التضود هو الو والقول الثاني: آله شجرٌ البوادي لکن بدلا من الشَّوْكُ یکون 
مُوقَرًا من الما 

۳۲- وَكَذَلِكَ لئان وَالأَعْتَاتُ والن تخل الي نها القَطُوفُ وان 

يعني: ما له نیز في الدّنيا: الرَمّانْ والأعنابُ والّخْل التي منها القطوفٌ 


سدع في سو۔ کر 


دوان» فال كان قال الله تعال: فا فکھڈ ونخل ورتان 4 [الرّحن:۸٦]ء‏ وأمًا الأعناتث 


رع سر سر عع 


فقال تعالى: # حَرَِقَ وَأعتبا4 ۳۲:11 فهذا عنبٌ في الآخرة. 

- هَذدَاوَنَوْعٌمَالَهُفي هزهالد بان کي ری بیان 

- يكي ی اناد ول لها من کل ناکه یت ززجان 
گل ما يه یہ السا ن ما يُوجَدُ في الذنیا ومن لا يُوجَدُ فيها زوجانه 

والرَّوْجِانِ هما الصّنفان؛ يعنى ي: ٹیا صنفان متنوّعان من کل فاكهة. 
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فان قال قائل: هل قول المؤلّف: «قو ل إِلَهِنَا: من کل فَاكِهَةٍ ا رَوْجَانِ» 
هل هذا يدل على أنَّ بح | 2 یم یری جواز نقل القرآنِ بالعنی؟ 

اخوات: لعلّه راد الاشارق وإ فلفظ الآية هو لفظ الآية: فیما من 5 
وبا 4 [الرّحمن:157]» لکن کلمة «بها» هي التي آوجبت الاشکال. 

وعلى کل حال لعلّه راد أن زيادة 02 من أجل الوزن وأنّه أَرَادَ لفظ 
الآية» أو أنه أَرَادَ الاشارة إلى الاية فقط» وهو الظّامٌ. 
۳۹- واوا بو مُتَقَابًا في الوم لف الطّمُوم ال دو أَلوَانِ 


و کو و سے و و ۰ موہ مس ہی 

قوله: «وآتوا به مُتَشَامبًا» قال الله تعا ی في سورة «البقرة»: # وآتواً بو مُتَشَبِهًا 4 
:۲ لکن فيم يكون التشاب؟ یقول رحمه الله: فيها أقوالل: تابا نی اللَوْنِ 
00 کے 
تلف الوم دا ذو ألْوَانِ)؛ يعني: ی بالفواکه متشاہة إذا رآیتها ظننتھا 
شيئًا واحدّد فاذا أَكَلْتَهَا وَجَدْتَہا تختلفٌ في طعبھاء وهذا أعتقدُ أله يكون فيه 
انبساط للتفس أن يكونٌ شىء واحدٌّ نظرًا لکنه مختلف طعً. 

یل الآن أنَّ بین يديك طبغًا فيه فاكهةٌ تظتها شيئًا واحدّاء ثم إذا أَحَدْتَ کل 
واحدة فإذا هي تختلف عن الأخرىء یکو هذا لا مما لو كان البق فيه صنفٌ 
واحدٌ؛ لك تقول مث في نفسك: «سبحان الله! هذان يُشْبِهَان بعضههما بعضًاء 
ومع ذلك يختلفان في الم واللمس «اللّين) وغزارة الای وما أشبه ذلك». 
۷- أو آله مت بڈی الإشے تخ ستلف ا لطَمُوم قَدَاكَ فَرْلنَان 

و «متشابه» بالرّفع؛ + لأنّه خبر (أنٌاء وفی نسخة: «متشایا» بالتصب» 
فيكونٌ أتى به لول على سبيل الحكاية؛ لاه في القرآن منصوبٌ. 


فصل ف آشجارها وتمارها وظلائها 
= 





وٹیو ot ft‏ کے 25 ہو لك . : 5 
له: «فذاك قول ثاني» الاول: متشابه في اللون وهذا متشابه في الاسم 
۶ 8 


لکن طعمه یی ختلف» الدّمَان الاسم واحد والطَّحْمُ د مختلف. 


۳۹ 1 7 يو 1 رصن و و ۳۹ سے سے 
۸- آو آنهوستسط خي از که فالفخل منه لیس‌داتیان 
التشابه بمعنی: الوسط ولَعَل الوِلف أله من قوله تعال: ا ۳ 
أَحسَن یت كنبا متتیها 4 [الزّمر:*5]؛ أي: بشبهٌ بعضه بحضا. 


و 4۶ ۰ را 4 ۰ 8 2 ۰ 5 سرت و > وس تسه 
۹- أو آنهلض»ارتازي شب في اشم ولسون سیّس تحتلفان 
٥ ۳‏ ۰ 2 3 ع و 
يعنى: متشامبا» يشبة ما عندنا فی الدنیاء ولکن لا شك آنه مخالفه؛ ولهذا قال 
بعدها: 
مہہ ر ا رك گے ہہ ۔ و و رر ے كل" و مر اس 
۰ لکن لیهجَتهاول ذهطنیفا آنزسوی هذاالزي تجدان 


کے6 ۔ ۰ ۶ ۵ م 1 317 1 2 
8- فيلذهاف الأكل عند منالها وتلذهَامن قّلے العَيّئّان 


اس 
۳ 


23 


3ت 
ج2 


۴۲- ال ابن عباس وَمَا بالجنة ال سئلیا سوی آشعاء مَاتَرَیَانِ 
ره م2 2۰ مر ےم ۳ 7 8 5 03 ص 
۲- يعي الفاق لائےائل له وَكلامْمَافي الاشم‌مُتجدان 


7 سے 2207 ےه" 7 1 8 ہے 
-٤‏ پا طیب هاتبك الشعار وغرسها فی المسك ذاك التزب للیشتان 
۵- وَكَذَلِكَ الےاء الذی یَشفی‌به پاطب ذاك السورد للظمان 
لے کر سس 2 روم کہ ےھ 7ے ہے پر رب 
5- وَإِذا تتاولت الشے ار آتت نظ سرا فخلت دوم ابمكان 


گ۶ 


۷- لم تَنْقَطِْ با وم تزشب نزو ل انس ین عمل إل يران 


- شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
۰ 








۸- و دا لم تنم 6 ۳ 1 تج إِلى آن رقي للقنسو في العیستان 
-٥۹‏ بل لت الفطوف كيا شنت الْتَرَعْتَ >َ بأَسْهَلٍ الافکان 


مرس و 


- وَلَقَدْ آنی اند أن الاق من تعب وهی زير اد 


- قال ابن ر وَكَاتيكَ الحو غ رد من خسن الأَلوَانٍ 


صن الکزم الَذِي 


۴ - ونارها ما فيد م ن جم كن 


- َقَط ام فیها ون مسعف مِنّ العقیان 


14 5 ص 4 2 0 
ثال القلالِ فجل ذو الإِحْسَانٍ 


خر 24 سے 
6- وظلالها ممدودةً لَبْسَتْ تقی 
7 ہے 72 ۹۹ 
۵- أوَمَا سيعت بظل اصل واحد 
۲ تج کم 
f‏ ۳ 2 ۲ 1 
۷- ولقد رزوی الخدری آیضا أن طو 


۸- نتم الأكَامُ فیفاعن لیا 


۲- قال ان باس وَمَا الجن ال 


7 ۳ ا ۰ ر ۹ 
خراولا شمش اوانی ذان 
فيو سیر الراب العجلان 
مَذالعظم الأصُل والافتان 
7 ¢ وس 2 3 گے ۔ 
بی فَدرَمَایِئۂ بلانتصانِ 
و 2 وو ت 3 
سهم بے شاژوا من الالوان 


۳ 


يعني: لیس في الج معا في الذنیا إلا الاسیا» فان مثا ليس معناه أن 


سس سم و 


اد ا کرگایناء بل اسم الما والحقیقة تختافت؛ لأن الله قال: كلا تم 
نفسو قش کا ین لم ين کرو یه [الشجدة ۷۷ء وقال -سبحانه وتعالی في الحديث 


القدسی : (أَعْدَدْتٌ لعبادي الصَّالِحِينٌ ما لا ڪل 


۲ رلا ادن سُمعت 


فصل في آشجارها وثمارها وظلالها 


ولا حطر عل قلب بش" » ولو كان ما هناك كالذي هنا لکنا نعلمُ ما فيها من 
قرو الأعينٍ؛ وهذا قال ابن عباس عة : الَيْسَ في اه سو َي :یه کا نيال 
إلا اه( 
۴۲- يَميي الحَقَائْقٌ لاشع‌ائل َيِه وکلاهش‌افي الاشے متجتان 
قر 4 م - 
قوله: ١مُتجدان)ء‏ وفي نسخة: «مُتَفِقَان». والمعنى واحد. 
4 یا طِیبَ هَاتِيِكَ الشعار وَعَرّسِهًا في المِسْكِ ذَاكَ الب لِبُسْنَانٍ 
۵- وَكَدَلِكَ الء الذی‌پشتی‌به یاطیب داك الوَّرْدِلِلظْمْآن 
لأنّ طیب الثار يكونُ من طیب الأرض ومن طيب ال اء آرضها طَيبَةٌ لا 
مسك آگا ا ماءُ فهو غير آسن. 
-۹٦۹‏ وذا تتاولت الے ار آتت نظب ها فخلت دوتبابمکان 
سبحان ا لاق العلیم! إذا تَتَاوَلْتَ الئمرةً من الشجرة تب بت فورًا مکانہا 
ثمرةٌ بدون تعب وبدون انتظار إلى زمن؛ ومذا بقول: «حلّت و بان 
۷- لَم کنقطع اہ بَدَاوَلَمْ ترفب نرو 3 الس من کل إل مسزان 
لا عندنا ھا أوقاثٌ معلومةٌ فی غيرها لا وج ما هناك الم اجعلنا 
من تجنيها- فك إذا ادت ثمرةًنبَتَ نبَتَ بدها في مكايهاء ومع هذا یقول: 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب ما جاء في صفة الجنة وأنها خلوقة رقم (۳۰۷۲) 


ومسلم: كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها (5 ۲۸۲). 


ابن عباس موقوفا. 
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۸ وَكَذَاكَ لَه بتع وع نجل آن ترتقي لقنو نی المیدان 
يار بت یقول: اتظرء ولا تال تصمة ال ان 

والقنو: ما تُسمّيه نحن القناء فلا يحتاجُ أن تَرْقَى مثلا للتّخلةٍ أو للشُجرو؛ لأن 

ص ۶ 

قطوفها دانية. 

4- بل دك القَُطُوف تك شِفْتَ ارت بِأَسْهَلٍ الانکان 
الله آکن 7 العلماغ: الانسانْ إذا رأى ۲ من ثار امه واشتهاها تدلَّ 

الغصنٌ إليه» وأخذ اللْمرّق سواء کان جالسًا آم مضطجمًا أم على أيّ حالِء قال 

الله تعاللى: #قطوفُهَا داي که [الحاقة:77]» وقال: لدت مُطُوفُها یلا46 [الانسان:۱4]. 

0۰ - وَلَقَدْ آتی نز بان الساق من دعب رو لیذ ذِي بیان 
ساق الشجرة من الذهب ما الجذوع فقال: 

0۱- تال ابْنُ عباس وَهَاتِيِكَ الجذو غرشردمن اخسن الالوان 
لو تصوّرت الان آن آمامك شجرةٌ ساقها ذهت» وجذغها من الزْمُرّد 

لت منظرًا عجيبًا يبح الّفس مع أن الذّھبَ الذي هناك لیس كالذهب الذي 

2و وم ۱ 3 

هناء ولا ارذ كالرّمءُوه سبحان الله! كيف نميل إلى الدنیاء بل كيف تُعيش بها 

ونحن نوم لد الله ننا ومن بهذا الذي وَعَدَ لله للمتقين» ومع ذلك كأننا نی 

سَکرة كأنّنا ف غفلت فساأل الله أن یعاملنا بالعفو. 

4۷۲- وَمُقََ ل بِنَالكَرْمٍالَّذِي فيه اومن سعف مس العقیان 


ص 


َو 9 يعني: ما یلبسون من المقاطع. 


فصل فى أشجارها و تمارها وظلالها 
ف | ۲۷۲۷ | سس 


َوْلَهُ: (الگرم) هو العنب» وله آوراق معروفة. 

فهم يأخذون مُمَطْعَاتهِم من هذا الكَرْمِء إِذَن الكَرْمُ فيه عنبٌ وفيه لبا. 
۲۳- ارما ما فیه ین عَجَمٍ كف ال القلال َجَلَ ذو الإِحْسَانٍ 

فماڑھا ما فيه من عَجَم -أي: نوی- کاَمتال القلال والقلال هي جر 07 
جع فيها الما لكنّها جرّةٌ كبيرةٌ هذي ثازهاء آنتم الآن لو تصورتم هذه الا 
لقلثّم: هذه كبيرةٌ لا تلبذ ها اس لکن إذا كان طول الانسان سین ذراعًا 
وعرشہ سبعة أذرع نون هذه الثم مناسیةً ولا شك نم لو فرضنا أن أحدا في 
اة م يتلَذ لرؤية شيء ما أو لطعيه فسوف يتحول إلى ما یذ قال تعالى: 


ے ہے د ضرع 


#وفيها ما شَْتَهِيهِ الم وذ الاعف 4 [انژحرف:۷۱]. 
4 وَظِلانُهَا عندود؟ ليمت تَقِى ‏ حراولاشنس اوآنی دان 
َْلَهُ: دوَآنی ذّان»؛ آي: ار وت والاستفها هنا للّي. 
یعنی: لیس فیها شمش ولا فيها حو بل هو ظل مدو قال أهل العلم: کا 
بكرن ال فیا ين طلوع اطع امس آي : نو لکن لا تری شمسًا. 
۵- أَوْمَا م سیفت بل آضل وَاحِدٍ فيه بسر الاک العخلان 
5 َة نينا قُدِّرَتْ لا نمضي هَدَالِعْظُمٍ الل وَالأَنْتَان 
يعني: فيها شجرةٌ يسيد الرّاكبُ العجلان فيها من سنة لا يقطعٌ ظلّها'" 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب صفة الجنة والنار» رقم »)11۸١(‏ ومسلم: کتاب ال جحنة 


وصفة نعيمه وأهلهاء باب إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا يقطعهاء ر 
(۲۸۲۷)۔ 
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۷- وَلَقَدْ رَوَى الخُذْرِيأَبضا أن ٌو بَى فَنْرْعَايِمَۂبلائْنْصَانِ 
۸- تم الم فیهاعنلبا ‏ مسهم با تَاوُوا من الأَلَوَانِ 
هکره شجرةٌ طوبی كبيرةٌ واسعةٌ طويلةٌ ها ام مثل: كم طَلْع الَحْل 
تنفتح عن لباس متنوّع في ألوانه يلبسّه أهل ام ۱ 
اه اجعلنا من یسکنها منك وكرمكٌ. 


ع جات 26 





فصل في سماع آهل الجنة 





في سماع آهل الجن 


ووره- قال اعباس یرل ربا 
۰- یر آضوها تلد ی نم ال 
- با لاسام لائتَعَوّضي 
5- وتا میت سََاعَهُمْ ها تا 
۲- واه الاك الشحاع تة 
4- راما تياك المُماع وطیسه 
-۵٥‏ واا لباك الماع كم بے 
٦۔‏ وَامَا لِذَيّاك المع وم أَقَلْ 


٥ 


۷- ما ظَن سَامِعِهِ بضَوْتِ أطیّب ال 
۸- تحن النَواعِمُ وَالكَوَالِدٌ حيرا 
۹- لَسْنَا توت ولا تحاف وَمَالَنَا 
- طُوبَى لِمَنْ كُثَّالَهُ وَكَذَاكَ طو 


۸۱- في ذَاكَ انار زوسن وَذِكْرهَا 


۶ سم مره 
را ر دواشب الاغصان 
نت ان كالنقاتِ بالاوزان 
اد الأؤقار والعیکان 
و 0 ۵ سر ت 0 ص 
ءَ الحور بِالأَصّوَاتٍ وَالألحَان 


ےہ ° 4 3 
ملشت بوالأذنان بالاحستان 


ہس 


N 


cf > ۔ وس‎ ۶ 0 ٠ 
من يئل افعار على اغصان‎ 


سے م 9 


للقلب من طرّب وَمِنْ آشجان 
ص و 


سے 


٦ 


3 > مر ۳ 
دیا تصس نما له لمان 
آضوَاتِ من خور الجتانِ حِسَانٍ 
و رس و ۳ 2 ٥‏ 

ت کاملات الحشن وَالاحسان 


رپ + م ے‫ ۹4 ۳ 
سخط ولا ضِغن من الأضغان 


ہو 


2 2 
ص ۰ هر اس مس موم ص 1 


1 7 0 
ف اي و «مُعحم الطبرای) 
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سے 
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۷۲- وَرَوَاه ا یخی شبح الاورَاعِيٌ تف یڑا للفظة #«يُخيروت 4 أغَان 
الشرح 
هذا الفصل في سماع أهل اس وَذَكَرَ -رحمه اله آنه نوعان: 
الوم الال: من الأشجار؛ حيث یرل الله عر وجل رما 2 ذوائبها 
فتثير أصواتًا لذيذة على مَسْمّع سم ع الإنسانِ؛ کنا لفات بالآوزان. 


والدّلیل على هذا: اثر عن ابن عباس ' له وابن عباس من عرف 
ااا عن ہی ی ولك بسي مد آي كاب ال رع ول میں 
#وفيها ما هيه لمش ولد ات که [اللإُخرف:01]؟ فمثلا: إذا اشتهى 
الإنسان شیّا من هذا فلا مان من أن يكونَ» ولكن قد يُقَالُ: إِنَّ الإنسانَ 


لا يشتهى الا شيئًا جعله الله ف هذه الجنّاتِ. 
الوم ا الثاني: غِناءٌ ا حور العین» نسأل لله آن يجعلني وإيّاكم من یسمعه. 
قَوْلَهُ: «وَامًا»؛ يعنى: عجبًا هذا. 


ول وَلَمْ آفل یال تفر کہ بلِمَانِ)؛ أي : لم يقل هذا تصغيرًا له 


صا ۰ 


(۱) يعني حدیث: لی اج جره عل اق َر ما سر الراب في لها ماله ڪام یلو ي 
له هي ۽ هم ویر هو لد ؟ رصل الله عر وَجَل ریا من الْجَنْةِ حول یل 
الشَّجَرَةَ بل لهو ال في ال آخرجه ابن أبي الدنیا في صفة الجنة (ص:۱۸۸) موقوفا على 
ابن عباس. 
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- 7 


~4 


- ۵ 


- ۹٦ 


- 4 


۸۔ 


-۹ 


-۸۰ 


-۸۱ 


--۲ 


- ۰۲۳ 


۔-۸٤‎ 


ك۵ه۸۸۵- 


-۹٦۹ 


۳- د 


۳ 
SE 


سے نا ار 
نزه سَعاعك إن أَرَدْ 
ہے 


2% 


لا مود ور الكّْتی عَلَ الا تخ 


إن ار للع الال ال 


ت ساح دی 


هن سََاعَهُمْ في اقب وال 
َالله کا ال الذي هو دنه 
یت الب جل جلاله 
َا تعلق بالشعاع أَضَارَهُ 
حب الکیتاب وَحُبٌ اَلْحَان الغتا 
َل الکت اب عَلَيْهمْ نے رَأَوا 
ولو حف علیهم لم رآزا 
و و 8ھ مگ ره کچھ 

قوت التفوس وانعا القرآن قو 
وَلِذَا ترا حظ ذِي النْفْضَانٍ کا 
وََكَذَّهُمْ فيه الم ین ان 


يَاَذَةَ مساق تست که ال 


قَالقَلْبُ > 


“- 
- سے ۱ 3 
اك الغناعن هده الالحان 
سم دا ودا ی اذل ال_حِزمَان 
ذتی على الأَعْلَ من النقصّان 
م هو و ۳ بع ۔ 
ایعان مثل الس ۲ الأيدان 
ایس لاه بان 
خُنَا واخلاص امعم الاخسان 
o‏ .71 و 2 7 2 5 رز 2 
عبدالكل فلانتة وفلان 
في قلس ولیس تیان 
تَقِيدة شاع الو ےن 
ما فیه من طَرَّبٍ وَمِنْ آلسحان 
o 3 ۳ 2‏ 2 
ت القلب آنی يستوى القوتان 


سجهال وَالصَبْيَانِ وَالنْسوَانٍ 


عقل الصَّحِبح فَسَل حًا الِزفَانِ 
آبسرار في عَقلٍ وّلا قسرآن 
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۷۵ لا تُب تور ای عل الاعل تخ رم مدا ودا يا دِلَّةَ الْحِرمَانٍ 
:قرع دا وَدا*؛ يعني: الاعلی والأدنى؛ لأنَّ من آثر الحياةً انیا حرم 
الذنبا ولا خر 5 له لم ستفد من دنیاه» ودنیاه سوف تنقطع وتروله واذا یر 
درس الدّنيا ربح الڈُنیا والآخرة؛ وطذا اف سم الله عر وجل بالعصر فقال: 
اضر 2 ید آلادتن لنى خر © إل لت اما ویو السَدحت 
وتواصَواً بلح وتواصواً باس 4 [العصر:۳-۱]. 
-۱٥‏ ان خي ار لسع الازل ال اتی على الاغل من التقصضان 
َوْلَهُ: ١مِنَ‏ القصان»؛ أي: من نقصان العقلِ والڈین. 
الذي بختاژ سماع الأدنى الناز ل على الأعلى ناق العقلِ وناقص الدین. 
ہر ر سر و ۰ ۹ 9 ° لے و اسه چ ام 
- وال إن سَےَعَهُمْ نی القلب وال (بعان ينل الم نی الابدان 
يعني : : يري في القلب فیفسله کیا يغد الم لبدته السم إذا رى في 
البدن لا یستطیعٌ الانسان إمساک بل پسري في البدنِ بسر عة وبقوّق وانظر إلى 
الّديغ إذا لع كيف يشري الم في بدن ولا يستطيع أحد أن وه سماغ الأغاني 
-والعيادٌ بالله- يَسْرِي في القلب فيقسده وني الایمان فیفسله كا يَسْرِي الم في 
الأبدان. 


١ 


5 


وهو هنا -رحمه الله بر من سیاع الأغاني المحرّمة في هذه الذنیاء ویقول: 
م رعو 


4۷- وَالله مَا فك الَذِي هو داہے نا من الإِشْرَاكِ بالرَحْمَن 


َفْسَمَ -رحہ الله- أن الذي يكون دابه الغناء لا ينفك من الإشراك بالّمنء 
ماذا؟ 





فصل في سماع أهل الجنة 
_ ا(۸ 


بن فقال: 

o 7 1‏ ہہ ال مر ت 2 3 2 اه ۳ ر م ٥‏ 
۸- فَالقَلْبْ بَيْتَ الرّت جل جَلالةٌ خُاوَإِخْلاصَامَعَ الاخسان 
6 پک ےر 2 0 1 ۳ م0 2 و 2 4 0 با ر 
۹- فإذا تعلق بالشاع آضاره الكل فلانءة وفلان 
4 2 و 4 و 4 

لان القلب يتعلق ہذا الخناء والعياذ بالل ويكون هو هاجسّه ليلا ونہاراء 
ہے 8 ۶ ور هه ۰ ۰ 1 4ر0 5 ع 
قاتا وقاعدًا؛ وطذا تجد الفتونین بأهل الغناء لا یکون في قلومم إلا آولئك القومٌ 
۰ ۶ و ۰ ۰ و 2 ۳ 1 ۱ ۰ 
الذي فتنوا هم فتکون مبتهم مزاحمة لمحبة اللہ ویکونون مشرکین مع الله في 
یف که رن ره 7 مر مر اس ۶ ہے کے ہے سے سه 
المحبّةء نسأل الله العافية» # وم الاس من يلد من دون ال اندادا موم کسی 
هم و 2 ۳1 ع مقع 2 8 
له © [البقرة:۱5۵]» والشرك في المحبّة من آشد آنواع الشَّركِ على القلب والعياذ بالل 
وهذا وجه قوله: «والله ما لك الذي هُو اب بدا من الاشراله بالرّحمَن). 
ن0 2 ۳ 2 0 2 4 هد 3 س ک ے۔ سوس 
۸۸- حب الکتاب وَخب الحان الفتا فى قلب عندلیس تیان 
ے20 ۳ میم اسر 
قوله: «الکتاب»؛ يعنى: القرآن. 
و 7 2 ر o‏ سد سقف و سر کو صن۔ے۔ ۰ 
يقول: «خب الکتاب وخ الان الغتا فى قلب عبد لیس مجتمعان». فهما 
۶٤ 5‏ ۹ 1 | بت ۔ 7 1 4 7 8 
نقيضان أو ضدان؟ ا حوابُ: ضدان؛ لاه قد يُوجَدُ حب ثالث غير ا حان الغناء 
e -.‏ 2 4 مب 4 9 0 خر 
ولا القرآن» مب مثلا القرآن وتطغى عب ا لمال على محبّة الله» فالمهم نما لا يجتمعان؛ 
2 7 سم 3 2 ۲ 3 ۷ 
لأن حب القرآن يو جب للانسان التعلق بالله عز وجل. بخلاف حب الألحان. 
1+ 7 7 کے > مس روه رز 
۸۱- ثقل الکتاب عَلَيْهمْ لے راوا تفییسله بش ائع الایان 
7- واللهو خف عَلَيْهِمٌ لے روا مافیه من طرب ومن آلحان 


إذا سَمِعُوا الأ ان أَصْعَوْا واستمعواء وإذا سَمعُوا القرآنَ فكأنّ) بَصَبٌْ في 
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۳۵۰ 
آذانهم الآثك؛ يعني: الا صاصّ الْدَاب» والعياذ بالله. 
3 5 مه را 20 وتف م ها "ا رهم 2 
۳- قوت التشوس وانعا القَدَآنُ قو ت القلب أنى يَسْتَوِي القوتان 
الطَّرّبُ والألحان هو قوت التفوس. أمَا القرآنْ فهو قوت القلوب؛ ولذا 
قال: نی يَسْتوي لقوئان؟». 
4- ولا تَرَاهُ حظ ذِي النقضان کال هال وَالصبْانِ وَالنْسُوَانِ 
ر ۴ ۔ 3 7 ۹4 ۲ و ہوم وم 2 7 
العقلاءٌ فإتہم يترفعون عنه وهجرونه. 
۸۰۵- كف ف این حَقْلٍ الصّحِيح فَسَلَمَا الیِزفَانِ 
ول اَل تَا المز ن؟ مَنْ أخو العرفان؟ امحواب: يريد نفسه. 
یقول: اسألی - سل مس ترش 
5ه یا لَذَةَ لفتَاق تسب کَلَوالہ ‏ رارق غضس وَلافُسزآن 
وَصَدَقّ وهه الله لہ هو لاء لد جسد ترول بزوال هذه اللّذق ويعقبها 
حسرةٌ وندامة وغل في القلب لا هذا الطرب واللَدةَ لکن لَه الأبرار بخلاف 
لذلك؛ وغذا قال بعض السّلف: «لو يعلمٌ الملوك وأبناءٌ اللوك ما نحن فيه 
لحالدونا عليه بالسّیوف»( للم اجعلنا من هؤلاء. 


اح ےاج ءے؟ 
جا جات بد 


.)۳۷۰ /۷( هذا قول إبراهيم بن آدھمء كا في حلية الأولياءء لأبي نعيم‎ )١( 


فصل في أنهارا لجنة 





8 
الا 


في آنهار الجنة 


۳ و 

۶ رو م ٭ م ج؟ و 2 ٥‏ 
۷- آنبارهاني غير آخدود جرّت 

و کے کہ سے ھ ‏ رو ه 
۸- من حتهم تجري کا شاؤوا مفج 
ہر “توم # و ور ے يه 
عسل مصفی نم ماء ہج 
واه اتلك المَوَادُ كَهَذْهِ 


54 کو“ مرو سر سے و 
کا ومع 
مذاوییه] يسر تثسابهہ 


-۹ 
-۰ 


-۱ 


7 و 

الشرح 
ەور رم ج ې مه و ر ره 
۷-- آنهارهانی غر آخدود جرت 


مامه 


7ن ضاير 0 
4- من حتهم نجري کا شاؤوا نفخ 


۸ 
الا 
عو 4 سر مر 2ه ا سم ۰ 
شبحان مس ها عن الفیضان 
سے ہ۔ 0 م 
سچرء وَکَالِلٹھر من نقصانِ 
و َ دو یہ > ال . 
سرنم انب از من الاب ان 
و شم ۰ 9 ذو O‏ سر 
لین همان اللفظ كيان 


رھ ue Fr‏ 14 
وضو اشتراك نام بالاآذهان 


مس سيره ص رم 
سبحان مس کھا عن الفیضان 


مر سر گے سم 6 ۵ م 
سحچرهة وَمَالِلٹھر من نقصان 


سبحان الله! أَنہارُ ةتجري بلا آخدوده والأخدودُ هو الشَّىَءٌ القَائِمُ الذي 
یمنع ا ماءَ من الانحراف یمینا أو يسارّاء وکذلك أيضًا من غير آخادید محفورة 
مر في الأرض» فليس ها أخدودٌ قَائِمَة ولا محفور» تجري كا يشاءُ صاحبهاء 


هار ہو 


و 
يضر فها حيث يشاء. 


فاذا قال قائل: كيف تجري في غير أخدود؟ 
۰ 1 0 ہم ل 3 2 
فالجواث: أوّلا: آمور الآخرة لا تقاس بأمور الدنیا. 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


کت ۰ 4 وو ۹۹ 7 س ۰ 5 رھ ت 7 
ثانيًا: نحن نشاهد الآن السَّحابّ فيه المياه العظيمة؛ قال الله عز وجل: 
ر سے ۳ می مر مارم رر سر #۹ rl‏ 
9ورل من اسماء من جبَالٍ ضها 7 پر یب ہے من ا ویصرفه وه عن من مثام # 


[الثور:*8]» فها نحن نشاھدُ في از أبحرًا تجري بإِذنِ الله عرٌ وجل بدون أخاديد أو 
حفرء كذلك أنہاژ الجتة جر ي بغير أخدود؛ يعنى: لا يضعون أشياء تَرّد ا ماءَ یمیا 
آو شالا. 
رار و م2 3 و هر و وه ۰ © ەر 3 مر وکام 
لَه سم للترتیب الذكريٌ» وإلا فالآية هي: فيا أن صن ماي عير ءاسن 
اتی کی کر ع وه و سريت امن عسلي مُصَقی © [عمد:ه۱]. 
وهذه الأتمارٌ من عسلِ مُصَمّىء وماء غير آسنء ور للشّاربين ولبنِ لم 
يتغّر طعمّه» فهي نار بید الله عر وجل وليست بأوانِء وهذا شيءٌ عجيبٌ. 
۰- رالله ايلك ال ےَوَاذُ کَهذْو لکن‌ضا في اللّفْظ يِخْتَمِمَانٍ 
موادٌ اللبن والعسل والاء وا حمر ليست كموادٌ الڈنیاء لكنّها مشتركة 
الف فقطء نا الحقیقةً خلت كما تلف الذنيا عن الآخرة لکن بينهم اشترالأ 
في أصل العنی؛ لاله لولا هذا الاشتراك في أصل العنی ما فُهمّ العنی» فأصل 
لی هه لکن وصلہ رما لیست کریش لی الڈیا واه كذلك یف 
58 و ۰ 
۸۱- اوتا بسر تاه ومواشترل قَامَبالآَدْمَانٍ 
یعنی: أن هذه الأصناف الأربعة ليست كالتي في الڈُنیاء بل بیٹھما فرق 
عظييٌ اقا في اللفظ واختلفا في الحقيقة والکته لکن بينها اشتراك یسب وهو 





نا ف أتهاء ند 
هس ۲۵۲ 
شلَقْ الحلاوة في العسل» وكذلك في اللبن والبقیّ ولولا هذا القدر المشترك ما 
عرفنا ما هو العسل؟ وما هو الاء؟ وما هو الخمر؟ وما هو اللبن؟ لکن هذا القدر 
المشترك لاد منه. 

كا أن عِلَمَ الله عرٌ وجل أعظمُ من علم المخلوق» لکن بينه وبين علم 
المخلوق قدرٌ مشترك وهو الإحاطة بالمّي‌ی ولولا هذا القَدْرُ ما عرفنا معنى 
العلم» لکن يختلفٌ علم الخالتق عر وجل عن علم المخلوقٍ كا اختلف الخالقٌ عن 
الخلوق. 


جو 2 مد 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





مهم ۶ و م ۳ 4 و و 4 0 کی ت 
۳- وطع‌امهم ماتشتهبه نفوسهم ولسجوم طز ناعم رسن 


۲- فک شتی بخشب مُنَاهُمُ يَاشَبْعَةَ كَمُلَثْلِذِيالإييَانٍ 


4 5 روش اي وَالطِّبُ مغ روح وَمَعْ نان 
6- و عِحَافْهُمْ د د مَبٌ طوف عَلَيْهمُ بأکف لام من الولدان 
٦‏ وَالظز إل جَمْلٍ دیلو دِوَتَُوَوَلِلتْسِ في الشُرآنِ 
۷- للک ین ین ال هل نغولل شَهْوَاتجا بالتّفْسوَالأَمَرَانِ 


۸- سَبَبُ التتاول وضو بوجب ذه ری یسوی تا نات العیتان 


عم ۶ ور ر ر وه 


هذا معنی لطیف. قال الله تعالل: ‏ وفها ما مَنْتَهھيهِ لاش ولد 

کت 46 [الخرف:۱ ۰۲۷ فالعين إذا تظَر ثْ تَلَدَّدَتْ ب فاذا لت از سهت التفش 

فاذا ا لس تَتَاوَلَ الإنسان؛ وغذا أحيانًا قد تُوجَدٌ فاكهة لا يشتهيها 

الإنسان؛ لأنّه م یذ برؤيتها مع أن ریا یکون طعمها طیّه فلاب أن تلتدٌ العينُ 
ارو لأجل أن تشتهي ال ثم مصل التناول. 


با علوٍ 3% 


سب[ ۳۵۵ ]سس 


کب 
71 
لا 


نص سم 


في شرابهم 





%8 


1 کی و ر ° ت 
لمِسّكِ وله کیشل الثاني 


سر سی" 


۹- مسق قول فِيها مِنْ رحیق حَتمُه 


اہ 


۰- ین وللت لشارابلا ول وَلا دو وَلالْصَسانِ 

0١‏ وَالحَمْژ ني ادن نَهَدَا وَضْعُھَا تفتال عَقل الشارب السَّكْرَانِ 

؟- وم امن الأَدوَاءِ مامي له ریاف ین عم لِذِي الوشدان 

۲- فى لتا الرَّحْمَنُ أحمَعَهَامَنِ ال كَمْر الي نی جَنَّةِالحَيَوَانٍ 
۱ 


الشرح 
و كن 


در الولف ح رحمه الله - أن في خر انیا أدواءً؛ يعني : آمراضا كثيرة؛ ومن 
هذه الأمراض: الخوفٌ من زوال العقل؛ ولذا قال: « واف من عَلم لذي 
الوجدّان»؛ يعني ي: آتہا قد هلک ال عافنا. 


4 ص 


مر 0 ٠‏ م مر ر 5 ےُ۶ + 5 ٥‏ 
0 ورام من سَلْسَبِيلٍ مَرْجَهُ ال کافوز ذاك شراب ذي الاخسّان 

سی سم وا ٥‏ 7 
۵- عَذّا شراب أولي اليَمِين وَلکن ال راز یرم مراب ان 


و 9 م ٣‏ ۳ ک2 ۔ ٥‏ من وک 5 507 مب 
۵0۲ يدعى بتسنیم سنام شرام شرب لمقرب خر الرمن 
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مب 
۷- صَقَّى المُمَرّبُ سَعْيَهُ مَصَفَالَهُ ذَاكَ المَرَابُ یلك تضفیتان 
۸- لک أُضْحَابَ اليَمِينٍ فا مَرْ ج بال باح ویس بالیضیَان 
۹- مرج الشَّرَابُ لَهُمْ کا مَرَجُوا مُه ا آغعال ال المَزج بالمِيرَانِ 


۰- مدا وذو النَخْلِيط مُرْجَى آنزه وَال کم فيه 4 لر ره ال ان 
انشرح 

الله اکس با من جنس العمل» الأبرارٌ د شرائهم کیا قال تعالی: ین تن 
© عَيِنًا سرب پہا المفریوںے 4۴ [الطكفین:۲۸-۲۷]) والتسنیم ماخود من السنام» 
وسَنامٌ البعیر: أعلاہہ فهو شرابٌ أعل الا ولیس فيه مزج وأمًا خرن 
الذين ددم فان فيه مزجا وهو الکافور والكافوز لاش به اليس کالتسنیم؛ 
فلهذا یقول رحه الله: مرح ارات لهم کا مَرجوا هم الغال ذَاكَ الزج 
بالیزان». والجزاء من جنس العمل. 


با لد 2 








قصل في مصرف طعامهم وشرایهم. وهضمه 





في مصرف طعامهم وشرابهم, وهضمه 


١‏ عَلَاوَتَضریف المایِل مِنْهُمُ عرق يفيض لَهُمْ مِنَ الأبدَان 
٣‏ - گروّانح سك الّذِي ما فيو حل سط عبر من سار الألوّان 
5- فَتعُود اتيك البُطُونٌ ضصوامرا بغي الطَعَام عل مَدَى الأَْکَانِ 
4 ار 2 7 وقد 7 ره ر ره ۱ 5 
14 - لاضائط فیاولاتول ولا حط ولابَض يِن الانسشان 
۵ وَلَهُمْ جُشاء رخ ينك يكو نبو تام السهضم بالاختان 
٦‏ هَدًَا وَمَدًَا صَعَّ عَنْهُ فواجد في لم ومد الأَان 
الشرح 

هذا الفصل واضح م المعنى أن هل الج لا يبولون» ولا تغوطونء 
ولا يتمخّطونء ولا ییصقونء وطعامُھم إذا أكلوه وشرابّهم یکول عَرَقَا يفي 
من الأبدان» وكذلك هم حشّات والجشاء: خروج اطواء من المعدة عن طريق 
الفم» فرائحتّه مثل رائحة المسكء بينا الجُسَاءُ عندنا مُسْبَكْرَةٌ ويحصل منه رائحةٌ 
کر ولک لام . ات -جعاني لله رم م کون رائحثها راس 
لبطون ضوامت فيأكلون دات وان جر ۱ الله 5 ذلك من أجل أن 6 
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س( 
بلطم والشَّرابٍ؛ لاثم إذا أكلوا وشربوا تلذّذواء وال فلو اء الله عر وجل 
لجعلهم لا تاجون إلى أكلٍ ولا شرپ ولكن من اجل أن یم سروزهم ويم 


رد 2 


فصل في لباس أهل ١‏ لجنة 





جس لے یئ 
سکس وین ادرو یی 


اج ۵1 ہہ 


سس[ ۲۵۹ ا 


في لاس أهل الجنّة 


7 مھ او رم & م وه 
۷- وهم اللوك عَلى الاير فوق مَا 


٥ مه‎ ۶۹ 


۸- ولیاسهم ین شُنْدُس خر وین 
۹- ما ذَاك مِنْ دود نی بسن فوقه 
- کل ولا نيجت عَل الِنْوَالٍ ت 
١‏ کال تن ارخا 
5- بیض وَخْضْر نم ضفرن شم 
۲- لا تَقرب الدَّنَسَ العُقَرّبَ للبل 
4- وتصیف إِحْدَاهُنَ وَهُوَ جمَارُمَا 


۵- سَبْعُونَ یمن خُلَلٍ عَلَيْهَا لاَعُو 


-٦‏ لُک راهن وَرا دا که 


الشرح 


۷- وهم هم الوك عل الا ره فوق مَا 


تيك الرّؤُوسِ مُرَّصع التیجان 
نرق توعان مَعْرُومَانٍ 
ِلك الب وت وَعَاد دا طبرّان 
سج ياب ا بالقطن والکت ان 
ر کالب اط بأَحْسَن ال وان 
یت له ال دنیامن الأَنَمَانٍ 
قُ الطَّرفَ عَنْ شم وَرَا الشیقان 
و شراب نی رُجَاج أَوَانٍ 


5 ت و2 ر ت 4 
تيك الرژوس مرصع التیجان 
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٣٣۰ 
اسهم من شندس خضر وَمِنْ استبرق توعان مَعْروفَانٍ‎ -۸ 

هذا أيضًا لباس أهل امس کیا قال الله عر وجل في القرآنِ الكريم من 
سندس وإِستبرقء والسُّندسٌ والاستبرق نوعان معروفان من أعلى أنواع الحرير, 
وا لا نریم تاه لکن لا شك تم من أفضلِ أنواع لاس 

وهنا مسألة: هل في القرآنٍ كلمات غير عربيّة؟ 

في القرآن الكريم كلماتٌ دخلت على العرپ لکن لما نطقوا بها صارت 
عرب ول العرب الذين من بني إسياعيل كلهم أخذوا عرييتهم من غيرهم؛ 
وفذا يسه يسَمَوْنَ العرب ال ة» فقول بعضي الناس: (ِنْ القرآنَ فيه شيءٌ من 
العجمة» نقول: هذا خطاً؛ لله لا استعمله العربُ في خطایهم صار عریبًا. 
8- ادا من دودِبتی من فَوّفه َلك لسوت وَعَا٤َذٌا‏ طبرّان 

یر إلى أنَّ حریر الذنيا يكونُ من دود القَرٌ ودود الق دودةٌ مثل التي 
تکونْ في الم وغيره» يخرجٌ منها هذا الحريرٌ ينطوي علیها ينطوي علیھاء وني 
التّهاية موت. لکن حريرٌ آهل ا جن لیس هكذاء فليس من الدّيدان. 
۰- كلا ولا نيجت عَلَ انوا نش سج ثاب اب الفط وَالكِتَانِ 

لأنَّ ثيات ریرِ التي في الڈُنیا لاب أن یکودَ فيها خلط من اکن والقطن. 
۱- لاحل تسق ق ارما نها رآنست تانق الممان 
٣‏ یش وف لم ضار لم ل سر کالرباط اخسن ن الأَلْوَانِ 
َوْلَُ: «لکتها حال تناها عنها»؛ يعني: أن هذه ال تأي من آشجار اب 





فصل في لباس أهل الجنة =( 


سر 
+ 


لد «رأیْت شقائق النع‌ان»؛ يعنى: هل رَأَنْتَ شقائقٌ النعان؟ وشقائقٌ 

النعمانٍ: نوعٌ من الزهور الطیّب الذي یروق للعينء فلباس آهل الجن من 
ع 2 ۰ ع ۶ ع ۶ و 

الأشجار يكون من هذه الأزهارء ويكون من أفخم ما یکوئو أعلى ما يكون من 

الحرير والسندس والإسترق. 

-٣۲‏ لا تقرب الدّئَسَ ال عقرب للبل مَالِلبِلَ فبهن من شاطان 
۹ 1 ۳ ۶ 3 نے و ¢ 3 
ثيابنا هنا في الدنيا تتمزق مع طول الزمن وتتوسخ أيضاء أمّا ثياب الجنة 

فنا لا رب ذلكء فلا قرب هي ال الب للبلى؛ لأن الوسخ في الثیاب 

یوب لتمزقها سريعًا. 

22 
نم انتقل إلى لباس ا حور؛ فقال: 
4- وَنَصِيفٌ إِحدَاشنٌ وضو خَارُهَا ‏ لت له الدئیا من الات ان 


اد 


ےہ ر ۰ ۵ م رک صر 2 
َوْلهُ: «وَنَصِيف إِحْدَامُنَ) تصیفها؛ يعني: خاڑھا۔ 
َه دوفو اڑا ليث الا ِي الأمان؛: یعنی: خاڑھا أف 
قوله: (وھو خارها 0 ١‏ نيا من ا نعان»؛ يعني : هار فضل من 
م وھ 
الذنيا كُلّها. 
ره م و1 س یم و 2 7 .جم ہر 8 2 سر ہے لم 
0 - سَبْعُونَ من حلل علیها لا تعو ق الطرف عن مخ وَرَا السيقان 
3 1 ۰ 1 ۰ سر 5 0 ا 
الله أكبرٌ الواحدة من ا حورِ عليها سبعون له وهذه الل لا تنع الطرف 
و 0 7 ۱ و 20 
عن مخ وَرَاء السيقانِ؛ يعني: يَرَى مُخ سیقانها من وراء ذلك» ولا تظنوا أن هذه 
7 2 ۰ ا ووس 72 مر 5 ۳1 ۰ ۰ 3 
الرُؤیةً كرؤيتنا في الدنياء نحن لو رَأَيْنَا المح في السيقان ربا نستقذرٌ ذلك ونمجه 
۰ < 0 ۰ ۰ 2 ۶1 5 ۰ و 7 
لکنه في الا خرة على خلاف ذلك. يراه الإنسان فیتلذذ لرژية هذا المخ في الساق؛ 
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ب(۱۳۲ ت_ س کے 
ولهذا قال: 

۲ لكِنْتَرَامِنْوَرَاذَا گے مثل الشراب لَدَى جاح أَوَانٍ 


لو وَضَحْتَ شرابًا في زجاجة لرَأيت الاء من ورائهاء ولكنك تراه في أحسن 


اسر 
6 


فصل في فرشهم وما یتبعها 





۰ 4 " سم وه 
في فرننهم وما يتبعها 


و 2 ہورم wor‏ هو اه ۳ شرع یوم 207 1 
۷- والفزش من اشترّق قد بطنت ماظتک بظه ارة لبط ان 
رو 2 7 < مم 0 سے و سر سر ۳ و ما ت 
۲۲۸ ۵- مر فوعء وق الأَيرَّ بتكي هو وال خبیب بخلوة أمان 
_ ہے گی 12 )م اي ۔ سم 3 ۵ * 1 ہے ہئے> اس ۰ 
۵4 يَتحدثانٍ عل الارائنك ماٹرّی حبپن فی ا خلسواتِ د حجان 


ص کے سے ھ0 e‏ ل سے ص ہر ی هگ م وو سر 
۰ - هذاوكمنزرَسِةوَنارق وومّائد صفت بلا بان 


و 


الشرح 
أهلٌ اب في الآخرة متكئون على سرر مصفوفة» وأحوال الآخرة تختلفُ 
عن آحوال الدّنيا. 


٤ی‏ ر قوو 


۱- واحلی آضفی و و وَرَبَرجلٍ 
ر ا ر ہا 2 
۷۲- ما ذاك محتص الإناث وإنےا 


*- التاركِينَ باه فی ذو الد 
4ه أَوَمَا سینت با حِليَتَهُمْ ِل 
0- وکدّا وضو اي هُرَيْرَةَ كَانَ قَدْ 
-٦‏ وَیسوَ نکر ذا عَلَبٰے قَائلًا 
۷- تا داك إا مَوْضِعٌ الكَعْبَيْنٍ وَالرْ 
+- وَلِذَاكَ سل الفشه متشون في 
-٥۹‏ وَالرَاجِحُ الأقَوَى الا وضوی 
- هذا الذي قَذ ده الرَّْمَنُ في أل 
4- واخمّظ خود الب لاتَتَعَدَّمَا 

کے فو ده 


مر ره o. >٦‏ 1 2 
۲- وانظر إلى فعل الرشول جده قد 


ر و وم و و 1 ۰ 
۲- وَمَن استطاع بطیل غرنه فمو 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۳ ].- سے رر ےہ 2 
هو للاتاث كذاك للذکران 
o‏ 4 ڈے ےہ > وم ه 07 
حيث انتهاء وضوٹھم بوزان 
o 2) >‏ رھ ے س 2 
فارّت بے العضدان وّالساقان 


ما لسَاق مَوْضِعَ حِلْيَةٍ الانسان 


9 


ج ےم 1 ۰ مرو یم ال م 
زندین لا الساقان والعضدان 
دا وفی هون هم قسولان 
موس سی 3 ۳2 2 To‏ 
قران لا تنعل من القران 
سم بوصم سای کہ سے مر وه 
وَكذاك لا نجنح إلى النقصان 
آبدی المَْرَادَ وَجَاء بالتسان 


. م 3 2 oy‏ 
قوف على الرّاوي هُو المَوْفَانٍ 


فصل في حلي أهل الجنة 





ارا کے سے 


4 فَأَبو هُرَيْرَةَقَالَدَامِنْ کسه فقفَاابْتمٗٴ من أوثو العزقان 


-٦‏ وَإِطَالَةٌ الغرّات ۲ لیس بممکن 1 بدا ود ۲ غَابَ ذا ليان 
r ۳ 7‏ س۶ 


ار 


۵- وَنْمَيْمٌ الرَّاوِي ا له قذ مك نی رَفْع الحَویثِ كَذَا رَوَى ییا 


الشرح 
۳ 
۱- والحلي أَسْنَی ولو وَرَبرجَلٍ كَذَاكَ أ كاك سور من العِقْيَانٍ 
و «العِقَيَانِ)؛ يعني : الذهبَ. 
أسورةٌ أهل الحنّةِ دَکر الله با ثلاثة أصنافٍ من: فصت ؛ ولؤلقء وذهب» 
قال الله تعالى: ¥ ملک فیا من ساود من ده 7 لیاسم فيا 


سيم 9 


حیز» [ا حج ۲۳ و قراءة «ولولو». وادا یلت هذه الأصنافٌ على شرع 
جَدْتَ ھا منظرًا عجيبًاء فهي لؤلوٌ صافب» وذهبٌ خالصٌء وفضّةٌ خالصة يكون 

ها ند لا یمک أ یل تمرك مدی هذا النظر. 

۷۲۔ اذل ىص الإنَاتْوَإِنَعَ هُوَلِإِنَاثِكَذدَاكَ لِلذْكْرَانِ 

۲- التَارِكِينَ لاس4 نی وال يالا جل لبایسه بجتان 
یقول ره الله: إن هذا لا مختصٌ بالاناثِء بل یشمل الاناتٌ والرٌجال: 

حتّی الرجال يتحَلَوْنَ بالأهب وبالفضَّةٍ وباللل؛ لأئہم ترکوا هذا في الذنياء 

فألبسهم الله یاه في الآخرة. 


شرح الكافية الشافية فی الانتصار للفرقة الناجية 
س( س سس 
سے 7 و م 11 ار او 4 رهم ظ۶ هس ر اه 8 سے 
والوضوءٌ ينتهى أل لف الد ول الكمي في اه وقد قا الي 
-علیه الصلاة والسلام-: 325 اليه مِنَ اون حَيْتُْ حَيْث یلم الوضُو ءا" » وهذا 
ثابت في الصَحیحن. 
0- وَكذا وضوء أي هُرَيْرَةَ كَانَ قذ فازّث بے العشان وَالسَافَان 
العَضُدَان في اليد والسّاقان في الرّجْلء وکان آبو هريرة [ذا توضّأ يُبالعْ حتّی 
یصل إلى قريب النکب» وکذلك في السَّاقٍ یبالغ حتّی یصل إلى قريب الرُكبق 
وأبو هريرة وه قهم من ا حدیثِ نك کل زذت في الوضوء رادت ال 
فصار یفسل يده حتّی يصلّ إلى النکپ» وكذلك يغسلٌ رجله ویُذخل السَّاقَ 
فيها؛ ظنًا منه نة أله إذا تجاوز الانسانْ المحلّ المحدَّدَ فان الحلية تزیڈ لکن 
ل و وه 
يقول ابن القَي 
- ویسواه کر دا علبه قاتلا مَاالسَاقُ موضع حِلْيَةٍ الانسان 
َوْلَهُ: (سواه آنگر د عَلَيْه) (سواه»؛ يعني : : سوق أبي هریرة لا أنكر 
هذا عليه» وقال: هذا غيرٌ صحيح» هذا تجاورٌ لما حده لله عر وجلّ» وتجاورٌ لما 
جاءت به ال 


ول سا السَّاقٌ ف مَوْضِعَ جلیة انان السَّاقٌ ليس موضع م الحليّة في قول 


سول :تلم لین اومن حَبْتُ یب الوصو اي تكو في الرّجْلٍ 
في الأسفلء ولا تکون في السَّاق. 


.)۲٥٢( آخرجه مسلم: کتاب الطهارة» باب تبلغ الحلية حيث يبلغ الوضوء رقم‎ )١( 


فصل في حلي أهل الجنة — 3 
۷ نا دا إل وضع الكَعْبَيْنِ وَالرْ رَنْدَيْنِ لا الساقان وّالعَضتان 
یقول: إن ال تكون إلى الکعب وتکون أيضًا للزَندَينِ فقطء والرّندان ہما 
العظیان» فالذَّراعٌ فيه عظمانء فلکُل إنسانٍ آربعة آزناده فی کل ید اثنان» والعضد 
فوق ارف والسّاق أيضًا فوق الکعب. 
۷۸ھ وَلِذَاكَ أل الفقه تلق ود نی عسدذاوفیسه جن هم تولان 
القولان عند أهل الفقه: هل یب يسن مجاوزةٌ حل الفرضي أو لا يُسَن؟ ؟ يعني: 
هل ينبغي للانسان إذا توضَّأ أن يغسل العَضُدَ كا يغسل الذّراعَ؟ وهل یخسل 
السَّاقّ كما یخسل الرّجْلَ؟ فيه حلاف والمشهورٌ عندنا في مذهب الحنابلة أله تس 
الرّيادةٍ على عل الفرض» لکن ابن القيّم یقول: 
9- وَالرَاجِحُ م اگوی انْتِهَاءُ وضوینا لِلمِ فان كَذَلِكَ الكَعْبَانِ 
الرّاجحُ في النظر والأقوى في الذّلیلِ آله إلى الكعب في الْرّجْل؛ وال ارف 
في اليد. 
هذا الذي قال له الأ رجح هو الصَّوابُ؛ لان لله حَدّدَ لناء وينبغي لنا عندما 
تومأ أن نستشعر ونحن نخسل الذّراعَ قول لله عرٌ وجل: إلى سراف 4 [للسة:٠»‏ 
وأن نستشعر أيضًا فعل ال ية حتّی یکون في وضوئنا هذا تمامُ الإخلاص 
والمتابعة» وأكثرٌ النّاسٍ ما بالنّسبةِ للأحيانٍ وا بالّسبة للأشخاص يغفلون عن 
هذه التقطق يتومّأ على أن الوضوء واجبٌ وينتهي» لکن استشعر أمرّ الله 
عر وجل: « وا یک 5 آمرافی لاس6 واستشعر شعر مع ذلك فعل ال 
يه حيث کان یدیز الاء على مِرْقَقَيْها'' ولا یتجاوژ إلى الكتفي. 


ففیه 


(۱) أخرجه البيهقي (۱/ ۰٩۳‏ رقم ۲۵۵). 


0 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سب [ ۳۱۸ | 

هم شىءٍ عندي أن ننتبة هذه النقطة؛ حتّی یکون وضوژنا من أله إلى آخره 
امتثالا لأمر الله واتّباعًا لرسول الله صلى الله عليه وسلم. 


2 ۵ و 


۵۰- هدا اي تَذ حَدَّهُ الرَّعْمَنُ في ال سقرآن لاتع ی عن الآ 
وذلك لن الله قال: وب یکم ال المرافق 5 [المائدۃ:٦]ء‏ وقال: وا رڪم 

إلى الْكَعَبَيْنِ 4 [المائدة:>]» فالله حَدَّدَ ذلكء فلا تَعْدِلُ عن القرآن. 

‰- واخفظ خدذوه الوب لائتَمَلَهَا وَكَذَاكَ لاتجتخ إل النقضان 
والتاس في ا حدودِ ينقسمون إلى قسمين: قسم یتعڈی الحدوت وقسم يقصرٌ 

عنهاء فأنت لا تتعدٌ ولا تقصر؛ لا من تعدّاها فقد فرط وغلاء ومَنْ نقص فقد 

فرط وآهمل فكن على حسب حد وو الله عر وجل. 

۰۲- وَانظر بل فِعْلٍ ارو ذه كَدْ دی الج را وَجَاء بالَیسانِ 


سے 
5 


ول «أَبَدَى المُراد»؛ يعنى: مراد الب عر وجل. 
َو «وَجَاء بالتبیان»؛ آي: لقد ین البيانَ الکائی. 
فان ال کي نی جیع الأحادیث التي وَصَفَتْ وضوءه ۸ يُذْكَرْ آنه كان 
یخسل العَضدَ أو یخسل السَّاقّ» غاية ما هنالك ما أخرجه مسلمٌ من حدیثِ أي 
رة تیت و اھ کل ا یی سی مد ری 
آشرع في العَضْدٍء م مسح رت نم سل رجه اتی > عَتّی آفرع في 
الاق فم سل رن الو علی شرع ف اکان فم قل هَكدًَا دأ ری وَسُولَ 
7 تم( + وذلك لاہ لا یمک أن بت يتحققٌ بلوغ الماع إلى الكعبين إلا إذا 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل في الوضوءء رقم .)۲٢٢(‏ 


فصل في حلي أهل الجنة 
مدیم سب | ۳۹ | 


رح في السَاق» وكذلك بالتسبة للعضد. 


ہے ہے کر 5 سس كاه مهد > وه هه 
- وَمَنِ اشتطاع يُطِيل غَرَّتَهِ فمو قوف قل ارايي و انود ای 
يشير ال فوله في الحديث: من ا سْتَطاعَ منم أنْ یُطِیل عَرَّتَهُ جيه 


و 


۰ » یقول: هذا موقوف على الرّاوي هو اوق وهو أبو هريرة؛ لاله هو 
ہے 2 ذل چ 35 
النبوي. 


66- ایو هری ره قال دامن کیسه دایم ره اُوڈے ليران 


سے چو سیر 


یعنی: جاء ب: امن اطع مِنْكُمْ أَنْ يُطِيلَ...؟ من عند والا فان ال 
- وه سے 
0 ونیم الرّاوِي له قَدْمَكٌ في وفع الحَییثِ كذَا رَوَى الشَّيْبانٍ 


ي 


3 


َوْلَهُ: يم الرّاوي» هو: تُعَيْمٌ لمجم الذي رَوَى احدیت عن آيي هريرةً 


قر سح قر 


من 

َولَهُ: «كذًا رَوَى الشَّيْبَاني» السَیبانْ يعني به: الإمام أحمد بنَ حنبل. 

يعني : : أن رواية الإمام أحمد شك تیم هل هذا من قول الرَّسولٍ 35 آم من 
قول أبي هريرة؟ 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الوضوءء باب فضل الوضوء والغر المحجلون من آثار الوضوء رقم 


(15). ومسلم: كتاب الطهارة» باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل في الوضوء رقم 
.)٤٤٢(‏ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 








٦١۔‏ وَإِطَانَةٌ الات لیس بششسن أَبَدَاوَدَاىعَايِ الان 


إطالةٌ المْرّاتِ لا يمكرٌ؛ لن لمر هي الوجه وهل يمكنٌ للانسان أن 
يُطِيلَ وجهه؟ ا حوابُ: لا یمک لو وَسَعَه مثلا فا لمنتھی الأذنان» إذا وَصَلّ 
الغسل إلى الأذن لم تكن الأذن من الوجی أو صعد به إلى النّاصية لم تكن التاصية 
من الوجی ادن إطالة ات المذكورة في الحديث: «فمَنِ اشتَطاع یم اَن يُطِيل 
۷ غيرٌ ممكنة؛ ؟ يعني: لو آمکن إطالة التحجیل م يمكن إطالة الع ات 
لبي -علیه الصَّلاةٌ والسّلامٌ- لا یمکن أن یکلم بکلام غيرٍ ممكن؛ لاله 
معصومٌ من الخطأ بخلافٍ غيره» فکلام ال ی لا یمکن ِا أنْ یکونَ واقعًا 
موافّا للحقيقة. 
واخلاصة: ان أهلّ اب ون من ساو من ذهب ولولو ومن فضّوٌء وأ 
الجليةَ تبلغ إلى حيث يبلغ الوضوث ففي اليدين إلى الرْمَمَيِِ وفي الرّجْلَيْنِ إلى 
الکعبین, نسأل الله أن يجعدّنا وإيّاكم من هولاء. 


.)۲٥٥٢( أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب تبلغ الحلیة حيث يبلغ الوضوء رقم‎ )١( 





فصل في صفة عرائس الجنةء وحسنهن. وجمالهن. ولذة وصالهن, ومهورهن 


الا 


۷- يَا نوف کف الحُسْن الي 
۸- یل ینعی دایعا حول الصَّمًَا 
۹- وَيَرُومُ قُرْبَانَ الوضالِ عل مشی 
۰٥۔-‏ فدات راه رما أَبَدَاوَمَوْ 
۱-- بغي | لمع م مد دَاعَنْ خبه 
۲- بل بَالجَمَراتِ رمي قَلْبَهُ 


مور سمه 


۲۳-- انا قد َضُوا مَتَاكَھُمْ وق 
ج٤۵-‏ وَحَدٹت ہم ضضم ئا 
فِعَثْ لَّهُمْ في الم اغلام الو ضَا 
تنا مل َو جیاشا غشرفا 
عم وا لك الخيام تَآنَسُوا 


سر سے ڪرابم 


۵- ر 
--۷٦‏ 
۷- د 
۸- مِنْ یز ت لط لا تبي وی 


-۹٥۹‏ قَصَرَتْ عَليه طَرْقَهَا مِنْ سنه 


7 مر مر ر رھ و لت مر مر مر 2 ت رورو 32 
في صفه عرائس الجنة , وحسنهن: وجمالهن, ولذة وصالهن؛ ومهورهن 


— ل 






و 
لا 





حفت بذاك ا ححر وَالأزكان 
و ره ۲ َ4 
رَمَسْعَاة لا العلعان 
و ۰ ھ0 کیہ ره ۳ عن القربان 
سح هقی بكار 
دم ل 7 يه رص j‏ 
متجرداييفي شفیع قران 
٠ 7‏ ر ۶و ر ت ر 
2 سم رو و بو > 
وا رگ هم ال الط ان 
9 و مه 52 4 
تخو المتازل رل الأَرْمَان 


ل قَشَمَوُوا با خَيْبَةً الکشسلان 


2 5 ١ 
ب مشرقات النور اد‎ 


۳ 
کب 


عو 


30 


یساب مسر شير 


والط رف في ذا الوَجه للتشوان 


CW)‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۷۷۲۱ 
٦‏ کے 2 ۳ ° ماو ٥ > of‏ 7 م 7 0 
6 أو اتا فص رت عَلَبْےِ طرْقَه من خشنها قالطرف لِلدکران 
2 عم ۰ 5 8 ۰ سے 2 ۹ ۵ ر و ھ ۶ 2 
۱- الاو المعْهودُ ین وضع الخطا ب قلا نید عَنْ ظاهر القرآن 
۲- ری لت | (شارته ه عل الف اني فلك إِسَارَةلمَعَانِ 


22 


- هذا وَلَيْسَ القَاصِرَاتٌ كَمَنْ غلَت مقصضورة تح |ذا صتقان 
الشرح 
تَولهُ: «قَاصِرَاتٍ الطَرْفٍ' يُشِيدُ إلى قوله تعال: فی هرت ال ر 


کس مھ 


یت اش هم ولا جائ € [الرّحن:٥٥]ء‏ یقول: لها معنيان: 

الاول: فَصَرَث عليه طَرْفَّها من خشنه. وحينعذ الطَرّف للمرأق قَصَرَتْ 
طَرْفَهَاِ يعني: نظرها على زوچها لا تریڈ سواه. 

والثَّاني: «تَاصِرَاتٌ الطَّفٍ)»؛ أي: تقصد طَرْفَ زوجها عليهاء وذلك من 
حشنهاء ویکون الطَّرفُ للذّكْرَانٍ. 

والمعنى صالخ هذا وهذاء فَهُنّ قاصراث الطَّرفِ لا تنظرٌ الواحدةٌ إلى غير 
زوجهاء وهن قاصرات طرف الأزواج» فلا ينظرون إلى سواهنً» وهذا غاية ما 


ر 


یکون من المحبّة والألفة؛ ولهذا جاء في الحديث: إن ول ار د عَذَابًا مَنْ لَهُ 


س٢‏ 
۲ مر و 
#2 اشد ۳ دو 


كان یراگن ین تیم مامه كيف لجل مَارَى | أن أَحَدًا آشد مِنْهُ 
عَدَابَا ون موم عَذَابًا؛'"'ء وان آدنی آهل ال لا ييفي تحولا عا هو عليه 


)١(‏ أخرجه البخاري : کتاب الرقاق» باب صفة ا حنة والتارہ رقم (۹۴۳٦٥)ء‏ ومسلم: کتاب ال یمان 
باب آهون أهل النار عذاباء رقم (۲۱۳). 


فصل في صفة عرائس ا لجنة, وحسنهن, وجمالشن , ولذة وصالشن, ومهورهن 


حتّی يتم للأوّلٍ السَّعَاءٌ -والعیاد بالله- وش وللّاني لیم کیا قال تعال: 
#خلرین فا لا حون عَتہا جرلا (الکہف:۱۰۸ء أيضًا الرّوجان إذا کان کل واحد 
تھا قد ھچ بالآخر ولا يرى له بديلا نهذ من تمام السعادة. 

و ال انُمْهُودُ من ین وضع الخطّاب؛ لا شك ان الأول أظھرٌ من 
حيث الوضع اليه لکن لديا اعد في نصوص القرن واه وهي آذ 
من سَعَةِ معاني القرآن الكريم وال لو 

َوْلَهُ: «لَيْسَ القاصراث كَمَنْ عَدَثْ مَفْصُورَةً َا دا صِنْمَان» یشیم إلى 
اجنين لأحْرَیین طخ عضوت فى لیا 4 [الزحن:۷۲]» وني الحتتين الأوليين 
قال: لاہن صرت طرفي 4 [الرمن:۵7]» فلیس القاصر ات کالقصورات. وهذا 
صحيحٌ» فھم إِذَا صنفان: صنف مقصول وصنف قاصر. 

زر و گے گے گر ت ٠‏ 0 سو ےہ ہےر و ٠‏ سے سے 8 0 
-٤‏ يا مُطلِق الطرّف المعذب في الال جَردْنَ عَنْ خسن وَعَنْ إِحْسَانٍ 
- لا سينك صُورَةٌ من نها الد اء الدّوي توء بالخنرّان 
هيحت كلاه وفع لب شیطانة في ضورة الانسان 


1 


م لاه للا دال وَالأزدَالِ همم َفْفَاؤْعَا من دون زي الاخسان 
ہس ماه موی مه , ۔ ور ل هو ار ےو کہ 
۸- ما نم من دين ولا عقل ولا خلق ولا خوف من الرحمن 


8- و الها روز وم مضنوغ فان َرَكَنَهُ لم تَطمَخ لها العَینان 








سے | ۳۷ 


ره رت حم ۳2 سے سے 
۷۰- طْبعَتْ عَل زا اِمَاظ َع لها 


کچھ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س ر م9 ۹ 2 ص‫ 


زیت 


قد خار نیه ف سار 
ما نت ین تس وین تفص ار 
تيء یظن من لاحن 
رااش ان وش نان 


سر لا 


وه لادان 
ع التشوان 


ہج 


و 


وس مس م و 


۷۱- إن قصر ر السّاعِي عَلَيْهَا ساعَةً 

أو رام ويا لها اسْتَتْتَتٗ وَلَم 
۲- أَنْكَادْهَا ف المکُر وَالكَيْدِ اَذٍي 
-۷٤۰‏ تال ها قش رَقی َة 
۵ - فد رَدِيۂ وق بسن فضّتے 
- فَالئَاقِدُونَ یرون مادا َة 
۷- أا يلات الوْجُوو نَكَائَنَا 
۷۸- ال حافظات لیب مه الَّبِي 

الشرح 

۲۵- با ملق الطرّف تشن ال 


ول انی الأل)؛ ی 


ْله ااجِردنَ عن خسن وَعَنْ ل احسّان» «عَنْ خسن »؛ یعنی 


جَرّدْنَ عَنْ خسن وَعَنْ إِحْسَانٍ 


يعني: اللائي» وا مرادُ نساءٌ الذنيا. 


يعني: باعتبار نساء 


الو لأن مہ ُسْنَ نساء هل ڈیا مهما كان لا ینب إطلاًا إلى شین نساء أهلٍ 
الس وكذلك الإحسان» الإحسان ف التساء قلیل ولو أَخْسَنَتْ يومًا َسَاعَت 


هرا هذا الغالبُ علبهنٌ؛ وفذا آمر اي 
السای فقال: اب خلقن خلقن من ن لمع 


-علیه الصَّلاةٌ والسّلامٌ- بأن نصبرَ على 


ا آشه - 5 0_8 ومو ھ 
وان اعوج شَيْءِ ف الضلع أعلاة» فان 


فصل في صفة عرائس الجنةء وحسنهن. وجما لهن , ولۃوصالشن ؛ ومهورهن 


کر رم ے هر وھ ک سم ک2 ا عسو 4 
مه * ید یرل أَغْوَ 


ذهبت تقيمه نه ون تر كته 


س( 


۵ سر ہے )۷, 


ام انهه الولف -رحہ الله- إلى عُشَّاقٍ ۳ في الڈّنیا فقال: 


ت.- رم + اہ و ەر ٥‏ 
00~ لا تسبينك صورة من تحتها الد 
کو ے مہ ا هم 
5- قبحت خلائقها وقبح فعلها 
کی 3 71 7 05 
۷- تنقاد للأنذال والازذال همم 
۸- انم من دين ولا عقل وّلا 


ف و زره 
4- الها زور وَمَضْلوعٌ فان 


ذَاغ ا[ 5 2 پھر وا کہ کے ]* 
ع 2 ع 
وي تبوة باال جنران 


4 0 تس ۰ غثر 2 : 


۳ 


ره وم ٥‏ ۰ 
أكْفَاوَمَا مِنْ دون ذی الاخسّا 


و1 ~~ ٦٤ھ‏ 7 6 
خلسق ولا خوفی من السرمن 
تَرَكَنْهُ لے تع لها العَیْمَان 


َوْلْهُ: «تَرَكَيْهُ) الظّاهر أا «تکه» فالظامر أنَّ البیت لا يستقيم إا ہذا۔ 


ار و و 2 ۰ 
دکر ح رحمه الله - ان حمالها مصنوع» ع فهو مصنوع من المكياج وشبهه لكنّها 
خرابٌ: فهى تنقادٌ ندال والأَرْذَالٍ والعیاد بالله. 


توراه رات ہس ص 0 - 
۷۰- طعت عَلَ ترك الحمَاظِ َع ها 


۲ ۵- ۲ رام 


تفج لَهَا انتفصث وَلَمْ 


۲- أَنْكَارْهَا فى المَكْر وَالكَيْدٍ انذی 


وش ۰ موہ ہر ما و و ے 2 مه را ركم و 9 
کل هذا جاء به الحديث آنك |ذا قَصَّرْتَ علیها مرَّةَ قالت: (مَا ریت منك 


مه 7 7 2 
بوفاء خق البعل قط يدان 


قالت وَمَل لت من احسان 


سس 


7 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب أحاديث الانبیاء» باب خلق آدم صلوات الله عليه وذریته» رقم 
(۳۳۳۱). ومسلم: کتاب النكاح» باب الوصية بالنساء رقم (۱۸) 


۳۳ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


با قط(" ردان نومه تیر کاء وان که کنتنیغ با َنبا وخ 


-۷۹٤‏ تا هون هو ما شه شنت ین یب وَمن نقصَان 


مه تلد رَديۂ توق بسن فش فَی٘ظسنُ بے بس الہ ےان 
1 - قالاق دون مَرَوْنَ ماذا که وال اس وه مُرَهُمْ من العْمْيَانِ 
۷- اما يلات الوجُ وه فَكَائِنَا ‏ ت بعولسهن وم لاخدان 
۸- والحافظاث العَيْبٍ مِنْهُنَ الي َد آضبحث قَرْدَا مِنَ التشوان 

فالظَاهرٌ بت وال نُحَاسٌ؛ ومذا الذي ذگره ابن لقیم - رحمه الله- في 
رصفی الساء لعلّه يريد بهذا الساءَ الباغيات؛ أي: اللاتي 32 زواجي بالڑّنا 
وا اذ الأخدّان وما آشبه ذلك» ولا يريد بهذا جميع الشاء؛ لأنَّ الله 
تعالی قال في کتابه: #غالصِحث قرت حدفظدث لیب يما حفظ آ4 
[النساء:۳]) وكم من امرأةٍ ليست على ما وف ابن القیم -رهه الله في هذاء 
لكنّه يريد بذلك البغایا اللاي جع بجالهن الذي هو زيف تجميلٌ ولیس 
هالا في ال حقیقق قش رقيقٌ تحته البلا والنَاقَدٌ معناه البصيرٌ بالنَّىءِ يَرَؤْنَ ماذا 
تحته؟ والتاس أکٹژھم من المُمیان؛ وغذا قال: «وَالحَافِظَاتٌ العَيب...» 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الإيهان» باب كفران العشیر» وكفر دون کفر» رقم (۲۹)» ومسلم: في 
أول كتاب العيدين» رقم (۸۸4). 
(۲) أخرجه آهد (۲/٤١٦ء‏ رقم ۹۷۹۰). 


فصل في صفة عرائس الجنة. وحسنهن . وحمالهن, ولذة وصا لهن . ومهورهن 


وق 
۹9- فانظر مَصَارعٌ مَنْ بل يليك وَمَنْ خلا 


۰- وَازغب ب بعَقَلكَ نت تبیع العالي ال 


۳ 
۵ رس َ قد آغبا 


-41١‏ ان کان قد أغياك > ود یشل مَا 


۳ 


ر 
7 ° 


- قَاخُْطبْ من ۳ 9 قد 
- داك التَكَاحُ عَلَيْكَ اسر نکن 
٤۸۔‏ واه لع خر لی لن لکذ 
۵-- کین حرجت لِكَيْ ند الاد ِل 
۱ هلت نع اراد خی قات بل 
۷- وَاللہ لو ار الفثوب سَلِيمَةٌ 


۵۸- لکنها سَكْرَى ر بحب حَيَاَا الد 


الشرح 


4- انظ مَصَارع م مَنْ يليك وَمَنْ خلا 


۰- وَازغب ب ِعَقَلِكَ نی تبیع الا ال 


۸۷۱- بنْ كان َد أَعْيَاكَ ود مثل ما 


ص 


ماع ۴ 


ماه 2 
۲- فاخطبٌ مِنَ الرَحْمَنِ خود تُعَقَدْ 
۸۲- دا النْكاخ عَلَكَ یمه ن kc‏ 


ow‏ و ۳ ۳ ا 
ساقي 7 ۳ الَذِي مُوَّكَانٍ 
ِي وَلمْ نه تفه ِل ۳ الان 


دم مَهرصامادشت دا امکان 


٤ 


سے ۳ وہ إن 
كنبا ليلم وَالإِيِمَانٍ 


g7 5‏ ےہ 5 و 1 4 ۰ 
ذوعیشها أو للخطام الفاني 


e 


٥‏ 2 0 سر 0 و 

چت عه ی نے ۰-٩‏ 

خری فجت بافیح الحسرَان 
کہ 


قات ا ات الّذی ها ءَ 


اسم 


عَنْ دا السَّانٍ 
َتَقَطْمَت اسنا من الحِرْمَانِ 


مرو ے پر 


دنا وس وف تفیق بَمْدَرَمَانِ 


اقی 3 الأذتى الذي هو فان 
تفي وَلم تال دا الآن 


دم مهرما ماذشت نذا (نگان 


2 ھە کی 
شیب ومن شبان 


ےد نسبة لينم والایستیان 


شرح الكافية الشافية فی الانتصار للفرقة الناجية 
0000 سرح الحاقي يه في رللفرا فی 

يقول: : دا َعْيَاكَ في هَذِوِ لیا و ود أي: امرأةٌ مستورةٌ طيبة ا لق وا لق 
قا خحطب إلى + یعنی: ا مه إلى اللہ عر وجل ل لِخِطْبَةِ ا حور العینِ؛ وذلك 
بالای‌ان والعمل الصّالح» والایمان والعمل الصاح هو مهرٌ ايسر من مهورٍ نساء 
ند وهو أيضًا یطیبٔ به القلبُ» ویشرخ به الصّدرُ وتنبسط به ال ولا حياة 


2 


آلذ من حياةٍ آهل الإیمانِ والصّلاح أبدّاء حتّی قال بعض السّلفيِ: «لو یعلم الملوكُ 
وأبناء الملوكِ ما نحن فيه لجالدونا عليه بالسّيوفي»!" الوك وأبناۂ ملوك سروژهم 
ورفاھیھم سرورٌ جسدٍ لا سرور قلب» ورفاهية جس لا رفاهية نفس» وان كانوا 
منگمین وحُحْدَمُونَ وَثُقَدمُ هم أطيبُ الفواكه والفرش وَالأَيرَّق لکن نفوشهم 
ليست مسرورة بل نفوشھم فی حبس وضيقء لکن من عي لها ٿن دَكَرٍ 
از نی وهو هومن فلتجیته, حَيَزةٌ عیب 4 تالٌحل:۹۷]ء لم یقل: الْوَسْعَنٌ 3 
الرَزق والقصور والراکب» بل قال: که جیوه طبه 4ء تجد قلبه مُنگر 

کا رورا دات لا ينغلق. تی هت کل باب اسر 
الي 2 إنَهُ ی لا( عَلَ قلبي وف شتف الله نی الوم من مم مر فتجده 
دا مر حَاء لأنّه یقول بلسان الحالِ: «إن فاتتني الُنیا درک الآخرة وان م 


تن تد بين الا والآخرۃاء فهو ِترقَبُ دارا أکملٌ بكثير من دارہ التی هو 


(۱) من كلام إبراهيم بن آدهی وقد تقدم. 

(۲) الغین: الغیم. وغِيتت السماء تغان: إذا أطبق علیها الغیم. وقیل: الفین: شجر ملتف» آراد ما 
یغشاه من السهو الذي لا يخلو منه البشر» لأن قلبه أبدًا كان مشغولا باللہ تعالى» فان عرض له 
وقتا ما عارض يَشّرِي يشغله من آمور الأمة واللة ومصاهیا عد ذلك ذنبّا وتقصيرًاء فیفزع ال 
الاستخمار. انظر: النهایة: غین. 

(۳) آخرجه مسلم: کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار» باب استحباب الاستغفار والاستکثار 
منه» رقم (۲۷۰۲). 





فصل في صفة عرائس الجنة, وحسنھن, وجمالشن, ولذة وصالهن , ومهورهن 


فيها؛ لانه يؤمن بها ویترقبها ویسعی للوصول إليهاء ومع ذلك يجعل اللہ في قلبه 
2 0 
من السرور والبهجة وطيب العيش ما لا حصل لغيره. 
رر کے وه Su‏ کی 2 سم کے 1 7 
4- واله لم تحرج إلى الذنيًا للد دوعیشها آو للخطام الفاني 
۵- ِن خَرَجْتَ لكي تَمُدٌ الزَاد ِل أخرَى قجشت بِأَقبّح الخُسْرَانِ 
صحیخٌ ما حَرَجْنَا لنعیش في الدنیا کیا تعيش البهائم نأکل ونشربُ وننامُ 
فقطء ولكن حَرّجْنَا لكي ند الزَّادَ للأخرى؛ كما قال الله تعالى: #وَمَا لت 
ّى الإ إلا يدون 4 (الذاریات:٥٥]ء‏ وقال تعالى: ۴ آفحربثم آنما خلقتکم 
عبتا وک ایا لا عون ل فتعدل الہ الم لق 0 [المؤمنون:8١١115-1]؟‏ 
أي: تال تمظع أن مخقناعبا لا نرج إليه» قال تعالى: اھ الانسنْ نك 
كاي إل ریک كدعا ميد [الانشقاق:7]» سوف نقف بين يدي الله عر وجلّ 
ملاقاة ويجحاسيناء ثم وی الكتب بالأیَانِ أو بالش‌ائل» نسأل الله أن مجع کتابنا 


باليمين. 


می 


۷ 


9 ۵ 


أَعْمَلْتَ نع اراد عتّی ات بل ات الَّذِي نها عَنْ ذاالش ان 


َوْلْهُ: «أَمْمَلْتَ کفع الاو عَنّی قات»» أيّ زا أَمل؟ الجوابُ: هل جم زاد 
الا خرق حتی فات. وحم زاد الا خرة بالأعمالٍ الصالحة. 


0 


ول اتی قات بل قات الَّذِي لهاك عَنْ ذا الشان» الله آکن دن فاته 
زادان: زاد الآخرة والرَّادُ الذي أهاه عن زاد الآخرة ما الذي هاه عن هذا الزاد؟ 
و 


الجوابُ: الدنيا ومتگها فَانَتْء الدّنيا الآن لا یمضی منها دقيقة فترجمء كلها 
تفوت» فدقاقق ولحظاثٌ وإذا أنت على شفا البئر» الْتَهَيْتّه لکن نعیم الآخرة يزداد 


7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
4 _ 








4س 


وييقى؛ ولا نیباک قال تعال: کین اما ات لوث ولا ص الا ما 
شا رک عمل عار يأ دوخ © [هود:۱۰۸]؛ أي: لا ينقطع باه فكيف تور الفان على 
البقی؟! ولل هجهل مرف رتفا + كيف َل انا ل لته مه 
یتوہ ہی دس مہ 
الڈنیا والآخرةٌ» قال الله تعالى: فل إن تسرت ال حيرا اسم وهلي تی التبم 


آ5 


ألا لاک هو اران امین € [الزمر:۱۵]. 

۴۷- وَالل و أن لقل وب سَلِيمَةٌ ‏ لتَقَطَّمَتْ أَسَفَامِنَ السجزتان 
افم وَصَدَقٌ» واله لو أن قلويّنا سليمةٌ لتقطّعت أسفًا وحُرَْا من حرماتھا؛ 

عني: ملاسان لوصو إلى المت يسوء فعله وما نالعا التي ربا 

ونحن تُخْرَمُ منها ولا نستفیڈ منهاه والعمرٌ والرمن آغلی من امن أغلى من 

هب وأغلى من الفسّة الاب والفضّةُ لو ذهبا یمکن أن يأيّ بدا شيب لکن 

39 والزمٌ لا باي بدلّه شي إذا دَمَبَ دعب بدون رد قال الله تعال: # وکن 


چ س کر سے 


و خر الله تھسا إا چا ها وا 8 حر ما یما تعملون 4 [النافتون:۰]۱۱ وقال تعالى: 


و چا آحدهم مت قال ت0 () لعل عم صلخا فیما د م4 
سر رت : 2 سم ور عط 11 

[الزمنون:۱۰۰-۹۹]؟ يعني : لا یو جد رجوع» ہے فا وین ایهم نت 

ررر 


وا كن ھن الضللحِین © [النافقون:۱۰]. 

آنت الآن في مهلةء اغتنم الوقت اجعل لنفيسك حزبًا من كتاب الله 
عر وج اجعل لنفيك وق للعملِ الالح قم في آخر اليل ولو نصت ساعةٍ 
قبل الفجره تاج ربّكء اذعه فإنّه تعالی ینز إلى السّماء الڈنیا قيَقُولُ: «مَنْ يَذعوني 





فصل في صفة عرائس الجنةء وحسنھن؛ وجمالهن, ولذة وصالهن , ومهورهن 


کس ۔ 


جيب لَهُ؟ من اي أَعْطِيهُ؟ مَنْ يَسْتَغْفْرنٍ عفر ۰(" من الذي لا يقدد 
أن يقوم قبل الفجر بنصفي ساعة؟! هذا آم بسیط جدّاء نحن نسأل الله أن یرتا 
برحبتهء لا نقوخ ثلث الیل ولا نصفت الیل لکن أفلا يمكنٌ أن نقوع نصف 
ساعة فقط نتوضّا نذكرٌ اللہ فيهاء نصل ما شاء الله ثُوتٴ؟! هذا آم آظته بسيطًا 
جدًا. 

كذلك أيضًا نجعل حیائنا كُلّها ذكرًا نله فان المؤمنَ الكَيّسَ هو الذي مجعل 
حياته كلها ذكرًا لله؛ لاد نی کل شيء أمامنا آي من آياتٍ اللہ فإذا كرا هذا الَّىءَ 
الذي أمامنا من آياتِ الله ذكرنا بذلك الله عرٌ وجلء فیکون الانسان دا یذکر الله 
عر وجل با ساد من آياتٍ الله الكونيّةء بل با ید من نفسه وتقلبائهاء 
فالقلوبٌ ليست على وتيرة واحدة دائّاء بل في غفلة أحياناء في إنابة آحیائاه في 
تذكّر أحیائاء في حباة ی أحياناء أحيانًا بجیا قليك حياةً تتمیّمٌ بها مده من امن 
تتذكرهاء ربا تتذكرٌ حال وَقَفْتَ فيها بین يدي الله عر وجل مُصَلَيَا ساجدًا قبل 
ثلائین سنا أو أكثر حسب عَمُر الإنسان؛ لگا یت في قلبه» فمثل هذه الاشیاء 
ينبغي أن نستغلّهاء ولا نغفل» فالغفلةً قسوةٌ للقلب وموتٌ للقلب. 
۸ لكِنَّهَا سَكْرَى بخ حَيَاجَاالدٌ دُنْيَاوَسَوْفَتُقِيقَبَمْدَرَّمَانٍ 


مر ابرم مه ۳ w‏ رس 7 2 2 
وَصَدَّقّ رحمه الف الفلوت سَکرّی بحب حياتها الدنیاه فهی تسعی للدنيا 
2 و ٍِ 


¢ کے 4 .سٹو ھ س سكو . 2 e‏ 
أولا واخراء ينام الانسان وهو يفكر في الدنياء يستيقظ وهو يفكرٌ في الدنياء كأنا 
2 2 ۲ ۰ سم ۰ ۳ مس روم مر 
خلقّت للدّنيا فتغفل عن الآخرة ومتى تُفِيقٌ؟ قال: «وَسَوْفَ تفیق بَعْدَ رَمَان» 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجد باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم (١٤۱۰۹)ء‏ ومسلم: 
كتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» رقم .)۷٥۸(‏ 


شرح الكافية الشافية فی الانتصار للفرقة الناجية 
کر سسججھس نس لے سے 


٠ہ‏ ۰ 2 5 0 of‏ ر و 4و را و 
متی؟ ا حوابُ: عند الوت یفیق الإنسانء یقول: الیْتتی فعلت. لیتنی فعلت)؛ 
ع 2 ۰ مگ ۰ 1 .- ر صرح صرح ہے سر 7 
وآشد من ذلك إفاقة إذا كان یوم القيامة: « وم یم آلظالم عل يديه يمول 


يبس أقّعَدْتُ مع رتسول سيبلا لع بويلق ات کر امد فُلاتا خلبلا اع لقد اضآو 


رو ر و ۹ 


عن لكر بعد زد دن [الفرقان:۲۸-۲۷]» قال الله تعالى: #وحكاب الفط 
للاستن سدوا [الفرقان:۲۹]ء أو يقوهًا القائل وهو نفس الذي عص يديه» وحين 
قول القائل: یلت مت لياق 4 [الفجر:؛ ۲ وهناك لا ینفع لد 
فجزاہ الله خيرًاء فقد حل القلوب وأفاد» نسألٌ الله أن مجزیه عنّا خيرًا. 
أسأل الله تعالى بأسائه وصفاته أن يجعلّني وإيّاكم من يختنم الأوقاتِ 
بالأعمالٍ الصّالحاتِ» وأن يتنا عند اللماتِ وبعد المیاتِ وفي يوم بجعل الولدان 
شین جوا كريمٌ. ۱ 





۹- قَاسْمَعْ صفات عَرَاس نت ثم 
۹۰- خور حسَان قد ۱ قد كمل خَلائِقًا 
۱- عت جار الطَرّفُ في اکن الي 
۲- وَيَقُولُ لے آن يُشَاهِدٌَ خشتها 
۳۲-- الط ف يَشْرَ شرت من گوس خالها 
4- كَمُلَتْ عَلانِٹھا وَأَكْمِلَ خشنها 
0- وَالشمْسُ نجي في محاسن وَجُْھھا 


رهاس لير بر و سر رہ 


٦ھ‏ فَثَرَاهُ َعْحَبٌ وَهُوَ مَوْضِعٌ داك مِنْ 
ِ2 + واه و دوو 
۷-- وَيَقُولُ شُبْعَان الَذِي دا صنعة 
و وه ۶ ر ور 2 سم و 0 

۸- لا الليل يدرك شمَسّھا فتغيب عن 
9۹- والشمس لا تأي بطردِ الليْل بل 
ر‫ و وھ ر 1 

۷۰۰ - و کلا صا مر 3 ضساحبه إذا 
-0١‏ فبرّی حاسن وجهه ني وَجْهِهَا 


۳ وو وو 
۲- مر ال خدود تغوزهن لآلئ 


فصل 


م ات َفيك بَا لُعَا العِرْمَانٍ 
ایس من أجل لوان 
ق بث الف كَالحَبْرَانِ 
سُبْحَانَ مُعْطِي الحسْن وَالإِحْمَانِ 
قَسيَراهمِئْلَ الشُسارب التَشْوَانِ 
ول ت جح مان 
یل ود شس کف توعان 
سبح ۳ صنعة الانسان 
سد تو حَنَّى الصَّبَاح الاي 
یس احبان كلا ا وان 
هاش اء یرجه یرب ان 
وَتَرَّى تحایستها بسه بو ان 


ص 


شود العيُون فواتر الاجفان 


۲۸6 | 


-۳ 


~0 


~0۵ 


- لله 


- 4¥ 


-۸ 


-۹ 


:۱۰-۔ 


--۱ 


-۷۲ 


-۳ 


-۶6 


- ۵ 


- 


-۷ 


-۸ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۳ مر رو هر ره و م 
والرّق يبدو جن یسم تفرها 
وَلَقَد ژویتا آن برفاسَاطها 
ہے ھ راك مس اهو ےہ ۳ 
يقال هذا رة تفر شالك 
۲ لاف ۳ مَاءِ ف 
1 ا ص 4 4 ب7 1و7 
لے جری ماء النهيم بغصنها 
فَالوَرْدُ وَالتََاحٌ وَالر ان في 
2 7 ہے سے مر 7 م 
والقد منها كالقضيب اللدن في 
.ا ره م2 ۱ مار و كك و 
528 مر لم ع وس - 
لا الظهر پلحفها ولیس تدم 
هن کواعب ناد 
۳ و و 0 مر ثر م ۰ یا 
و لجید ذو طول وحسشن في بي 
يَشْكُو الخلی بعَادَهُ فَلَهُ مَدَى ال 
9 یه و 
وَالمِخضَمانِ تن تاه 
کالب لِينَاني د ةممس 
وَالصذر متس م عَسلَ بسن تَا 





فیفيء سقف القضر بالجذران 
َو قیال عن ن بچنان 
بجنسان 
في ال هللا گے تریان 
في لئے راك كل انان 
ب قنضتها بالماءِ ذو جریسان 
مل الشےارَ کب کر اللو ان 
صن تعَالُ غارس البّسستان 
2 1 
من الوم كَأَوْسَطٍ القُضْبَانٍ 
َال التَمَاأَوْوَاحِدُ الب ان 
وچ لا جلي از بدواني 
فش دشن ين کالم الران 
س دا نخان 
يام وسواس من السهخران 


ضٍ وَاغْقِدَالٍلَيْسَ 


رھ وق وعم 


أضداف در دُوّرَتْ بوزان 


ےم 0 
ھ7۶ ۰ o‏ و ام شظ را 


9ه وَعَلَيْهِ أ خْسَنُ مرو هي يحْمَعٌ أل 


0 2 8 ر ص٥1۵‏ 
0- خق من الاج استداز وحوله 


بر مق اس 


٣۹۱‏ - وَإِذَا انحدزت رَأَبِےَ آنرا ماد 
د لا الحيْض فتاه ولا بل و 
۲- فختان كَدْحُقَابهِ حَرَسَالَهُ 
4- قَامَا بخلمیه ه هو الم لْطانْ بب 
-٣۰٥‏ وُو المُطاع اسر قير 
5- وَجمَاعْهَا فی قَهَوَالشَمَاءلِصَيَهًا 
-٣۷‏ و دایعا شی و ات 
۷۸- َو النسهی و۶ عضوه لا نانی 

OS - ۹‏ 
۳۰- شغل العَرُوس بیزیه من بَمْد عا 
۱- بالل لاله من آشتاله 
۲- وَاضْربٌ لهم لابصَب عَابَ عَنْ 
۳- وَالشوَق بُرْعِجۂ 4 لے وَمَالَهُ 


ہس وه 9 مس 4 
۶6- وان إلبو بعد طول مفیسه 


فتاه نی عمزووصیان 
سو رر 3 ر و و وم 

سنهاوضی طاعة السلطان 
عَنے ولاهوعنده بِحَبَانٍ 

۲ سم یس بالط خران 

۳ 4س ملس اس 2أ ۔ 

ص سے ار ۳ 

2 ۳۳ و 4 0 

جَاءَ ال حدیث بدا بلا نگران 


الط منه 


قدجاء في یس4 دون بیان 
عَبِّتْ بو الأشواق طول رَمَان 
يلك اللیَسالی اه ذوشان 
وس و في شايع البلسان 


9 
تقر 


۳ س الله 7 و سم ۰ 


ر سے ص مر ووم ٥‏ هب ۵ سم 
عَنے وَصارالووصل ذا إمكان 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





0 
۵- وه أَنْ ار دا د شغا بے لَاوَالَذِي أ عُطی بلاُٴ حسیان 
۰ یارب عَفراقَذ طَتَتْ آقلامکا ‏ یارب عشپرمن الطنیان 
الشرح 

ول «فَيرَاهُ يَعْحَبٌ وَهْوَ مَوْضعٌ داك من ن یل و شمس كيف يجْتَمِحَانِ؟) 
الشمسش: الوجة» والليل: ذوائبُ الا فهو سب كيف تمغ لژ 
لكي ل على کل شيء قدي وهذ كله كشي والمبالغة في الاستعارة. 

وله ٗی حاسن وَجْهِهِ في وَجْهِهَا وَكَرَى حَحَاسِنَهَا به بِعِيَانِ)؛ يعني أن 
الرَّجُلَ مع آهله من "ا حور في الجن ة يستطيع أن يَرَى وجهّه في وجههاء وترَى 
وجهّها في وجهه فک منهم| مر صاحبہہ لکن هذا تاج إلى دليل. 

كَوْلَهُ: :وا اما ود كا اٹ بِكْرًا ب بت ]ولا صا لقوله تال 


إا اتن انتاء ا هن ٹکار € [الواقعة:ه -5"]؟ يعنى: دائ 
نع متهن لو 


وله «ولقَذ زوين 3 شنلهم الِّي قذ جَاءَ في یں دون بیان شغل 
العروس بعزیه» وهذا هو ظاهر الاية ىا قال 
شل فَكهْونَ ا م یرجه فى کل على الأَرآيك مکو 4 زیس:01-۰0] 
فتفسیڑھا بهذا مطابق ماما لظاهر السياق. 

له «وَاضرِبْ لَهُمْ ملا بصب غاب عَنْ بوبه في شاع البلْدَانِ) 
«الصِّبٌ)؛ أي : الحبيب» فالصّبابةٌ درجة من درجات الحتّة؛ 5 الحمَة عشر 
درجات ذکڑھا ابن ال في اروضة الحبین» وأعلاها ال 


ساك ۲ 5 ک7 ام . 4 2 3 
وهذا المثل واضخ؛ فهذا رجل غاب عن زوجته طويلاء وهو يحبها وتحبه. 


فطل س 


۳ «الشوق بر عخه»؛ أ أي: إليهاء وكذلك هيح 4 «وَاقٌ یه بَعْدَ طول 
تفه عن وَصَارَ الوَصْلٌ دا إِْكَانٍ أَتلُومُهُ إنْ صَارَ دا شفل بو؟» الجواث: دل 
وَالنَى آغطی یلا حسْبَان». 


ول جا رَ ب عفرا ذ طَمَتْ آفلامتا با رب ره من الطغيان» وهذا 
صحیخ أنه طَعَتْ أقلاثہء والطغيان: الرّيادةء لکن هذه زيادةٌ -إن شاء ال 
لا يأ باه لن قصدّه بهذا وی إلى ما في الج من الحور العين» وأنّه لیس ما 
في الج کا في الڈنیاء هن أزواج لكتّهن آزواخ مه وليس في الجن م في انا 
إلا الاساء فقط» وا حوژ نساءٌ لقن في الج 2 لهل ا حنقء خفن بكلمة اکن 
لکن نساءٌ الڈنیا يَكُنٌ أحسنّ من ا حور في ات ويكنّ آفضل منهُنٌ آیضاء لأنَّ 
ا حور العينَ لم يلحفهُنَ تكليفٌ ولا ابتلا وامتحان بطاعة الله عر وجل بخلافي 
نساء ء الدُنياك وگل ما يكن في الحور العینِ من الصَّفاتِ فهو موجوڈ في نساء 
الدنيا. 


وه مه 


لمهم أن ا ملف -رحہ الله- أراد بهذا الوصفي العجيب الغريب أن یموق 
الإنسانَ إلى هؤلاء الأزواج حتّی يعمل لَهُنَ نسأل الله أن مجعلنا وإيّاكم من 
لداجت وان زا لملم نع اسل الالح 








آفتائه من فش و قَذْرُكُبَتْ 
وک ٠‏ ۳ زر و لو مس سم 

والساق مثل العاج ملموم يَرَى 
سواه 3 لے م2 

اليح مشك وَالجُسُومُ نواعم 
سكيوت ولاه و 1 یام هه 
وکلامها يَسْبِي العقول بنغمَةٍ 


3 - 


-۷ 
-۳۷۸ 
-۹ 


-۰ 


-۲ 


م و و 


مه 
لك الحَلاوَةٌ وَالمَلاحَةٌ أَؤْجَبًا 
رام o‏ کو >> ہك ے 
فملاخة التصوير قبل غناجها 


7 کر فر و سے ہے چ ا ۔ 5 
فإذا ها اجتمعا لصب وامق 


۶ مم 
۴۳- لطفا 
ع- 
06۵ ۵- 


-۱۹ 
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ہے 


من وق اسان مت ان 


وَاللَوْنُ کالاوت وَالْمَرْجَانِ 
رات مَل الأَوْنَار والعیتان 
وب لا روج كل أَوَانِ 
رگا الل بن الأ ان 
و سب تفیسر زي الیزفسان 
رطلاق مدا لفط وضع لسان 
مس رل ور ال تجل الاي 
لت بے اللَّذَاتُ کل مَكَانٍ 


رو 
۱ 


2 


الشرح 


0 


َنَدَامُهَا من فش قذ رک 


ري و فم اه ٠‏ 
والسّاق مثل العَاج مَلمُومٌ يَرَى 


-۷ 


-۳۸ 


ین فوقهاسَاان مُلتفان 


و 0 ۳ سس رو 31 ۰ 
مسج الیظام وَرَاءَهُ بيان 


َه كو يواه 4 2 27 0 7 2 1 سر سیر 2 
قوله: «وَالسّاق مثل العَاج مَلمُومٌ يُرَى مح العظام وَرَاءَهُ بعِيَانِ) ولا تقيسوا 


ل ۲۶ 
۲ 2 ¢ ع2 2 و ۲ 
هذا بالڈنیاء فلو أن امرأةٌ صار یی مُخ ساقها فلا يشتهيها الانسان» لکن في 
الاخرة الأمر يختلف. فوج الآن تمر صاف جدا یرد من الحزائرہ تَرَى النواة من 
5 و ۲ 8 ع ام ¢ 
ورائه» فهذا تشتاق إلى أكله قبل أن تأكلّه؛ لأن هذا طبيعته. 
يوه 5 1 2 2 2 4 0 )هام 2 ۳ بر و م2 
9- وَالرّيحٌ مِسْكوَالجسُومُنَوَاعِمٌ وَاللُوْنْ کَاليَاقوتِ وَالمَرْجَانِ 
سر سے 2 ره ۶ حدم س بارس ه سے 1 ہے 7 - 
۰- وکلامهایسبی العقول بنْغمَة رات على الاوتار والعیدان 
۳ ص 4 سم ر س ص ر 52 ۶ * هر 
- وهي العَرَوبٌ بشکلها وَبِرَلْهَا ‏ وتپ للزوج كل آوان 
ت ° #۶ سر س٣۳‏ 7 مام ۳ 
۲- وهي التي عند الجاع تزيد في حَرَكامّا لِلعَينِ والاذنان 
7 سر رم ۔ پت چ 2 مه ص و * 4 
۳ - لطفاوحسن تبعل وتغفنج ونحبب تفيِسيرٌ ذِي العرف ان 
يعني: هذا تفسیژ أصحاب العرفة وعلى رآسهم عبد الله بن عباس 
۵ رو ۔ ب 1 2 4 2 
ةن أن العَرُوبَ هي ما وصفت بالشکل والدل والتحبب والتغنجء وغير 
ذلك ما یُوجب المحبّة الم لزوجها. 


عو 
4 


گے 2 لخ م 2 72 113 سے مس ۳ مر 4 ۰ حال 1 
0~ تلك الحلارة والمَلاحة اوجبا اطلاق هذا اللفظ وصح مان 
1 ر ے٠‏ ےم م > ع مر زر af‏ 7 ۳ ت 
۵- فملاحة التصویر قبل غناجها هى آول وضو المَحل الثاني 
® 4 شیر ۵ سے سے م2 2 ir‏ 6 0 0 ۶ رو 5 یر 
5- فاذا ها اختمعالصب وَامق 2 بلغت به اللذات كل مکان 
ص ۳ ص 1 
ه كو ۳ > م ع پوت 
قوله: «لصب» الصب: شدید ا حب. 
مم و ری o fos u‏ ےھ u a‏ 2 بر ے 
قوله: «وامق»؛ آي: ذو مقة؛ والقة: رتبة من مرتبة المحبة ایضا. 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سس 
BY‏ 












فصل 


ان 


3 7 7 و سم ہہ @ م 
۷- تراب ين واج اٹل ين الشباب لآل الشبانٍ 
۸ بكر كلم یذ ڏ بکارعا سوی ال َخبُوب من انس وّلامن جَانٍ 

و عه > 1 : مر صمو لو ۔ 
9- جص عَلَيْهِ حارس ین أفظم ال حراس بَأْسَاسَاأنَهُ ذو شان 


۰- فَإِذًا اح باعل للحضن و سل فارتافراء انان 


سے 
٩‏ 84 م 


۱ -۔ وَيَمُود وه جين رب الحضن يخ رح مه فَهُوَ كَذَا مَدَى الأزْمَانِ 


۳2 


سے 


۲- وکا روا آتسو هُرَيْرَةَأَنَا ‏ تنصاع بكرا للجاع الثاني 


دو 


۳- لک درا آبا البح الَنِي فيو بصغفة آولو الإنتان 
4- عََا وَبَْضهُمْبصَحُخ عَنْهُفي لش تَفْسِيرٍ گالمولودمن بان 
4۵-- فَحدیڈے دون ا 2 لصحيح وَإِنَهُ موق : لضعیف وَلْيْمَ ذا انقان 
الشرح 

هذا وان كان الحديث ضعيمًا في هذه السألة لكنّه ظاهرٌ القرآنِء قال ال 
تعالی: إا تھی انا () لھ انکر ا عر ابا € [الواقعة:٥٥-‏ ۰۱۳۷ فقال: 
«جملتَهُنَ انکر 4؛ يعني : عند کل جماع» ولو كانت پِکرا نی رل مرو لم یکن لها هذا 
الإنشاء الذي قال الله فيه: 1 اس 41 4؛ یعنی: إنشاءً يُعَايرٌ انشاء الساء في 





فصل 


۸۱ ۔ے 


الڈُنیاء فالصٌحیخُ حتّی لو كان الحديثٌ ضعيمًا" أن يُنْشَأَنَ آبکازه فكلا 
رم رم ساس ه سوس رھ کے 3 2 : 
حَامَعَهَا تزع منها عادّت بكرّاء والله عز وجل على كل شيء قدير. 


لد 2 جاد 


-٦‏ يُعْطى المُجَامِع وة له التی اج 
eo‏ و سے 
۷- لا أن فوته صاعف مَكَذدًَا 


مو کے 


۵۶۸- وَيَكُون أقْوَى نهد تقص من ال 


٥ 


۹ وقد زویتا أنه یفشی بو 


۹۰- وَرجَالَهُ د رط الصّحِبح رَوَوْالَهُمْ 
س 4 مس چ 

- هذادليل أن قدر انهم 

۲- وه ول 1 تَوَمُمْ الاشکال ل عَنْ 


-٣‏ وَبقوّة الكَة 2 الي حصلت له 


وشود 


2 
رقو 3 


۹۶- واعفهم في هو الدُّْيَا هو ال 
6۵ فَاجْمَعْ راك لا هُنَاكَ وَعَمّض ال 
-٦‏ تَا هَاهُنَا وّاله عایشوی قلا 


۷- ما ماهتا ِا سار وس ال 


ستَمعت لأفوی وَاحد الانسان 


۳ 
و 2 ۰ # ے 


إِذ قَد یکَونْ لاضعف الا رکان 
ان وَالأَغمَلٍ وَالإِحْسَانِ 
م وج مت من وان 
J‏ 

نیو وَذانی «منجم الصَبَرَاني» 
ماوت بت اوّت الایستان 
َلك اللصُسوص بیتة الر خن 
آف وی هُتَ ال لزشیو نی الفَانی 
عیب واصر ساعَةً لزان 
مه ظفر وَاحنََئرَی بجتان 


عه 


أخلاق مَعْ یب وَمَعْ لُنْتَانِ 


)١(‏ يعني حدیث أبي هريرة تة عن رسول لله و أنه قيل له: نطلا في الجنة قال: َعَم وَالَذِي 


فيي بیده دخا نما قدا ام عَنها رَجَعَتْ م 
(VY‏ 


هَرَةّ بکرا). أخرجه ابن حبان (۱7/ 4۱۵ رقم 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۸- فو وم داع لاينتّهي ‏ عتّی الطّلاق أو الفِرَاقٍ النَّانٍ 

۹- وال قذ جع[ التْماء عوانیا برعا تَأَضْحَى البَعْل وهو العَانٍ 

۷۰- لا 5 یر ای عَلَ ال فان تفع ۲ 
الشرح 

: «ما هاهتا إل التْقَارُ»؛ أي: المشاجرة. 


متخ 
o‏ 
۱ 


اھ 


سس 
3 


ار 


سم بج سے 


: هم وَعَم دَائْعٌ)؛ أي : : هم لما مَهَىء وعم لما يأتي. 
: ١لَا‏ ينهي حَتّی الطلاق أو الفَرَاقِ الثاني» را الثاني»؛ أي : الوت. 


١س‎ 


۱ 


ÊR. 
o 


و 


لهُ: «وَالله قَذ جَعَلَ النْسَاءَ عَوَ انیا" قد جَعَل الله التساء عوانیّا؛ يعني: مثل 
ال سرى عند الرّجال. 

َوْلَهُ: «لَأَضْحَى بل وغو العاني»؛ يعني: انعكست القضبّة» صار البعل 
هو الأسیر؛ يعني یا أَمَرَلْه فصار الرجُل یمشی على ما تريد المرأةٌ. 

وکآن ابن الب امد حال كث من التاس اليوم؛ اليوم أصبح الرَوح هو 
الأسيرَ عند الرّوجة ماذا ترید؟ فیفعل» » حى إِنّه لیحمل ابه ومتاعه الذي يشتريه 
من السوق. اب يحملّه على عربة هه ومتاغه بيده والزَّوجةُ تمشي؛ ولا تحمل 
شیاه هذا عكسُ ا حقیققِ وقد كانت وج از بن الوم تحمل التّوى من 
المدينةٍ إلى بستانه خارج الدینة» هذا هو الحقيقة هّن عَوَانُ لکن علينا أن 
نتفي الله فيهن وُعْطِيَهُنَ مثل ما تُب أن يُعْطِينَ إيّاه. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب الغيرة» رقم (5977)» ومسلم: کتاب السلام» باب 
إرداف المرأة الأجنبية إذا أعيت في الطريق» رقم (۲۱۸۲). 


۱ 


e 


| ۳۹۳ ]سے 








لا 
۶ 
۳ 
الا 
سرا كت سے س ٠٤٥‏ م 0 5 و م م 
0۱- وإذا مو کے سی 
۳ مت تر کالمُضن الطب 
تبترت في مه ري 2 8 
ہے ہے ہے 82 إن جوم ر 2 ۳ 
۷۹4- ووصاؤف من تفه اواتامی 


۷۵- كَالِبّذر لیت 


۷۳ 


تمه قد خف في 
۱ تساه وود قالط رف فی 
۰۷- فَالقلٰبُ قَبْلَ زقافها نی غُزسه 
۵۷۸- حَمَى إا ماواجَهشه تَقَابَلا 
۹-فسَل المُتَيِّم يه هَل تل الصَدعن َر 
۳۸۰- وَسَلِ! مم من خَلَّفَ صم ساره 


41- وَسَل المْتَجّم كيف حالته ۳ 


4 
سے 


من منطق رقت خواشیه ووج 
ام > زار سكن و م كوي 
- وَسَلٍ المَتَیم كيف عيشته إذا 
مر سر 0 0 21 م 4 
-۸۹٤‏ يَنَسَاقطان لالک‌امشسورة 


- ۲ 


فصل 


و 

a 
وات کال او ان‎ 
ور دام لا‎ 
د لوثب ها نی جَنة العیَوَانِ‎ 
وَعَلَ مها وَعَسنْ أبن‎ 
َس الأُجَی بکواکب المِيرَانٍ‎ 
تقش وَإِهْجَسابِ يشان‎ 
لسن العُرْسٍ فتلا‎ 
ریت یقاب ل القَمَرَانِ‎ 


می 


في أي وَادِ أ وبا مان 
میت له لان وَالعَيْنَانِ 

به للشمُس مِنْ 
امل قي جلسوان 


مسد و ره س ۳ وم 
۵ ۰ د ۰ ۰ ۰ همان 
مس بسن منظوم كنظم - 


: ن جریان 
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۲۹6 | 


ا 


۵- ومّل | مت لمَتَیْم كيف لسه م مع ال 
۳ 0- رتدوز گاسات الرحیق عر ليها 


۸۱۷ تاران الكأس متام 
س لس 2 بر تک مس 
۸۸- فيض ها وتض هه آرانست مَك 
4 سر e‏ + 2 2 
۹- غاب الرَّقِيبُ وَعَابَ کل مُنکد 
1 کے 4 o “o o‏ 
۰- آتراهما ضحرین من ذا العيش لا 
مر و و 2 ٥‏ 7 72 
۹۱- وَیزسد کل منه خبالضا 
سے حسم مو رس و ر و ےم سور 
۲.- ووصاله یکس وه حبابعده 
یوس ٥‏ 7 رغ , له و 1 سے 
۳ فالوص| حصوف د بحب سابق 
Tho <‏ الاسم وي مو سس وي م 
4- فرق لطیسف بين داك وَيَيْنَ ذا 
سے سے ۶ و و م و 2 4۳ سے 8 
۵- ۳ 


نے 


- بَا افلا خلفت که 


۶ 


۷- سار الرقَاق لول مم الأ 

4 ورايت أكْثَرَ 9 ری مُتَحَلّمَا 
4۹- لَكِن ا یت بحطتَيٰ بخطتي عجز وجه 
۰- مَك تفلک بلاق مَعَ القعُو 


وا شوب الوضل مُنْستَیلا مشتملا 
۔۔ ل ت و 24 

سے مي سم ۹( ےہ ہس ۰ 7 ۰ 
وَحَيَاۃ ربك ماهماضصحران 
حبه جَدِي ا سار الَأرْکانِ 
عر / م0 4 
متسلسلا لاينتهى بزممان 
8 ہے کے 2 
وبلاجق وكلااصنوان 
ذري هدو شغل دا شا 
تدر يبهد ۸ 7 
2 ر 4 وشغل بذ ل 
ەر 2 سے لو 2 ۵ سم 
سُبَحَانٌ ذى اللکوت والسلطان 
ےر “6> 1 ۰12 کر 00 
جد الرحیل فلست بالیقظان 
قَتَعُوا بدا الحظ الخسیس الفانی 
تس و عم سر رے ۵ م 
فتبعتهم وَرَضِيت بال‌جرمان 

۵ مس 4 سے سے ي ت وي 
ل بَعْدَ دا وَصَحِبْتَ کل آمان 
0 7 


۳ 2 ۳ 


رَاحَة الابدان 





فصل 
سب | ۳۹۵ اس 


۱- وَلَسَوْفَ تَعْلَمْ حِينَ نشف الفطا مَاذَا صَنَعْتَ وَكُنْتَ دا رنگان 
الشرح 

ول « و تبترت في مشیها» أ ؛ أا في الڈُنیا فالخ لا مجو الا في حال 
واحدة» في حال الحرب مع الاعداء فا جو لنا أن نتبختر وآن نمشی اخیلا 
3 7 عا سي 2 . 5 
وآن نلبس ا حریر ایضا ونحن رجال لقصل إذلال العدو وإهانته. 

َوْلَهُ: دوَوَصَاِفٌ من خلفها وَأمَامها...» الوَصَایِفُ؛ يعني: الخدم فاحورية 
لها حدم شبّههم ابن القيّم -رحمه ال کالبدر ليله مه؛ يعني: تمامّه «ق حف في 
عَمَق الذُجی بكُوَاكِب ليران“ إذا صار البدرٌ تامّا وحوله كواكبٌ الميزانٍ ال 
فاه يكونٌ له منظ عجیبٌ لا یعرفّ إلا مر اه ذلك. 

َوْلَهُ: «وّني سُبْحَانِ؛ «سُبْحَان»؛ يعني: تسبیکا لله عزَّ ز وجل مسب سم الله 

عر وجل وينزّهُه عن کل نقص. 

ول فرق لَطِفٌ ن غَ داك وي َّ دا یدرب ذو شغل چا الشان» وهذا 
صحیخ فک فرق بین حب التّلاقيی السَابق والاحق لکن ما یدریه يه الا ذو 

قو مك تفس باللّحَاقٍ ماود عَنِ ابر وَرَاحةٍ الأَبّدَانِ)؛ وذلك 
كا قال عر وجل : وا ٠‏ لاوش من کان بت سب .]٥٦‏ 
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- 0 


-۵ 


1 و 


۷- لاد 


الامکان 


النسل؛ 
أولاد. ولا يشتهو 


+ ۱ ۷ 


في ذکرا لخلاف بین الناس: هل تحبل نساء أَهل الجنة اَم لا؛ 

0 ۶ سے 4 0 0 2 8 
حب لري الهم فسولان 
مُخ أُونُو الوزق ان 


رالاس بَيْتَهُمْ خلافٌ هَل جا 
رام شم 

مر سم ہیں ت 1۷ ت 
وَرَوَى العقيلي الصَّدُوقٌ ابو رز 
7 224 3 س IE‏ 
آلا تَوَال. نی الجتان رَوَاہ نَع 


فتاه طاوس وإ 


حکاه عنه عه الم ذي وال اش 


پشتهي ولذا با ولو اشتها 


الشرح 


م مَ ماد و وھ 
سن صاجب الَبَمُوثِ بالقرآن 
سحِائ بسن سراهيم ذو الانتان 


ر 


ان داك قى الامکان 


له رو یت مخ اميم الشانه؛ آی: محمد بن إسماعیل البخاری. 


وله : َكَل إشحاق.. . لا يَْتهِي 


ور گے 


ي ولا نا 2 الها لگا داك ك حف 


لان الاس يموتون» لکن فى الآخرة لا موت: فتجدھم لا جتاجون ال 


و ےب 


ن لته ولا يتفاخرون یہ إن لا فا فالراجخ أله لا توالة 


في اس لکن لو فرضتا أنَّ أحدًا اشتهاه فعمومٌ قوله تعالی: #وَفِيها ما 


یقتضی أن يحصل له الولد. 


فها ما تشه أنشس کم [فصّلت:1م] 


الم 4 [الز خرف:۷۱]» وقوله: * وک 5 


فصل في ذکرا لخلاف بين الناس : هل تخبل نساء أهل الجنة أم لا؟ 


۸- وروی هِشَامٌ لاه عَنْ اير 


۹۔ أنَّ المُتكُمَ با حتان دا اشتهّى ال 


ڑ2 27 


۰- فا دنل تم الوضع مُ مالس في 


و ےر وھ 


۱- اه عندي صَحِيحٌ قد را 


۲4 - وَرِجَالُ 7 الاشتاد دحتم بهم 


۳۲- لَكِنْ فرست مَالَهُ من شاهد 


7 ° ص و ۳ اس 4 
4- لولااحديث أبي زرزین كان ۳ 


ص ۳ 


-٥‏ وَلِذَاكَ وله ابن إِبَْرَامِيمَ بالش 


ا ساس 0 
٥ ٥ ۱‏ ر 5 


05- وَبذَاك رام سم چوس سے 


۷- ما وني نويه تَر ِن 


ص 1 2 0 4 
۸- ولسرم جاءت غر حقسق 


إذَنْ هنت الآن أن نفيّ بل نساء أهل الجن في حال لا يشتهي 


۷ | 
عن ناجي عن سَعدٍ بن بسنان 

ر کم , رز و م و 3 
ولد الذی هو نشخة الانسان 


رد من الساعات في الأزْمَسان 


هم 1 ل يم 5 وهم >ہ ۰ 


گال 1 و 


کی 5 وہ وا 
شرط الذي هو منتفي الوجُدَانِ 


و ٩‏ و تس بر 


9 فد سر و o‏ سے 
.0000 


ن ذا لتحقيق و وذى ایقسان 


۳٣ 
٠س‎ 


والعکس في «نْ» داك وضع لِسَانِ 


ي فیها الولد 


كا في حديث أب رَزِين العقبلی " متت رالات فیا ا اشتهى لول وهذا 


ا مم لا شك نیرف قولّه تعالى: #وفيها ما تشکهیه 
انس ولدًا في امن أن رد له في مد وجیزق 


[الژ حرف:۷۱] فا المانع إذا اشتهى 


(۱) أخرجه البيهقي فی البعث والتشور» رقم (۳۹۷). 


سے له 1 کے جھ و عيرك 6 





9 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 

في ساعات» ولکن هل الانسان هناك یکو فی نفیه شوق إلى الأولاد؟ اله علی 
لکن قد لا مجعل اللُ له شوقًا إلى الأولاب ویکون نعیثہ فیا عندّه من ا حور 
والولدانِ وغير ذلك» وكذلك ال ة بة التي تبعته؛ لأنٌ الله قال: ووا اموا 
وم درسم بایکن تا بم درب 4 [الطْور:۱ ۲]» ونجد الانسان في اند قد 
َطِيبُ نفشه عن الأولاد إذا کٹرواء ولا یکون له ۶ عَمٌ للأولاد فكيف با التي 
فیها من النّعیم ما یس الانسان عن کل شيء؛ لهذا نجمع بین الأحاديث الدّالة 
على الولد والأحاديثِ الثّافية بأن نقول: إِنّه إذا اشتهاه فلا مانم أن یکون» ولکن 
مَنْ یقول: اه يشتهي؟ وحينئل يمل الي على أتهم لا يشتهون الولكَ وإذا ل 


1 


يشتهوه لا يُولَد لهم؛ لکن الولف تعقب تعقب هذا الحمع آیضا؛ ولذا قال: 'هَذَا وني 
وبل تَظَرّا؛ ووجه ذلك أنَّ الحديتٌ جاء بكلمة ا0 قال اي کا «للؤْمِنُ إ دا 
هی لول في ال كانَ له ووضع وین في سَاعَةٍ کا يَشتهي ۷ء وهناك فرق 
9 (إن) الشَّرطيّة و«إذا» الشَّرطيّة. 

یقولون: «إذاه توقیت ال وان لتعليق غير ال ق؛ فمثلا: إذا قلت: 
ذا گام زیم هذا يشي بأنَّ زيدًا سیقوم» أن باك مرت باه فهي 
لتوقیب؛ ومثل ذلك أيضًا قوله تعالی: « ما اسا له ما فيه ولد لم عم 
كام نت۷۰ فهي تدلّ على تحقتق ارط وإذا قلت: ِن ام زیڈ »نی فهذه 
شرطية لاله قد قوم وقد لا يقوم» وگل إنسانٍ یڈ لفرق بین ام زیم 
وبين انا زیڈ َه هذا هو الأصل في الغ العريةء ولكن مع ذلك قد تأي 
/ دا ذا» لما لم يتحقق 6 و(إِنْ) ما می دن هما يتبادلان. 


(۱) آخرجه الترمذي: کتاب صفة الجنة» باب ما جاء ما لأدنى أهل ال جحنة من الکرامق» رقم 
«(Yo1)‏ وابن ماجه: کتاب الزهد باب صفة الجنة» رقم (1۳۳۸). 


فصل في ذکر الخلاف بين الناس: هل تحبل نساء أهل الجنة أم لا؛ 
۹- وَاختج مَنْ مَنْ نَص نَصَرّ الولادة َو نی : نات سایر شسهوة الإِنْسَانٍ 
- وال قذ جَعَلَ البَيِينَمَعَ النْسَا من اَم الشهوّاتِ في القرآن 
۷- اجيب عَذۂ پان لايشتهي ولذاولاحبلامن وان 
۲- وَاحْتَج مَنْ مَتَعَ الولاءة مَلْرُومَة آنسران مسمتیعان 
۲- حَبْضٌ وَإِْرَالُ اي وَدَنِكَال اران فی السجنات عفقودان 


الشرح 


َوْلَهُ: «وَاللَهُ قذ جَعَلَ البیت مَمَ الا ین أغظم شهب ز فى القدآن». 
وهذا صحیح كا قال تعالی: # زين كس عت لت بسک ال ليحك یت 4 ذال 


عمران:۱ ]۰ 

َوْلَهُ: «وَاخْتجٌ من نع الولَادةً... وَذَانِكَ الأَْرَانِ في انب عفقودان» مَنْ 
منم الولادة؛ قالوا: لا الولادة ةَ تستلزمٌ حبض ا رأۃِ وانزال الرّجل المنيَّء وهذا 
في ام مفقودٌ کیا قال عر وجل : وله فپ اوح مره 4 [البقرة:ه؟]؛ يعني : 
لا حَِضن؛ لذن امیش قذرٌ وأذى كا قال تعالى: قدا طهر قاور من عبت 
مر آله 4 [البقرة:۲۲۲]. 


مر سے سر سے هاس و ۰8 2 تھے ؟ ل د قه - 
۔ » 2 مس ہس کی مه مر > سے 8 کے 8 و اس 0 ص 
0- بل لامي ولا مَیيء هک دا يروي سليان هوَالطرَراني 


و 4 ه ۶و 


7 5 1 ۰ 1 
-4٦‏ وَأَجِيبَ عَنه با نوع سوی ال سمعهود في الدنیا مس النشوان 





سے 


اب لاد الاب ات توع نان 


سے 


۷- فَالتَفی لِلمَعْهُودِ فى ادن من ال 
الشرح 
للم -رحهم الله- في مناقشاتٍ ۱ عجييق» قالوا: يمكن ول بمني غير مني 
نی فیس في اند من ولا مَية قال ال ولا . ون لا َي َّ وَلَا مَیة»۳؛ 
يعنى: لا من ولا موثء وا نی به ایا والموثٌ به الفقدان» فان لیس فيها : 
ی نشأ به الولداذء ولا مي جا الوجوة» قول: آجاب القائلون بالامكان 
بن قوله: الا مني عا يعني: المي العهود الذي في الذنياء ای للْمَعْهُودِ في | لد 
عد جا 26 

۸- وان این تزعتسا من ازع مُتقَابلاتٍ كُلَهَابورَانِ 
کے 8ج“ ر مر لي و ê‏ فره 
۹- گر والقی وَانَّذِي شوه وكذاك من آشی بلاذکران 

ت ر #ور زا وگ رز مه 
- العش أَبَصٌّ بِنْلٌُ حرا اما هي أرْبَع مَعْلومَة الان 


الشرح 
ححا الله ا جنس البشري من أصنافِ أربعة: 
الأوّل: من ذكر وأنٹی. 
الثاني: من أنثى بلا ذكر. 
الثّالث: من ذكر بلا أنثى. 


.)۷ ۷۹ أخرجه الطبراني (۸/٦۹ء رقم‎ )١( 


فصل في ذكر ا لخلاف بين الناس؛ هل تخبل تساء أهل الجنة أم لا؟ , 


الرابع: لا من ذكر ولا من أنثي. 
فآدمُ لا من ذکر ولا من أنثى» وحواء من ذكر بلا آنشی» وعيسى من أنثى 
بلا ذكر» وسائڑ الناس من ذکر وأنثى 
بد با 2 
ےک اس رے.ھ 2 سے َه 1 سر سم 
- وَكَذَاكَ مولود الجنان وان ان بلاحیض ولا فیضان 
۲- وَالأم سر فی ذَا مين في نفسه وَالقَطْعٌ نع بسلابرقان 
الشرح 
جزاه الله خيرًاء هذا هو العَجَبُ) یقول: يمكنٌ أن يأ بلا حيض وبلا 
إنزال» لكشا لا نقطمٌ بہذاء وهذا خر ما عنده» فهو یقول: ما نقطعٌ بشيءٍ والقطع 
ممتنع بلا برهانٍ. 
والذي يظهر -والعلم عند اله- آم لا: 2 يشتهون الأولات» وأئہم لو اشتهوا 
لَحَصَل بدون فضلات؛ من: می آو حیض؛ لان ایض دی ونساء الج 
مُطَهّراتٌ» کا قال تعالى: دلقم فبا لزغ سرك € ره وال على کل 
يو قدي لکن الذي بظھژ -واللة أعلمٌ- أن أهل الجن ني ی عن الأولادِ لا 
يحتاجون إلى بقاء ال كا نحتاجه نحن في الڈنیاء والإنسان إذا مات بلا أولاجٍ لا 
يجري له کٹ فالأولاد هم بقاء الإنسانٍ في الحقيقة» وأيضًا ال الصغار 


سور کے2 ۸ھ 


يكونون مع أهليهم في منازشم کما قال تعالى: وان ءامنواً وَامَعلہَمْ دربیم بإيمكن 
۹ ویم دري وما لتم ين يلوم تن تم کل نري کب تو هب که [الطُور:١7]»‏ فإذا 
كان معهم ركهم الصَّغْارٌ وعندهم هؤلاء الحوژ الم الذي لا بط على بال 





ہی شرح الكافية الشافية في الانتصار للضرقة الناجية 
آحد. فهم نی غنی عن الأولاد. ولكن مع ذلك الذي نجزمٌ به من دلالة الاية: 
#وفها ما متهي لنش € [الرُخرف:١/]‏ أنه لو اشتهى الإنسان الول حصل. 
أنه ليس باش رو أن يكود هناك حيض أو منیٌ؛ لأ له خلق ابش البش ری 
كما قال ابن القیم من أصنافٍ أریعق وهم كلهم ؛ بش کلم في الدُنياء فكيف 
بالآخرة 5؟] قد يكونُ الولدٌ من دون إنزال ومن دون حیض؛ وأيضًا الحمل 
العروف في بني دم أله يبقى مد وما جاء به الحديثُ من حمل نساء أهل ال لا 
يبقى مد والله أعلم. 

فالظاهر -والله أعلمٌ- أن أهلّ الجن لا یرغبون بالأولادِہ وإن رغبوا فالأمرٌ 
يسيرٌء والله على كل شيء قديرٌ. 

انتھت الآن البحوث وشیخُنا عبد الرّحمن بن سعدي ح رحمه الله- گا 
وصل إلى كرامة الله لمؤلاء قال: «انتهی الکلام على النونيّة» ومن أراد الاطّلاعٌ على 
ماع الله لأهل الجتة فليقرأ «حادي الأرواح» للمؤلّف. 

وعل هذا نع قراءثُنا هذه نافلةً بالْسبة لا سَلکه شیخنا رحمه الله 


د عد عاد 
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في رؤية آهل الجنة ربهم تبارك وتعالى , ونظرهم إلى وجهه الكريم 


سر م «O f‏ و 


وَیَرَوْتَےُ سبحَانه ین فوتهم 
عذاتواتر عَنْ ول اله سم 
وَأنَى به الَران تضریسکا و وَتَعع 
هي باهذ نت ني ونس 
ورواه عنه مسلم ب ب«صحیحه) 
وَهُوَ وَهُوَ ال مزید كَذَاكَ سره بو 
وَعََيْهِ أضْحَابُ الرّسُولٍ وَتَابِعُو 
وق انی ذِکُ اللَمَاء را ال 
: دُحَكَى ال 
وعلبه عله يه أَضْحَابٌُ ا دی كيه 


سے عم 


ا و 


۳ و و 4 
ولقاژه إ إذ داك روت 


الشرح 


نَظَرَ الوبان كَمَايَرَى القَمَرَانٍ 
زا قاس الڑیے ان 
ريصا هما بِسِيَاقِهِ توق ان 
تفیسبز من قد جاء بسالقرآن 
کروی ضيب ذا بلا کتان 
بر و 
وق شرس فا 


5 ذَوَعُرْفَاآً و م7 14 ان 


۰ 1 و 8 3 ۰ 5 ص8 ۶ گی انل 7-7 ۰ 
هذا الفصل مهم جداء وهو في إثباتٍ رژية أهل الجنة لله رب العالین وهذه 


۶ 


۶ 2 و 1 2 2 8 2 یاه م2 م 
الرژية رؤية حق بالعين» ورؤية حق بالقلب؛ لا القلب يعلم» والعينَ ترى» 





E —‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
وبذلك يحصل علم اليقينِ وعین اليقينِ» وقد تَوَائَرَ عن رسول الله ئلا رؤية 
المؤمنين إلى رم تواثُرًا قطعيّاء وجاء في رآ في عِدَة آياتِ؛ ولهذا حَكَمَ بعض 
السَّلفٍ على كفر م مَنْ أنكر رؤیة الله عر وجل وقال: ١مَنْ‏ أنكر رؤية الله في الآخرة 
فهو کافڑ؛ لأنّه حالف صریخ ع القرآن وصریح السّنَّة) الب -عليه الصّلاة 
والسَّلام- رر هذه الرَوی وأا رؤيةٌ بالعين» قال: «إنَكُمْ رون رَبَكُمْ كا تَرَوْنَ 
القَمَرَ یله البَذْرٍ'''ء وقال: بقل تُضَارُونَ في الشّمْسٍ لیس دوا سَحَابٌ؟) قَالُوا: 
لا یا رَسُول اش قال: 49 م رون کَلَلِكَ؛ گ٣‏ وهل بعد هذا التّوکید تحريفٌ 
حرف ۴ آبدّا» وغذا نقول: إِنَّ الکتاب ومتواتر السّنَّةَ قد لا على اثبات رؤية 
المؤمنين لله عرٌ وجل. 


بھی غیژ المؤمنين هل یرون الله؟ أمًا کار فلا يَرَوْنَ الله؛ لقول الله تعالى: 
۱ رک عن تیم یر گناک :۱ ین سی؟ زم ب تاش ريت 
لْمَلَمينَ € [المطمّفين:7]؟ أي : يوم القيامة. أمّا المنافقون فَيَرَوْنَ الله ف عَرَصّاتِ القیامت 
َم جب بينهم وبينه کیا جاء في حديث أي سعید في ص کشفب الله عر وجل 


جره ھ2 


عن ساقه (فْیسحد له هگر م مُؤْمِنٍ مومت فيَبْقَى کل مَنْ كان يَسجدٌ في الدنْيَا ريا 
و م > فده یسح مرو و هه طبن طقَا واحدا»( إن يعجر عن السجود 


)۱( آخر چه البخاري: کتاب مواقیت الصلاة» باب فضل صلاة العصر » رقم (۲۹ ومسلم: 
کتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب فضل صلاتي الصبح والعصر والحافظة علیها؛ رفم 
(1۳۳). 

)۲( حر جه البخاري: کتاب الرقاق» باب الصراط جسر جهنم» رقم )٦٦٦ ٤(‏ ومسلم: کتاب 
الای‌ان» باب معرفة طريق الرؤية» رقم (۱۸۲). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب التوحید. باب قول اللہ تعالى: ونر © إل را اه 
[القيامة:۲۳] » رقم (۷۰۰۱) ومسلم: کتاب الایمان» باب معرفة طریق الرؤية» رقم (۱۸۳). 
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کل مَنْ سَجَد جد لله ريا وسمعةً وهم النفقون, وفي هذا زيادةٌ الحسرة علیهم؛ لن 
من یَروہ أصلا أهون مصیبةً من الذين رَأَوْه تح خجبوا عنه؛ وغذا قال عر وجل: 
ایم ما روت ا ءا تزرعوتهه آم کن ارو الا کو دنام له حطنمًا ه 
[الواقعة:50]» ولم یقل: الو نشاغ مه بل قال: الجعلناه خُطَمًا بعد نباته»؛ لا 
تعلق الس به بعد ناه اشد من تعاّقها به بعد بَذْرِه فإذا ره بعد الاب صار 
أشدّ وقعاء وقال آیضا: «آفره‌یثم الما ی ريون س ءانث الوه من ال م ن 
انرون ل( لو ماه جماته أجاجا ملو كروت [الراقعة:٠۷]»‏ و يقل جل ذکژه: 
دلو نشا م ننزله؟؛ لأنّه إذا رل ثم قم صار أشدٌ قفا على التُوس؛ لان الس 
بعد نزوله تتعلّقٌ به» فاذا حُرِمَنْةُ صار أشدَّ علیها ما لولم تره» فالمنافقون يَرَوْنَ الله 
في عَرَصَاتٍِ القيامة» ثم نُحْبَيُون عنه» نس الله لنا ولكم العافية» وأن مجعلنا من 
یراہ ببصره في جنات التعيم. 


7ه وَيَرَوْنَهُ شبْحانه من فوتهم نظرالییان كََايَرَى القَمَرَانِ 


A 


قوله: (گیا يُرَى القَمَرَان)؛ يع: يعني: الحُمس والقمی وهذا من باب التغليب. 
4 - وت عَنْ رش ول اف و که لا تا الڑیے ان 

قوْلهُ: «هَذًا تَوَائَرَ عَنْ رَسُولِ اللہا؛ أي: توا عن رسول الله ي ى) نی 
البيتَيْنِ العروفین: 


ہے ےہ اس + رامس 5ه بر مت ا سمه مس و 
ما تواتر حديث من كذب وَمَنْبَنَى لله بَيَنَاوَاحْئسَبُ 
ور ےرہ 2 موی ره 4 (ا) 
وَوُؤْيَةٌ شَفَاعَةوَالحَوْض وَمَسح خفین وَهَذِي بَعْض 


.)06١١:ص( انظر: شرح العقيدة السفارينية للشارح‎ )١( 





اي شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
والمتواترٌ عند ال العلم يفي القطع واليقينَ؛ ولذلك هو عندنا من الأمور 
القطوع بها التيقنة نا سنری ربّنا عر وجل كما نرى القمر ليلةً البدرء نسأل الله 
تعالى أن محف ذّلك. 
ول دم کم إلا فاسد الایعان»+ أي: لا ینکر رؤية الله الا مَنْ فَسَدَ 
باه ولو كان موم بالله حقا ما آنکره وقد ذکرثُ لکم اد بعص اسف أطلق 
الكفر على من نکر رؤية الله» وقال: ِنّ كافرٌ حارج عن الإسلام؛ ؛ لالہ مُكَذَّبٌ لله 
عر وجل ولرسوله. 
0 - وَاتی به القَرآن تضریخاوتی ريصا ا بیسیاقه وان 
يعني: أن إثبات الرویة في القرآن الكريم نوعان: صریخ وتعري لیخ 
في قوله تعا ی: لذن لَحْسَنُوا لس وراد 4 [يونس:77]» الحُستى: ات والزيادة: 
ار إلى وجه اللہ مَنْ مت هذا؟ یقول الولّفُ: 
-٦‏ وهی الرَّيَادَةُ قذ آتث في بونس تفس« من قد جاء بالقزآن 
۷- وراه عنه مُسْلِعٌ ب«صحیحها يروي صُمَبْ سب کتان 
بت في صحيح مسلم أن مراد لاد في قوله تا لدت اَحَسُوا 
شی وَزادة 4 [يونس:٠۲]:‏ النّظرٌ إلى وجه الم( والذي مرها آعلم لاس 
بكلام اله وتفسیژہ نص كنصٌ القرآنِء كما أن تفسیر الصٌحايٌ كنصٌ ال سول 
عند بعض العلماء ء كا حاكم رحمه الله قله یری أن تفسیر الصّحابي للقرآن في حُکُم 
)١(‏ أخرجه الترمذي: كتاب صفة الحنة» باب ما جاء في رؤية الرب -تبارك وتعالى -» رقم 
(٢٥٥۲)ء‏ وابن ماجه: كتاب افتتاح الكتاب في الایمان وفضائل الصحابة والعلم» باب فيا 
آنکرت الجهمية» رقم (۱۸۷). 
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الرفوع لا لكنّ جمھور العلاء على خلافه» وهو الصّحیخُء أمّا تفسیژ الرسول 
"ية فهو كنص القرآن. 
۸- وَهُوَ الْمَزِيدُ كَذَاكَ قَسَرَهُ أبو بكْرِهُوَالصَّدَينُ 7 


۳ و 
1 


وله : اهو الصَدَيقٌ» الصديق ف مقاله وحاله یلع الصادق 
الْصَدّق لِمَنْ فَامَتِ الب على صدقه. 
ول «ذو الایقان» الإيقان ضدٌ السك فیمان أبي بكر رنه أقوى الّاس 
بعد الرسل. 
الزید ف قوله تعالى في سورة (ق» : ۳ اون فیا وت م ز4 [ق:۳۰] 
یا ميد 4؟ يعني : : زياد فسّرها أبو بكر باگہا التّظرٌ إلى وجو الله ۳ وما قیمد 
تفسير جاء من أبي بكر؟ الجواب: 1 قوم النَّاسیر؛ لأنَّ آبا بكر أعلمٌ لاس بالقرآن 
09۹- 7 ات ل الرسول وتابعو هُمْبَعْدَهُمْتَبَعِنَةَالإِحْسَانِ 


سی 


و «عَلَيْ؛؛ أي: على تفسير أب بكر بان المراد بالمزيد: لرَوْية لوجه الله. 

گل الصحابة والابعین هم تبعل الاحسان آجمعوا على ذلك» ولیست ال 
الظاهرية بل تبعيّة الاحسان؛ لاد الابعین لمن سبق قسیان: قسمٌ تیه على 
الاحسان كا قَيِّدَ الله ذلك فقال: #والسبفوت الاولوَ من 0۳۳ والاصّار 
وان آتبعوهم بحسن # [التوبة:٠٠٠]؛‏ وطذا نسمع بعص الخطباء يقول: «وعل 
حمّدٍ صل اللُ عليه وعلى آله وأصحابه والتابعین» وهذا نقص في التّعبیر؛ بل لاب 
(۱) انظر: مناهل العرفان في علوم القرآن» للزرقاني (۲/ ۱۳). 
(۲) انظر: فتح القدير» للشوکاني (۵۰۲/۲). 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


م 


۶ کیو سے لا 7 e 2 ١‏ 
أن يُقيّدَ التابعین بإحسان. كا قيّده الله فلیس کل مَن ادع أنه تابمٌ یکون تابعًا 


حقاء بل لابُدٌ أن يكو تابعًا بالاحسان يتَبعْهُم خطوۃً خطوةً في العقيدة» والقول» 
والعمل» والفعل» والترك. 


يمان ۳1 ےہ گے ر طا ۳ وم ۰ 2 مس o‏ 
-٠‏ ولقد أتى ذکر اللقاء لِرَبْتَا الز رصن فى سشورمن الفرفان 
- 2 ے‫ 
روم و 49 و س e‏ ۰ رم سے 2 
۱- ولِقاوَه إذ ذَاكَ ریت؛ خکی ال اضاع فسه جات بیان 


سے ۷ہ 5ه لس 0 2 3 4 مە > وس مس 
-٢‏ وَعَلَيْهِ أَصْحَابٌ الحدِيثٍ يهم لغ وغرفالیس مختلفان 
81 ۰ 0 ۳ لے 2 ج مج ۔ سم مرس ۳ 
آیات كثيرةٌ فيها إثبات لقاء الله قال الله تعالى: ##يكأيها الإ نك کا إن 


سر< ام کر 


ریک کا فمکتیدک» [الانشقاق:٦اء‏ وقال تعالی: #قّى کان یا له یی نیم عب 
سسا [الکیف:۰۲۱۱۰ وقال تعالی: من کان جوا لاه اک تِن أجل له لت 4 
[العنکبوت:٥]ء‏ وقال تعالی: الذي یونم وا رهم [البقرة:1؟]. 

هم آياتٌ كثيرةٌ فیها إثباتُ لقاء اللہ وهل لقاء بلا رؤية؟ یقول: أصحاتُ 
الحديثٍ کُلهم أجمعوا بأنَّ المراد باللّقاء: ری وهذا قد یکو من آلّة التَعريض؛ 
أنه لیس فيه التصريح بالرّؤية. 


د عد عد 


۲- هد وَيَكْفِي آنسهشبحانهة وصف الوجوء بتَظْرَۃ بجتان 


4 وَأَعَادَ یش اوضنهاتظراودا لاشل یفهم ري ة بیان 
ہج 75 ع 0 ره 8 o‏ ےر مر سا 2 

0- رات أداة دای؛ لرفع الوم سن فکسر کال ترقب الانسشان 

7 29 سر ٹم سے ۳ ره 


-٦‏ وَأَضَائَهُ مجل رُؤْيَتِهِمْ بذک سرالوجه إِذقَامَٹ بے الَبْتَانِ 
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۷- تال ماهذابنک وانتشا رمق او ریت لحان 
۳۳ 1 سم ت سم 


2 


۸- ما في الجتان من الِْظَار مُؤِْم الط باه لِذِي اليزْفَان 


1 5 ک1 11 مس ۰ 71 ۔ hoe‏ مه موی سا > 
4۹- لا تفسدوا لَفظ الکتاب فَلَيْسَ في سه‌حیله یافرقه الروغان 


مر سرت 


+040- م فوق ۳ التضريح شيع م الذي يَأَِبدِهِنْ بَعْددَ دا بیان 


اہہ۔ لَوْقَالَ لبْىَمَابْقَألَقْلَثمْ هُوَجْمَلَمَافِيوِمِنْتِبَانِ 
الشرح 
4 هدا تتفي أن نَْهُسْبْحَائَهُ وَصفّ الوجوء بتَظَرَة بجتان 
وله بث برع بجتان» «ظرة» بالظَاءِ المَالَةَ ویسَئُوما أختٌ الطَّاءِء ولكن 
لاه ایا بالاد آحت الصّاد «بتضرة»؛ لان الله قال: ار یذ اض 
[القیامة:۲ ۲]. 
هذا أيضًا من الأدلّة أن الله عرٌ وجل قال: لوج ونر إل ربا اه 
[القيامة:۲۳-۲۲]» ف ره یعنی: حسنة» کما قال تعالى: ورم تضرۃ وروا 
[الانسان:۱۱]؟ أي : حسما في وجوههم وسرورًا في قلويهم» وقوله: للل یا َاظرة #6 
2 و ہے ۰ 7ج وم ای لظ 
الضميرٌُ في اچ یعود على الوجوو؛ يعني: هذه الوجوه تنظر إلى رما فل ض× 
بمعنى: رائبّة؛ أي: نظر عين» واستدل الولف هذا ده آوّلا: حسن الوجوو 
والمنتظرٌ هل خسن وجهه؟ الط للشَّىءِ المحبوب إليه قد يسن وجهه وقد لا 
سس إنسانٌ وعدناه شین وجَعَل ینتظل أحيانًا ومل فیزین وجهّه وأحيانًا بقنط 
وییأس فيسوءٌ وجهّه ویسود فلو قال له شخصٌ: «أريدٌ أن أعطيّك ملیون ریال» 





7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
۰ ٠ے‏ ۔'۰_۔سس ای 








اد وجهه يتهلّلُء وهو یتظل فاذا أبطأ وتأخر عليه قال: الظَّاهرُ أله تراجم» 
وحینلٍ یکو وجهّه کا حا لکن هذه ناظرةٌ فی حال نظرها إلى را كيف تکون 
منتظرة؟ تم ذا قالوا: «إلى كراب ربا ناظرةٌ» قلنا: هذا حلاف الظّاهرء ما الذي 
یمنع ربّنا عر وجل أن یقوگ: إلى وب ربّها؟!». 

ويُذْكَرُ آن لیم حمّد بن عبد الوهاب رحمه الله- حین سافر إلى مكَّةٌ رأى 
عالًا من علمائها على کرمیّ مد انس فأعجبه حدیلہ وأغجب به فلا آراد أن 
یقوم وهو شيخ کب" معتبرٌ عند أهل مک لّا آراد أن یقوع من الكرسيٌ قال: 
«يا كعبة الله)» فهذه مشكلة؛ لاله اف 3 وهو لا يدري» وکان الم حمّد بن 
عبد الومّاب -رحه الله- ذكيّاء وكان الدَّرسٌ قد انتهى عند الأذان» ونزل هذا 
العالمٌ من على الكرسييٌ وجلس يتنظرٌ الإقامة قال له الشیخْ مد بعد أن سَلَّم 
عليه» وسأله من أين أنت؟ فقال: أنا من نجدہ لکن أنا أعجبني کلامك. جزاك 
الله خيرّاء هذا كلامٌ طیّب وعالم» وأنا أريد أن أقراً عليك شيئًا من القرآن؛ لاني 
مبتدو فقرأ من آخر القرآن: یل غود برب الاس 4 [الّاس:۱ و##قل آعود 


خر سر بو 


یرب الْتَلقَ € [الفلق:١]»‏ و لفل هو ال اح € [الإخلاص:١]»‏ و کت 46 [السد:۱]) 
و#إدًا اء نصر آله والْشتحٌ € [النصر:۱]» و ۷ لکفروت € [الکافرون:۱]» 
و لور 4 [الکوثر:۱)» و الماعُونَ 4 1 اعون:۷]ء ولايلّفِ فرنش 4 [قریش:١]ء‏ 
فلا وصل إلى سورة «قریش» فقال: يَف فرش © زکنهم رعلة لس 
سیف © عدوا رت هذا الِیّتِ (۳) لت آطعمهم من جوع وَدَامَتَهُم من 
حوفي © [فریش:۱- 4] قال: «فلیعبدوا البیت» قال: #فليعبدوا رب هذا انب 4 
قال: هکذا تَعَلَّمْتُء قال: لا یمک لو عبدوا البیت لأشركواء وال لم یأمز 
بالشرلی فقال: ما الصَواب؟ قال: الصّواب: عدوا رَبَ هٰدذا الب 4 نم 
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_--[ 1ط سے 


قال له: وقال الله تعالى: وَقَالَ رگم آدعون سیب کے ہہ [غافر:٢٦٦]‏ ول یقل: 
ادعوا الكعبة أو البیتَ؛ لاله لا حد يُدْعَى إلا الل فقال له: أنا سَمِعْتُكَ يا شيخنا 
ما آردت أن تقوم من الكرسي قلت: (يا كعبة الله» فقال له: فح الله عليك» 
وجزاك الله خيرًا. 

فأقول: إِنَّ الذين يقولون: ر مذ اض إل را ارت [القيامة:8-77]؛ 
أي: إلى راب راء نقول: لماذا لم یقل: «إلى اب ربها؟» ما الذي يمنعه؟ وهل 
هذا لا تدليسٌ لو كان ال عر وجل یرید «إلى توّاب ريا ناظرةٌ» ويقول: «إلى 
ربا ماذا يكو یکونْ في هذا أعظمٌ تدليس للخلقء وال يقول: ن اه 
کم آن تس لوا 4 [الشاء:٦۱۷]ء‏ ولکان ف هذا أيضًا دلالة إلى الکفرہ لذن الذين 
كرون رؤیڈ لله يقولون: مَنْ قال: إن الله ری فهو کافژه لاله یت داجس 
والقول بالتجسیم کف فهل یمک آن الله + تعالى یر بعبارة ر توهم م أن الٌَظرَ إليه 
ع وجل وهو يريدٌ أن يكو النظرّ إلى الُواب؟ الجوابٌ: لا یمکنْ» ثم قال 
لول رحمه الله: 
4 وآعاه أَتِضَا وَضمَهًا ترا ودا َك شك بهم روية بيان 

َوْلَهُ: «وَأَعَادَ نصا وضفها نظرا» فقال: زج ین رکه (القیام :٢٢ء‏ کم 
وَصَفَهَا وَضْفًا آخر فقال: مق رها تار [القیامة:٢٢].‏ 

قَوْلَهُ: «وَدَا لا شك هم رُؤْيَةٌ بعِيَانِا وهذا صحيحٌ» فهي ناضرةٌ إلى را 
ناظرة. 
0- وان اه بل رفع الوَفم ین فر کار قب الِلْمَانِ 


يعني : : لو حَذْفَتٌ (إلى) لكان يحتمل أن الراد بالنّظر نظر القلب وهو الفکر 
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om 


کا نی قوله تعالى: # قل أنظروأ مادا نی اَلمَمَوتِ والارض» [یونس:۱۰۱]» وکقوله 
تعالى: # آولر ينظرُوأ فى ملکوت الوت رالمض 4 [الأعراف:185]» فهذا نظرٌ قلب 
لا نظر عین؛ لأا ۱ تعد با إلی)ء ول أراد نظر العين قال: فلا نظرون ِلَ آلابل 
كيف حلفت [الغاشية:17]» وقال: # اف بنظروا ل السا رر کت بها 4 
[ق:٦]ء‏ فنظرٌ العین یکدی ب«إلى»» ونظر القلب یعَدّی بنفسه بدون آداق. 
45- وَأَضَائَهُ بمحل ژژیتهم ب سرالوجه إِذْ امن بے العیتان 

َوْلَهُ: «وَأَضَائَهُ». وفي نسخة: اوَإضَافَةا والصحیخ: ١وَأَضَافَةُ).‏ 

2 9 7 7 ر 0 ۵ 51 سے تہ 72 1 

َوْلهُ: «وَأَضَائَهُ یِمحل رُؤْيتِهِمْ)؛ يعني: أضَاف التَّظَرَ لمحل رؤيتهم بذکر 
الوجه. 

عم 2 1 ج۸ 3 

آضاف النظر إلى الوجه؛ لأنَّ الوجه محل العَيَْينِ فاذا كان عل العَيْئَينِ فا 
الذي ینظر؟ هل الوجه نفسّه ینظر؟ أو العینْ التي في الوجه؟ الجواب: العينٌ التي 
۷- تال ماه لابنگروالنشا رمف بأو رُؤْيَةلجتان 


۰ 
۰ ۰ 


آقسم بأنَّ هذا ليس نظر فكر؛ لاله يدل عليه السّیانی؛ أي: يدل على منم 
کونه نظرٌ فكرء ولیس العنی الانتظار؛ لا الانتظار أشدٌ من التّاره وا لیس 
فيها انتظا وليس اراد أيضًا أنه رؤية القلب؛ لأنَّ بعضهم یقول: ال یا کیره 
[القیامة:٢٢]؛‏ آي: بقلوبهاء وسبحان الله العظیم! نمنع رؤية العین التي هي في 
الوجه وت رؤية القلب وهو في الصّدر هذا لا شك أنه تحريف؛ فكل هذا 
صرف للفظ عن ظاهره. 
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8 7 ماس 8 o‏ و 2 ۳ 

۸- ما ني الجتان من انتظار ملسم وَاللفظ یب اه لذى العرفان 
49 لا تُفْسِدُوا لَفْظَ الکتاب قَلَيْسَ فی إبِحِيلَةَيَافِرْقَةَالرَّوَمَانٍ 

اي واش اگم فرق الرّوَغَاِ يروغون كا تروع التُعالبُ؛ ويعني بذلك: 
الذين یرف الآية» ويحَرقُونَ نصوص الروية وينكروثها. 

یقول بعض العلماء: إن مَنْ أنکر رؤية الله حَريٌ بان مها نعوذ بالله؛ 
لألّه -والعياذ بالله- آنکر ما أنه الله لنفسه. 
0۰- ما قوق دا التضریح تما الذي بان به من بدذا تیان 

يعني : أن هذا تصربحٌ واضح ر برض )إل را رة [القیامت:۲۲- 
۳ هذا صريحٌ ما الذي يأتي به من بعد ذا التبيان؟ الجوابٌ: ليس بعد هذا 
التبيانِ شيء. 

کی ہے مهار وب 1 124 و بش ٹر یا 

۸- لو قال ابی مایقال لقلتم هو مجمل ما ثفیسه من من تیان 

يعني . : هذه طريقةٌ أهل التحریفی» یقول: هذه ألفاظ مت هذه ألفاظ غي 
مراد هذه عل تقدير حذوفی» وما أشبه ذلك» للم اهدنا صراطك الستقیم. 


نسأل الله آلا یطمس على قلوبناه والانسانْ إذا طوس على قلبه لو يأتي الّفظ 
أصلح من آی ‏ شيء صار ما عنده. 


اد د كد 


(۱) انظر: : شرح | لعقيدة السفارينية» للشارح (ص .٣:‏ 





Yî‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۰-۲ وَلَقَدْ آتی نی شورة النَطْفِيِف أَنْ نَ القومَ قد حُجبُواعَن الرَّحْمَنٍ 


سے 


۷۲- َد بالمفهوم أنَّ المُؤْمِنيِ سن يَرَوْنَهُفي جَنَةٍ الحيوان 
:هه ودا اتدل لش اي ود راشان اي لزان 
- وای بدا نوم صرحا بآ چرعاقلاتغ عن الشُزآن 
-1٦‏ وی بذاك مُكَذَيًا للکافرب سن الساخرین بشِيعَةٍ بشيعة بشِيعَةٍ الرَحْمَنٍ 
۷- يكوا من الکار یذ كما صَحِكُواهُمٌ ینهم على الإیمنِ 
۸>- و نایم نطرا لیوضد کا قَذْكَالَهُ ف بهم أُون و الکفران 


۹- فَلِذَاكَ رما له أنه نَظَرَّإِلَ الرّبٌ العَظِيم الشان 
ر ۶و 2 مر هاس ۳ ٥‏ 
۷۰- لله دا المهم یو تِوالَذِي هو آمله من جاد بالاخسان 
الشرح 
۲- وَلَقَدُ أتى فی شورة التطفيف أن ان القوع قد خحبوا عن الرَّحْمَنٍ 
م وه ذو ٤ے‏ وه مم و ره 

۲- يدل بالمفهوم أن المُؤْمِنيِ 2 رَيَرَوْنَهُفي جَنْوَالحَيَوَانِ 

44 وَبدًا ال الشَافْعِىٌ ومد وَیسوَاَامِنْ عَالِمِى الْأَرْمَان 
سے 2و 2 و٥‏ کے 7 5 5 و ۰ و 
ذکر المؤلف -رحه الله- دليلا ثالثا على الرژية؛ وهو: قوله تعا ی في الفجار: 

لکل إن كتب اج نی سجن اك وا نک ما ی ا كنب تروم ل ول ر 

کیت ن الین بک وم لین [امطتفین:۷- ١١‏ إلى قولہ: کم عن زم بوي 
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َو الطتين:٠11‏ وهذا هو اشام ومٹھوث أن الأبرارٌ الذین هم ضدهم 
-٥٥‏ وی با لموم تضریخابا غِرِمَاَلاتَحمُدَعْ عن القُرآنِ 
وجاء ذلك فی آخر سورة «الطفْفین»؛ في قوله تعالى: فال لت ءامنواً مِنَ 
الکتار کون ا عل الخرایك بَظُرونَ 4 (انسمٌین::0۳۵-۳؛ أي: ینظرون إلى الہ 
ولا قال في أولتك: کا نع عن زیم يومف ز جوت [المطقّفين:16] صار قوله: عل 
را رس بو 
ألأرايك يَظرونَ 4 [الطنین:۳۰]؛ أي: ينظرون إلى الله في مقابل ھؤلاء المكذبين. 


سر 


وعلى هذا یکو لدینا من القرآن سنه أدلّةِ: الأوَّلُ: الزّيادهُ والثاني: الزيك 
والالث: اللَقاء والرابع: الط وب یأر إل وا ار (القیامۃ: 2۲۳-۲۲ 
والخامس : حجب الكُمَانٍ والسّادس: ¥ على الأرايك یظرون 4 [الطقّفين ۰ هذه 
سه أدلّة من القرآنِ الكريم على ثبوت رؤية الله عر وجل, أسال الله ألا مني 
کم منها. 

والحقيقة أئها هي کر نعيم في اب لأ الس يجدون في هذه التّظرة من نعيم 
القلب وسرور الوجه والأنس ما لا يجدونه نی أيّ شی من التعيم الذي هم فيه. 
-1٦‏ وی با مُکَلِبا لِلگافری سن السَاخِْرِينَ بشيعة الرَّحْمَنٍ 


٩‏ و م 


۷- ضَحِكُوا من اكمار ی منذ کم ضَحِكُوَاهُمْ م سنهم على الا 

۸۔ ام ترا اضعا ند قال؛ نیهم بس 
لکن فرق بن الحك هذا وذاك؛ ضحك هو لاء على المؤمنين ضحكٌ 

لا یدوم وضحك المؤمنين عليهم یوم القيامة ضحكٌ دوم ولیس بعده حزن 


٦‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للضرقة الناجية 


قال الله تعالى: # إِنَّ الب آجرموا کاو من ازج ءامنوا یعون © ولا مرا هم 

يتَعَامَرُونَ # [الطفنین:۰]۳۰-۲۹ مَن الذي ر یمٌ؟ ا حوابُ: الطرفانِء إذا مه 7 الجرمون 
لاء ضُجگوا منهم» وان مر هؤلاء بالمجرمين ضحکوا منهم» قال: نایم 4 

۳ اء اَل على تفريع ما بعدها على ما قبلها قال: ط18 يوم اَی ام ین 

آلکتار یش ون اع الذرآيك خر لسن ۳۵-۳ 

۹- لاك سرا اتمه أن ئه ترا الرّب الَظیم الشان 
قَكّرها yT‏ وان كانت تشمل النّظرَ 

إلى ما أعطاهم الله من التعيم ف التّات؛ ان معنى «الأرائك»: «السّرر» 

والأريكة معروفة فهم على الأرائكِ ينظرون ما أعطاهم اله من النٍّء وينظرون 

رب عر وجل ینظرون ال کا ره بذلك الا ۱ 

۰- لله دا الهم يوت تِوالَذِي مُوَأَهْلُهُ مَنْ جا بالاخسان 


1 


آشار ال -رحه الله- بقوله: «هو أَهْلَه' أن للم في کتاب الله آملا 
وليس كَل أحدٍ یفهم كلام الله على ما أراد اما يفهمٌه الا مَنْ هو أهل للم 
ومتی؟ امَنْ جاد بالإِحَسَان) جتمل أن المعنى آن الله تعال جود د علیهم بالإحسانٍ 
یا يعطيهم من له ويحتمل أن الا له يؤتيه اله عر وجل مَنْ جا 
بالإحسانء وَأَحْسَنَ في عبادة الله ول عباد الله فان الله يؤتيه من المَهُم بقذر 
إحسانه» وا لمعنیان کلاهما صحیح. 
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سے 


-١‏ وروی ابن مَاجة مُسْيْدًا عَنْ جخابر 


سی 


-٣۲‏ بيا هم في عییسهم وَسُرورِهِمْ 
-٣‏ وَإِذَا شور اطع قَدْأَئْرََتْ 
4- رفوا لبه رُؤُوسَهُمْ فَرََوْهُ نو 
0- اد برجم الیو فَُوِنَهُمْ 
-٦‏ قال السَّلامُ عَلَيْكُمُ فَيَرَوْنَهُ 


۷- مصداق دا بش > قد من عذ 


4- من رَد ذا فعل رشول الله رد 


۰ 0 2 5 و2 و رم و و 
8- فى ذا السسخدیث هوبحيته 
ب ہے ۰ 
و د 2 م و 


۷۰- هي أصول الدين في مَضمُونه 


سے و 
۱- وگذا حَدیث آر مُرَیْرَةَ لِك ال 


0 


۲- فيو گل ارب جل جَلالُهُ 
۲ وَكَذَاكَ وه وکا 

۷4- فيه َض ول الین اَی اقلا 
۵- وحکی رشول اللہ فبه تلد ال 


-٦‏ إِجْمَاعٌ آغل العَزْم ین رل الا 


سے 


سیت ورین 
منه السجتان قصیها وَال.انی 
وت یی ع نسار 
قذ جاء للم بالاختان 
جهرا تَعَالَ الرّبْ ذو السطان 
ليرب ين زر 
دوم وّت ود الله بل ان 
وَكَلامْهُ خی ری بيان 
ار هر ل. 
لا قول هم صاحب البهتان 
یل آنى بد غاد 


۳ 


7 رَعْكٌ ر 7 يعة ال بطان 
ہے 5 7 ۲ وه 7 
خضب الذی لِلرَّتٌ ذى السلطان 


سے وَداك !م اع عَسل البَرَهَانٍ 
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سإواء | 
۷> لا مدع عن الخدیت مذو ال آزاء قى ية الهديان 
۹ ور ۶و 8 هي و کم ۱2 ےا و 4 3 وهس 
۸- أصضحَابا آهل التخرص والتنا قض والنه‌اتر فائلو البهتا 
الشرح 
o‏ 8 2 و د 6 رو ار 2 7 رمه 
قولة: (أَصْحَاا أل الحَرّص وَالتََاضٍ والتهانر قائِلو البْهَتَانِ؛ صَدّقَ 
وی هذا لوصف الذي لا ينطينٌ على سواهم 
سر طخ م من ے مه و سار 2۵ ۰ »و م 2 ڑے م 
۹- بکفیلک آنك لو حرصت فَلنْ تَرَّى یی که تون از 
۸۰- الا لتاق نوالسواهما امم جسیلامن المْيَسان 
سر رم 0 1 دوه وس 2 6 9 ر عي 
41- َيَقَودُهُمْ أ غمی بن كبر اة العميّان خسف نلان 
5- هَل یس يِستّوي هذا ومصرزشده الا کف بسشستوبان 
الشرح 


ار 
ت 2۔ و 


يعني: لا يمكنٌ أن تق اثنان إلا إذا كانا لین لواحدِہ لکن الق یکون 
أعمى» وهذا هو الواقع» فالجتهدون من أهل الکلام تجدهم متناقضین, بل تجد 
الواحد منهم یناقض نفسّہ؛ ففي کتاب یقول: هذا واج وفي آخر یقول: هذا 
تع رخافم ادوس 
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-4۰۲۳ 


-۸۸۹٤ 


-40 


--4٦ 


-۷ 


-۸ 


4 - و 


-0 4 


-41۱ 


-47٢ 


-۳ 


- 6 


-0 


سے 


ول البَرْديْنِ)؟ يعني 


[ وَمَا سمعت سوت متَادي الایعان يح 

وہ رن و 
0 صت آوجهتا کنا 
وَكَذَّاكَ قد أَدْخَلَتَنَا الحنات حي 


قالوا ما 


ےی ۳ هه 


ول عِنْدِي مَوْعِدٌ قَذ آن آن 


۵ سره 


روه من بَعْدٍ شف ججابه 


نی «الصَّحبِحَيْن) ال 


سر سے مھ کڈ 2 7 مه سے 
بروَایَة الثقة الصدوق جریر ال 


شد کے 


لقد آتانا و 


ع 


8( رم سے وم موسا يو 
أن تحت پروسه 4 سمحانه 


سے 
مسر -0/ 


َخْبَارَ دا الاب عَمَّنْ قَذ آئی 


سی 22 وو س 
سے ۰ 05 8 چم ۰ 
والذ شیء للقلوب فھزو ال 


الشرح 
ي: الفجرٌ والعصر . 


۶ 


سس ٦)۹‏ 
بن مُنايي جَنة الخَیوانِ 
سوه و مره لحم پضتان 
أا ا أنْقَلت في الویژان 
س أَجَرْتَنَامِنْ مَنْحَلِ البرّان 
َعْطِيكُف وة رمي وح اني 
جهْرَارَوَى ذا سم بيان 
ن هما صح الكُنْب بدا رن 
تج ع بج بالقرآنِ 
روا العِيَانِ گا بر القَمَرَانِ 
سبردین ا عِنْتُمْ مَدی الأَزمَانِ 
یرو ارم 
بالوّخي تفصیلابلا تیان 
لایستان 


ور ۳ 


من صضصخب امد 


“ع اي 


2 


اض اہج 


0 


اَخ'ارُا 











-7٦ 


۷- ا 


-14 


-4 


- 00۰۰ 


- 00*4 


۰۳۲ ِ-۔ 


-۳ 


ع- 


۰ 


اللہ اللا لي الرّخْمنٍ في ال 
اشد تین ۲ مد حابة 
سح 4 و 


ود ره المؤْمِنُونَ توا الذي 


فَإِذَاتَوَارَى نهم ادوا إل 


٤ 5 1‏ © سر 2 
فلهم نومیم عند رَؤْيَتِهِ مسوی 
1 ۳ ۶ 


ہر 4 6 
-۵٥‏ تلتذ بالنظر الذی فارّت بے 
KL 1 1 2‏ مس 9 
٦۔‏ واله ماف مذو الدنيًا الذ 
ےر کے ر 02 8 مساب 
۷-وكذاك رَُوْيَة وجهه سبحانه 
0 س8 2 0 ۰ س 
۸- لکینے میت 
و سے ت جهه 
۹ - تسا له المَخْدُوعٌ آنکر و 


-00١ 


-00١ 


ی 


٠. 4 4‏ اس عر م و ۰ 
ناه في واد ول الله في 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


جات ما طَابَن لِذِي العِرْمَانِ 
وَخطَابُةني جَنَّةٍ الحَيَوَانٍ 
سبْحَائَهُ عَنْ ساكنسي الشبران 
تام یسن سَائِر الألَّوَانِ 
مدا النّصِيم نَحَبَّدًَا الأَمَرَانِ 
بجلالو المَبْعُوثِ بالقرآن 
بجَلالٍ وَجْهِ الب ي السُلْطَانِ 
با ویو قِيَامَةَالأَبَدَانٍ 
دون ال جوارح وه العيْنَانٍ 
دمن افستیاق العَبْے لن 
هي أَكْمَلُ اللَّذَّاتِ اسان 
وَالوَجْة شا حَسْيَةَ السکدتان 


و ره س ص 4 100 
ولقاءه ونح ةالديانٍ 


HE ۳ ۳‏ ۱ 2 ۳ 
واد ود مدن عظم لكف ل 
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از 


الشرح 


َه ۳2 ۳3 ۳۹ 2 002 5 07 ماه ت ۰ ۰ 
وله ١‏ شوقا إِليْهِ ولذة النظر الذي بجلال وجه الرزب». وهذا في 


حديث: (وَأَسْأَلْكَ لد لمر ال وَجْهِكَ وَالشوّق إل لِقَائِكَ؛'''. 
لمخد لمخدوع نکر و وجهه ول لماع وة الدَیّان» « 4 أي: 


خر 


و 
ا 


یج 


خسر 


(۱) آخرجه النسائي: کتاب السهو بعد باب الذکر بعد التشهد» رقم (۱۳۰۵). 
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۲- أو 


- ۷٣۳ 


- 6 


-۵ 


- ۷٦ 


—- 4 


-۸ 


-4 


-00 ٠ 


-۱ 


۲- فكأ 


۳ 


ع- 


في کلام ممیت 


گے 
سر ب و و 0 ہو 
مَاعَلِمت بانه سبحانه 
2ھ 


ول جل جلالة هل أن 


1 کف مر 


ام کی کف لاتزضی وَقَدْ أَعْطبتَا 
ہا کے ری > موی مرش رہ 
هَل نم نَيْءٌ عبر دا فیک ون أف 


م و 


6 فقول أَفْضَلٌ منه رضوانی تلا 


مس تراه 


وب کر الرَحْمَنُ حتفم بے 
منے إلَبّے لیس نم ٤‏ وصاطة 


مس ی 


۵ سے 


مُدَالَذِي ۹ تالسه 


3 رو 


وی اله 
سے >> و۰ وو و يه 4 8 2 
ا 


لرَحَن 


جل جَلاأ؛ 


هدا 8 فطق وم ال 


وَالله نسم قول ب پوس ساطة 


سمخو 2 ذا 


8 


حَقایکلم حِرْبَے بجتان 
رَاضُونَ قَالُوا تخر ذو رضوان 
صل مه تساه من السعتانِ 
فَدْكَانَ من سالف الأزَْان 
مَاذَالكَ تویخامن الرَحْمَنٍ ۰ 
مضه ات انس 

حَقَاعَلَيْهِمْ وضو نی الق]زآن 
معا بسیلاوۃ ان 


مدا اه اا سار 


فصل في کلام الرب ۔ جل جلاله مع أهل الجنة 


سب |۲۳ اس 
۵- فَسمَاغ مُوسَى لَمْ يَكَنْ بِوَسَاطَةٍ وَس عتا بتوشط الإسّا ن 
٦‏ من صَيرٌ النَّوْعَيْنِ ما وَاجدّا مخ الف لعفل والفزآن 


الشرح 

في هذا الفصل در لول -رحمه الله تعالى- أن اله ینم هل اك من 
وجوو: 

الوجه الأوّل: بیان ما مَنَّ الله به علیهم من النعیمی فیقول هم عر وجل: 
هَل تفت ؟ مَيَقُولُونَ: وَمَالَنَا لا ری وَكَدْ یا ما لم تغط أعَدَا من 
حَلْقِكَ؟! فقول ل : أن آغطیکم قصل ین یت َالو : یا رت آي يء اَل 
و 4 7 4 / 
من ذَلِكَ؟ قَيَقول : أ جل عَلَیْكُمْ رضواني» فلا حط عَلیکم بَْدَهُ آبا۱(۰. 

الوجه الثّاني: أنه نت بعضهم بها جری منه فی سال الرّمن في | الدنیا 
«فَعَلْتَ كذاء وَفَعَلْتَ كذاء وَفَعَلْتَ کذا» لا توبیشاء ولكن لإظهار فضله عر 
وجل عليه حتّی یزداد مب له وتعظيًا له» وشكرًا له سبحانه وتعالى» كا نجل 
وعلا- بُمَلُمْ على أهل ابسّق وهو في القرآن في قوله تعالی: «سَلَمْ ولا ين رب 
رجیم # [یس :۵۸]. 

الوجه القّالٹ: وهو على خلاف الأول أنه -جلّ وعلا- يُسْمِعُهِم القرآن, 
يقرأ القرآنَ وهم یسمعونه» فيسمعون کلامّه عزٌ وجل منه. وهذا سََاعٌ مُطْلَقٌ؛ 

7۶ لیر 0 ع 
يعني: نَّم یسمعونه من ارب -جل وعلا- بدون واسطة فیسمعون الله يقرأ 


كا 
3 
o‏ 
0 
ما 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب صفة الجنة والنار» رقم (٣۸٦٢)ء‏ ومسلم: كتاب الجنة 
وصفة نعيمهاء باب إحلال الرضوان على أهل الجنة» رقم (۲۸۲۹). 


سا شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
القرآد» فافضل كتاب رل وأفضل الڈکر يقرؤه مَنْ تک م به الا ماع 
لیقع ان غي هذا السماعء فالذي نسمع من يقر لقن لیس صوت ال 
عر وجل» بل هو صوت القاری» فالصوت صوت القاری» ول لف القارئ 
والقروء کلام الباري عر وجل؛ لأنَّ سین لكلايه بواسطة می وك وکل من 
سمغ غیره بواسطته فاعم یسم للع کلام الله بواسطق, وهكذا إلى أن یصل 
إلى الرّسول -علیه الصّلاۃٌ والسَّلامُ ے ومَنْ سَوّی بین النوعیّن» وقال: لكل 
خلوق» فمخالف للقرآن. 

والذين قالوا بهذا هم الأشاعرة وأشباههم, يجعلونه شينًا واحدًا؛ يقولون: | 
سماعٌ موسى -عليه الضَّلاة والسّلامُ- لیس سماعً) لكلام الرّبّه لکن يسمع 
أصوانًا خلت ی عا في نفس اله هذا مذهبهم يعر مه حون به؛ ان الکلام 
عندهم هو المعنى القائِم م بلس ویسمُونە الكلام الي ء ما أن یسم صوت 
من الله فهذا عندهم محال» فیقولون: إن الله لی أصوائًا لمع ّا في نفيه. کیا 
ی صوث اعد في السّحابه وسَمِعَه جبريل فتلقه ول به إلى محمد صل الله 

عليه وعل آله وسلّم؛ وهذا هم والمعتزلة سواءٌ في أن الذي في المصحفي مخلوقٌ» 
لكنّ المعتزلة أشجع من الأشاعرة» امعتزلۃً يقولون: هو مخلوقٌ من جملة الخلوقاتِ؛ 
ولیس كلام اللہ لكنّهم يقولون: هو كلام الل وَأَضِيفَ إليه على سبیل التَّشْريفٍ 
والتعظيم» وأولئك يقولون: ليس کلام الله هو عبارةٌ عنه» والكلامٌ هو: المعنى 
لام بالتفس» ذ فكأتََّم یجعلون كلام الله علم الله لاثم بنفيمه. 

ولا شك أن هذا حطاً عظيمٌ ناب للسّمع والعقلِء فيال هم: اما أ 
تُصَرٌحوا بها صرحت به المعتزلة وتقولوا: كلام ال خاو رهو لوغ ان 
لیر بالعِيانِ» قولوا: خلوق كا قالت المعتزلة» أو أن تقولوا: الکلام غیژ خلوق 


* یی 


جو 


فصل في كلام الرب جل جلاله ‏ مع أهل | لجنة - 


وهو المعنى انم بنفيه وما سَمِعَه جبريل وما سَمِعَه موسی كذلك» فهي 
أصواتٌ خلِقَت لِتُعَيَ عنه» فهذا تناقش. 

والفرقٌ بين العبارة والحكاية: أن الحكاية ای والعبارة للأشاعرق 
اي يقولون: له حِكَايةٌ کما أنَّ الإنسانَ إذا تكلّم فان الصّدى يحكي صوئه 
فكأنَ اللہ تكلّم وجعّل من هذا الكلام صدى فتلقاه جبريلٌ» فيقولون: حكايةٌ عن 
كلام الله ما أولتك فيقولون: لاء بل هو عبارة عن كلام الله حل الله صونًا 
مستقلاء وأا اله فلا يمكنٌ أن يخرج منه صوتٌ. 
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في یوم اليد وما آعد الله لهم فيه من الكَرَامَة 


۷- وما سوفت بشاأیم يوم المزی سانشان عیم الشان 
۸- خو بوم نميا تقوم زیاج از رشن وفت صلانا وََدَانِ 
9۹- وَالمَابقو ول الصَّلاةِ هم م الأ قاروا بِذَاكَ السبّق بالاخسّان 
۷۰ سبق ببق وال ماهتا ماني بل السمیدان 
سيو ؟ش رع ے 7 یره 1 ۰ و و و 2 9 8 
۱-- لبون إلى الامام كَهُمْ ولو الز رای اه نھان ترا 
۲- رت بشزب وَالےببَاعِڈ مٹأے نے نے کم الد دیا 
اشن 
أهل املع وجل وتكن في وقت صلاة الجمعة. 
إن يوم لزید بإزاء يوم اجحمعقٍ والزيارة بإزاء وقت الأذان والصّلاة؛ ان 
أقربٌ ما يكون ال في يوم الجمعة في وقتِ الصَّلاقَ ؛ يأنون إلى الله عر وجل 
یتقربون إليه بالذکر والقراءة والرکوع والمُجود؛ وهذا کان أصحٌ الاقوال ن 
ساعة الاجابة ما بين مجيء الإمام إلى انقضاء الصلاةء هذا أحراها وأفرما» وفیه 


حديثٌ رو واه مسلة”". 


)١(‏ يعني حديث أبي بردة ب بن أبي موسی الأشعريء قال: قال لي عبد الله بن عمر: أسمعت أباك يحدث 


دن 


فصل في يوم المزيد, وما اعد الله لهم فيه من الکرامة 


رع و مه 44 سم سرن ما 
۳- و منابر لول و وزبزجد 
- مدا وَأَدْنَاهُمْ ومافیهم دی 

~e 7‏ و م یم و ر 26 
0- ما عِنْدَهُمْ أل السمابر فوقهم 
۴۹- فَست ون رم تال رة 
۷- وج اضر الرَّخْمَنُ وَاحِدَهُمْ نحا 
۸- هَل کر لیم الذی قد كنت فب 

1 2 1 سے 2 11 مه 71 ۹ سے 
۹- فیشول رب آمامننشت بغفرة 


6- قح الرََنُ عفف رن الي 


الشرح 


چم ۵ و مه و 1:1 ع م سم اس 
۳- و مسابر لول و وزبرجد 
۳6- مدا وآذتاهم وماذ نیهم دن 


Io 2‏ و 


-٥٥‏ ما دهم ال السمتابر شوقهم 


[WY — 

تابر ال اقوت والوفی ان 
من وق داك اليك کالکیبان 
معا یرون هم ین الاخسان 
نَظَرَ الیبان گے یُرّی القَمَرَانٍ 
ره لخییب فول ا انى قُلانِ 
و مارا بال دنب والعضسیان 
قِدْمًا فك وایسع القفرّان 
ذ اَوْصَلَيْكَ ال المَحَلَّ الدَّانٍ 


۴ 


مر 2 و 0 

رمت ابر الك اقوت والوف ان 
To‏ هس کہ“ ٥‏ س کہ 

من فوق داك السك کالکنبان 


مس یرون سم مس الاخسان 


إن ینقسمون إلى قسمین: قسم على منابر من اللولؤ والزبرجد ومنابر 
الیاقوتِ والعقیان وقسم آخرّ على الأرض» لکن على أرض تراثا المسك يجلسون 


عن رسول الله ی في شأن ساعة الجمعة؟ قال: قلت: نعم» سمعته يقول: سمعت رسول الله 


لا يقول: «هِيّ ما بَْنَ آن کنیس الام إلى أن َه 
باب في الساعة التی ی يوم ا حمعةف رقم (۸۵۳). 


الصلاة). آخرجه مسلم: كتاب الجمعة» 
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|٦۷۸ ۔--[(‎ 

عليه» ومع ذلك لا يَرَوْنَ أن الذين على منابر آفضل منهم؛ لأئہم لو رَأَوَا أئہم 

أفضل منهم لقص السرون لکن لا يَرَوْتهم آفضل. 

-۰٦‏ قرو ر م مال جهسرة نظر العبّان کا يُرَى القَمَرَانِ 
پا و 53 ۹ ۳ 72 ره و سه 

۷ وم اضر الرَّحْمَنُ وَاحِدَهُمْ نحا ضرة الخییب یقول يا اب فلان 


۹ ےا فو روز گر ےه ره ص . SN‏ مس ە 
4- هل تذکر اليَومَ الذي قد كنت في و مُارزا بالذنب والعصیان 


چ ر ۳1 مه ۰ 7 سر ہم ww‏ 6م ۹ ۳ 
۹- فقول زب آمامننت بغفرة قدمّا فانك واسع م الغفران 


٭٭ہہ۔ يجيب الرَّحْمَنُ مَففري اي فد أَوْصَلَدْكَإِقَ الَحَلٌ الڈانی 


َوْلهُ: دالَحَل الدانی)؛ آي: القریب منّي» وليس العنی من ادنوه يعني 
اول بل ار یئ نسألٌ الله أن يجعلّني وإيّاكم منهم 


با جات جاد 


فصل في الطر الذي يصيبهم هناك 





في انَطَر انی یصیبهم هذاك 


۱- یلم 1 داك منه سعابۃ کان بینل الوابل الهتان 
۲- بسا مم ف الور 2 غشسیتهم شُبْحَارَ مها من الرضوان 
۴- لتقل طِرْهُم بطیّب کا رؤا شهاک نی سالف الأَرَانِ 
4 یدهم مدا کت الا 00 سح وتلك مَوَاهِبُ المتان 


و 


الشرح 
لاحسیٔ جوم إلى كتاب «حادي الارواح»؛ لأنَّ کل هذه الباحث 


موجودة فیه. 











فصل 
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ف 


في سوق الجَنّة الذي نصرفون إِليْه من ذلك الأجلس 


رو ور 3 عو و 7 
-۸٥‏ فقول جل جلا و وال 
-٦‏ يَأَنُونَ سوق لايبَاعو ویش 

سم f‏ 2 
09 قد الف التْکار أَنَيَانَ المَبي 

و و ي مره و م1 
۸- له سوق قد آأقامته الملا 
4- فيه ا ال ذی وال لاع بن رت 

مر م2 ر وو سے سر 
۰- كلا ولم يخطر عل قلب امرئ 
۵۱ فى امْرَءًا من فَوْقِه في َي 

04 7 سے ہے 0 ہے ٥‏ 
۲- فإذا عليه مثلهاإذليس بل 
5- وَامًا لا الشُوق الَّذِي من جلو 
04 - یُدعی بشوق تَعَازف مَا فِيهِمِنْ 

مس هر اه 


تاره من لیس تھی سا 
٦7-۔‏ أَمْل السمرو ع وَالفْتُوَّةٍ وَالتَقَى 


۵ - و 


ما قد ذَخَرت کم من الاخسان 
۰ و ؟ ه و 01 
فيوفخ لا منے بلا آئےان 
7 عراف يكل مَاإِحْسَان 
2 0 2 ۵ مہ 
ک2 و ره ھوو۔ہ 2ه ۳ 
فیکون عسه معلا بلسّان 
کس ۳ مه 3 سرن 
فزوعه ما تنظر | لعيئان 
سک ها تین الأَحْرَانِ 
1 1 کے وکر 7 
َكب ولا فش ولا أبن 
و 7 
را لسع عَن ال ےن 
۳ ره 0 سر و 8 عر 
والذکر لش رهن کل آوان 


فصل في سوق الجنة الذي ينصرفون إليه من ذلك ا مجلس 


۷- یا مر مَنْ تعَوّضٌ عَنْهُ بِالسُوقٍ الَذِي 


ره سر سره 


۵۸ ۵0- لو نت تذري قذر داك السوق سم 
الشرح 
0 2 ۳ 2 ۳ و وج و 1 
0- فبتقول جل جلاله قوم وا إلى 
2 21 ۳ و موه > 
٦‏ - يأتونَ سوقا لا يباع وی 7 پشےرٌی 


عو 


۴۷- كد شلف التسار أَنْيَنَ ا 


<١ 


سے 
س 9 0-7 


رکزت يو رَاّے 2 الشطان 


ار 


تسرکن | سوق الکساد دالقاني 


سرن سر 


ماق كرت لم سس الإخت از 


الله أكير! انظر إلى ۳ ینصرفون إلى الأسواقء قال الله تعالی: 
ا ضِيَتِ الصَلهُ انت وا فی الارض وأبنَخوأ من فصل € [الجمعة:١٠]»‏ وفي 
الآخرة هكذاء ينصرفون من الله عر وجل بعد أن ألقى علیهم هذا الرّضوانٌَ 
ٹر عله ظز ل 
ثمن» ماذا؟ لأنَّ لثم قد فهم قدّموه ٤‏ الڈُنیاء فهو بمنزلة السَلّم» يُعْطِي 
الفلاح دراهم ويأخدٌ منه الم بعد سنة أو سنتین. 


کے 


۸- 4 شوق ئا أَقَامنے الملا 
-٥۹‏ فيي ا الذي وَالله لاعَینٌ رن 
-٥۰‏ كلا وَكَمْ ْطر عَلَ قلب اشرئ 
0۱- فبرّی ارَ٤ا‏ سن قوقه في هه 


7 کر مه #۵ 6س ٥‏ 
۲- فِا عَلَيْو منلهازذ لیس بل 


که الک رام بل تَا لخسان 
گلاولا مین بے نان 


9 


فیک ون عنسه مه مرا بان 
وه صاتنظر العَبتَان 


7 ٤ 


سح هلا تیء من الأَْرَانِ 





m- 
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۴-واها لِذّا الشوق الذی من جله تال التهان كله ابأمان 


ےھ 
قوله: «وَامًا»؛ یعنی: عجبًا. 


۶- يُذْعَى بِسُوقٍ تَعَارُففِ ما فیه من 


3 24 


سکب ولا مش ولا اب ےن 
2 1 


3 ل 0 2 0 ےط 3 ۶ 
الاسواق في الذنیا فيها صَحَبٌ» وفیها غش» وفيها كَذِبٌء وفيها آیمان؛ آي: 


آحلاف. لکن سوق الجنّة لیس به هذا. 

-٥٥‏ وَتَجَارُهُ من لیس تلهیه تسا 
+ أَمْلٌ السمروءة وَالفْشوَة والتقَى 
۷- یا مَنْ نَعَو عَنْهُ ِالسّوقٍ لذي 
۸- و کنت دري در دا سوق تم 


سے 9۰ 
وصدق رحہ الله. 


جا بای جا 


رم شه م2 o‏ 4 9 مر 
رات وَلابَيّعٌ عن ال ےن 
2 ره 2110 و 7 هر 
وال ذکر للرحمن كل اوان 
رُكِرَتْ لَدَبْورَايَةٌ الشسیّطان 


ترگن ال شوق الكَسَاه الفَانی 


فصل في حالهم عند رجوعهم إلى أهليهم ومنازلهم 


71 





في حالهم عند رجوعهم إلى آهلیهم ومنازلهم 
۵٥٥۹‏ - فلا هم رَجَعْواإِلَ أَمْيِيهِمُ بِمَوَامِب حَصلَْ من الرَّحْمّن 
۴ 7 ۶ و 8م سے قم ۰ 3 1 3 
-٦٠‏ الوا لَهُمْأَمْل وَرَحْبَا ما الَّذِي أَعْطِيتَمٌ ین دا الال الثاني 


۹۱- واللہ لازددتم عالاقوق ما کنْتم عَلبء بل تاالا 


۳۳۹ 


۲ - قالوا وآنتم وَالَذِي ناکم قد زدتم خشتا على الاخسّان 
-٣‏ لک مق َتَاوَقَدْ اذا جُلَسَاءَرَبٌ العزش ذي الرّضْوَانٍ 


te 
۷ 


ر ر 
1 


0 2 0 21 س 3 
شدشو قامن محت للخبیب الدان 


جس 


و له 7 
6- فهم ی یوم السمَزید 
الشرح 
الله أكير! وهذا ايب كلا رجعوا من زيارة الله عر وجلّ في يوم الزیده 
4 ثم إلى السّوق الذي يتعارّفون فيه نم إلى أهليهم. وجدوهم قد ازدادوا حشتاه 


ديعم في اشن لب یوم یدیس ای هم عالدون تہ 
أبدًا. 
فإنْ قيل: إذا كانوا یتلڈذون بہذہ الریار فلماذا لا يطلبون استمرارّها؟ 
50 5 ہے کے ۲ ی ۰ 7 2 11 
نقول: لو استمرّت لصارت معتادة ولم يكن لما هذا الشوق. ومعلوم آم 


إذا كانوا يتشوّقون إليه ويتطلّعون إليه تم يحصلٌ لهم صار له وجرّب هذا في 








شرح الكافية الشافية في الانتصارللفرقة الناجية 
KC‏ ا ترح الطاقية الشافيه تي دصار الفرظة الاج _ 


شيءِ تُوعَدُ به وشيء يکون عندك ام وهذا ذكر ابن الق في التظم نفسه اله 
عومدو زر 


هو الذي یقول لهم: «قومُوا | إل ما أَعْدَدْثٌ لَكُمْ من ره( » وهذا يدل على أنَّ 
الأمرّلو كان راجعًا إليهم لیوا وم ينصرفوا. 


بات 26 26 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في سوق ا جحنة رقم (750159)» وابن ماجه: 
كتاب الزهد» باب صفة الحنة» رقم (ETT)‏ 


فصل في خلود أهل الجنة فيهاء ودوام صحتهم ونعيمهم وشبابهم. واستحالة الوت والنوم عليهم_ 


سس 
چا فط 8 








في خلود أهل انجذة فيهاء ودوام صحتهم ونعیمهم وشبابهم, 
واستحالة الموت والنوم علیهم 
۵- دا وَحَاتَِمَةٌ لتویم خُلُو دهم دا بدار الاد وَالرَضْوَان 
2 وَمَا سيعت منادي الایعان يخ سر عن مادم بحسن بیان 
ا کے عیام رت وَعَا تیلام ولارن 
۸- وَلَكُمْ میم عابهبوس وَمَا لباک 6 رم مَدَى الْأَرْمَانِ 
۹- کَلَاوَلائَز وها هتاك یک ون دا نوم وم وت بَْنتا آخوان 
۰- قدا 0 ب الله افم مُتتَضی القَدآن 
الشرح 

له «هذًا عَلِمْنَاهُ اضْطِرَارًا مِنْ کتاب الله» قال ذلك لأنَّ القرآنَ فيه آياتٌ 
کثیرة اہم خالدون في الجن باه وهذا یقتضی ثم لا ینامون وام لا یموتون» 
والنّومُ أخو الموتء قال الله تبارك وتعا ی: وهو ری بتکم بالل يكم ما 
مر ار اس وقال عر وجل: « الله یو الهش بت مَوْتِهسا4 
الژٌمر:٤٤]ء‏ ق می التوم وفاّ فالتوم أخو الوت؛ وهذا لم لم يكن موث في اب 
يكن نومٌ؛ ولان الوم في الڈُنیا إا ضط إليه؛ له يدم التّحبَ السابق ود 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


التشاط للاحقء فهو یریخ من عمل سابق وید النشاطً لعمل لاحقء أمّا في 
الآخرة فالامر لیس کذلك. ۱ 
عد عاد جاد 
0- وَالجَھُمْ أفْنَامَا وآتی أَمْليا تاد الجامل الان 
۷۲- طز یی وا ال فا ےاضی وني مُسققبّل الأزمَسان 
۲- وَأَبو الیل یه ول یفتی كلا ھا من الحَرَكَاتٍ للسشکان 
8- وَتَصبز ار الخُلْدِمَعْ شَكَانهَا وث ركا کج ارة بیان 
۵- ًالوا وَلَوْلا ال لَمْ ثَبتْ تَا رت لال تَسَلْسُلٍ الأَعْيَانِ 
٦7ء‏ ۔ الوم إِمَا جَاحِدُونَ ارم أو منکرون حَمائق الایےانِ 
الشرح 
١/نه-‏ وَالْجَهُمُ آفتاها وآفتی لها بابسا ال جال الان 
۲- طَردًا َف دوم ِمْلِ الر ارب نی ال َضى ون بل الأزت ان 
َو + يعني: خسرانًا. 
آشار ال سرحمه الله- إلى رین في قوام ا لجتة مُابلَین لم دل عليه الكتابُ 
والِمَنة 3 الک وهما: 


رق جهو بھی إِنَّ ا لجل وما فیها تفنی کالّاره کل شي: 
لله وهذا پناء على أن السلس في الستقبل ممنوعٌ كالتسلسل في 











فصل في خلود أهل الجنة فیها, ودوام صحتهم ونعيمهم وشبابهم ؛ واستحالة الموت والنوم عليهم 


الماضي طردًا للقاعدة؛ يعني: تسلسل المخلوقاتٍ عندهم منوعٌ» فلا يمكنٌ أن 

تبقى المخلوقات إلى ما لا نہایة لم» هذا رأيٌ الجهميّة. 

وهذا مُكَذَّتٌ للقرآن؛ ار ا لله قال في أهل الجتة: ٭ حَنِدينَ فا دک 
وخ نه عر وجلٌ: م لا بذک وإذا كان فالا ما يريد رم أن یکرن فعله 
قدي أزليا بخلاف الفعولِء ويجب أن تفر بين الفعلٍ والمفعولء المفعولاث کل 
حادثةٌ بلا شاكٌ» وليس فيها شيء قديمٌلم يكن حادثًا من عم بل كلها حادثةً من 
َد لک فعل اللہ عر وجل قديمٌ متى شا َل فأحدث المفعول» ومتى اء 
أبقى المفعول» لو شاء ال عر وجل لأفنى گل شيء لا نفت؛ تل مه مال إلا 
وجه وچ لکن هل معنى ذلك انتا إذا قلنا بدوام فاعليّة الب نقول: بان الله معه 
إل كا زعم الجھۂ؟ الجواث: لاہ نقول: فعلّه من أوصافه» وأوصافه لازمةٌ له آزلا 
وأبدًا. 
-۲٢‏ ویو الهِْدَبْلٍ يَقُولُ یفتی گلا فِيهَامِنَ الحَرَكَاتِلِسّكَانٍ 
4- وَتَصِيرُ دار الخُلْدٍِمَعْ كايا رها گجج ار بیان 

وآگا آبو الهُدّیل العلاف فجاء بقولٍ عجیب. یقول: نی ا حرکات ونمو 
الأشجار» وی اي م كالاأحجار؛ يعني: : آهل ا حنَّة تَبَقَى اجسامهم لکن بدون 
حركة د بی الأشجارٌ لکن بدون ماه تَبْقَى ا تةُ لکن بدون آحجار» حتی 
لجل إذا كان قد رفع الم إل فيه أو الفاكهة م َمَى الله عليهم بتبطيل العملِ 
بْقِيَ بفاكهته رافعًا یدّه إلى متی؟ إلى ما لا نهاية له إذا كان على زوجته بَتِيّ عليها 
بد الآبدين؛ لاله يرى أن الحركات تَفتّی والاعیان تَبْقَىء لماذا؟ «حَدَّرًا من 


النْمَلمُل؛؛ ولذا قال: 


شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرفة الناجية 
E‏ شرح ا لضاف يه في رٹلفر جيه 
ا و 8 رکه سره ٤‏ 
۵- قالوا ولولا ذاك لم ينبت لتا رب لاجل تسَلسل الأعْيَانٍ 
یقولون: لو قلنا بتسلسّل الأعيانٍ لم يكن فرق بین الوب وبين الخلوی؛ لأن 
الخلوق يَبْقَى والرّبٌ يَبْقَى أبدَ الآبدين» فلو قلنا بالتُّسلسل لزع أن يون الخالقٌ 
والخلوق شيئًا واحدًا. 
٦ه‏ فَالقَوْمُ تا جَاحِدُونَ رتسم آومُنک ون حَقَائِقٌ الایستان 
ا ل اي الایان؛ 
لأ حا فق بین لس الذي هو من لا وجل وبين توا 27 
وجل فالرّبُ باق بنفسِه واجبُ البقاءِ بنفی؛ وهذه الاأشیاء متسلسةٌ بفعل الله عر 
وجل» لو شاء لأفناهاء ثم إن تسلش لها شالف بعضها بعضا یه الثمرة إذا 
خلت جاء بدهًا ثمرةٌ وان كانت الأعيانٌ مثل البشر وا حور وما أشبه ذلك باقيد 
لكنّها باقیة ببقاء الله بقاءً جائرًا عقلا وواجبًا شرعًاء واجّا شرعًا؛ لاله جب أن 
نؤْمنَ ببقائهاء وأگًا عقلا فإنّهِ یمک أن الله لها 
ونحن نقول: ماذا تقولون في الزّمان: آمتسلسل هو آم لو سيقولون: 


‫َ 30 


متسلسلٌ بلا شك ن تق الزّمان؟ الله عر وجل إن یلم من هذا ان سل 
غير منوع لکن نعلمٌ أنَّ الزَّمنَ لیس موجودًا فيا قبله» فال أَحَدَتَ الزَّمِنَّ 
لن ولک لله م يزل موجوداء ولا یزال موجودّاء هو الاو الَّذِي ا 
ی ث وَالآخر ِي یس بَعْلہُ تَی. 

واعلم أنَّ مثل هذه الأبحاثِ لا طائل تحتهاء ولا فائدة منهاء والجهل بها 


خير من العلم بہاء لکن اضطرٌ شيخ الإسلام وابنٌ القيّم وغیما من آهل العلم 








فصل في خلود أهل الجنة فيهاء ودوام صحتهم ونعیمهم وشبابهم . واستحالة الوت والنوم علیهم 


إلى البحثِ فيها؛ لام دخلوا فیها بالقوّة حيث إن الفلاسفة والتکلّمین وأهلّ 
المنطق الجؤوهم إلى الدحول فيهاء وكان دخوهٔم فيها واجبّا؛ لا يكو الکان 
خاليًا فولاء ا لجال من الفلاسفة والناطقق فلابْدَ أن ندخل معهم وأن نخوض 
المعركة» والا لا یمکن أن تد حرفا واحدًا عن الصَحابة أنه سألوا الرسول 
-علیه الصَّلاةٌ والسّلام- هذا السّوالَ: هل الحوادث متسلسلة أو لا؟ انیا يأخذون 
القَرآنَ على حسّبِ ظاهره وکا يليق بالمتكلّم به سبحانه وتعالى. 





0 


۷- آَوَمَا سَوِعْتٌ بِلَبْج لِلمَوْتِ یی 
۷۸- حَاشًا لا المَلِكِ الگریم ونم 
۹۔ وَالله یسم منه کشا آنلضا 
۸۰- يني مِنَ الأعرّاض أَجْسَامًا كَذَا 


2 و 
۸۷۱- اضعا تصدق ان 


و و 
7 29 وھ بر رج کی ."5 
00۸۲ - ولذاك تثقل تارة وف اخ 
و وہر ار وو 


۸۲۳- و4 ل 


-۸٤‏ ما داك مرا مَعْتَبا بل مُوَالہ 


سے ور مس يه سر و م2 
40 - آوَمَا سوعت بان تسبيح اليا 


۰ 
ار 


0 ر شه ہے 1 ر م2 
- يُنْشِيهِ رب العَرْشٍ في ضور نُا 


سے 
6 


۷- آَوَمَا سَمعت بأن ذلك حول عر 


۸- يَشْفَعْنَ عند الوب جل جَلالَُهُ 


في ذبح الموت بين الجنة والنار, والرد على من قال: إن الذبح لمك الموت, 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


وت 
لأا 


أوإن ذلك مجاز لا حقيقة له 


س السمنزلین كَذَبْح كبش الضان 
هو مونناالختوم للانتان 
يَوْمَالمَعَاوِيَرَى لنا بیان 
3 2 و ۳ 
بالعَكس کل تابل الامُکان 
مر ری 
د تخط يَوْمَ العَرْض نی السویزّان 
٠‏ ۵ وس مب رو 
رى ذاك فى الفران ذو تبان 
والكفت ان الیه نَاظِرنَانِ 
٤ 0‏ 
مَحْسُوسٌ حَقا عند ذِي الإيَانٍ 
بو و و م2 ر ور ۳۳ 
دوذک رهم وقراءة القسرآن 
7 8 6 5 71 ۳ 
ول عَنے یوم قيامة الابدان 
5 ۳ و چ ےه 2 سر پر 
ش الرب ذو صوتِ وذو دوران 


رو كلو ۔۔ ۰ 
وی ذکرون بصاحب الاحسان 





فصل في ذبح الموت بين | لجنة والنار, والرد على من فال : إن الذبح للك الموت, آوان ذلك مچاز_ 8 


محر میم َه > ۰ و ٥‏ ۰« ۰ ۰ کے 
۹- وما سیعت بان لك م مونش في الق للملفوفب في الأکفان 

۷ ۳ 3 7 سس © ھ 2 2 3 
۰- فی صورة الرّجُل ا حمیل الوَجه نی یس اباب کال الشبَّانٍ 

ہے ۳ مام ءار روغ ۰ ۳ ۹ وه 5 و عم 
044 - ما سمعت بآن ماتتلوه‌قی یام ها العشر من قسرآن 


۲- ياي جال عَنْكَ بَ َم الف لار تو 


سے 


۲۳- فى صورَة ال جل لی ہُو هو شا دا ذَاكَ الشَفِيعُ انان 
الشرح 

في هذا الفصل ؛ بی ا ولف -رحه الله - أنه «يُؤْتَى پالموت کھت که هی کیش 

نع ياي اد یال اق یرون وینطرونه فیقول: قل تفر ون هذا 

تقو 2 نت هذا الوت وَكلّهُْ كذ رآ ناوي :يا أل ال قرو 


رو یل َل توم ع؟ ین َعم هذا ال وله رای 
یه 4 بَقُولی: 5 أَهْلَ التق لود قلا مُوت وَيَا أَهْلَ التان خود تلا 


قولهم: «هَذَا الَوْثُ)؛ یعنون: هذا الذي جيء به على صورة كبش آبیض» 
ولیس هو لك الموت» مَلّكُ الوت لك من الملائكة الکرام و هو الموثث 
نفشه والؤلَّفُ -رحمه الله- یقول: والرّد عَلَ مَنْ قَالَ: «إنَّ الذَبْحَ لِمَلَكِ الوت 
ون ذَاكَ تجار»؛ آي: إن اطلاق الموتٍ عليه مجازٌ عن مَلّكِ الوت. 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب تفسبر القرآنء باب قوله: #وأنرهر درم ارو 4 [مریم:۳۹]ء رقم 


)٤٥٤٤٤(‏ ومسلم: کتاب ا حنة وصفة نعیمھا وآهله باب النار يدخلها الجبارون» رقم 
(۹١۲۸).۔‏ 











شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 


۲٤8٢ ۔-۔۔(‎ 

۷۔ أوَمَا سَمِعْتَ بده لِلمَوْتٍ بي ن المَنْزِلْنٍ كَذَبْح كبش الضَانِ 
َو لین 4؛ أي: منزلِ أهل اة ومنزل أهلٍ التار. 

۷۸ خاش لَِا المَلِكِ الكريم ونم هو نموت الوم لاانسان 
يعني: أَْرهُ أن يكو البح لب نفیه» ولا هو للموت الحتوم. 

۹- وال یسم منه کش آنلعا يَوْمَالمَعَادِيَرَى لا بیان 
قَوْلْهُ: «واله یی منه كبْشًا آنلکا» ١لَمُلَخَا؛‏ باكر ف والتنوينِ من أجلٍ 


شرورة اش ال يكن ضرورةلکان الوب أن یل لح » وقد قال 
ابن مالك رحمه الله: 


2 4 ۳ 1 سر صر ۰ 2 کھ ہ۔ کہ و هه رةس ۱۳۰۰ 
ولاضطزّار أو تتاشب ضرف ذو المع وَالَضْوُوْفٌ قذ لا نضرف" 
2 ۳ ۳ ۔ ۳ 


۸۰- ینش مِنَ ت فا أَجْسَامًا كَذَا بالعکس کل قابل الانک ان 
َوْلَهُ: «ینیی من الغراض أَجْسَامًا كَذَا بالعکس»؛ يعني: الله عر وجل 
بُنشئ من الأعراض أجسامًا کذا بالعکس؛ بحيث مجعل الاجساع أعراضًا. 
و :گل بل الامکان»؛ يعني : أن قلبّ الأعيانٍ إلى أعراض» والأعراض 
إلى ابا مر مکن بل الامکای؛ ان الله على کل 5 شي قدیر. 


vie 3‏ 04 ۳ نم ہار ور سر و ۰ ۳ 
00۸1 - نے نم تصدق نأغال العا د حط یوم العرض في الميزان 


نُصَدَقٌ أ 


(۱) انظر: شرح ابن عقيل (۳/ ۳۳۸). 








فصل في ذبح الوت بين الجنة والنار, والرد على من قال: إن الذبح للك الموت, أو ان ذلك مجاز 


ابحوات: بی: تُصَدّقٌء والأدلّةٌ على هذا كثيرقٌ وأمًا المعتزلةٌ فأنکروا الميزانَ 
اس يوم القيامة» وقالوا: لا يُوجَدٌ ميزان» كيف تُوْرَنْ الأعمال وهي أعمال 
ومعان انتهت في الدّنيا؟! وقالوا: إن امراة با ميزان هو العدل فلا ميزان له کِفْتَانِ 
ولكنّ هذا من تحريفهم والعياذ با ان التصوص واضحةٌ جليّةٌ في أنَّ الأعمالّ 
ورن قال الله عز وجل: فمن يعَمَل مثقفال درو حيرا يرم ومن 
یل قال در مگ يره [الزلزل:۸-۷]» وقال عر وجل: وس اَم 


یھ سے سم 


ی پور لیم تلا تلم تنك کب ون کات ال حي من خردل 


ی : سا بھا وك 75 ف بنا یہب ٭ [الأنبیاء:۷٦]ء‏ وقال اليكل : «کلمتان خفیفتان ع 
اللّسَانِ َقيلتَانِ ف الیزان» خبیبتان ال الرَحْمَنٍ : سيان اللہ وبخمدی سبحان الله 


العَظم؛''' ۱ 
1 و و 
ع0 


سا کر اہ | > اه مر ہت دم َلك و اله هه هه 
۷۳۲-- ولذاك تثقل تارة و حف اخ ری داك فى القران ڈو تیان 


۳ 


وذلك كما في قوله سبحانه وتعال: اما من لقت موزینه, رح فهو 
ق عيش َآَضضِيَِةَ 0 واا من 506 خفت موازيمة, © ما ماو 4 
[القارعة:٦-‏ 4]. 
۷۳- ول لان كفتاه نُھیئۓ ‏ والکفک ان له ناظرتان 


الميزان الذي يكون يوم م القيامة له کیان تة تقيمه» وله لسان أيضَاء وهل 
للموازین ألسنة؟ احواب: نعم» أرأيتم الميزان سابقًا؟! الميزان سابقًا عبارةٌ عن 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب التوحيد» باب قول الله تعالی: #وَيِصَعْ موم الط 4 [الانیاء:4۷] وآن 


أعمال بني آدم وقوضم يوزن» رقم (۰)۷۱۳ ومسلم: کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار؛ 





٠‏ 2 2 ۰ و ۶ وس 
حديدة مدودة» وفي وسطها حدیدة مرکوزه» هذه الحديدة المركوزة مثبتة بمسمار 
کالقوس على هذه الحديدة المنصوبة القائمق والکفتان عن يمين وشا إذا 
رجحت إحداشا مال اللّسان؛ أي: ظَهَرٌ اللّسانْ إليهاء وإذا حَفْتْ إحدهما خرج 
اسان منهاء هذا الميزان سابقّاء وهو الآن معروف. 

4- ما دا شرا مَعْتَوبَابَل مُوَالہ مخشوس حقاعند ذی الایمان 
هذا رذ على العتزلة الذين قالوا: إن الوزن يوم القيامة لیس محسوسًا؛ ولکن 

المراد به: إقامة العدل» فهو عندهم أمرٌ معنويٌ؛ ولذا قال: «ما کل را مت 
أي: «ما الوزن أمرًّا معنويّاء بل هُوَ الْمحْسُوْسٌ حَقا عند ذِي الإيّان)؛ آي: نه ميزان 
7 ور 2 ع ھ 1 مر و و وى م راع ۳ 
جس رن به الأعمال» وإذا كانت ورن به الاعمال وهو حسِّىٌ لزع أن یکون 


و ۰ گا سوت 2 f‏ 
الموزون كذلك جسيا عينا يرجح تارة ويف آخری. 


۸۵-۔ أَوَمَاسَمِعْتَ با سبح الَا ١«ِوَدْكْرَهُْوَقِرَاءَةَالفَرْآزِ‏ 


رة اه ۰ ص ۳ 2 o‏ 2 ۵ سر ساسا 5 1 ے‫ 
۴ يُنْشِيهِ رب العّرش في ور تجا ولعنة يوم قِيَامَة الأندان 
٠‏ رت کے ۳ 


Qe‏ سے سے سر 


ا حوابُ: بلى. 


سے 
مم 


۷- آوما سَمعت با ذلك حول عر شٍ الرْت دو صوت وَدُو دوران 
سیخ یدوژ حول عرش الرمن عر وجلّ» وله صوتٌ. 

۸- يَشْفَعنَ عند الرَّبّ ۳ لاله وَيْذَ كو 97 بصاجب اللاحَسَانِ 
أي: یُڈگرون أنه فلان بن فلانِ» وأنَّ هذا الذّكرٌ جاء منه. 


سے 
عه 4 


ا“ کر عة. û‏ ےہ وساف و و کہ 
8- وَوَمَا سمعت بان ذلك مُوّنس في الق للملفوف في الأكفان 





فصل في ذبح الموت بين الجنة والنارء والرد على من قال: إن الذبح للك الموت, أو إن ذلك مجاز كع 


ف 


۰- في صُورَةٍ الرّجْلٍ اويل الوَّجْهِ ني یس لشیاب کال الشیّان 

يعنى: العمل الصَالح يأتي إلى الزجل إذا دفر پونشه ويكون في صورة 
یل سل الوجوفى سن لباس کال اليا لل نت ول 
١مَنْ‏ آنت؟ ترجه ال وه جيء بای ف فیشول: نا عَمَنْكَ السَایخ». 


r 


۱- وما سيعت بان تَا تْلُوہُنی ام مدا المُنے من قُرْآنٍ 


3 ل 6م رةس ْم ۰ بر م2 ت و وه ص ۳ 
5ه- ياي تجادل عنك يوم الخشر لِلز ‏ رحن کی ينجي ك من نیران 
۲- في صُورَة الرَجُل الَذِي هو ش اجب يَاحَبَذًَا ذَاك الشفيع الداني 


٥ 
2 


“TI:‏ سر اس ° و کے هر )+ ده د 
هذا أيضًا جاءت به السْنة: أن القرآنَ ١ای‏ شافعا لاصحایه»۲ 


4 - أوَمَا سمعت خدیث صِدْقٍ قَذ أتى في شسورتان مسن اول القرآن 


سے 


+ و 3 


ےہ ہک و ے مگ سوسس 1 رو 
۵ - فرقان من طثر صواف بينها شرق ومنه الضوء ذو تیان 
۳۳ 2 ۳ 


تفر سے 6 سگم 4 کم مرح شم 4 7 
مر 6 مر ۳ چم 7 


سے ےہ ۸ 8 27 ۳2 و 
۷- ما بِنال الأجر وضو نعالتا كتلارَةالقرآن 
0084- قالسمَوت پنشیه ينْشِيهِ لاني صورة خَلاقَةٍ حتی يُرَّى بعيّان 


سے 


هوه تم و سے سه 
4- وَالمَوْتٌ خلوق بتَصّ الوَخي وال لوق بل ساو الألوان 


.)٤۷٥۳( أخرجه أبو داود: كتاب السنة» باب في المسألة في القبر وعذاب القبر رقم‎ )١( 
.)۸۰ 5( أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب فضل قراءة القرآنء وسورة البقرة» رقم‎ )۲( 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


1 ۳ #2 و ہے كه 8 
آخری بشذ روئالب الأضراض والاوّان 
4- آَوَمَا سَمعت حدیث صد قد آتی في ورتين م من اوّل القَرَآنِ 
وهما: البقرة» وال عمران. 
2 روصم د 5 
0۵- فرقان من طبر صواف فبا شرق وین الضوه در نان 


4 بے ہہ ر 5 بين $ a‏ 3 7ے ۵ 7 2 
00۹ - شبها بغامتن وان تشا بغيئايتين م الذامثلان 


xo: 
o 


۷- مايال الاجر ا 
فالمولّفٌ -رحه الله- بَيّنَ أنَّ الذي يأتي يوم القيامة کاأگم غمامتان أو غيايتان 
لا هو أجرّهماء وليست (البقرة 8 و«آل عمران)؛ لأن البقرة وال عمرانَ کلام الله 


7 
ے تم 


ع وجلء وهو غير ل عو و الراد بذلك الاجر یأتی یوم م القيامة کان ا 
اتان آز غیایتان او گا فزقان" ین طبر ات" بُحَاجَانٍ عَنْ 
صاحبهع|»۲۹. 


(۱) العَيّاية: کل شيء أظل الانسان فوق رأسه کالسَحابة وغیرها. انظر: النهاية: غیا. 

(۲) أي قطعتان . انظر: النهاية: : فرق. 

(۳) أي باسطات أجْيْحَتَھَا في الطبران والصَّوَافٌ : جع صَافَة . انظر: النهایة: صفف. 

)٤(‏ آخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب فضل قراءة القرآن وسورة البقرق رقم 
(۸۰). 


فصل في ذبح الوت بين الجنة والنار, والرد على من قال ؛ إن الذبح للك الموت, آوان ذلك مجاذ _ 


شع عل مقرو ورا فا ارو سا :ره فد لوقه 
وأگا القراءةٌ فهى مخلوقةٌ؛ لأنٌ القراءةَ صوتٌ القارئ وفعلّهء بالحركات تظهث 
الأصواث: والصَّوتٌ فغل الانسان» فيجبُ أن نعرف الفرق بين اللّفظٍ واللفوظ 
وبين القول والقول» وبين القراءة والقروی فا كان وصفًا لنا فهو خلوقٌء وما 
كان من كلام الله فهو غير خلوق» وهذا واضخ واطمد لله. 
00۹۸~ 8 لسمَوت ينث یه لاني صورة لا ء ختے ری بيان 
سوه مهم ما مه سے هټ ٠‏ ؟ 2 رگم 3 
4- وال لوق بص الوخی وال مَخْلُونُ بل سَائْرَ الأَلْوَانِ 
. مه ر مه £ 2ه 0 2 ۰ ¢ 
6 فی تَفیسه وه ری بقذ رو قالب الأضراض والالوّان 
جه كو راس ور وي مر 72 ۳ 20 ۳4 5 چ“ 54 4 
قوله: «والخلوق یَقَبّل سَائر الالوان» «الالوان»؛ يعني: الا صناف والانواع؛ 
یعنی: یقبل أن یکودَ كبمّاء وآن یکونَ جبلاء وأن یکو ن أيّ شیء آراده الله عرَّ 
وجلء فالالوانْ هنا ليست اللُونَ الأصفرٌ أو الاحر أو الأسود لاء بل الألوان: 
الأصئافٌ» و منه قول الإمام أحمد سر حمه الله- في رو عن الصّحابة من قيام 
الیل قال: : روي في دك ان *؛ يعني ي آنواعا. 


بد اد و 


1 ما میمت بقلب شُبْعَاله الہ آغیانمن تون ال آلسوان 
۲ وَکَلَلِكَ الأغْرَاض بقیب ریا آغیاکاوالگل دوانگان 


1 همم 0 4 مر 4 0 4 سر 71و 1 ۳ 
6ه للم يفم السجهال ما كُلهُ فَأتوا تأوبلات ذي البطلان 


6- مت ورل و ماداق طم حلاوة الابسعان 


شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 


| 4۸پ 
حر یر ور مش , ہے ۶ر 1 ہے سے سر گر و و 
۰۵ لےافساالجهال ف آذانسه آغموه دون تسدیر القرآن 
رس سم فى ه ويس و ری ي . عبر اس 7 
- فثنی لنا العطفين منه تکٹرا وَتَخحوٌوائی حلةالهذيان 


ک2 7 © ۳1 مر هه ه 
۷ - إِنْ فلت قال الله م تال رد سول فقول جه لا این قول فلان 
الشرح 
- ا وما سمغت بقل شَبْحَاتَهُ ال أَغْيَانَ سن ون ال اران 
۲- وَكَدَلِكَ الأَضرَاضٔ ْلب ریما اغات وَالگل دُو إنگان 
ين الولف -رحمہ ال أن الذي یدیم هو اموت نفشه» وأنَّ ذلك ليس 
بغریب على قدرة الله فان الله تعالى یقلبُ الأحمل «المعانَ» أجسامّاء کا أنه رب 
يجعلٌ الأعمالّ معان فقط. 
۳- لَوْيَفْهَما د خهال ها كُلَهُ توا أویلاتِ ذِي | لسبطلان 
کوےے ع ل و روہ <“ < 
4 مكذ ورول تحير ماذاق طم حَلارَة الإيعانِ 
۳ «مُوول) المراد بالتّأويل: لتحریف؛ لن اویل نوعان: تأویل حقٌّ؛ 
وھو: : أن به مر النصّ با یریڈہ الله ورسولّهء والثاني: تأویل باطل» وهذا تحریفٌ؛ 
ولهذا 2 گی هل ارف آنفتهم بالوولق تلطيفًا ما هم عليه من التٌحریفی 
وا فحقيقةٌ 2 الأمر نم وف فمن قال: #أستوئ عل الم € [الاعراف:4۰4 آي: 
استول علیه» لا نقول: مؤولٌ» بل نقول: هذا خرف لاشك في هذاء ومن قال: 
لا آمر آله تلا تسیل [التّحل: 1 أي: سياتي» نقول: هذا مُوَوٌلُ؛ لأن قوله: 


#فلا مم سلو 4 يدل على : أن المراد بقوله: فا »: سيأتي» وکذلك إذا قال: ‏ قّذا 


فصل في ذبح الموت بين الجنة والنار. والرد على من قال: إن الذبح للك الوت. أو إن ذلك مجاز 


جع اس 
£ مج وس پر 


قرات لفان سید اللہ ٭ [التحل :۸ أى : إذا أردتٌ أن تقر نقول؛ هذا صحیخ؛ 
لن اي -صل الله عليه وعلى آله وسلّم- إا كان یتعوّذُ إذا أراد أن يقرا" 
فصر اف عن ظاهره إن َل عليه دی شرعي فهو تأويل» وان اذل عليه 


دلیل فهو تحريف. وان ساه هله تأويلا. 
٦إ‏ مر ام 3 ¢ eT‏ ەر 3 مھ 2 2 وت 
-۵٥‏ لے فسَاالجهال نی آذانه موه دون تل بر القسرآن 


00 2 لتا اليِطتَینِيِنْهنَكکہُا وَبَح اف خُلوَالهَدَيَانِ 


لَهُ: لع تسا الخهّال في آذَانهِ 4 أَعْمَوْهُ)؛ يع: يعنى: آسمعوه ولكنّه جاء هذه 
اش نیت فا تا" خلاف ال و فعمي والعياةٌ بالله. 


۷ ان فلت قال الله قال رَضوله يفول جهلا أَبِنَ و ول فلان 
اعود بالله» یرید أن یقارن قول فلانٍ بقول الله ورسوله. 


بات 2 2 


(۱) لعله يعني حديث أبي سعید الخدري عن النبي يل أنه قال له: (إذا افتتحت الْقِرَاءَة فَقُل: أعوذ 
بالله من الشَّيْطَان الرّحجِيم» . ذكره السمعاني في تفسيره (۲۰۰/۳). 









۸- أَوَمَا سمعت بِأَتہًا القِيعَانٌ قاف 
- وغراشها التسشبيح والتکبر وَالتَ 


٠ه‏ تا لت ار عَرسه مادا الَّذِى 


2 
مر هس 2 


0- يَامَنْ بَقَرب1اولایشعی له 


- رات لَوْ عطلت أَرْضَكٌ من غِرًا 
۲۳- وَكَذَاكَ لو عَط مِنْبَذْرهَا 
-٤‏ تا قال رت العالسمی وَعَبْدَهُ 
۵ - ول «الباع) اي قَعیتَنت 
5- وان «باع» اي قَدْ عَرَنْكَ في 
۷- لن يَدْخُلَ الجَنَاتِ آضلا گادِخ 
۸- واه ما بَیَ النضْو ص تحارص 
۹- لَك با" الإْبَاتِ لیب رال 


سوك وم سم سر >> وه 
۰- والفرق نها ففرق ظاهرٌ 


في أن الجنة قیعان, وأن غراسها الکلام الطیب والعمل الصالح 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


0 
لا 


a) °‏ واه ۳2 1 . 
2 5 ا ہے لام و ج۵۔ 
تحوید والتوجید لل رن 
داهن مه لانگ ان 


س تَا الَّذِي ِي من البستَان 
4 08 رمه 2 سے 
ترجو المُغل یکون کالکیان 


4 7 مہہ إن سے 2 o‏ 

ها فراجع مُقتضى الق رآن 
ت ٥‏ لو م 

سَبَبَ القَلاحَ لِحِکْمز الفْرَكَانِ 


اس 1 


ال الحَدِيثِ أتى بے الشیخان 


بالسٍّ منه ولو عل الأجشان 


۰ 
ا 


ای طع 


و 


والک| مصدرها عَنِ الرَحْمَنٍ 
اء الى نی با ان 


7 و ر ۶ 7 ۳ 
يدري وذو حظ من العر فان 





فصل في أن الجنة قيعان: وأن غرسها الكلام الطيب والعمل الصالح 


الشرح 


4- أآَوَمَا سَمعت بِأَنّسَا القِيمَانٌ فان رس مَاتَشَاءٌ بذا الزمان الفاق 
وص .7 ر نہ ص 0 72 3 و ہر لام ۶ ٥ے‏ 
4-- وَغِْرَاسُهَا التشبيح وَالتكبيرٌ والتہ تخييد والتوحبد للرهن 
مر کے و ده 7 ر ۰ ۶ 2 
دگر المؤلف -رحه الله تعالی- أن ات قیعان؛ يعني: خالیةً من التبا 
ی5 و ار 3 7 7 2 و 2 ہے ا 
وآن غراسّها التسبيح والتکبیژ والتحمید والتهلیل والتسبيح قول: اسُبْحَانَ الله»» 
2 4 اع 7 3 ۲ 7 
والتکبه قول: «الله أكبثاء والتحميد قول: «الحمد شاء والتوحيد قول: 
1 اله 1 الف وقد جاءدت هذه الاربع مجموعة ف أحد أنواع الأذكارٍ بعد 


7 


ا 


الصَلاق فان من آنواعه آن یقول: (سبحان اللہ وا حمد لله ولا إله 1 اللہ 
والله آکرن). 
۰- نبا لتارله عزسه ماذاالذی قدفاتهمن /لدهالامگان 


سرح سی 2 


۱- یامن یر بذاولایشعی له بال فل لي کف یو ان 


يعني: كيف يجتمع أن تُقِرٌ أن ا جن قيعانٌ ون غراسّها العمل الصَّالحٌُ ثم 
لا تسعی غذا؟! هل هذا حکت؟ 

ا حواب: لاء لأن من أ ار بهذاء وان ا جل یمان وأئها تحتاج لعملٍ صالح 
پخرسر س فيهاء فلا أن يغرسٌ العمل الصَّالحَ؛ » فإذا كنت شا بهذا ولا تسعى له 
7 عدم سعيك يُكَذَّثُ اقرارزك فالإنسان إذا و هذا وام به فلاذا ۱ یسعی؟! 
)١(‏ كما في حدیث ابن مسعود قال: قال رسول الله کیا ليث إنراهيم ليل آشر 
يد محف أفرئ أك مي الشلام وآخبزش أن َه هلب علب 2 الا را تیا 
راسا سُبْحَانٌ اش وَاحَمْدُ لل ولا هلا الله وله کب . أخرجه الترمذي: کتاب الدعوانت» 
بعد باب ما جاء في فضل السبیح والتکبیر والتهلیل والتحمید. رقم (۳4۲۲). 
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22 ہے م ا فقال: 
دم صرب بی ' 


۷ 
۷ 


5- ریت لو عطلت ازضك ین غِرَا ‏ س ما الذي ِي من البستان 


5ه وکا و عَطلَهاین بَذْرهَا تَرْجَوالمُمَلَ یک ون کالکیۓان 


۳٣ 
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هذان مَثلانِ؛ ۹۳1 لو عَطلتَ أَرْضْكَ مِنْ غراس ما الّذِي نی من 
البشتان»؟ ا حوابٔ: لا شيء. 


نی أو عَطَّلْتَهَا مِنْ بذرها ترج جو المْعَل کون کالکِیعان»؟ ا حوابٌ: 


لا یمکن» كيف ترجو أن یکون الزرغ کالکیمان؛ يعني: أكوامًا كثيرة وأنت لم 


تبذر؟! 

-٤‏ مَاقَالَرَبٌ الماک من وَعَبِدُهٌ هذافراجغ مقتضی القرآن 
َوْلْهُ: «ما قال رن العالمین وَعَبْدُهُ هَذَاا؛ يعني: : أك تُعَطُلء وتترك العمل 

وتفوزٌ باق قراجم مُقَتَقَى الإيّان. 

۵- ول «لباء» اي قَدْعيّمَتْ سیب الفلاح لحِکعز الفْرْمَانِ 


01 اظن «باء» اي قذ عَرَنْكَ نی دَاكَ السحییث آئی ہے السََیْحَانِ 


في القرآن الکریم آیات متعددة؛ منها قولہ تعالى: الوا الْجَنَدَ بما کر 
عَملونَ * [البّحل :۷۰ وقو له تعال: جرا يما يما کارا بت 4 [الشجدہ ٤:‏ وما آشبه 
ذلك من الآيات» قاد بقث أ العمل یل الا به اف میت عن التب - 
عليه الصَّلاةٌ والسَّلام- فيا رواه الشُیخان أنه قال: الَنْ ۳ ل اعد الجن 


بِعَمَلهاء فقيل له: ولا آنت يا سول اش؟ فقال: «وّلا آناء إلا آن يتَعَحَدَ ۴۳ َِکَمَدن الله برَحَة 


2 م 





فصل في أن الجنة قیعان. وأن غرسها الكلام الطيب والعمل الصالح 0 


مه وَفضْل؛'"ء فالهمل قال: إِذَنْ لا آعمل ما دام العمل لا يدخدّني امن ول 
الذي ُدْعَلني رحةُ الله إن لا أعمل؛ وغذا قال: (وَأَظُنَّ «باع» اي قذ َرَنْكَ 
في ال ایب انی به لین 
ما هی (باء) التفى؟ 
الجوابٌ: هي الموجودةٌ في قوله: «لَنْ يَدْخُلَ أَحَدُكُمْ انه بِعَمَلِدا فَغرَنك 
وقال: لا أعملء ما دام الأمرٌ راجعا إلى مغفرة الله ورحمته فلا حاجة إلى العملء تم 
قال میت وموضًحًا: 
۷ لَنْ یل الجتاب آضلا کایخ بالسّعْي مِنْهُ وَل على الأَجْمَانٍ 
هذا النّصّ الذي جاء به احدیث: أله «لا یل اة أَحَدٌ بَعَعَيهِ). 
4ه وَاللہ ماب النُصُوصٍ تاش والكل مَضْدَرُهَاعَنِ الرَّحْمنٍ 
۳ «وَالَكُلٌ مصدرها عَن الرّحَن) هذه ا حملة تمل أن تكون حالة؛ 
يعني: ليس فيها تعارضٌء و الال آگہا صادرةٌ من الله؛ لقوله تعا ی: ولو اد من عند 
عبرال ردو یه یلها كيرا 4 [الشساء:١م]ء‏ ويحتملٌ پا استعنافة؛ يعني: وإذا 
كان مصدرها من الرّحنِ فا لن تتعارض. 
۹- لکن (جا؛ الإنبَاتِ لیب وال بام الي لاني بَاالأَلَمَانٍ 
۰ وال بت لزق ظَاهِرٌ یذرسه دُوحظ من الیزق ان 
«باء» الاثبات في قوله تعالى: جر يما انوا يحَمَلُونَ © [ الشجدة:۱۷] للكّسبیب؛ 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب القصد والداومة على العمل» رقم (1۰۹۸ ومسلم: 
کتاب صفات ا نافقین وأحکامهم باب لن یدخل أحد ا جحنة بعمله رقم .)۲۸۱٦(‏ 
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يعني: آگہا با الب و«لَنْ يَدْخُلَ اجه أَحَدٌ بِعَمَلِهِ» للأثان؛ يعني: لن يكونَ 
العمل ثمنًا لدخول امه وہٰذا یسمُونہا اباء) الْعِوّض. 


کا 0 و 0 ] ۰ 4 0 0 و 


ليس عِوَضًا عن العمل» ولكن دخول ا جن بسب العمل» كما لو أن إنسانًا قال: 
«آنا آعطيك جائرة قدڑھا مث ألفي إذا كَتَبْتَ لي هذه الورقة»» ومعلومٌ أن معة 
الألف لا تقابلُ كتابة الورقة» لکن هو جعل ذلك سبّا؛ أي: لك إذا كُتَبْتَ هذه 
الورقة فقد امتكَلْتَ آمري ورَجَرْتَ ثوايء فآنا آعطيك هذا الاب وفرق بین 
العنیین. 


فصل في إقامة اما تم على المتخلفين عن رفقة السابقين 





ترفن 
ير 9ے اج 
ہے 22 ارو یې 


لے 


في إِشَامَة الماتم عَلَى المْتخَلفِينَ عن رفقة السابقين 


۱- باله ما غذر اشری هو مُوَيِنْ 
۷۲ - بل قَلَبَهُة في رَفَدَةٍ فاد اما 
۳ - تال لو شاقتك جنات لت 


مر ےو 


-٤‏ و 


سَعَیّتَ جْهْدَكَ نی وال نواعم 
۵- یت عَلَيْكَ عَرَائْسٌ 


وَالل لو 
م رقت خواشیه وعاد لته 


۷- لک َلْبَكَ في القَسَاوة جَاز حَدْ 
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کو ر و 2 5 بر شاه س بي 
۸-۔ لو هرك الشوق لم رانك 
۹- أو صَاءَفَتْ مِنْكَ الصَّمَاتُ ح٤‏ تل 


4 و ومع مه 1 0 وہ 
+ - حود تزف إل ضرير مقعلل 


و ل 


۷۱- تمس لِعِنْينِ رف اه کا 


الشرح 
رله: «قضل في اة المَآيم عَل المُتَكلَفِينَ عَنْ رفَْةِ السَاِِينَ؛ لیس معنی 


۶ 


8 


۶ EN 


حَقَاَدَالَيْسَ بالیقظان 
ق له هو حل الگشلان 
سم علب اتقاس اسان 
وَکواعب بیض الوجوو جسّان 
تج عل صخر ین الصّوَانٍ 
یال مفل نی مت الكُنْبَانٍ 
د الصَّخْر وَالحَصْبَاءِ في آنسجان 
جس لےاا سَكَبْدَلْتَ بِالأَدْوَانٍ 
سب کنت ذا طلّب لدا الشان 
ی اجه السحشناء بالعْمّ ان 
دا جيل اين في الفشيان 


01 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
ذلك أَنَه جائ آن یقیم م الانسان لاتم عند الأحزانِ لکن هذا بیان للواقع 
لاس عند الاحزان ون اَم لکن شرعًا لا؛ لأنَّ الواجب الط وعدمٌ 


تیم 


إظهار ما يدل على النّسخُْط. 


و تاه ز ی علی صَخْر ی الا رَقَتْ خواشیه ..» هذا من 
امبالغة من الشیخ رحه الله یقول: لو أنَّ هذه ا حور رال صخر من الصَرَانِ 
«الحجرٌ الصَّلبُ). لَرَقَتْ حواشيه؛ یعنی: صارت رقیقةً مثل ال لکن هذا 
من باب المبالغة في ضرب الأمثالٍ حتّی یعرف الإنسانٌ موضع قلبه الذي رُفْتْ 

۰ 8 إن ۰ 0 ۳ وه رت 
إليه هذه العراتش» هل یلین قلبه في الوصول إليها حتی يؤمنَ؟ جعلنا الله وإيّاكم 

وله شے سَمْسٌ لِعِنّينِ تفه .امش من الا وخشنها ونورها رف 
إلى عنین؛ والعِنَّينُ هو: الذي لا يستطيعٌ ابحماع؛ وهذا قال: «مَا حِيلَةٌ ان نی 
الشيان؟)» الجوابٌ: ليس له حيلة. 

۳ 9 موس وه ۳ اه ۔ ° & 4 e‏ ے 
7ه يا سِلْعَةَ الرحن تست رخیصءة بل آنت عَالِيَة مَل الگشلان 


۳ ۱ وم 1 وس 40 2 ۰ 3 4 9 
۷۲ بَا سلعة الرَّخْمن لَيْسَ یلها في الألف اواج لا لان 
۳ گ6 ست فس ےر ۵ هم 2۸ ۔ 0 2 4 
4ه با سِلْعَةَ الرَّحْمَنِ من ذاکنوها للاآولو التفوی مع الاسعان 
0ه يا سِلْعَةَ الرٗمُن شوفك گاید بب الأَرَاذل یسفلة السحیوّان 


5ه يَا لعة الرّحْمّن أَبِنَ المُشتري فلقذفغرضت بابر الأَنَمَانٍ 


0ه یا يِلْعَةَ الرَّحْمْنِ هَل من خاطب قَالمَهْرٌ قَبْلَ المَوْتٍ ذُو زنگان 


- 2 


فصل في إقامة الما تم على المتخلفين عن رفقة السابقین 7 


۲۸- - یا ِلعة رن کف تھے 2 ص ال سخُطاب عَنْكِ وَهُمْ دُوُو إِيمَانِ 
7 00م هي مس >> و 9 و ےم 9 و ص2 2 
۹- ای لایخ نے لاف حجبت بکل مکارو الإِنسَانٍ 


1 


© ما كان عَنْهَا قط من مُتَخَلّفِ وتعطلث دار الجزاء الثاني 
6۱ ۵- کته خجبن بکل گرية وش نالفل ل موي 

ر مر 2 7 0 o7‏ 0 
- وّتنالها السهمم التي تشمو إلى تسب الک بِمَ بِمَشِيئَةٍ الرَحْمَنٍ 

الشرح 
مر 8 هه 4 ہ1 سے 

5ه يا سِلْعَةَ الرّحْمَنِ لس رَخبضَة بل نت غَالِيَةٌ عل الکشلان 

وهذا صحيحٌ والله غاليةً على الكسلان» وألا على ذي الك فرخيصةٌ؛ لا 
العمل إلى ات رخص من العمل إلى الدّنيا وأسهل؛ فمثلا: شُبْحان اللہ 
واخمدٌ ولا إلة إلا ال وال أك کم فيها من غراس ,؟ الجواب: أربعة بدون 
تعب ولا مش وني مکان دائم» لکن في الڈُنیا افرس أربع شجراتء تجد التب 
في تحصيلها وغزسها وسقیها وملاحظتها. 

فهي -والله- ليست رخيصة إلا على رجل كسلانً» وربا نقول: ما عند 
ذي اه فهي رخيصة؛ ؛ بمعنى آلا سهلةٌ عليه ولَيْسَتْ رخيصةً؛ يعني: لا قيمة 
ها عنده أبدًا. 
5ه بَا يِسَلَعَة لن لیم يلها نف الأػسف إِلا وَج لا ال ان 


هذا جاء به الحديث: يقول الله عر وجل يَْمَ الام یت : یك 


ص 


۳ 


وَسَعَدَيْكٌ ور في يديك فی َيَقُولٌ: احرج يَمْتَ النَارِ قال: وتا بحت التّار؟ ال 
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0 


0 یچ و اس مر نى و ےا ی و ۰ 0 هيه 51 7 ۰ 
مِنْ کل آلف يَسْعَوِبَةِ وَتِسْعَةَ وَتِسْعِينَ)!"» فلا ينال ا جنه من بني آدع الا واح في 


4 


الالف. 
64 يا سِلْعَةَ الرَّحْمَنِمَنْ دا كُفُومَا إلا أولو التفوی‌مع الابعان 


كوم بے 
اللهم اجعلنا منهم. 
0-ه یا سِلْعَةَ الخ شوقك كَاسِدٌ بَيْنَ الْأَرَاؤِلِيِ فْلَةِالحَيوَانَ 


کیہ ہو 


قَوله: «سفلة احیوان» هذا صحیخْ؛ لان الله تعا لی وَصَفَ الكافرين باتهم 
فرع كي س عط ہے ۰ چم 4 2 8 مت ر سے ہو و > سس دادس سر 
لانم بل هم ضل سملا 4 [الفرقان:٤٤]»‏ وقال: لد الْنَ گفروا ین أهلٍ آلکتب 
رجف سے س مر بر ےر ام رس ريه هه 44 مت وس گے وھ feos‏ 
والمشرکی في ار جهن خرن دبا أَولَيكَ هم سر رد4 [البيئة:1]؛ آي: شر مَنْ برا 
ا ۰ 7 گا f‏ 20 ۰ 211 ۲ 8 
الله فالْکفاژ لاشك هم بِفْلَة ا حیوانِء وإن زعموا تم في قمم المعالي» فهم وال 
تحت الأقدام» بل إن أتباعَھم یقولون يوم القيامة: ربا را الد اسَلانا من هن 
لاض مها مت قاتا لیکو نامب 4 [فشلت:۲۲۹ اللّهُمّ اهدنا يا رب. 
وه اپ مے 71 2 6 م عرسم و 0 ۲ َه 
٦ھ‏ با سلعة الرَّحْمَن ین المُشتری فلقد غرضت بای رالانعان 
سب وس 4o ٩‏ 1 هو ٠ oR‏ 7 72 
۷ با سلعة اَن هل ین خاطب فالمَهر قبل المَوتِ ذو إِمْكَانٍ 


ما هو المهرٌ؟ ابواب: ما سبق؛ وهو: الإيمان والتّقوى» ومع ذلك هذا المهرٌ 
مهرٌ لسلعة امن -اللَّهُمٌ اجعلنا من مشتريها- ومهر لسلعة الدنياء حتّی الذنی 
الآن لا تدٌ أحدًا أطیَب قلبّاء ولا أحسنّ بالا من آهل الایان والتقوى. 


7 و 6 مس سی ال 2 2 ر 
۸- يَا سلعة الرَّحْمَْن كيف تم ال سخطاب عَنْكِ وَمُمْ ذوو إِيمَانِ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب أحاديث الأنبياء» باب قصة يأجوج ومأجوجء رقم (۸٣۳۳)ء‏ ومسلم: 
كتاب الاییان باب قوله: «يقول الله لادم أخرج بعث النار؟ء رقم (۲۲۲). 


7 


ار 


رر ہے پے ےر ٥ے‏ 1 0 برس له 8 0 
6۰ ما كان عَنْهَا قط من کلف وَتَمَطَّلَت داز ا راء اسان 


9 ایس لهة رن لت ولا یا خجبث بکل عکارولانسا 


مار هنا إلى معنی جليلٍ جدًا؛ وهو أن ا ح٤‏ حُفَتْ بالکاری لاذا؟ یقول: 
لولا هذا ما کان للتارآهل؛ يعني: لو كانت انَةٌ حفوفة بالسَّهو رات کار ماي 
أحدٌ لاه وقد آشار الله لهذا في قوله تعالى: لوو اه رف ل الاس ان و 
وا رال حيلف (09) إلا من دجم ریق رلک لته نت کی هه ان 
جم مِنَ لجن وَأَلتٌاس امین 4 [مود:۱۱۸]» فَحَفْب ات بالکارو من أجل أ 
بنا حا لام من تجَسَّم هذه المكارة» قال تعالى: فلا أَقََحَمَ مب [البلد:۱۱] بلا آحد؛ 
ولهذا تجد الوم یکابد آشیای وهذه الأشياءٌ ليست سهلةء فهو یکابد نفسه يصيرٌ 
على الوضوء في الکاروه على التبان للمساجد؛ یصبر على ما یناه من أذى التاسء 
بصب على ما نله من تعب في العبادة أحيائك فتجده يضار يصب على كبح نفیه 
عن شهواتها؛ ليست المسألة هی هي ولذلك كانت اب حفوفة بالکاروہ ولکٹھا کیا 
قال ابنْ القیّم عدّةَ مرات: اما هي إلا اة مق کل العمر الذي مضى 
قبل ساعيّنا هذه که ساعة کاننا | نعش فیه فهي ايام د يسيرةٌ ثم ارتحال» وينقضي 
زمن العمل إلى زمنِ ال جزاء؛ ولکن اصبرء وصابر حتی تنال ما یناله الصّابرون 
لا وق ارو رم بعر حِسَاپ € [الزمر:۱۰] وهذا مر واضخ؛ انظر إلى آبائك 
انظر إلى إخوانك الذين هم أك منك» انظر إلى آقرانك. انظر إلى مَنْ هو دولك 
لهم رحلوا عن ایا کم و بها قال الا 

و ف 


تایری الانسان فيه ايرا ختی ری حرام الأخبًا 


u 
۱چ‎ ٣ ۷ 


١ 


بر گے 
4 


0 پک 


+ 


(۱) البیت لابن الحسن التهامي يرثي ولده» کم في نفح الأزهار في منتخبات الأشعار» لشاکر البتلوني 
(ص:۱۰۳). 
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وما هي الا ساعةٌ 4 تنقضي» هذه المكارة اصبرْ عليهاء اصیر على كبح 
تفيك عن شهواتهاء اصن على الواجبات التی ام مرك الله بہاء اصبر على البّلایا التي 
تصيبك من نفك؛: أو من الله عر وجل أو من الثاس» اصیر حتّی تنال دار 
الرٌاحوّء نسال الله أن يكتب لنا ولکم هذه الذَارَ 
4ه لكا حب ثبل کرینے الِبصَدعَنی المْبْطِلَ ال منوانی 
ہے ف م 2 7 اس 0 1 ۳ کھ 6 
۲- وتتالها الهمَم التي تمو إلى رتب العلل بِمَشِيئَةِ الرَّحْمَنِ 
إذا قال: ١تَسم‏ تَسْمُو لها لمم قَيّدَ ذلك , بمشيئة الرّحمن» مشيئة الرّحمن ليست 
مشيئةً جر بل هي مشيئة مب على الحكمة» کما قال الله عز وجل: لِم م 
نک أن یی 40 تون 1 5 ا 2 رت العلمیت # [التکویر :۲۸-۷۰ ]4 وقال 
تعا ی في آخر سورة «الانسان»: #وما مود ول" أن یه الہ إِنَّ اه كن عَلِيمًا 
کم که [الانسان:۳۰]) وقال عر وجل: # ولو علم الہ في حرا لا es‏ سمعهم ولو اسهم 
وا رهم ترشيت 4 ۱۱ [الانفال:۲۳] فلهذا ميد دای -رحمه الله- ذلك بمشيئة 
جا جا و 
۲ فَاتَعَبُ تعب لیوم مَعَادِكَ اتی ِد راخانه یوم المعاد الثاني 
4 - وا بث دا الشَّأنَ تَْسْكَ فام اة سها نم راجغ مَطْلَّعَالإِيمَانٍ 
7- 


ےو ۵ سم ہے ۳ 2¢ 2 ےہ ت ۹ 
0 فَإِذًا ریت الیل يَمْدٌ مْدوَصبْحَهُ ماانشق عَنے عَمُوده لأذان 


45 وَالنَّاسٌ قَدْ صَلوا لا الصّبْح وَانْ روا طلوع الشّمْسٍ قُرْبَ رَمَانِ 


فصل في إقامة الا تم على المتخلفين عن رفقة السابقین 


۹۷- فَاعْلَمْ بن الح قذ عَمِيَتْ قَنَا 
۸- اال ما یار تب ال 
4 واش له نوا اويا ديك في 
۰- وال ا وني الوب تیا 
-٥‏ لکنا أَخْشَى انلاح القلب ین 


5- ورضا بآرَاءٍ الرّجَالٍ وَخَرْصِهًَا 


الشرح 


۲ - فَانْعَبُ لیوم مَعَاوِك الأَدْنَى تج 
4 - و ات و السار تم ام 
0ه َا ریت اللَیْل ید وَصبْحَۂ 
۹٦‏ وَالنَّاسُ َذ صَلُوا لالب وَان 
۹۷- فَاعْلَمْ بل الح قد عمیث فَنَا 
۸ - وال رانا یز قَلبَكَ ال 


8۹- وا اله نورا اويا ديك نی 


سس( 
شذ رَبك المَعْرُوفَ بالاخسّان 
طرق الي له كل آران 
کل طرست العفو وَالعُفْرَانٍ 
حم َسذا الوَخي والقرآن 
لا کان دا بہت ال ےن 


رَاحَایے یوم ال عاد الثاني 
ےھ ۳ 2 

هانم زاجم مطلع الای‌ان 

ماانشق عنه عموده لادان 
و مو 1 ۳ ره مر 

بتظروا طلوع الشمس قرب زمان 

ؿِسذ رَبّكَ الُتْرُوفَ بالاخسان 
سر ٥‏ سر ر ہہ ر مریم 


طرق المَسِير یه کل أَوَانِ 


رم لور بس ۵ رت ره ام ۳ کہ و ٠.‏ 2 
قوله: «فناشد ربك المعروف بالاحسّان». «العروف» صفة ل«رَت». 


ولیست مفعول «تَاشِلُ). 


٢‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 


مج ود ۴ ركم س ۲ 6 8 د ركاه 1 
والله هذه أبيات عظیمة إذا ریت من نفيك التخلف وَابّت نفسك أن 


o 


تعانق من فقوا للخير ور أنوارٌ الصّباح فاعلم بأد العينَ قد عَمِيَتْء اشد 
ربك العروف بالإحسان؛ يعني: الذي عرف بالاحسان عرٌ وجل» واسأَله ایا 
بَاؿْرُ قلبك المحجوب عنه لتنظر العینان؛ أي: اسأله یا يباشرٌُ القلب؛ لأنَّ هذا 
هو النَّافعٌ» أمّا الایمانَ الذي لا يتجاورٌ ا حناجر فليس بایان الاییان هو الذي 
با القلب مُباشرةٌ» فإذا رَأَيْتَ من نفيك أن الإهانَ لم يُباشر قلبِك فعليك 
باللجوء إلى الله عر وجل اسأله وأنت ساجڈ فی آخر لت اسأله بین الأذان 
واللإقامةء اسأله في أوقاتِ الاجابة أن يَمْنَّ عليك بایان يُبَاشْرٌ قلبّك ويحيا به 
قلبك» هذا هو المقصود. 

لان الذي لا یتجاوژ الحناجر گل یدرک حى لفق قال الله عرٌ وجل : 
رلا راهم حبك تعجباک اجام مهم رن یلوتم لوج [المنافقون:4]» ولکن الإيهان 
الذي یبا شر القلب ويصلٌ إلى القلب حتّی يكونّ بينه وبين الله سببٌء هذا هو الذي 
ينفعٌ» فاذا لم تجد نفسّك على هذا الوجه فاتہمُھاء ومّن الذي بهديك من ضلالِك؟ 
الجوابُ: ال ع وجل ارجع إلى اش لا تيأش» لا تقل: روم أجد لاد وم 
أجد خشوعًاء وم أجد ییاه لا تنس گز سال اش كر «ِن له یب املح 
في الداع" ریا را یکون الل عر وجل قد منعك آوّل مرو لصلحیك حتی یعلم 
عر وجل صدتّك في الب لأن الصَّادقَ في الطلب بل وإذا تأخر أَلَحّ» وإذا 
عَلِمَ اله عر وجلل منك صدق الي فهو والله أكرم منك أنت تسأله لتلجاً إليه 
وتعترف به یه فهو أكرمٌ منك» لکن لا تلق نفك اليس أبدًاء لا تقل: أنا والله 
وت لکن ما وجدث الإيوانَ» کا يشكو بهذا كثيرٌ من الّاس الآن. 


.)۱۱۰۸ أخرجه البيهقي في شعب الإیمان (۲/ ۳۸ء رقم‎ )١( 


فصل في إقامة الما تم على المتخلفين عن رفقة السابقين 


كثيرٌ من النَّاسِ يتّصلون بنا: ما وجدت الإيهانَ ما بَاکُرَ الإیم‌ان قلبي؛ ما 
وَجَدْتُ طَعمّهء الجأ إلى الف وأَكْئرٌ من الذکی کر من الصَّلاق یر من قراءة 
القرآنء أَكْيْرْ من فعل الخير والاحسان لإخوانك؛ تجد هذاء أمّا کون الانسان یریڈ 
أن پأنبه الئيءُ بدون تعب فهذا لا يمكن. 


اسألوا اله عر وجلء ولا تيأسوا من رحمة الله؛ ؛ فان لله عر وجل أكرمٌ مت 
امن تقب إِلَيْه شِبرًا قرب إِلَيّْهِ ورَاعَاء ومَنْ تَعَرّبَ إِلَيِّ ذراعغا تَقَرّبَ إِلَيّهِبَاعَا 


ل ك. 


ن أ يني آنا 0 ا داس إلى عبيه من عب إليهہ ٥ہ‏ ولک المسألة 
0 - وما عون ارب 5 لعل طَرِيقٍ العفو وّالغشران 

نعم» الوب سهلةٌ باللا هو أعظع منها ما یذکژه الولّف؛ لأتہا على 
طریق العفو والغفرانٍ من الله من وتفضّلاء فالذنوب -والحمدٌ لله- ما عدا الشَّركَ 
بين خوف ورجاء؛ لقوله تعالی: # إن الله لا عفر أن يسر یہ و ما دود لاک لمن 
کا 4 شاء:4۸]» قد یمن الله عرز وجل على الإنسانِ بكلمةٍ واحدةٍ من رضاه يبلغ 
بها رضاہہ لن کت یدمن کات € [مود:۱۱4 امرأةٌ دخلت ان وغْفْرَ ها 
حیث سَقَتْ کیا له من العطعر' » فعل یسبت فالڈنوبٍ في الحقيقة کا قال 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب التوحید» باب قول الله تعالى: ودک اللہ تسم [آل عمران:۲۸]» 
رقم (۵ ۰6۷۰ ومسلم: کتاب الذ کر والدعاء والتوب باب ات على ذكر الله تعالى رقم 
(ہ .)۲٦۷‏ 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق» باب إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فلیغمسه فان في 
إحدى جناحیه داء وفي الأخرى شفاء رقم (٤٣۳۱))ء‏ ومسلم: كتاب السلامء باب فضل ساقي 
البهائم الحترمة وإطعامهاء رقم .)۲٢٢٢(‏ 


- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


الولف: «عَلى طریق العَفُو وَالغَفْرَانِا. فهي بين عفو في ترك واجبء أو غفرانٍ في 
فعل غُرّمء لکن الخوف الذي يُحْسََّى منه هو ارتفاعٌ الإيانِ من القلبء هذا هو 
الذي یی منه كثيرّاء ويجبٌ أن يكون الإنسان منه على حذرء أجارنا الله ول کم 
من ذلكء هذا هو الذي یب أن تحذرّه أن يرتّفعَ الإيمان من قلبكء فهذا هو الذي 
نسأل الله أن يليه عنا وعنكم» وأن يبعدّه عنّا وعنكم. 
0 وم مره ٠‏ 4 م4 له 2 ہے 
۵۵۱- لک آخشی انسلاخ القلب من نحكِيم هذا السوحی والقران 
ول «الوحي وا قرآن» يحتملٌ أن يكونَ عطفَ مراد على مرادفه؛ کقول 


عه سر 


00 قألقی وھا کنیا ومیت" 

وحتمل أن يريد بالوحي الم لأا الوحي الثاني ويكون القرآن هو 
کلام الله عرٌ وجل وأا آول إذا دار الأمرٌ بين کون الكلام مؤسّسًا أو مؤكّدًا؟ 
الجوابٌ: الأوّل؛ لأنّنا إذا حملناه على التأسيس لم يكن هناك تکراژ» وإذا حملناه على 
التوكيدٍ صار هناك تکراژ 

هذا أيضًا م ی منه خشية عظيمة؛ لان الذي لا کم القرآن منسلخ 
خارجج من لاان ولو صل وصام ورکی وفعل کل الطاعات وھو لا تک 
و فال کافڑ مرتڈ قال تعالی: ون لم کم یما اَل الہ کیک هم 

مون * [امائدة:44]؟ وطذا قال: «لکمّا أَخْسَى انسلاخ القَلْبٍ من ن حکیم هدا 
لوحي والقرو. 


(۱) هذا عجز بيت لعدي بن زيد العبادي» کم في الستقصی نی آمثال العرب» لأبي القاسم الزخشري 
)۲٢٢ /١(‏ وصدره: َقدّدت الْأَدِيم لِرَاِشِيه 





فصل في إقامة الما تم على المتخلفين عن رفقة السابقين - 


۲- ورضا بآرَاءِ الرّجَالٍ وَحَرْصِهًا ‏ لاک ان ذاك بینتے ال رن 
2y °3‏ گ۸ MAN OT‏ سم اس کہ کے 
. قَوْلَهُ: «ورضا بآراء الرّجَالٍ وخَرصها»؛ يعني: الأراء ابي على الخرص 
والتخمین. لا على ا حکمة واليقين. 
لع ريو سن ب كك کر ۱ ہے رہ ۔ کک 1۵ یرہ 
قوله: «لا كان ذاك بمنة الرمن» هذه الحملة دعايية» يقول: أسال الله 
يكون ذلك بمنته. 


: 


ا 


وَقَوْلّهُ: «لا ان داك ہم اَحْمَّن) «لا كَانَ ذَّاكَ) بنفسه أو بنفيه هو 
ef ۰ ۰ ۰‏ ۰ 5 سے e‏ رم ےم ۰ 
وإخوانه؟ الجواب: العمومٌ ول فهو يسأل اللہ تعالی ألا یکون هذا في قلبه ولا في 
قلب إخوانه» وهو الاعراض عن الكتاب والسنة وتحكيم آراء الرّجالٍ. 
5 ع لم 3 ىن 6 5 ۳ ہے 
قد یقول قائل: إن الانسان قد يُعْرِضُ عن تحكيم القرآنِ ولا ُكُمُ آراء 
الزجال» فنقولل: هذا محال. لاد للإنسانِ من طریقء فا طريقٌ خير وإِگا طريقٌ 
شدّ؛ کا قال تعالی: # هَمَادًا بَمَدَ الق لا آلصَّلَلُ 4 [یونس:۳۷]» وجاء في الحديث: 
نها -أي: الأَْيءِ- حَارِتٌ عم ؛ لان کل إنسانٍ له هة وله عمل فإذا 
عرص عن تحكيم القرآن فلايدٌ أن یمشی على طريقء إلى أين يذهب إذا تَرَكَ 
القران؟ إلى هوى نفسه أو إلى آراء غيره. 
وإذا نظرنا إلى بعضص اتکام اليوم في الدول الإسلاميّة وَجَدْنَا أن هذا 
الوصف ینطبق علیهم تمامَاء فقد آعرضوا عن تحكيم القرآن وحکموا بآراء 
الرجال» ومن الرجال الذين حکموا بآرائهم؟ الجواب: كُمَانٌ قد نقول: إِنَّ هذا 
۲ ۰ 7۳ 
الذي حکموا به في زمانهم ومکانهم وأمَیّهم مناسب» لکن هل یبقی مُنَاسِبًا للأمم 


(۱) آخرجه أحمد (۳۱/ ۰۳۷۷ رقم ۱۹۰۳۲). وأبو داود: کتاب الدب باب في تغيير الأسماء رقم 
.)٩0۰(‏ 
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حك[ ٦1٤‏ 
في کل زمانِ وني کل مكان؟ اواب أب أدّاء لا یمکن لا کلام الله عزّ وجلء 
وکلام رسوله» فهو صالخ لک زمانِ و ن وأمّة» لکن هذه القوانينٌ المستوردة 


نار ومن رپ تلم وض لجا وق قد یک ساي و 
یکون غير مناسب أيضّاء حتَّى وضعھا في زماهم ومکانیم وأمهم قد یکون غير 
مناسب؛ لأئگہم غير معصومين ولا کی لكل الأمور والمشاکلِ؛ ومع ذلك يأتي 
هؤلاء ابال فيتلقّفون هذه القوانينَ وبا على شعب مسلم يتناقض غاية 
التناقض مع الأمم التي شنت فيها هذه القوانينُ؛ وهذا من جهلهم؛ نسأل الله أن 
هدیم صراطّه المستقيم» وأن يول على المسلمين خيازهم. 

فالقلبُ إذا انْسَلَحَ -والعياذ بالله- من تحكيم القرآنِ والسّنَّة صار القرآن في 
نظره أساطيرٌ الأوَّلِينِء وصارت المَنة بنظره آراء ال جال والعياذ بالله» وصارت 
الشّرِيعةَ في نظره شريعة عصر مَقََىء كما هو موجوڈ الآن في كثير من الأمم 
الاسلامیة يعون القرآن والسنة لسُنّهَ ويحكمون بآراء الخلق» مع أنَّ آراء الخلق قاصرةٌ؛ 

آوّلا: لأنٌ المخلوقٌ لا يمكرٌ أ ن تخبط بل مصالح ا خلتی لا زمانًا ولا مكانًا. 

ثانيًا: لو فرض أنَّهِ آَحاط فإنّه بحیط بمحيطه فقط فيمّن حوله» لکن مَنْ 
كانوا بعيدين عنه أو إذا تبرت الأحوالٌ هل يدرك ما يصلحٌ النّاسَ؟ ابدّا؛ ولذلك 
لا شك في ضلال هؤلاء في دینهم الذين مکُمونٌ قوانين وَضَعَهَا الفرنسيُون أو 
الانجلیز أو الأمريكان أو الم احدث وَيَدَعُونَ کتاب الله وش رسوله يكل 
من قوانين الأمم الَحدة - لا َم الها انوا ونان في رآیہ حر فی 
عقیدته» خر في خلقه خر في عمله یکفر یکفژ یقول ما شاء قول ما شاءء 
ولا أحدَ یتعرض له فج ویکون عاهرًاء ولا َحد یتعر ض له. 


فصل في إقامة ا ا تم على المتخلفين عن رفقة السابقين ٦‏ 


والعجائثك هم پدعون َنم يحفظون حقوق الإنسانء وسبحان الله هذا 
الذي أَقو له الآن سَمِْتهِ في صباح هذا اليوم من إذاعة لندن فقد ذكرّت معاهدة 
الأمم الَّحدو؛ منها هذا البند أن الإنسان خر ولا حیرض لد یکنل شرك 
يزني» یشرب الخمرٌ ولا أحدَ يتعرّض له؛ لن هذه حريةٌ الإنسان أي فوضى واي 


م مس 


فسادٍ آشد من هذا والعيادٌ باللہ؟! فیقول لوف رهه الله (اخشی انلاح الب 


مِنْ كيم هذا الوّحي والقرآن». 
كذلك أيضًا آمل الكلام في العقائدٍ تركوا الکتابَ والسّنَهَ وقالوا: إِنَ 
اليقينَ لا يحصل بالقرآنِ ولا با ڈگ ولک لاه مه عقيدق مد أبن تامام 


قالوا: من الفلاسفة ومنطق الیونانِ وآراء الرجال أمّا القرآن فهو وان كان يفيدٌ 
اليقينَ في ثبوته فإنّه لا يفيدٌ اليقينَ في دلالته» يقولون: القرآن ليس عندنا إشكالٌ 
في ثبوته وهو مت متواترٌ غاية التواتیه لکن لا بيد اليقينَ في دلالته. وأمًا 
السِّنَّهَ فقالوا: 

أوّلا: ننظر هل تفيدٌ اليقينَ في ثبوتها أو لا؟ يقولون: التواتر یفیڈ اليقِينَ» 
ا الأحاڈ اضربوا به عرض الحائي» لا تقبلو. ه في العقائیہ ثم التواتژ مین تي 
الوت لکن هل هو متيئَّنُ الدّلالة؟ يقولون فيه مثل القرآنء لیس متيمّنَ الدَّلالقَ 
أذ لا يمك أن يفية ات ولا ال الم في جانب تاه وتو 
العقائد المبنيّة على القرآن والستة مييه على ظرت إ إن إلى أين نرج إذا لم نستفد 
اليقينَ من الکتاب والسْة؟ إلى العقول» العقول التناحرة المختلفة؟! كل واحد 
منهم یل الآخرء بل الإنسان نقشہ يتناقض في مؤلفاته يو عمرہ وفي آخر 
عمره» فکما قال شيخ الإسلام ابن تيميّة رحمة الله: «يا ليت شِعْرِي بأي شيءِ يُورَن 
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سح[ 40۸ 
الکتاث لش( ' بعقل زید أو بعقل عبیدِ؟ وقال الامام مالكٌ: «أفكل) جاءنا 
رجلٌ جدل من رجلٍ تركنا الکتاب والسِّنَةَ لقول هذا الجادل؟!»۳ هل هذا 
لائق؟! امحوات: لا . 
دن الذي حاف عليه كا قال اللف: «لكِنَّا خی انسلاخ الب من 
کیم هذا لوخي والقرآن ورضا بآزاء الرّجَالِ وََرْصِهًا). 
یا زد د 


۴ 0- أي وَج و لتقي رن إِذَا آغرضت عَنْ د 5 لوخي طول رَکَانِ 
€ - ره عع أرب د لاه زلا قيقب ابلا كان 


سے اھ سے سم 


۵ - مخت أن يقي ا لاسما دُبِدِوَلَيْس لَدَيْهِ : من انقان 


م له عضرا وت أويلا و ري ریش اب یا 


o ۳‏ ر م بير 
۷ وَسَعَيْتُ جهْدِي في عُقُوبَة ساب براه لاتقليدرأي فلان 


سے 
گے 


4 س 0 ۳3 سط 4 مره و۵ ام مر لے 
أي وجو نی ري إِذَا آفرضت عَنْ ذا الوَحْي طول رَمَانِ 
۵5 - وَعَرََكَُدُعَمَ رسد لح ه علا عیقب اب لاک نان 

باي شیء؟ بالایمانِ آو بالکفر ؟ احوات: بالکفر. 


(۱) انظر: جموع الفتاوی .)۲۹/٥(‏ 
(۲) انظر: الصدر السابق. 


فصل في إقامة انا تم على امتخلفین عن رفقة السابقين 


ري ۰ و 6ر رر ۰ صه و ہہ وس o‏ كم 
-۵٥۵‏ صر حت أن یقینت‌الا تفا دبه ولیس لیے من انقان 


0 آؤآینے مسا وَأویا ؤھ۔ ‏ سریفاوتفوشاب بان 

له «وَتَفْويضًا بلابُرَانٍ»؛ أي : بلا دلیل. 

وََوْلهُ: «بلا بُزْهَانِ» لا يعني أن هناك تفويضًا ببرهانٍء لکن هذا کقوله 
تعالمى: # وآن شرا لو ما تر بر وہ سلطا 4 [الاعراف:۳۳]» فهو بیان للواقع» وان 

یشید -رحمه الله- إلى طريقٍ أهل الکلام في آیاتِ الصّفاتٍ وأحادیٹھاء هذه 
طريقٌ منهم مَنْ مهجرّها ولا يلعفت إليهاء ویقول: اسكتء لا تتكلّم ولا 
بمعانيهاء ومنهم مَنْ رها ولكنّه تأویل تحریفی. ومنهم نمض ال معاني» فهذا 
لا يسكت لكنّه یقول: هذه الله أعلمٌ بمرادهاء ولا أعلمٌ ماذا راد 

واعلم أنَّ بعص العلماء رحمهم الله- من المحقّقِين يظنون أنَّ مذهب أهل 
اس والح اعة هو التفويض في آیات الصفات وأحادیٹھا؛ أي : تفويض المعنى؟ 
بمعنی: أَئّك إذا سَأَلْتَ الَجُلَ من أهل ال وا حماعة: ما تقول نی قول الله تعالی: 
« اک عل امش أسْتوَئ 4 [ط:ه]؟ قال: الله أعلمٌ بم أرادہ ما تقول في قوله 
تعالی: لا بل یاه مبشوطان 4 1الائد::٤٦]؟‏ قال: الله أعلمٌ با آراده يظنُونَ أنَّ هذا 
مذھبُ السّلفي» وهذا تا كذبٌ وتا جهل إن كان الإنسان يعلمُ أنَّ مذهبهم 
خلافُ ذلك فهو كاذب وان كان لا يدري فهو جاهلٌ؛ وغذا كان السَّلفٌ مجمعين 
على یا معلومةٌ المعنى» أجمعوا على قولمم: «آمرُوها کم جَاءث بلا کَیف»؛ 


)١(‏ آخرجه الآجري في الشريعة (۳/ ١٤٠۱ء‏ رقم ۷۲۰ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد آهل 
السنة والحماعة (۳/ ۱۸۲ ءرتم ), 
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يعني ت الصّفاتِ وأحاديتهاء إذا را كما جاءت فهل هي ألفاظ جوفاءُ 
فا احوات: ها معنی, إِذَّنْ قوهم: «أَمِدٌّ وها کما جَاءث)؛ يعنى: أثبتوا 
معناهاء ولا تفوّضوا. 

أيضًا وجه خر في هذه الجملة: «بلا كَيْف)؛ لأنّ نف الكَيْمي يدل على: 
وجود الأصلء ولو م يكن الاصل موجودًا لكان قوشّم: «بلا كييف» لغوًا لا فائدة 
منه» فأهل لس مُطبقون على تم لا یفوضون المعنى؛ بل يثبتونه. وضم عليه 
شروخ وتقسییات. يُقَسّمون العِرَةٌ ة إلى آقسام» والعلو إلى أقسامء والّظر إلى أقسام 
والکلاع إلى آقسام؛ کلام رضاء وكلام غضب؛ وما أشبه ذلك» لكنّهم يفرّضون 
شيئًا واحدًا وهو الكيفيئّة» فالكيفيةٌ لایتع ضون هاء ولا یسا! لون عنهاء ولا يجيبون 
عنهاء وینکرون على مَنْ سأل عنهاء وسواء كانت الكيفيّةٌ في الصّفةٍ أو في العدده 
قَمَنْ قال مثلا: کم أصابعٌ الله؟ نك عليه ونقول له: ليس لك حق أن تسأل هذا 
السّوَالَ أَنْبثْ ما جاء في الكتاب والسُِّنَّةِ من العدو» ولکن لا تسأل عن غير 
ومَنْ سأل عن كيفيّة وجهه أنكرنا عليه؛ لأنَّ هذا ليس معلومًا لنا. 
۷- وَسَعَيْتُ جهْدِي في غقوبة یسك براه لاتقليد رَأي فلان 

وه «سَعَيْتُ جُهْدِي في عُقُوبَةِ ی" یریڈ بذلك الإشارةً إلى الوشاة 
الذين سرا إلى السّلاطين والخلفاء في آهل السَنة أن يعاقبوهم» وألا يعاقبوا من 
فد فلانًا وفلاناء فيا حبس الإمامٌ أحمدٌ ولا شي الإسلام اب تيميّةٌ ولا غيثهما لا 
بوشاية إلى السٌلاطین؛ نسأل الله أن يبديّنا وإيّاكم صراطه المستقيم» وأن يجعلا 
وإيّاكم من الدعاة إلى الح على بصيرةء إِنَه جوا كريم. 
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۵۸- پیامعرضا تا يُرَادُبِدِوَقَلُ 
5 ہے ٭ ر ھ سا سے 0 
۹- جللان یَضحك ایشا مَتبَخبرًا 
۰ خا خلع | لور عَلَيْه أو حلة 
سام 4 ۰ 4- مر + 
1 - بحتال في حلل السمَسَرَ نار ييا 
۲ ه- ما سَعٰيْهُ إلا لطيب العيّش فى الد 
4 سوس ۳ سم ۰ 2 
5- قد باع طِيبٌ العیش في دار النعي 
س ت 7- ور 2 ەە و 
6 - ان أظنك لا تصدق كوتة 
ر ا ر "ےھ سر کک 0 رز 2 ۶ 
۵٥‏ بل قد سوعت الناس قالواجنة 
5 وَالوَفْفٌ مَلْعَبْكَ الذي تاره 
ek „2 ۲‏ سه م۹ 3 
۷ ام تیر الاذنی عَليْدِ وقالتِ النے 
گے و گم ھ 24 
۹ک 0 3 سے ا 4 ۳ 
۹- لو آنه بتسيئَةِ الدنیا لها 
ماه سر) ہے 2o‏ سے 00 4 
۰ - دع ما سمعت الناس قالوه وَخذ 
۱- والل لو جالشت تفس خَالِيًا 
۷۲- رات مدا كام انه ارولو 


۲ - ھذا ہُو الس الذی من جله ا 


سب سب 
حالس مه دان 


سے کے نو 


فکانے قدذتال عقد امان 
رَد بي الهَمٌ وَالأَحْرَانٍ 
مَابَمْدَمَا من خلة الأَكْتَانِ 
یا ولو نی إِلَ الثَّيرَانِ 
م بدا الخطام المُضْمَحِلّ المَانٍ 
بالقزب بل ظَنْبِلاإِيقَانٍ 
أَبَصَاوََاربَلُلَهُمْكَوْلانِ 


مر اچ ۳ 2 واي هو ۔ 
و اى الابعان رک ان 


بر 


سويت و 


بَعْدَ الَيَاتٍ وَطی زي الأَكُوَانِ 
9 لأر لكِنْ ف ماد نان 
ماد رابت مُمَاهَدًَا بعِيَانِ 


مرت مر سر بر و مر سر 
ونخته اباب لا روضان 


٥ 2‏ سم ۳ ر 
مت لالقصض ةا إلى الآذان 


أ 


ستارث عَلَيْهِ العَاجِلَ المُتَدانی 
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۷۶ ۵- تقد قد اشتدّث اه حَاجة مِنْهَاوَلَمْيحْصللَهَابَوَانِ 
الشرح 
۸ با من ضسا شب اڈ بے وذ جیسب تاها 


آي م مع معرض» وطذا صارت منصوبة؛ لأمّا نکر 


١ 


:هن 


ول «يا مُعْرضًا)» يخاطبٌ أ 
غبرٌ مقصودة. 
. قَوْلَهُ: ١عَمَا‏ راد به؟» وما الذي یراد به؟ 


اخوات: عبادة الله عر وجل التى غايتها الجزاء؛ إن خيرًا فخي وان شرّا 
فش وما أكثرٌ هؤلاء الذين لا هم إل الڈُنیاء فتجدهم مُعرضين عا یراد 
r‏ 

قَوْلَهُ (وَقَد جَد الب مها دانی) السیز الذي نسیژہ نحن إلى الآخرة جادٌ 
جا لیا ونہاڑا بقظۃً ونقه وکل 2 مَنْ سَارَ على الرب وَصَلَء لاسیّا راحل 
لا يستريح ٤‏ اللحظات ٤‏ الشاعات» 2 کل احالات؛ ولهذا قال: 
(فُمُنْتَهَاهُ دای). 
۵۹- جَذلان يَضْحَكُ آینا مُتبَخترا فکتَه تذتلل عقد عفد آمان 


َوْلَهُ: اجَذَلاناء وجوژ «جَذْلانْ» على نه خيرٌ للمبتدأ محذوفي. الأول 
أحسنٌ وا طذْلَان؛ أي: المَرِحٌ فرحًا كثيرًا. 


ول حك آمنًا متسختها که قد تال عَقْدَ آمان» کان الانسان في هذه 
انیا لطول أمله قد نال عقد آمان أنه لن یرل عنها مع أنَّ لمنتھی قريبٌ. 


فصل في إقامة اما تم على المتخلفين عن رفقة السابقین ۷۴ 


۰و ہ۔ لمع الور عَلَيِهِأَوْقَ خُلَّةَ طَرَدَثْججِيعَ الهم وَالأَخْرَانٍ 
له «أوْقَ خْلَا؛ أي: أطيب خُْلَة. 
يعني: أله مختبط بالڈنیا مسرورٌ بهاء طردت عنه جمیع اموم والأحزانِء لکنها 
في الحقيقة تطردُ اهموع والأحزان في حظت نم تعود الأحزانء فهنه ارات هي 
7 7 و ماوع کے“ 2 ع 
کالدّواء المهدّئ إذا انتهی مفعولّه عاد لالم أشدَّ؛ وطذا قال الشَّاعرٌ وهو صادق: 
ایب لِلْميْششِ مَادَامَث مُنَتصَة ‏ له بادکارالتَوّت وَالےَرَم"' 


نمی اما موت عاجل أو عَرَمٌ بصل الإنسان به إلى حالةٍ الطفولق ویمله 
حتّی أهله» أَشْفَق النّاس عليه یملونه الطّفل محر عليه وحُحْمَلٌ باليدين وعلى 
الأكتافٍء والهَرّمُ يمى ني الأرض کالہ ثوبٌ حَلَقٌ لا یہتمون به ولا يؤمّلون له 
به شينّاء ولا يرجونه. 
۱- تال في خلل امه ایا مَابَمْدَهَامِنْ خُلَةَالأَكْمَانٍ 
يعني: أنت الآن عليك ثُيابٌ جميلةٌ ونظيفةٌ وحسنة وي تذكّز حُلل 
الأكفان» تذكّرز حينا تُدْرَدجٌ بثلاثِ لفائفء وليس فيها ما وضع فيه الق 
وليس فيها خُلِيٌ ولا شی من الدُنیا. 
۲ ما سَعْيُهُ إلا لطیب الیش فى الد َارَلو اأفضّے إل الثيرَان 
هه الع م م ال 3 . ۰ ٦‏ ۰ ت 8 7 
يقول: انا أعيش في الدنیا في سرورء وئی الا خرة ولو في الناره وهذه حال 
كثير من الناس نسأل الله العافيةٌ؛ وهذا ننعی بعض أصحابنا الذين يتحدّثون دا 
في الرّفاه والترفیه وتضارة العيش» ونعيم احیاق وما أشبه ذلك. 


(۱) البيت في توضيح المقاصد والسالك بشرح ألفية ابن مالك بلا نسہة (۳/ .)۱٦۷۸‏ 
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والحقيقة اننا ينبغي أن نكر التاسَ بهذا وبشيء آخر؛ وھو: نعيمٌ الاخرق 
نرفلبالعمل الصّالحء والذّعوة إلى اه والأمر بالمعروفٍ والّهي عن ا نکر؛ لأا 
م تُخْلَنْ إلى الڈُنیاء ولو كان البشر خلوقین للڈُنیا لكان آرلامم بالیقاء الأنبياءً 
والرُسلَء وقد قال الله تعال نيه صل الله عليه وعل آله وسلّم: ون ملت شر 
ین لك ال این 59 فهم لدو € [الائیاء::٣)؟‏ احواب: لاه لن لد 
اح فإذا کنا م حل نا لد نزاحخ م أهلّها علیها؟ ولماذا ننسی الآخرةً؟ لماذا 
لا یذکر الانسانْ وهو يلبسٌ الوب الجديد أنه له ربا يلبش الكفنَ في آخر الّها 
وان کان في الیل ر با یلبشہ قبل الصّباح؟ لك القلوب في غفلق نسال الله آن 
يحي قلوبنا بالعلم والإیمان. 
5- قَذ باع طِیبَ الیش فی دار التي سم با الخخظام المُضْمَحِلُ الفَان 
وهل هذه البيعةٌ خاسرةٌ أو رابحة؟ ا حوابُ: خاسرةٌ غاية الخسران فهذا 
المسكينٌ خیم الدّنيا والآخرةً» لم ينتفع ببقائه في الذنيا ولم ينتفع في الآخرة. 
4 إن فنك لاتصَدَّقُ كؤتة ‏ بالقزب بل ظح بِلاإِيقَانٍ 
كاله ناب تفتہہ يقول: لک مسق کوک زب بل د بلا تن 
فأنت تظنٌ ظنه تشك في اليوم الآخر» ليس عندك یمان ولا يقينٌ. 
6ه بل قد سَمِعْتَ النَّاسَ الوا جَنَةَ أَبَضَاوَئَاربَلْلَهُمْكَوْلانِ 
هكذا تقول الاس لهم قولان في ا جَة والتاره هل هي موجودةٌ أو غير 
موجودة؟ هل هناك جزاءٌ أم لا؟ والذي يخالفُ في ذلك الكُمَارٌ قال الله تعالى: 
ریم الین كديا أن لن بمو (اشبن:۷اء فالكُمَارُ يقولون: لا يود بعث ولا جنڈ 


فصل في إقامة اما تم على المتخلفين عن رفقة السابقین 


ولا ناژ» والمؤمنون يقولون: وج جنة ونانٌ فالنّاسٌ الآن هم قولان في فى المسألق 
ومذهبّك أنت الوقف؛ ولذا قال: 


5 وَالوَتْفٌُ مَلْعَبِْكَ انَّذِي تتازه ای الإيمَانٌ لِلر ان 
يعني: هذا مذهبّكء إذا رَأَيْتَ خلاف الاس مت حتّی وان انتهی الایما 

للرّجحانء فابق متوقُنًاء والشَّيطانُ لا شك أنه يق للإنسانٍ بهذه الوساوسء 

وكذلك النَّفْسٌ الأمَارةٌ بالشُوءِ؛ أعوذ بالله منها. 

ده آَم ُؤْيِرُ ای عَلَبْه وَقَالّتِ الف تق التي ستل عل ليطا 

۸-أتبيع تفا خالا دة بَعْدَ الَّمَاتِ وَطی ذِي الأَكْوَانِ 


أا أولى؟ البیغ بالتقد أو با موجّلٍ؟ الجواب: بالق أولل» بقول کر من 

: آنت عندك نقدٌ الآن» سروژ في الذنیا؛ امرخ وافرح واسرخ؟ لأن الذي 
لآخرۃ مؤجل «نسيغة» وإذا کان في شك منه قد وق وقد لبق على زعيهم؛ 
فهذا حال كثير من النّاس ي إن لم يكن أكثر النّاسِء يقولون :الق اول من التّسيئق 


والشَّىءٌ الحاضرٌ اول من الغائب؛ وما ُوعَد به في الآخرةٍ شيءٌ غائبٌ» وما نحن 


2 


5 ۲ ۳ 

فيه شی حاضرٌ» فكيف نبيع الٿيءَ ال حاضر بشيء مُوَجّل؟ هکذا یقول أكثرٌ 
ناس ولكنّ العاقل كما قال الت :امن دان تسه ول لجا بَعْدَ الَوْقِ)!" 

4-لو أنه بتيسية یه الدَنيَالَهَا وَالأَمُْے لَکِن نی تعادنان 


الاس 
ف 


تقول له التَّمْسٌ: لو أله نسيئةٌ في الذنیا كانت المسألةٌ هيد لأنَّ لین في 


(۱) آحرجه الترمذي: كتاب صفة القيامة والرقائق والورع باب ما جاء في صفة آنية الحوض» رقم 
(569؟). 


E3‏ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
الدنیا ھی فام وجل يحل تخل لکن هذه النْسیئةً يوم القیامق ومتی يجيء يوم 
القیامة؟! هکذا تقول النفش. 

۷۰- دع ما سَجِعَتَ التاس الوه وَل ما فا را بت مشاهدا بیان 


ت 


َوْلَهُ: «غ ما سوت الاس قَالُوهُ» ماذا یریڈ به؟ ال حوابُ: ا لجرا وهو: 
لت أو ان وخد ما سَاهَدْتٌ الآن. 
۷۸۱- اه َو جَالشت تفس حَاليًا ‏ وه ابخدابلاررغان 
۲ھ ریت ها کاینا نهاولو آتث لال إل الاذان 

َولَهُ: «والله لَوْ جالست تفس خالیا... رت ها کامنا فیهاا؛ يعني: لو 
نك خوت بنفیيك وترّدتَ عن الثرع وعن دلیلِ القرآن والس رات الگاون 
في نفيك هو هذاء أن تور الڈُنیا على الآخرة وأن تَبْقَى في شك من الآ کے 
مَنْ هَدَى الله وا مرا بالتفس هنا: الأمّارَةٌ بالشُویی ما التمس ذات العقلِ والإیما 

فلا تقول هذا القوگ. 
َوْلَّهُ: «ولو آمتت لته لل الآذَان)؟ يعني: 

بالکفر؛ وقتله إن استطاعوا لأَْقنْهُ إلى الآذانٍ؛ أي: 


۵ 


او 


لو آمتّت الناش ورمیهم | 

لتكلمت رانععث 

۳ هدا هو الس اي من أَجْلِهِ ا رث عَیّه العاجل المُتَدَانٍ 

4ه تشد فد اشتدّث إِلَبْوِحَاجَةً يِنْهَاوَلَوْيِحصُلْلَهَاَوًَا 
يعني: لم حصل ها بشيء مين فهي قد أَدْرَكنهُ بمشقة بمشقَة فَآنرَنْهُ على الآخرة. 


فصل في |شامة الا تم على المتخلفين عن رفقة السابقين 


۵- تسه بتَرسسيئَة في سار 8ق 
هدا وان جَرَّمَتْ ما قَطْعَاوَلَ 
۷- ما دا قطمیٌا نها وَالْحَاصِلٌ ال 
رگا و ea‏ 
۵۷۸ - فتأفت من بَيْنِ شهوما و وشب 
۱٥۹‏ وَاسْتَنْجَدٹْ نها رضا بالعاجل اأ 
من الأول كل ثلاقِم 
۸۱ - وص صَعَتْ ال باب آفل اسر ب وال 
۷۲- وَاسْتَنقَصت ث أَهْلَ الهدی ورام 
۸۲-- وَرَأْْ مقول اشاس داز ثرعل 
۸۶- وَعَل الَلِِحَة یحو ایح وَعشرة ال 
۵- قاسته ستَوْعَرَتْ ترا الجويع وَلَمْ تجذ 


اس 
سر عو ت 


٦‏ - قالقلب لیس يقد ر إلاني انا 


٭ 


۹۸- وَأَتَى , 


8 ۳۹ سر ص 2 و 
۷ - یی لةسكتايلذبقزبه 


۲ ۵ بر ماي س 27 
یہ ےق قح وی ا 
۹-- - لَوْئَالَ کل مليحة وَرِيَاصَةٍ 


۰-- بل َو یال بأشرقا الذنیا ۳ 


[wv س‎ 

سذي الدّار بَمْدَ قِيَامَة ادن 
سعوجوة سود ری ان 
ها قيا ات مسق السبطلان 
أَدنَى عل الَوْعُووِبَند زان 
لسمرایقا ساره الایستان 
في الئاس کالفرباء في البل ان 
بنع السخطام وَخِدْمَةٍ الشُلْطَانٍ 
آخباب وَالأسْعَاب وَالإِخْوَانٍ 
وش ال بے من الاحسان 
ء هو دون ا لجنم ذو جولان 
شب الوا ه ال عَیران 
یل من تلا دى الأَزْمَان 
لَمْيَطْمَيْنَ وَكَانَ ذَادَوَرَانٍ 
قَرَّتْبِعَ دهعت ان 


فتاه شه 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س[30] 


ہے٥‏ مس راہ ره 2 س ے٤‏ س مر : 
۹۱- نقل فوَادك حَیّث شئت من اطوی واخمر لنفسك أَحَسَن الإنسشان 


ا 


٥ 1‏ فيد ہے 


۲- قالقلب مُضْطرٌ ال بوبه ال آفل فلایغنبه حبّ نان 
5- وَصَلاحُة فلا ے وَتَعِيِمُهٌ بريد ےا ال ثحب لن 
4 فلا تخل بنه أَضْبَحَ حَايْرَا وَيَعْودُفي دا اون دا يان 
الشرح 
0ه آئیڈے بیس یله نی ره نزي الدَّارِبَمْدَ تیاه الأَبُدَانِ 
۹ ما وَإِنْ جَرَمَتْ با قَطْمَا ول سکن عَظا نی عبر الانکان 
9 ما اك قطییا لها وَالحَاصِلُ ال َعَوْجُودُمَشهُوذبرَأي عِيَانِ 
صحيٌ» فیا قاله ا ولف فیمن تَعلَقَ قلّهبغیر الله فاه لن يستقرّ أبدًا. 
۸ تفت من بن شَهُوَیجا وش سهیها قاس ات من البطلان 
ول من بين شهوتها»؛ أي: هواها. 
و (وَشْبْهَيَهَا)؛ أي: جهلها. 
بعني: تلد من عرّی تفس وجهلها قیاساتٌ من البطلان؛ أي: أقيسةٌ باطلةٌ 
في أنَّ هذا هو الْأَوْلَ وهذا هو الْأَوْلّء کیا فُصلَت الدّنيا على الآخرة. 
۹ وَاسْتَنْجَدَتْ منها رضا بالعاجل اأ أَدْنَى عل لوغ ودب رَمَانٍ 
وله «بالعاجل الأَدْتَى»» «العاجل الأدنى» هو: الذنیا. 


روص مر 


قوْلَهُ: الموْعُودٍ بعد رَمَان»؛ آي: الاخرة. 





ر 2 u‏ 3 
۸۰- وَأَنَى من التأويلٍ كل ملانم لمرادقایارفة الایسعان 


يعني: اتا تبعت گُل ما یلائشها؛ بسبب: ما عندها من هذه التّأويلاتٍ 


والأقبسة الفاسدی" ونَّسِيّت الآخرة. 
ہے ب ٠٥‏ 7 - 1 7 سرد سه مومه 02 
41- وَصَعْت إلى شبهاتِ أَهْلٍ الشرك وَالدَ تعطیل مَعْ نقص من العزفان 
سه ر of ٥‏ ھ7 ره ۰ 2 من رم 7 گے 
- واستنقصّت أهل الهدی ورام في الاس گالغرَبَاءِ في البلدان 


و 


ول دور وفی نسخة: رهم 

هذا هو الواقعٌ على کثبر من الاس اليوم» یستنقصون أهلّ الخيرٍ وأهل 
دی وأهل ال حل ویقول: هذا غريب لا يعرف الناس» ولا یعرف أحوائ مم هذا 
ی هذا درویش وما آشبه ذلك. 
۸٣۲‏ وَرأث غُشُول لاس قايِرَهعَلى نع السخطام وَجِذْمَة الشَلطانِ 


2 


ول ج م الحُظام؛؛ أي : الدنيا 
َوْلَهُ: اوَخْدمَة بق الان بأنْ یکونوا حول السّلطان؛ لام یزعمون ام 
إذا كانوا حوله فإِگہم ينالون بذلك شرا وعلرًا. 


۸- وَعَلَ الَلِيحَة وال ليح وَعِشرَة ال آَحبَاب وَالأصخاب والاخوان 


المليحةٌ؛ يعني: الأنثى, واللیخ؛ يعني: الذّكرٌ ولا شك أن الإنسانَ إذا كان 
له أبناة وبناث أله ميل إل المليحةٍ والمليح أكثرٌ من غیرہہ هذا اذا حلنا هذا للع 
على التّيء لباي آگا إذا كانت المليحةٌ؛ ر يعني: المرأةٌ المليحة والمليح؛ يعني 


يحي 
7 


الأمرد المليحَ» » فالمسألة موجودقٌ فلا نقول: إن كلام ابن القیٔم -رحه الله- 7 


7 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 











فَرْضِىٌ» بل هو أمرٌ واقعٌ؛ فان كثيرًا من الاس ابثُلوا بهذا الامی نسألٌ الله العافیق 
فتجده قد أَنْعَم الله عليه بزوجة صا حة خِلْقَةَ وحْلَقَاء ومع ذلك قد ابی بالّظر إلى 


مَنْ سواها. 


فالساء ليس لی هَمٌ الا بطلب اللیج» والرّجالُ لیس لهم عم الا بطلب 
اللیحة من النسای وعشرة الأحباب والأصحاب والإخوان. 


ر ° وم T1‏ رک oo‏ ر ت رس © 
۵- فاشتوعرت ترك الجويع و جد عوضاتلذبومن الاحسان 


يعني : : رأت أن هجر الجميع فاد لاا لم تجد بدله عوضا ولو وَجَدّت 
بده عوضًاء وهو الاقتصارٌ على عة اله عر وجلء واللّجوءِ | ليه ورجائه وا لخوفف 


من عقابه ما ها کل هذا. 
۰ سم م 3 7 ل ۳ اس ۶ 
۲٦‏ عفَالقلَىبٌ لیس یر لاک ء فو ون ا جم ذو جولان 
َوْلَهُ: «قالقَلْبُ لیس يَقَرٌ 1 فى لد ع( سبحان الله! هذه حكمة عظيمة 
«القَلث لا یم إلا فى له و لکن ما هذا الانا يفَو فيه؟ الحوابٌُ: قد يكون 


ناء خر وقد يكو إناء د5 

وله فهو دُونَ اسم دو جَوّلان». وهذا صحیح م مطابقٌ للواقع» نحن : 
الآن جالسون هناء وقلوبٌ بعضنا في الشّرقي وأخرى في الغرب» فالقلبٌ ی یتجوّل 
والبدن ف مکانِ واحد؟ وهذا يقول: فهو دون الجشم دو جُوَلان؛ فالقلتٌ 
يتجولٌ؛ وغذا جاء فی الحديث الصحیح: «يَا مُقَلبَ القلوب 534 بت قلوبتا عل 
OG‏ 1 
ديد ١‏ 


.)۲۱۰( أخرجه الترمذي: كتاب القدرء باب ما جاء أن القلوب بين أصبعي الرحمن» رقم‎ )١( 


فصل في إقامة الا تم على التخلفین عن رفقة السابقین آ7 


۰ 2 ر تب 3 و 2 8 
۷ ینمی لهسکنایل 1 بقربه فتاه نے الوالے ال عثران 

7 5 و 

الوَالِهُ هو: المح وا لیران توکید. 

#۵ م كر 2ه 7 کے 7 2 پ 06 َ‫ 11 
۸ھ فیجب هدام رى ره فیطل مُنتقلا دی الازمان 

لے ام سر تی 

ثم ضرّب مه ؟ فقال: 

٭ وا > نھ رو ت رر ے 1 و ام ار ا مس مس سا و ساس 
۹- لو نال كل مَلِيحَةٍ وَرِيَاسَةَ لے يَطمَین وكان ذا دوران 

اس وه وت سر ےہا و 7 . ان 2 

لو نال کل مليحةٍ وکل رئاسة تمنى احسن من هذه الليحة واوسع من 
ك مه مه ۶ 7 ۲٦‏ ۰ 8 ع 000 و 0 
الرئاسةء قال: آنا -مثلا- أميرٌ على هذه القطعة من الارض. لیتنی مثل فلا فانه 
أمي على منطقة كبيرة» وقال: لَيْتَ عندي امرأةً أجل من هذه؛ لأن التى عندي 
كبيرةٌ في السَنْ» تجكّد شعرها. وأريدٌ شاب مع أن هذه كانت بالاوّل شاب قد 
ر ۔ ٥ہ‏ ۳ 3 ٦‏ 
أَرْضَتَهُء لکن تغبرت الحال» فهو يطلب أحسنّ منها. 

ر 9 م و رم 2 1 سر >۔ م ےپ 9 م ° 7 مسر و مر 
۰۔ بل لو یتال بآشرهاالدنیا لمع قرّت بعاقد تاه العَبْتان 

مم 7 م 4 3 71 کے سے ع 

صَدَقٌ رحه الله لو يُعْطّى الدنیا کلها بی دنيا َعظم منهاء فلا يستقرٌ» لکن 
ما الذى يستقرٌ فيه القلبُ؟ قال: 

0 س > ےھ‎ o 7 ےر ےر مه‎ r 
۱ تقل فوّادك حَیّث شه شنت من افُوّی‎ -۱ 

َوْلَهُ: راخت لفك أَحْسَنَ الانسان»؛ب يعني: أن تکون َحسنّ بني آدم. 


011 لب فضطر إلى و بوال آفل فلایفتیه جب‌نان 


دج 


س 


ول «بوبه الأعلى» من المحبوبٌُ الاعل؟ ال جل وعلاء نسأل الله أن 
مراکم ملا قله ع اله 





| 4۸۲ گے مم مم سے 
1 > 5 و 
تل اب ان اب١‏ بالكسر؛ يعني: حبوبّہ ومنه قوشُم: «أسامة ابن 
زيد بن حارثةً حب رسول الله -صل الله عليه وسلم- وابنُ حبّه+ فجبّ گانی؛ 
2 سره کہ لس >> 2 م2 
9۹۳- وَصلاحة ولاه وتعیصه تجريدهڌاالخب لِلرَّحمَنِ 
صَدَق رحمه الله؛ الذي یریڈ الفلاح والسعادة وا ناءَ والرٌاحة فَلَبْجَرُدُ 


وعم 


س 


به لله یسترخ ویطمعیٌ؛ لألّه لا به أحنٌ وجب الغیرَ؛ ہہ لله وفي اللہ ولا به 
ع اه ید جع می فنا الخلوق مق ملا یع من شراک 
قال تعالى: پل وم الاس من تخد من دون الہ آندادا بوم كحت الہ 4 
[البقرة:١٠١٠].‏ 

ويوج بعص التساء -کیا نسمع من الأسئلة- تحب زوجها * حًا شدیداء 
أحيانًا تبوځ با في قليهاء تقول: أنت عندي أحبُ من کل شیءٍ نی من الله لا 
القلبَ -والعياذً بالله- إذا متلا بحبٌ الخلوق يي کل شيء» لکن ذا تلا بحبٌ 
الله ذَكرَ کل شيءِ» وصار يسيدُ على مُدَى من الله ونور» لا تب الا لله ولا یکره 
الا شف ولا را الا شف ولا يُعَادِي إلا شف وطذا أنا أدعو نضي ولیاکم إلى 
إخلاص المحبَةٍ له عر وجلّ» اجعلوا ربكم أحبٌ شيء إليكم حتّی مان 
يبه الله وتكرهوا مَنْ يكرمّه الله وتستريحواء ما ا لمحبة ايه على ما في الڈّنیا فهي 
في الحقيقة من وکا قال بعضهم: «عذبٌُ اب عذابٌ» لا من الله عر وجل 
فان مه راحةٌ في القلب وسكونٌ للقلب. 

وليس معنى ذلك نك لا تحب أحدًا إذا أَحْبَْتَ الله عر وجلٌ» بالشرورة إذا 


4 


أَحْبَيْتَ الله سوف سحب مَنْ حه الله وغذا جاء فی الحديث: «رجلان ابا نی الله 


فصل في إقامة الما تم على المتخلفين عن رفقة السابقین 1 


اجْتَمَعَا عَلَيْهِ وَتََرََا عَليْهها'"» ضرورة أن تب مَنْ يبه الله لکن مك لمن 
یل اف تاب حب اف وس لا يمک أن تاه بل هي فرع عتهاء وهنا 
قجدك حب هذا المرءَ ما دام أهلًا للحُبٌّ في اللہ فإذا انحرف -والعیاد بالله- فك 
سکره لا تحب لاد أن تكرهه إن املأ قلبك بمحبّة لله نت حتی تکون 
أقوالك وأفعالك ومشيّك وجیك وقعودٌك ونوثك كله نافعًا لك؛ لأنّك 
تستحضر أَلّك تفعلّه لله عر وجل. 
014 الى مه آض بح حَايرًا وَيَعُودُفي دَاالكَوْنِدَاهَبَانِ 

لاہ قدا كل ين أي: لی من شب الرّحن عو وج 

صحيحٌ. إذا خلا قلبّه من محبّة الله صَارَ حائرًا هائّاء مره هناء ومر هناء 
ومر هنا. 

فعليكم بتجرید المحبّة لله» وأيضًا عَظّموا الله عر وجل؛ فبالمحيّة يكونُ فعل 
الطاعِ وبالتّعظیم یکون ترك المعصية؛ لك إذا عَلِمْتَ عظمة الب هبه 
وخفت من معصیته» وإذا أَخيتة رَغِبْتَ فيه رطع وطذا لا يمكنٌ أن تتمٌ العبادة 
1 على هذین الأساسين: المحبّة والتعظیم ولا قبل ولا تصم إلا بشرطين 
أساسين آیضا؛ وهما: الإخلاص للف والمتابعةٌ للرّسِولٍ عليه الصَّلاةٌ والسَّلام 
فهناك مَبْتَى أصلء وهناك مُصَحُحٌ ما هو الى الأصل؟ ا لحب والتّعظیمُء اب 
والتعظيم هو مى العبادق بالحُبٌ تكونٌ الطَاعةُ وفعل الأوامر طلبًا هذا 
المحبوب» لو قال لك مَنْ تحب من البشر: «افعل كذاء افعل كذا)» على در حبك 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأذان» باب من جلس في السجد ینتظر الصلاة وفضل الساجد رقم 
.)٦٦٦(‏ ومسلم: كتاب الكسوف» باب فضل إخفاء الصدقةء رقم (۰۳۱ .)١‏ 
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يكون امتثانّك وطاعتك. إذا كنت تب لو يدعوك بِاللَيلةٍ الظّلاء أَجَبْتَ» لو یقول: 
تم فوقٌ السّطح في الليلة ال ةِ نِمْتَ؛ لائك تنه وتطلبُ الوصول اليه وال 
رضاہ لکن إذا م يكن في قلبك تعظيمٌ له لا مك أن تعصیه؛ لاك آم گا إذا 
كان محبّةٌ وتعظيمٌ فإنّك لن تعود عاصيًا له؛ ولهذا لا تقوم العبادةٌ لله عر وجل الا 
على هذين الأساسين» ولا تصحٌ الا بشرطين أساسين أيضَاء هما: الإخلاض 
والمتابعة. 

وا حقیقةً: لو استقبلث من أمري ما استدبرث لكَتَبْتُ مثل هذه الأبياتِ من 
نویه لأنَّ هذه في الحقيقة جواھژ قد تعدل كُلّ نونف کل ما سب من خلافات 
المعطَّلةٍ والعتزلة وغیرهم» هذه في الحقيقة في فصول ما اَعَد الله من الکرامة لأهل 
ا لق فهو -رحمه الله تعالى- ذَكَرَ أبيانَا عظيمةً تنفعك في السَّيرِ إلى الله عز وجل 
نسألٌ الله أن یلھکنا وإيّاكم الرَّسْادَ والسداد. 


د عد ê‏ 
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-۰۳ 


في زهد هل العلم وال 


لسن ذا الایستان یلم انم 
کَكَيَالِ طَيْفِ ما اشتتم زیارة 

ور رَة وا الرَبيع بخشیها 
أو كَالسَّرَابٍ لوح لاف آن في 
او کا كالأماني طاب ینها وف مَا 
رهي الْعَرُور رووس أَنْوَالٍ الا 
أو الط ام يكذ عند مس اخه 


۳ مرو 


دا ہُو اتل الَذِي ضَرَبَ الرَسُو 


الشرح 


فصل في زهد أهل العلم والإيمان وایشارهم الذهب الباقي على الخزف الفاني 





يمان وإيثارهم الذهب الباقي على الخزف الفاني 


ك و 
کے ا رھ گم کے 
ذا کالظلالِ وکل هذا فان 


۳ و ور ر ۹1 
لاو بح رحیله بآذان 


م 


الل عنشوغ یشرب رمان 
أو لايگ اكلام وان 
وسَط الهجر بِمَسْتوَّى 
بالقول وامخضارها بجتان 


القیعان 


د کم 7 
لیس الال اتتجروا بلا آنعان 


لن قبا گے تدان 


و سم ر > 5037 
ل لهاوَدا في غاي التیان 


4 نَضلٌ ف رَد مل الیلم والرعان» نارهم الذَّمَبَ الباقي َل 
کرب ای هذا زعة وور مہ ارق يني أنَّ الرهدَ ترك ما لا ينفعٌ في 
الآخرة» والورع ترك ما یضرٌ في الآخرة والواسطة بينها: ما لانفع فيه ولا ضر 
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فالرٌاهدُ یترکه اور لایترکه» هذا هو الفرق بینها. 
وأمًا قَوْلَهُ: «الخَرّفء وَالذّهَب) فالفرق بينهما: أنَّ الخزفَ من الطين المشوي» 
وما الذّبُ فمعروف. 
5ه لَك دا الابعان یلم مه ذا كَالظَلالِوَكُلهَذدَافَانِ 
أصحابٌ الامان يعلمون أن ما ور من وصفب الڈُنیا أن هذا کالظّلالِ 
ونحن لعل ٍ حميعًا أن الظل بزول ا ارتقعت امس زال حتّی ينلمحي 
كالظّلالِ وکل هذا فان. 
5- کَخَیَالِ طَيْفيِ ما استتم زِيَارَةَ إِلاوَصْبْح رحیله بان 
خیال الطَّيْفِ؛ٍ يعنى: أن الإنسانّ تيل طائمًا به» أو أنَّ طائفًا طافَ به ثم في 
مدّةٍ يسيرةٍ صار صب رحيله بأذان؛ أي: باعلا فقيل له: ارحلء فما مت الزيارة 
لا وقي له: ارحل. 
سس سمس 4س ° ےر ھ ے۔ ۰ ہس ره ۶ ےم ۹ 
۷ وسحَابَةٍ طلعت بوم صائفب فالظل مَنْسوحٌ بقرب مان 
سحابة الصيف العروف أگہا سريعة الجري. وأنّ ظِلّھا مع حرارة الشَّمسِ 
مفیڈ جدّاء لکن سحابةٌ السَّتاءِ لا يُمْتَفَادٌ من ظلّھا كثيرًا؛ لأنَّ الضٌّحو قد کون 
غہلں 1 2 800 ہے ےھ ۶ و 2 
افضل من ظلّهاء لکن سحابة الصيف لذيذة وهي أيضًا سريعة تزول سريعاء 
و 
هكذا الڈُنیا كذلك کا جاء وصمها. 
۸- وَگزضرة ول الأو بخنست أو لاما فكلا ا اوران 
۱ الرهرةٌ في الرٌبیع تکون حسنةً من متفتّحةً رطبةء لکن إذا جاء الصيف زالت 
هاه كذلك کوٹ لد ذلك تفيل وتو 
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۹- َو كَالسَّرَابٍ لوح مان نی وَسَط الهجير ب بِمُسْتَوَى القيعَان 
َوْلَهُ: «القیعان» جمع م «قاع»؛ وهو: الأرض ض الستوية. 
إذا كنت في قاع واسع نظن أن هذا القاعَ ماع ولکنه سر ات قال الله تعالى: 
ل وان کنر عله کر بقیعة قيعَةٍ یسب الظمَعَاںع ما حی لا اء پر ده 
معا [الر:۳۹» وإذا حرجت في ی ام اليف وجاء المجيرٌ -وهو: وسط 
هار - ریت القيعانَ تظنُ ہا ما ولیست کذلكء فإذا کان الانسان فی حرارة 
الشمس وني يبس الکبد وني العطش الشدید تجده ير من هنا ومن هنا هذه 


000 


القيعانٍ یر ها ما فإذا هي ليست بشیی هكذا الذنیا وغروژها. 


۲ 


اہ 


- او کالاماني طاب ينها كرا بالقَوْلِ وانیخضارها بجتَانِ 
ولٌ: «طاب منها زرا بالقَوْلٍ)؛ آي: باللسان. 
ول «وَاسْتِحْضَارِهَا جوز باب ویجوژ بالرّفع. 
َو «بجتان»؛ أي: بالقلب. 
من التَمني أن یمک الانسان أحيانًا؛ فیقول: سافعل سأكون کذاء سانجش 
َه خذ المرتبة العاشرة» ثُمٌ بعد ذلك آصیر مدرسًاء وإن کان يَبْوَى القضاء یقول: 
أصیژ قاضيًاء أو أصیژ وزيرًا... إلى آخرہہ فالڈُنیا هكذا. 
۷۱- وَهِي العَرُورٌ روش آمو وال الما بيس الأ مرو بلا ےن 
هذا ال معروفٌ عندناء لکن حتّی في زمن اللّف» عندنا مَل یقول: 
«التَمَئ رأسٌ مال الفالیس» والتنّجِرٌ بلا نان أين له الزبخ؟! 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


س( اس 
۰۲- و كَالطْعَام یل عند ماه لک عُْقََاهُ کےا تیان 
۳ قَوْلَهَ: «لکنَ با کیا تجدان»؛ يعني: عقباه وخيمة. 
الانسان یأکل طعامًا لذیڈًا فتجله يملا بطته منه. ثم يعودٌ هذا الطعامٌ إلى 
تخمة وأَذَّى» ول بول وغائطء وربا إلى ضررہ لكنّه عند أكله کان تلد به فأوَّلُ 
ما تاه لذيذٌ الطّعم طيّبٌُ الرَاحةء وعلى خوان» وآخرٌ الأمر في الراحیض منتنٌ 
الرٌائحة 
- مدا ہُو ال الذي ضَرَبَ الژشو لل هَاوَدًافي عاي ةالتيان 
َوْلّهُ: «هَذًا هُوَ ال » حتمل أنَّ ا مراد به: 1: خر مکل فتکون الإشارةٌ تعوة إلى 
أقرب مذكور كالصمير يعودٌ إلى أقرب مذكورء ويحتمل أن يكونّ المرادٌُ: هذا 
جنس الأمثال السَابقة. 
۲ ع و کس ے۔ 4 و 7 و ۳ 8 0 
يعني: هده الامتال ضرا الرسول -عليه الصلاة والسّلام- طذه الدنیا. 


2 3 


2 


4- ولد أَرَدْتَ تری حَقِيفَتها فَكُْذْ منت لاواجداذاشان 
۷۵- آذخل بجهیل إِصْبَعَاني الع وان سح زم اتعلتً دا بویسان 
٦‏ - عَدَاهُو الهُنیا كَدًا ال السو لمملا راق دو ڑڑنسان 
۷۷- وکا تلف بل الدوح ف وت الحرور لِقَادِلٍ الرَّكْبَانٍ 
۸۔ دا وَلَوْ عَدَلَتْ جَتَاع 2 صو عند الإو اق ‏ الیسان 


۷۹- لم ید شق نها كَافِرًا مِنْ نْ شَرَْةٍ ماء وگ ان آحخق بالجرمان 
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۰-- تالله عاعقل ارو قذ باع ما یی بے و مضمحل فان 
۱- هدا وَبْفْيِي نم َتَضي ایا بالخجرمن سَفهلذا الإنسَانِ 
5 إِذْبَاعَ یا قَدْرُهُفَوْقَ الذي يَعْتَاضُهُمِنْهَإوالاكَين 
؟إلان- من السّفِيهُ حَقِيقَةَ إِنْ کُنْتَ دا عقل ویس لعفل لِلسَكْرَانِ 
4- َال لوان لوب شهذن من نَا كان مَأَنَخَيْك هدا لشان 
۷۵۸- تفس ین لاس هذا العَيْشُإِنْ فتاه بالعيش الیل الاي 
٦‏ با يس الشرَكَاءِ مَعْ عَدم لوا ء وَطُولِ فا ین الهخرَانِ 
۷- مَل فبك مع ميلو عَاضِقٌ ‏ بمَصَارع لتاق كل زان 


72 


و ار اس و ام ےھ ہے رر ر وو مج م و 
4- لک مَل يلك العیُون غشاوة ول القلوب آکنة النشیان 
الشرح 
۰ ۶ ك ۲ ۳ ۶ 
هذه الأبياثٌ يريد بها المؤلّفٌ -رحه الله- بیان حقيقة الدنيا ونسبتها إلى 
نے و ,ھ۶ 
الا حرق يقول رحه الله: 


4 


۷ ولا آرذت تری عققَتهافخد نیت لاواحادّاشتان 

٠‏ آأذخل هی اضبعا نی الم وان سظر ناهذا بیان 
و لاس ل و 

۹٦‏ هذا مُوَ الدُّنيا کَذَا قَالَ الأضو انسمِلا وال ذو تیان 


إذا آردت نسبة الڈُنیا ال الآخرة فاغمس أصبععك و في اليم -يعني: : في 
البحر- وانظر بم يرجع؟ الجواب: لا يرجم بشيءٍ بالنسبة للبحرء فهكذا نسبة نسة 
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الڈنیا إلى الأخرى» وقد روى الإمامٌ أحمدٌ -رحه الله- من حديث سهل بن سعد 
ان ال يه قال: الْمَوْضِعْ سَوّط في ان حر من الدنیا وَمَا فیها. 


ہے ک سكام ےر کہ سر گے 

¥ 0- وكذاك مثلها بل الدوح في وَفتِ ال حور ل لقایل الرّكْبَانٍ 
َوْلْهُ: »+ يعني: التي صلى الله عليه وسلم. 
َو َل شوج الكُوحة: شجرةٌ كبيرةٌ استظل مها الكاكبُ عن ا حر فقط ده 


اھ 
1۱ 


2 5 
ع 
سے 


ول الِقَائِلِ ؛ أي: الذي تام في القائلة. 
۸(- هذا الو عالت تح ثور 2 نے الاله اضق نی الیسران 
۹ لَم يَسْق منها كَافِرًا مِنْ شَرَْةٍ ‏ سَاء وک ان أَحسق بالس‌جزمان 
بل رح اف اي فرع عند لها سق مها 
أعداءه شربة ماء. 
۷۰- تَا مَاعَقَلَ امْرُؤقَدْبَاءَمَا قى بعا هو مضمجل فان 
آقسم بأن العقل مت عن شخص باع الذي يَبْقَى بالذي هو فان. 
۷۱- هدا وَيُفْتِي نم يَقْضِي خاک بالعخر من سَمَهِ لِذَا الانسان 
يعني: هذا الذي باع ما يَبْقَى با يمى تجله يُْتِي وَیقضی على السّفيه با حجر 
اچ سن اص مأ أ اد تس مل كيف لا جز علق 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسیر باب فضل رباط یوم في سبیل الله رقم (۲۸۹۲). 
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نم ذكَرَ وجة القضاء با حُجُر؛ فقال: 
كل وه كرت Za‏ .هسب 5 . 6 ہے ks‏ 
۲- اد باع شيْئًا قدره فوق الذى يَعْتَاضْهُ من همزوالائيان 
فیقول: هذا هو اليف قال ابر القبّہ: 
4 اه ۳ 2 o‏ © م 4 ر 7 2 ل 2 0 2 
۳-- قَمن السَفِيهُ حقيقة إِنْ كنت دا قل وس العقل لس كران 
هل السَّفية الذي بَاعَ الاخرة بالدنياء أو الذي باع الدنيا بالآخرة؟ امحواب: 
الاو الذي اعْنَاضٌ الدنيا ور الآخرةً هو السَّفيهُ والذي اغتّاض الآخرةً عن 
الذنيا هو العاقلٌ الرّشِيدُ. 
۵-- وال َو أن القلوب سَهِدْنَ من سسَاكَانَ شأن َب ها الشان 
يعني: لو حضرت القلوبٍ وِتأَمّل الإنسانٌ وتَمَكّرَ لكان شأن آخر غير هذا 
٠ ۳ 0 0 7‏ ۳ 4 1 
-۵٥‏ تفس من الأنقاس هَذَا الیش إن فتاه بسالعیّش الطویل الثاني 
وال -كما نعلم- قلیل جدًا بالّبة لزمان الدّنياء فضلا عن زمان الآخرة. 
سا وه ۹1 2 7 ر © ساك 1 7 ۲ 
-٦‏ يا جِسة الشرکاء مع عدم الوفا ع وطول جفوتامن الهجران 
یقول: ما أخسٌ الشركاء إذا لم يكن وفاءٌ وطالت الجفوةٌ مع الِجْرَانِ! فان 
إذا لم يكن وفاءٌ وطالت الجفوة مع ا جرانِ للشرکاء فإنّه لا شك أَت ہم شرکاء 
رغبوا بالأدنى عن الأعلى. 
كاه ۳ مس سو یره ۶ ےی سے ٭ م 
۷ قل فيك مت فیس لو عَاشِقٌ بمَصَارع العٌُشاق کل رَمَانِ 


1 ما ييه 3 ۰ 2 
فوله: «هَل فيك مُعتی؟» الاستفهامٌ هنا: للتشویق. 
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يعني: هل أأحذٌ منکم يعتبرٌ بعشاقی الدنیا كيف صَرَعَنْهُم ولم یستفیدوا منها 
شيئًا؟ ! 
۸ص لكِنْ عَلَ يَلّكَ العْيُونِ غِشَاوَةٌ وعل القلوب أكِنَة ايان 
يعنى: الثَكَ فالعيون لا تب والقلوبُ لا تذكد فعلى العیونِ غشاوة 
وعلى القلوب أكتة التسيان. 


۹- وضو البَصَائْر حَاضِرٌ مقف رذع زُمْرَةِ الکْنْکانِ 
-٣۰‏ يشمو إِلَ دا لفق لا ال الول الب للصسییان 
۷- وال اس کم تسیا وَإِنْ بََشُوا رى اراد والوحدان 
۲- وَإِذَا رَأَى عایشتهبه قال مو دك الجتان وج في الأَنَّانِ 
۴- و بت الا الجاع أ ضها بسالیلم بعد حقایق الاسعان 


۶ وَيَرَى مِنَ الحُسْرَانِ بَبْعَ ال ایم ال فی بویا ذل ال جنران 
٥‏ وَيَرَى مَصَارِع أَمْلِھَا ین حَْلِهٍ یم مرا جل الشیران 
۷۹- سراما هن هر الوقود قان بت رادت سَعِيرًا بالوقود الان 
ه- جَاؤُوا فُرَادّی مِثْلَ کا 2 بلا َال ولا آفل ولا وان 
۸ ما مَعْهُمْ تيء سِوَى الأغال َه سي مَتَاجِرٌلِلنَارِ أَوْلِجتَانٍ 


0 - تَسْعى بہخ أَعمَالهُمْ سَوْ قا یل الد َارَبْنِ سوق الخَيْلٍ بِالرُكُبَانٍ 


ا 
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۰- صَبَرُوا قیبلا فاشتراخوا دایعا باه التوفیسق للانسان 
۰۱- کیڈوا ای عند الات كَذَاالشُرّی ‏ عند الصَبَاح َحَبَّذَا الحَمْدَانِ 
-٣۲‏ وَحَدَتٌ هم رمَا تم نحو الل ومرواقع توا لل مان 
۲- بَاعُوا اَي ی ارف ری سس بذائم مِنْ حالص العقیان 
4- زُفْعَت ۲ ۳ السُئْر رام السَّعَا 5َوَوَالهُدَىيَاْلَةَ الحَيرَانٍ 
۵- فتسایق افو ونتدروا لها کتسصابق رصان یوع رهان 
0- وَأخُو سی ی ۳ َف مع شکله با خَيْتة الگشلانِ 


الشرح 
9 واٹو ابص ایر حَاضِرٌ مُتَيَقَظُ ‏ تردن نو نان 
ول «البضائر» جع بصيرةء والبصيرةٌ بصژ القلب» والبصر بصژ 
ور البصائر حاضرون تون خلڑدون عن رة شقن 
- يَسُمُو إلى داك الرفیق ۳1 فع ال آفل ول للع لِلصّبيان 
َوْلَهُ: ریق الأذقع الأَغل)؛ الرّفيقٌ الأعلى هو: ات ونعيمٌ الآخرة. 
َوْلَهُ: 4 دوَخَلى اللنْبَ؛ الب هو الڈُنیاء قال تعالى: 8 إِنَّمَا کیره الدیا 
لب 7 [حمد:٣۳].‏ 
ول 4: الِلصبْیَان)؛ يعني بهم: : صبیانٌ العقول لا صبیان الاعماره فهم شیوخ 
لکن مرب عقول الصَّبِيانٍ. 
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سب | 494 ] 
0- وژالاسش کلم تیان وان لّوا وى الأَقْرَادِ ّالوحدان 

ول «وَالنَّاسٌ کلم بیان رن بَلهُواا؛ يعني : وان كبروا. 

َولهُ: «سوّى الافراد وّالوختان0؛ يعني: إلا الافراة والوحدان؛ يعني: 
القلیلین. 

إِذَنْ لس کلم صبیان ولو بلغوا» ولو وصلوا عشرین سنا أو أكثرّ الا 


الأفراد والوحدانٌ» فواحدٌ من الألفٍ هو العاقل» وتسعٌمئة وتسعةٌ وتسعون هم 
السَّفَهاءٌ والصبیان وهؤلاء القليلون. 


رمرم زر رو ے © ره ہس ور بي 
۲ھ وَإِذَارَأَى مایشتهبه قال مَوٗ ودل السجتان وجد نی الانعان 


a 
n 


إذا رأى ما یشتّهیه من الدنيا قال: «مَوْعِدّكِ ا لجتان»» ومذا مَأخود من کون 
الى بل إذا رأى ما یعجیه من الدنيا یقول: البَِكَ إِنَّ العیّش عَيْش الآخرۃا' 


و 


والبَيْكَ)؛ أي: إجابةً لك؛ لأن التفس قد تطمخ وعبربُ» فیقول: الَبَيِكَ)؛ يعني: 
آجبتك. إن العیش عيش الاخرة». ما عَيْشُ الدنیا مهما گان فإنّه عيش زائأ لا 
خيرَ فيهء وما أعظم حسرة الذین آضاعوا دینهم بدنياهم لكن متی يعلمون 
الحسرة؟ 

الجوابُ: عند الموت» ویوع القيامة؛ کیا قال الله تبارك وتعالى: دک 


ار 


می 4 بعر ۔ ہے رار 7 سے مم 7 


سے ا سے 


أن يحميّنا وإِيّاكم» وآن يجري شيختا ابنَ الق -رحه الله- خر الحزاء. 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسير» باب التحريض على القتال» رقم (۷۹٦۲))؛‏ ومسلم: 
كتاب الجهاد والسير» باب غزوة الأحزاب» رقم (۱۸۰۵). 
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5ه ود بت الا الاح اضعا الول يف حَقَسائق الایستان 
يعني: إن أبت نشه إلا أن جم ولا تاه یعیضها بالعلم بعد حقائقٍ 
الایمان ويرجِمٌ إلى العلم الَُرعيٌ مع حقيقة الإیمانِء وحینثلٍ یمیل إلى المنزلٍ أو 
الرفیق الأعلى. 1 
4- وَيَرَى مِنَّ الْخُسْرَانِ بع اذام ال سباقي بو با فآ السخنران 
٥۵‏ وَيْرَى مَصَارعَ لها ین عَوْلِهِ ‏ وَقُلْويجُمْ كَمَرَاجِل الیران 
ول «ويَرَى مصَارع أَمْلِهَا)؛ أي: الدّنيا 
وله «وَقُلُويجُمْ كَمَرَاجلٍ التَبرَانا؛ يعني: من امحرارة والقلتي وعدم الثباتِ؛ 
لأنٌ اْجَل هو القِدْرٌ الذي یفوژ با يُوكَدُ تحته. ۱ 
وگل هذا وصفف للڈنیاء فقلويهم ليس فيها فرح ولا سرو بل مها 
ازدانت شم الحياةٌ لد نیا فقلوٹہم غير مسرورة کمراجل النیران 
- حسر ان جا هُنَّ الوَقُودُ قان حَبَثْ رَادَثْسَهِيرًا بِالوَقُودِالنَانٍ 
ول هذا وصفٌ للدُنیا أيضًاء يعنى: الحسرةٌ إذا هانت جاءت حسرةٌ 
أخرى» فنجدٌ صاحت لا دا في حسرو ذا فاته من الڑیم؛ أو لا صل عليه 
من الخسران. ١‏ 
٣۷‏ جَاوُوا رای مثل ما حُلقُوا بلا مال ولا آل ولا (خوان 
ول «جاووا فُرَادَى) المي یعوڈ على أهل الدّنياء بل وعل أهل الآخرة» 
قال الله تعالی: ود چتکموتا فرادیٰ کما کم و مرو ورتم کا رک ور 
ور مہ [الأنعام:٤۹].‏ 


5 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۸- تا مَعْهُمْ تيء یسوی الاغعال ت سے اجر للتار او ل جتان 

إن كانت صا ةً فهي متاجرٌ للجنانه وان كانت سيه فمتاجرٌ يران 
نسأل الله العافية. 

هاس و 0۶ 4 سے 1 سه ےو وه 94 8ه 

۹- تَسْعَى بہم آغالهم سَوْنَا ال الد ذدَارَيْنِسَوْقٌ اليل بالرکبان 
۴۰- صَّّلوا فيلا قاش تراځوا دائ يَاعِرَةَالتَوْفِوَلِإنْسَانَ 

َو هي عر الوفیق لِلإِنْسَان)؛ يعنى: مأ أعرَّ ها وأقلَّها! فان الوفقین من 
الاس قلیلون. 

الذین صبروا قليلًا ثم استراحوا داتا هم آهل الخير والسَعادق صبروا 
هذه الڈُنیا على الطلّاعقٌ صيروا عن العصیت صبروا على الا قدار لوق ثم 
استراحواء فهؤلاء هم هل الاخرة الذين عرفوا الڈُنیا ول یأُذوا منها لا 1 
ينفعهم في الآخرة. 
٣۱‏ - عدوا اللقی عند العاتِ ری عِنْدَالصَبَاح مَحَبَّدَاالحَمْدَانِ 


ا 


َوْلَهُ: «حيدُوا التقی عِنْدَ الََّاتِ) عند الاب دوا التقی؛ لأکہا ترد 
يهم امک ألا تضافوا ولا رووا وأبي روا با ند الق کشر ودوت 4 
[فصّلت:۲۳۰) وقد جاء في الحديثِ الصحیح قول ال إن لبد سین 
كَانَ في اْقطاع من ال وبا من الاخرة نَرَّلَ لبه مَلَايَكَدٌ مِنَ السّمَاءِ بيض 
۶ 7 جوم الشفس. َعَم عم کت ین ان الت و وَحَنُوط ِن عوط 
تی نیوا نه م الصا م مي + مَلَكُ المّوتِ حَتّی يلس عِنْدَ ره 


ےد 


۶ قیشول: نها اس الطیة رجي إلى مَغْفْرَةٍ من الله ورضوان» قال : (فتخرح 











َاطیب ند َفْحَةِ مسك وجدّت على وَجْهِ الأَرْضٍ .. . ون َّ الب الکَاْر دا ام في 


اقطاع من > الب فا مِنَ الاخرة تَرَلّ یه و من السّمَاء ملائكة سود الوجوه 
مد مُء فَيَجْلِسُونَ مِنْهُ مد ابص د نم تميء مك المَوتِ ختی لس 


و ره لش دق اجس إل سقط يق ان له وَعَضب) قال: 
سو کسر راغ الوذ ین لوف ال ول ید 
ہہت ورف ی لوا لك الو رم من 


50 المؤمن إذا بُشَّرَتْ بهذا خرجت من البدنٍ بسهولة؛ لأنها مقار 
لوف لکن إلى ما هو خيٌ منه فيسهل عليها أن تخرج» بخلاف روح الک 
والعيادٌ بالله؛ فاا إذا یشرت بالتار تفرّقت في البدن فتوخذ منه بشْذَوء نسأل الله 


07 5 2> 


العافیت هذا حمدٌ عند الات؛ وهذا يُشَامَدُ بعض الأموات حسّيًا استنارة وجهه. 
گی و ہہ ۰ : : مساب 2 

وحدثني شخص وهو ثقة لاسا في هذا القولِء وقد حَصَرٌ جنازة رجل 

تُتقَر أعرفه من عباد الله الصّالحين ومن طلبة العلم» یقول: ره في غرفة 


بالستشفی» » فإذا بنورِ ملا الغرفة ولا أستطيع أن آصفه؛ لالہ شی عظيمٌ ٠‏ يقول: 
فبدأ الوت ہذا الرجل سبحان الله! هذا يدل على أنَّ الملائكة تتژلت بنور لهذا 


ميته وهذا شىء آنا آشهذ به عليه» وأنا آعرف حال المشهوة له بأله رجل حری 
بذلك. عفر الله لنا وله. 


.)۱۸۵۵۷ رقم‎ ۰۲۸۷ /٤( أخرجه أحمد‎ )١( 








شرح الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية 
۔۔۔[(9۸٥]‏ شرح ليه في رللفر جي 
َوْلَهُ: کنا السّرَى عِنْدَ الصَّبّاح) عند الصّباح متی؟ یوم القيامة تتلقاهم 
الملائكة: «یثووت سک کک أَدَخْلُوا الْجَنَدَ 4 [التحل:۳۲]» وهذه لا شك ایا 
۲ ےو م2 3 ۶۶ ۱ سے سم 
بشرى بخلاف الذین يُدَعون إلى نار جهنم دعاء والعياذ بالله. ويلقون فیها القاء 
سے کم سم روز پر کر کے کے یھ کے نے موس کج 
ودا لوا ہا معو ما سيا وهی تفوز لب تکاد تم ین ای » من شدة غیظها 
1 3 هر ےر ےس ہے کر ا 2 رو موس رصقم 
تكاد تقطّع» ال نها رم فالتفریع وا یم سأ رتنا آل بای ری © 
لب قد جاما ‏ مُحْدبنا وتا ما رَد اه من کی ان شم الا فی صك ل كير € [اللك:»- 
e‏ 2 
۹ء إذن هؤلاء محمدون التقى عند ا لمات وكذلك الٹُری عند الصباح يوم 
القيامة» اللّهُمّ اجعلنا منهم. 
ادن هؤلاء لعا حضرهم الموت عَیدوا الله على ما عم عليهم من التقوی 
والایمان؛ لاتم آدرکوا أتہم رابحون بخلاف مَنْ حضره الوت وهو على العکس 
ilr‏ 0 مس و 4 ۵ م 1 رر ci,‏ ۲ ۰4 
-٣۴۲‏ وَحَدَت مم عَرَمَائهُمْ تخو الشُل وَسَرَوَاَعَئرَلواإِلَ نين 
11 رة ۲ 9 مر ص م و سر 7 
یعنی: یم جَدُوا في اس وَحَدَثْ بهم العَزَمَات من الحْدَاءِ للابل؛ يعني: 
.0 ررق و اکا مس4 ب و في و 5 
انا أسرعت مهم وسروا في الليل فیا تزلوا إلى نععان؛ ونعیان واد معروف فيه 
ھ2 ۰ 1 0 ۰ رة . كش 
الأراكُ الكثيرةٌ ینزل به المسافرٌ للرَّاحةٍ فهولاء جَدُوا في المّبر ولم ینزلوا 
للاستراحة. 
۷۲- بَاعُوا الَذِي یی وِنَ ارف لخي سس بدایم من خالص العقیّان 
مه کو جر و 7 2 ۶ 
فوله: «العقيّان»؛ اي: الذهب. 
رھ اله : کے گی ہے 
فهم بَاعُوا الأدنى من الخزفِ بالأعلى من الذهبء وفرق بین النمَتیْنِ؛ خرف 
. 07 1 .- عي باء 8 3 2 
خسيس یفنی بدائم خالص نقي» وأا أولى؟ الجوات: الثاني بلا شك. 





فصل في زهد أهل العلم والإيمان وإيثارهم الذهب الباقي على الخزف الفاني 


سے 
پیر 


۴٣-۔‏ رُفِعَثْ لَهُمْ في اسر أغلام الَا 5َوَوَالهدَى با وله الحَْرَانِ 
يعني: فَاهْتَدَوًا بہاء لا رُفِعَت هم أعلامٌ السّعادَةٍ واهُدَى اهْتَدَوًا بهاء وقي 
و وه 


کے ا 2 ص 9 ےہ ہے ۳ 5 2 سر هسم ےس 


م۱ 
وس 
ع 
١_6‏ 
5 
ا 
ع 
۱ 
7 
عم 


هَانِ)؛ يعني: المسابقة على الفرس بعوض 


م 


ک2 نے ۰ 4 نے ۳ م 2 2 >+ مہ“ سی 
-٦‏ وَاخو الهويْتى في الدیار غغلف مع شکله با خیبهة الکسلان 


قال الله تعالى: #والسيمون افو € [الواقعة:٠٠]؛‏ السّابقون في الدّنیا إلى 
الأعمالٍ هم السّابقون للثواب يوم القيامة. 

وحاصل الأبياتِ هو: دم الڈّنیا والرُكونٍ إليهاء ودَمٌ أهلهاء ومد الآخرة 
والنهوض إليها والسارعة فيهاء ومدحٌ أهلهاء ربعا اننا نبا عَسَنَة وق 
رو َة وتا عَدَّابٌ السار © تالبقرة:۲۰۱]. 


د اي دای 
بات کد بجاو 


تر 
جل يج جي 
ہے دی درو تی 


هه 1 مہ کی ۲۱ ببايواييد 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





في رغبة قائلها إلى من يقف علیها من هل العلم والإيمان أن يتجرد لله . 
ویحکم علیها بما يوجبه الدليل والبرهان ؛ فإن رأى حقا قبله وحمد الله عليه , 
وان رای باطلا عرف به وأرشد إنيه 


۷۷- ا جا القَارِي ها اجيس لس ال 
۸- وَاحْكُمْ هدا نهک يَشْهَدُ ال 
۰۹ وَاضبز ولا تنل بتکفير الَّذِي 
۷۰- وّاخبس لِسَائَك بُرْهَةَ عن گُضرِہ 
ناف ها 
۷۲- قَالكْفْرٌ یس سوی العتاد ورد ما 
۷۲- قانظر مت مَكَدًا دون الُذِي 
-٤‏ قالحق شم وَالعْبُونٌ تَوَاظِدٌ 


0- وَالقَلْبُ يُعْمَى عَنْ هُدَاهُ کٹل ما 


۱- فاذافعلت فعنده 


الشرح 


له «فَضل في رَغبة قَاِلِهَا إل من يتقف 


ىم فيه 


1۲ 


3 


کم الین E‏ لَه الحَضََانِ 
سعفل سیخ بو تع الشزآنٍ 
ققال ها جه لاب لا برع ان 
حَتَی تعارضها بسلا دران 
قتزال آخسر دعوة الفرسان 
جَاء الرّ سول بے لقَوّل فلان 
قذ قالها تور بال‌خنران 
اي الاعل العُمْيانٍ 


تُعْمَى وأفظم مو العَيْتَانِ 


عَلَيْهَا من أَهْلٍ العلم والایعان آن 








فصل في رغبة قائلها إلى من يقف علیها من أهل العلم والإيمان أن يتجرد لله:... 
|.. لعل فی وعد ليا ى مل دہف عي من الل احم وام یمان الجر ا | ے 


ر 


يتجرد للہا؛ يعني: ویبتعد عن اهوی. 
له «وَي مهاب بوبه لديل وَالبِعَان؛ ین را ى حقا قله کید الله 
ی وان ری بط عرّف بو ود له وهذا هو الانصاف والحقٌء فابن الق 
الآن يطلب متا أن ننظرّ في هذه القصيدة العظيمة إن كانت حقّا قبلناها و 
رَدَدْنَامَاء وبَيّنًا الباطل منها؛ من أجل أن يُسْتَدْرَكَ ويُرْشَدَ إليه» فقال: 
۷ با يما القاري لها ای یاه گم الأَمِين اتی له الكَضَْان 
الحَكَمْ الامین ولا أن يكونَ عنده علمٌ؛ لائہ لا بصل إلى الحُکُم ! 1 
بعلم فإذا كان عنده علعٌ وأمانةٌ فهو حَكَمٌ مین 
۰۸ وَاحَكُمْ هَدَاكَ الله حا يَشْهَدُ ال سل الصَّريحٌ بو مع القُرْآ 
یم 2 اب و رم کە ہے و 
كول ونٹم .. حا بَشْهد العقل الصریح به مَع | ن»؛ يعني: يشهد 
وَتَوْلْهُ: «العقل الصريح» هذه دامًا نقرها ف کلام ابن القيم وشيخ الإسلام 
تس ال والمراذ بالعقلٍ تریح الام من الأبهاتِ والشهواتٍٍ وهو 
من الشبهات والهراته وا منشڑھا امم والُھواٹ منشق 
الهرى مع العلم؛ لأن آفاتِ العقول اما جهلٌ بالق وما هوی بر به امه 
لو تأكتَ 5 الصلالات وَجَدَعَا لا تحرج عن هذاء فالتصاری عِلَنهم الشّبهاتٌ 
لا بعد أن عَلِمُوا ات واليهودٌ عِلَنھم الشَّهُواتٌ. 
سه 7 Torr f° & 0 ۰: rod‏ رو سے 
SAAC‏ وار ولا تخل بتکفر الذي قدتالها جهلاب لا برهان 











x‏ شرح الكافية الشافیة في الانتصار للفرقة الناجية 
سے ۰4 س د- 


-٤‏ واخبن لِمَائَك بُرْمَةَ عَنْ کفره حتی تعارضهاب لاش نان 

َوْلَهُ: «اخبس لِسَانَكَ بُرْهَةَ عَنْ کفرو»؛ یع یعنی: احبس لسائّك» ولا تستعجل 
إذا رَأَيْتَ فيها ما لا ترضاه تم صاحبّها كما هو شأ أهل البدع یرون مَنْ 
عاداهم. 

soc‏ رت 2 2 3 0 ع 2 ہے 

قوله: «حَتى تعّارضهّا»؛ يعني: حتى یتسنی لك أن تعارضها وتبْطِلَ ما فيها 


بلا عدوان. 


بر و 


۱- فا فَعَلتَ فَعِنْدَهُ َمنَادٌ ےا فترال خر دعوة الفرسان 
سر کا 7 0 34 ° 
۴۲- قالکفر لیس سوی العتاد وَرَدمَا جاء الرضول به لقَوّل فلان 
۳ فَانظر لَعَلَكَ مَكَدَادُونَ اذى قَد قَالها نشور بال نان 
1 8 کپ رھ ۔ > راہ 1ے 0 1 
-٤‏ فالحق شمل والعیُون تواظر لا تختفي إِلاعَل العُمْيَانِ 
ْلَه : قدا فعلت فَعِنْدَهُ أ نالا يعني: جَلَسْتَ هذا المجلسٌ عند الحكم 
عليها فان عنده أمثالهاء عند مر ؟ الظام: تا عند مؤلَّفِها يعني أنَّ عندنا أمثاهًا 
ما نی به الحق. 
َولّهُ: «ترّال آخز دَعْوَةٍ الفْرسَان» ما معنی تَرّالِ؟ ترا اسم فعلٍ أمر من 
التزول؛ وهي كلمة ای بها الفرسان عند القتال هذه آخرُ دعوة الفرسانء إذا 
تقابلوا قال: انزل» فقد حَلّ القتال» وهذا يُشْبَهُ البارز وکان ذلك مألوقًا في 
القتالء إذا تقابل الصَّفَّان طلب الأشْدَاءُ منهم والشجعانْ البارزگ؛ فيبررٌ واحدٌ من 
هولاء وواحدٌ من ولاء تم یتقاتلان ومعلومٌ أن مَنْ یل سوف يكون ذلك 
هزيمة لقومه؛ إذ تنکسر قلوبهم وینهزمون. 


فصل في رغبة قائلها إلى من يقف علیها من أهل العلم والإیمان أن يتجرد له ... 


۵- وَالقَلْبُ یه يُعْمَى عَنْ هُدَاهُ کوثل ا 


س( 


چ of‏ سے سم ۰ سن 
تعمی واعظم مذوالعيتان 


َولّهُ: «وَأَعْظَمَ) بالنّصب؛ يعني: يَعْمَى عمی أعظم. 


o4‏ سر سر يم و سے 
قوله: «هذه العَيّنان» فاعل ١تَعمّى)‏ 


يعني: القلبٌ يعمى عن رؤية الحق أشد من عَمَى العینین. 


4 معد مادخ 
32 


ات يم 


٦۔‏ هدا وا بے معن بأز 
۷- یمد تن 
۷۸- مهو یلم بالجهل 

۵۹ - مُرْجََى البضَاعَةٍ ني العُلُوم 7 
م یشکو إل الله ال خقوق تظلعا 


۵۱- مِنْ جامل مُتَطبّب يُفْتِي الوَرَى 


۳ يً ° 


۲- جت روځ الق نم مَاوْمم 
۳- ال یی افر الف 
-۵٤‏ نِا یقن يقن أنه المَغْلُوتُ ع 

قال: اشتکوه رل القَضَاةٍ ی 


ہ٥4‏ قا 
م قولوا نَدُمَدَا یل ادعلك بل 


کے وله م دور آضستان 

ضحم اة وام الأَردَانِ 

َل وَدُو جح من العزفان 
7 


ل دا عل قضَاال رن 
خُقْ ونم منے ۳1 الدَيَّانِ 
5 والتضلیل تا 
د تَقَابلٍ لفرسَان في المَيْدَانِ 
حَكَمُوا ولا اشکو :یس طان 
هَدَايِْيلُ المُلْكَ بِنْل نلان 


۷- قا ره ین بل اشیدار الأمر ین 
۸- وَإِذَادَعَاكُمْ لش ول وَحْكْوِهٍ 
4- وَإِذَا اجْتمَمُمْ فی الجالس فَالْمَطُوا 
۷۰- واسْتَنصروا بِمَحَاضر وَشَهَادَةٍ 
۴ م ی € رہ هي مه 8 
۸۱- لا تسألوا الشهَدَاءَ کف موا 
۷۲ ۷- - وازفوا هام وَمَشُوا حَاليا 
- وَإِذَا همم شسهذوا روم وَلا 
۶ہ 


-٤‏ قُولوا الاك مهم ية 


۵٥‏ ینت عل الخکام بل حَكَمُوا جا 


إن مر 6 ديه 
ہے سر چھ ی 


5 منْ جاءَ یف دح و 1 فِيهمة فلیتخد 


شتفدافم ج واكم 


4 0- - وَإِذَا هوام 


الشرح 


و ےرہ سے وہ 


٦‏ مدا و بن من بار 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


و ۶ کک کے 2 7 2 
تانر فكع بای لان 
وَالقَّوَاإِدَامَااححتَجٌ بالقرا 


قد اصلحخت بالرّفق وَالِإنْقَانٍ 


سے 


ین ۱ 


3 


سے 


وباي وَقت بل باي مَكَانِ 
بل أَصْلِحُو 
تَصغوالِقَوْلِ الجارح | لان 
o‏ 1 رم 4 2 م 1 وو 

اتا نْعَارِضْها بقول فلان 
قَالطْعْنُ فيه اليس دا إمُکان 
ظَهْرًا كَوثْلٍ حِجَارَةٍ الصَّوَانِ 


3 


رف بکاوة الاذبان 


ما غاب الانک‌ان 


ص 
8 


و 
مر من بر راو و ۹ کے 
بَکۓ وکلهیم ذوو اضحغانِ 


َولَهُ: «عَدا دا وال بعد مُتَحَنٌ برع لع دک وحَث على الحگم الأمينٍ كر 


0 


شتا 


:که تور 


ن»؛ آي: آحقاد. 


ماد 


أن هنا رم افیا والمراد: يم أرب أوصافهم يننى سم شک م 











فصل في رغبة قائلها إلى من یقف عليها من أهل العلم والإيمان أن يتجرد لله.... 


۷-- مظ عبیظ ام ل متمعلم ضحم العامة واسخ لأَردَانِ 
قَوْلَهُ: اط عليز جامل عم قط غَلِيظٌ)؛ يعني: لیس في قلبه لن فهو 
َظ في قول غلیظ في َو تم + يعني: دعي العلمَ وليس بعالم. 
و «ضخم العامة واسع الأَدان)؛ يعني : عمامته كبيرةٌ» وآردائه واسعةٌ؛ 
يعني: آکامه وکانوا یفعلون هذا في الشایخ الکبار يُكبّرون عمائمهم ویْوسْعُون 
أرداتهم وأکاتهم حتّی تکاد تقول: إِنَّ هذا الكُمٌ يصلحٌ أن یکونَ قميصًا من 


7 


وهذا من وقتِ ابن القیّم -رحه اللہ أنَّ مولاء الذي يعتقدون ألم اليو 
وهم الاولیاء يفعلون هذا. ۲ 
- ميه ق مُتَصَلَّعٌ بالسجَهل ذو صلع وَدُو جح من الوزقان 

قَولَهُ: ١متَفَيْهقٌ)؛‏ معناه: آنه کالما يمشي على قفاه من شُدّة اعجابه بنفیه 
والعياذ بالله. 

ول اضَلَع) قال في «القاموس»: اضَلعَ کمَتع مال وجَنف وجار... 
والضَالعٌ: اما 

ول ذو جَلّح مِنَ العرفان»؛ يعني: أنه خالٍ من العرفان» ليس عنده علم. 


وھ 1 


۶۹- مُزْجّی البضَاعة في العلوم وَإِنْهُ راج من الایک‌ام وَالےَلَیَان 


۰ 
3 
سے 


۷ 


A 


7 7 ہے ہے ہو بے ھ۶ م چم 
َوْلَهُ: اھُرجّی البضاعة»؛ يعنى: قليل البضاعة؛ ومنه قوله تعالى: #وحتنا 


سر ہے لد ۶ - 35 
ببضدعة مُرْحَةٍ 4 [یوسف:۸۸]؛ أي: قليلة. 


۳2 


)١(‏ انظر: القاموس الحیط مادة: ضلع. 








0 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سس 4 سس ء_ 


ول دوه راج من الوم والهْذیان»؛ يعني: هو في العلوم قلیل» لکن 
هذیا والایائُ والتّشكيك هو مملوۃ 5 منها. 
-٥۰‏ فكو ال الله ال موق تفل من جهله كش كاية ادا 
یشکو إلى الله ا حقوق من جهله؛ يعنى: أله د دا ا يشكو الحقوقٌ تظلّ؛ لہ 
جاه وهذه حال كثير من الاس » فهو یقول : قاع الاس احقوق. أو أضاعوا 
حقوقی» أو ما آشبه ذلك. 
۱-- من جاهل مُتَطَبّب يُفْتِي الوَرَى ومیل ذَاكَ عَلَ قَضَاالرَّحْمَنِ 
هذا من أوصافه آله جاهل ومُتطبّبٌ وهل هو طبيبٌُ علم أو طبيبٌ بدَنِ؟ 
لاه طبيبُ علم بتي الورَىه وتیل ذاك على قَضاء ار بقل «هذا 


حکم الا «هذا شرع اللّه). 

ان کان طبیب بدن جاهلا فإلَه لك الورىء يقولٌ مثلًا: هذا فيه دا في 
القلب» ود يش القلب فإذا شمّه ومات الرَّجلٌّ قال: والله هذا قضاءً الله وقدژه 
وهو لا یعرف شيا من الطَّ؛ وهذا قال شبح الإلام اب تيمية في آخر الفتوى 
الحمويّة: «وقد قال التاس : اکٹڑ ما اليا نصف متكلم» ونصف مق 
ونصف متطبّب» ونصف نحوي»" فهؤلاء الأربعة آفسدوا ادن له نصفُ 
الفقيه نس البلدان؛ لأنّهِ کم هذا على هذا وهو ليس عنده علمٌء فتفسدٌ البلدان 
فتحصلٌ الفوضى والعُدوانء نصفتُ ال تکلّم أَفْسَدَ الأديانَ والعقائَ ونصفُ 


الطیب أَفْسَدَ الأبدادّء ونصف التّحويّ أفْسَدَ اللسا» وهذا صحيتٌ؛ تجڈہ مثلا 
عنده علم ي یسیژ بالنّحو » فإذا أَغرٌ ب فإذا به ينصبٌ الرفوع ويرفع النصوب. 


.)۵۵ انظر: الفتوى الحموية الكبرى (ص::‎ )١( 


فصل في رغبة قانلها إلى من یقف عليها من أهل العلم وال يمان أن يتجرد لله.... 7 
ؾ5 سس ۰٠‏ سس 


راي o‏ > ام dR‏ 
۲- عخت فزوج الخلق ثم عَاوهم وختوفهم ین إلا الد يان 


1 


قَوْلَهُ: «َجَتْ فُرُوجٌ اكَلَق)؛ يعني : هکم بالانکسة والطلاق فیقول 
لهذا اث زوجثك منك زا بانت مه للا فلا من لا تل له أو 
-٥۳۲‏ ہس کنر وال ستبدیع والتضلیل وَالبهت ان 
-۵0٤‏ فا یقن یقن له الےغْلُوبُ عل حهتقابل اسان نی المَيْدَان 
۵۵4-- نل ا لے حَکَشُواوَإلا انَْکُوۂُلِلسلطانِ 

في الاو بصیح في خصمه: هذا كفن آنت کافن آنت مدع آنت ضال 
وإذا عرف أنَّه مغلوبٌ ماذا يصنمٌ؟ یقول: ندب إلى الحکمة إلى القاضي» إن 
حکموا عليه هی لا وان لم يحكموا عليه قال: ہس وهذا 
وعبوهم بسبب الوشایق " 
٦۷-ٗ-۔‏ - قُولُوا [ له مدا یل المُلْكَ بل ها یرل المُلْكَ مثل فُلانِ 
۷- ا ره ین بل اشجداد الأمر یذ وة الب اع والاغوان 

إذا قالوا: هذا بل مُلكَك ويزيلٌ ملك فاعقره حتّی لا یمشی قبل اشتداد 
الأمر منه بق الأتباع والاعوان؛ أي: قبل أن یکتر آتباعه ویلتف الاس حوله ثم 
نك والسّلطان حائف لاسيّا إذا لم يكن عنده حوفٌ من اللہ ما مَنْ عنده 
خوفٌ من الله فان مر حاف اللہ تعالى اف الله منه کل شىيء ومن انی الله اه 
کل شیی لکن كث من السّلاطین لیسوا على هذا الوصف فتجله اف یقولون 














- شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سد + << 


له: الشیخ فلان» شيخ الإسلام ابن تیمیة له أتباعٌ کثیرونء احدَّرُ منه» لکن ما 
العملٌ؟ يقولون: السّجِنُء اعقره ححّی لا يزيل لك عنك. 
۸ وَإِذَادَعَاكُمْ لِلؤشولِ وکو و قَذغوۂ كُلُكُوْلِرَأَي فلا ن 
۹ ودا اجْتَمَْتُم في الج اليس تَالْمَطُوا وَالعَوْاإِدَامَااحمَجٌ بالقرآن 
۰- واسْتَنصروا بمخاضر وَشَهَادَةٍ قَذ أَضْلِعَثْ بالرفق والاتقان 
فهولاء قد أَعدُواآنفمهم من قبل وکتبوا على تأنء وأثقلوا خجَجهم» لکٹھا 
۷۱- لا تَسْأَلُوا نالوا شهده كنف تحتو رب اي وَفت بسل بأي مَکانِ 
5- وازفوا شهادتم و وَمَشْوَاحَالَهًَا بل أَصْيِخُوعَا غَاتِےٌ الامک‌ان 


۷۴- ڈووسو رل تَضئُوا لِقَوْلٍ ال جارح الطَّمَانِ 
4- قولوا العَدَالَة مهم قَطْينَة شتا عارص ا بقوّل فلان 
0ه بت على الحُکام بَلْ حَكَمُوايهَا فَالطّعْنُ فيه اَي ذَاإِفْكَانِ 
5م مَیْ جاء ید فِيهم يِذ ظهْرًا گمثل حجَارَة الصَّوَانٍ 


۷ وَإِذَا هو ادام قوب أَتَرَدهَابمَ اوه الاذیان 


وھ 


َوْلْهُ: «وَمَشوا حَالَهًا» هذه العبارةٌ ما كتا نعلم یا قد 


6 E اد‎ 





فصل في حال العدو الثاني 


لے 
دس 





في حال العدو الثاني 


حَاسِدٌ قَدْئَاتَ يَعِْى صذر؛ بِعَدَاوَتٍ كَالوهِرْجَلالَلآن 
۹ لو فلت هلا البَحْدْ تال مكدب هَذَا السَسرات يَكُونٌ بالقیقان 
- إو فلت هَذِي لش قال ماهتا الشسفس تع طلم إل دا الان 


0 اة و ر کے م 1 ۶ مس م 3 
- آو قلت قال الله قال رَضوله غضب الخبیث وخاء بالک‌ان 


و 
مر ہے ها بر ٥‏ سم 


۷۲ - أَوْ حرف القَرْآنَ عَنْ موضوعه شرف کاب عل القَزآن 
ر و ۳ ركم موم س5 سمس سس مك ٤‏ مر ى 
- صَالٌ النصوص علیہ نوفیا توکس بال داب وَالدّبْدان 


4- فکلاشه في النص عند لاف من باب فع الصَائل الطعٌان 


0- فَالقَصْدُ ءَفْمْ النّضّ عَنْ مَدْلُولِهِ ‏ كيلا یضول لا التَقَى الرَحْمَانِ 
الشرح 
هذا العانى» الا ليس مُتَمَعْلَاء ولا متَسَيّحَاء ولیس عليه أردان واسعت 
١ 1 e 3‏ 2 3 ۳ 04 5 
ولا يدعي أنه العالم الف لكنه حاسدٌ لا يريد أن يکونٌ لابن القیٔم فضلٌ» قال 
رحمه الله: 


4۸ آو حاسلٌ قذ بات يَعِْى صَدُرُهُ بعَدَاوَتٍ کال مزجل الاکن 


سے 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۹ لَوْ فلت هَدًَا خر قَالَ مُكَذَّيَظا هَذدَاالئَّرَابُيَكُونٌ بالقِيمَان 
أعودُ با هذا الحاسدٌء هكذا يکو في کل شی بل تجده یمدخ 

الانسان» هذا رجلٌ فيه كذاء فيه كذاء فيه كذاء حتّی إذا أَوْصَلَهُ الثریّا رَمَى به 

مه 5 ۰ 3 2 پچ و 2 o‏ ۰ ۰ 7 

وقال: الْكِنْ)ء وإذا جاءت الْكِنْ) توقع ما بعدهاء فیط قَذْرّهه وهكذا يفعل 

اماد والعياذً بل تقول: هذا البحرٌء قال: لاء هذا سرابٌ بالقاع» مع أنَّ اببحرٌ 

أمامّه 

- َو لت مذي الشَّمْسٌ قَالَ ماهتا امش لَمْتَطْلُعْ ٍل د الان 
وإذا قلت له: «هذه الشمش» قال: لم تطلع الشَّمِسٌ بعد إلى الآن. 

۷۱- أو فلت قَالَاهقَالَرَسُولَةُ عَضِبَ الكَبِيث وَجَاء بِالكّانٍ 
1 سرک ہے ۶ 2-0 اه 0 

- أَوْ حَرّفَ القَرْآنَ عَنْ مَوْضوعِه تمرف گذاب ب عل القرآن 
وإذا قلت له: «هذا کلام الله ورسوله» حینئذ يغضبٌ والعياذً بالله» ويا 

بالکتمان» وإذا كان حدینًا قال: هذا خبڑ آحادٍ لا يصح وإذا كان لا يمكنُ دفعه 

من حيث الثبوت ذهب مُحَرّفُ؛ وتأمّل لےّا جاء إلى «قال الله وقال رسوله) وَصَفَهَ: 

بالخبيثء والا ففي الأول ل جَحَدَ 93 جح طلوعٌ اسمس أو وجوة البحر لم يَصِفَةُ بہذا؛ 

لاد غضب ا حبیثِ آشذ من قوله: «لم تطلع امس أو ليس هذا البحرٌ). 

۲- ضال النصُوص عَلَبْهِ فهو بدَفْعِهَا ‏ مُتَوَكَلٌ بالذآب وَالدَّيْدَانِ 
َوْلْهُ: «صال التُصُوصٌ» أصلّها: اصَالتِ التصوض» لکن جم کسیر 

ير ف تكد ولت لاسا اض ورڈ الع تدم إل ذلك 


سا 





فصل فى حال العدوالشان 
س ال ماني لزاؤم] | 


َوْلَهُ: (فھوَ ِدَفْعِهَا م َو کلب الا آب وَالَبُدان»؛ أي: متوگل بالعادة؛ يعنى 
هو يدفعها کعادته و«الدَّأتُ)؛ بمعنى: العادة؛ کما قال تعال: ‏ کدب َال 
فرعوے 4 [الانفال:۰۲]؛ أي: عادتهم و«الدَّيْدَانَ)؛ أي : دَيدَنّهِ أنه یدفع النصوصض. 
ودأنه أنه يدفعها كذلك. 
-۷٤‏ فَكَلامُهُ في التصِ عند جلاف ین‌باب دفع الصَّائِلٍ الطعَان 
۳ «فکلامه ف ال عند خلافه)؛ یعنی نى: إذا خالفه ال من باب ب دفع 
الصّائلٍ الَكَانِ؛ ولذا تجده يترم أحيانًا آشیاء لا یلتزٹھا عند السعةّ؛ يعني: في 
الناظرات بعض التاس إذا 5 إليه بالنصوص وقيل: «كلامك يلزم منه كذا 
وکذا) تمه مع أنه عند السَعة لا يلتزمٌ هذا الثيِء» لکن عند الضرورة والناظرة 
را يلتزمٌ هذا التّیء فتجده یقابل التصوص إذا اف فیدافعُھا مدافعةً الصّائل. 
۵ھ فَالقَضْدُ کف النّضصّ عَن عذلویه كيلا يَصُولَ إِذًا التقَى الزخان 
تمد | عَم م ا ؤت عله ای فد عل فا حل 
ذلك ۳ ۳ 30 ماذا؟ کدفع الصّائل؛ والذي يدفع لاہ يا يدفعه بل 
خلاصةٌ هذا العدڈ: أله رجل حاسد لو يُرَى الحقائقٌ الحسّيّةَ والسّمعيَّةٌ ما 


بل إذا قيل: هذا البحن قال: لا هذا سراب قيل: هذه ه الشمس» قال: السَّمسُ 
ما طلعث بعد هذا القرآن ذهب یه عن مواضعه» کل هذا مضائةٌ لن؟ لابن 


القیم 


رحه اللّه. 


الج ماع ماج 
دو پوت 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





في تلاسو اطي 


ء0 ےس 4 ۳ 
۷٦‏ وَالعَالِتُ الأعْمَى الْمَلَدَ دك الز ‏ رَجُلَبْنٍ ايد رو المْنیَسان 


۷۷۷- قالع الک وَالتَبدِيم وال نیز َالتفیسیق بِالعُدُوَانِ 


هه 4 


۸- نا همم اوه منت مستتداکه قلل اسمعواما ال الرَّجلان 


الشرح 
اسْتَعَاذَ ابن القیٔم -رحه الله- من ثلائة ٍ من الأعداء؛ الأوّل: مه متفیقه متعَیْلم 
یری أنّه لا أحد مه ولا أحد اک منه والثّاني: ٴ حاسدٌء والقّالث: لا آعمی» 
وهذا ال ت ابع الم الہ افر بيع ضا وما أشبه ذلك َال :ما 
مُسْتتَدْك؟ قال: اسمعوا ما قاله ال جُلان؛ آي: المُتَعَيْلِمُ والحاسد إِذَنْ ليس عنده 


وع 


شی۶؛ لآ آعمی . 





فصل في حال العدوالرابع 





وت 
لأا 


في حال العدوالرابع 


-۱٥۹‏ هذا وَرَابِعْهمْ ویس بکلبهم 
۷۸۱- کالکلب بهم يُمَشْمِشُ آغظع| 
۲ یتک ون با رَخیضا ترا 
- فهو قَضلة في الشاس لاعلْم وَلا 
4- فد رای سرا رك بتي 
۵ص ليرول عنه أَنَى الکساد کف ال 
۱۹ اوه في لاس مخت 
۷ كَذِي بِضَاعَةُ ارب فی لأَرُضِ ی 
۷۸۸- ود التحار هم قد سَامَژرا 
014 إلا القَعَافِقَةَ الَذِينَ کل وا 
۰- فم الربُونُ لها قساله از وا 


۱-- يَارَبٌ فاززفها بِحَقَك تاجرا 


خاش الكِلابَ الك الأسَانِ 
وف بال ذب وله ان 
و تا والقوم للجسیّان 
یا بلاعوّضٍ ولا نان 
دیس ولا كين ذِي سُلْطَانٍ 
كرا کول حول لب ان 
كلب العقوز عل ذُكُورٍ الضان 
من عَسکر یی إل غَارَانٍ 
في تس اڑا اع ب الان 
عَنْ هه اسان وَالأَوَطَانٍ 
انج واف بسلا آنے ان 


قد طاف بالاقاق والللدان 
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]۵۱١([-- 
0 وو سر اه کے‎ 2 7 

۲ - ما کل مَنقوش لَدَيْهِ صقر ايرا حالص العقیان 

5 وكا ال زجاح ودره العَوّاص فی تيزو ان ُسایسللان 


و 


الشرح 
اه سس امک وم ے۹ 5 راثت ۳۳ 04 چام 

9- هذا وَرابعهم وَلَيْسَ بکلبهم خاشاالیلاب الاک الأنتان 

شیر إلى قوله تعالى: ۶ سمو َة ربهر که 4 [الكهف:۲۲]» لکن 
یقول: هذا ليس بكلبء فالكلاث نره عنه» حَاکًا الكلاب الآكلى الأنتانء 
فالکلاب خر من هذا. 
۷۸۰ نزب رطع في ية لاطت مُتَسَوَّفِ بال لب وَالبهْمَانِ 

۳ یر طبع في خَليقَةِتَاطِق؛؛ یعني: خليقته إنسان إلا أن طبيعته 
طبيعة الخنازير. 


پٹ 


ول : موف پالکذب والبهتان» (متسوفٰ)؛ من الّسویفيی؛ يعنى 
ليس عنده ال الكذبُ والبهتانٌ. 
سس ار ررقم ۲ م و عم و 
۸۱۔ کالکلب هم يم يُمَشْمِش آغظا ‏ يَرْمَوبَا تجاوالقوم ل للحےان 


۲ - و ديجا 0 


٥ہ‏ و 


لاس شی اعظا! ترمّی ء والکلاث الآن تجدوغها زا یت العظاء HE‏ 
تشٹھا وله تال ما فيها من الحم والقوخ م الآخرون یتفگھون باللحم. 





فصل فى حال العدوالرا 
فصل في حال العدو الرابغ 21 


۰۲- 0 رَخیص ایس مرها مَيْنَابِلاعِوَض وَلاأئيَن 
ادس 
هذا الرّجل هو الذي يغتابٌ» ليس له رصيدٌ من العلم ولا تقليدٌ ولا هدفٌ, 
فهو نان یت إذا حمر جلما یمدخ ابن لمح وإذا حضر جلما ی 
دم لیس عندہ قاعدة ينی عليها عداوة أو صداقة لک کالکلب ر ب یت ۾ هو لاء 
لاس الذي يأكلون اللّْحمّ ويرمون العظاع فَيَمَشِْشُهًا. 
امه کے 1 0 04 2 و سے 
۷۲- هو فضلة في الناس لا علم وَلا دين ولا كين ذي شلطان 
. ٭ ہے 2 ہم ہل 3 2 
وهؤلاء موجودون كثيرًا في عامّة الناس» فضلهة یتبع کل ناعق» وليس عنده 
علم ولا دی ولا کین ذِي سُلْطَانٍ. 
۸۶- ناذا رآی شرا رل یی زوا گرثل محر انب ان 
إذا سَمع فی الجلس غیبة شرع بتکلُمْ ويأني بالکذب والبهتان من أجل أن 
ُعَالَ: ما شاء الف هذا رجل بلیغ في المجلس» هذا رجل له کلم ویکون له ذِكْرٌ 
في التاس» كغاك الله لسائّ وهکذا. 
2 > ے٥‏ 2 مو چو 7 7 4 2 
۵ پیزُول عَنْهُ اذى الكَسَادِ قَبْْفْقَ ال كَلْبُ الور على دْكُورٍ الان 
قَوْلَهُ: «لِيَرُولَ عنه دى الکساد» بقول هذا وهو ما فيه خير؛ لاجل أن 
وگ عنه أذى اکتا كيف أذى الكسَا؟ لجل إذا کان في المجلس لا کلم 
قيل: هذا شب ولا يْرْقَمُ له رأسٌ» لکن لو تكلّم ولو بالباطلِ التفت انس إليه 
ہے گم ع 7 ۶7 وو و 07 ۳7 
ماذا یقول؟ فیرید أن يعمل عملا يُذكَرُ به ويكون له به شأنْ في الجلس فیزول 
و و 
کسادہ. 


َوْلَهُ: «مبَنْمَقَ الكَلْبُ العقورٌ عَلَ ذکُور الضَان» الکلب العقوژ إذا وَجَدَ ذکور 
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سب |[ ۵۱۱ | 
لسن -والشَأنمعروفه بالڈل وا جین- - فإذا آتاها کلب عقور فيا ویلها منه. 
۹۲- اوه نی الاس مخت ین عع نی اران 
قوله : «غارّان» أحد ملوك التتار. 
يعني: بقاء هذا الرّجل محنة» ولیس في کلامه -رحمه الله- اعتراش على 
القَدرِ لکن حاولة لإصلاح أمثالٍ هؤلاء في التاس. 
۷ َزي بضَاعَةُ ارب فی الأَرْ ضٍ يد 2 في تَساجِزَائَیِمساغ بسالائیانِ 
۸ وَجَد التَجَارَ جیهم قدسافروا عن‌قله بان وَالأَؤْطان 
۹- لا الصَّعَاِقَة َهَالَدذِينَ کف وا آن نج وافیتابسلاآنستان 
ویثّت البضاعة أن جد الانسان مَنْ يغتابُ لاس ليقع نی آعراضهم. 
تمده في کل مکانهفي کل مجلس يطلب من هذا هل الصَّعَافِقَة؛ ولذا قال: 
إل الصَّعَافِقَة فَِدَ الَذِينَ تلو أَنْ يتحر وا فیتا بلا آنعان»؛ يعني: لیس لديم 
فلوس. 
۷۰- هم لبون لها فسالله اروا من بیع یه من فیس نيان 
قَوْلَهُ: ِن فیس یذیان»؛ يعني: كثير الیو 
- بَا رب فَارْرُقَهَا بِحَقَّكَ تَاجِرًا 1 طاف بالآقاق وَالبْْےانِ 
قوله : ارت ھا شمر أنه يريد المنظومة. 
ول : «بِحَقّكَ» هنا توس إلى الله -سبحانه وتعالی- بحقّہ فا هو حلّہ؟ 
حقّه أن نعبه» والعبادةٌ من فعل العبایب ال بأفعال العباد لیس شرعيًا؛ لأن 





فى حال العدو اٹرا 
اش ا ا سا سس [ 01۷ لت 


فعلّ العباد لا ینفغ العباک لا ینفغ الا مَنْ فَعلَهُ ولكن يُمَالُ: «يَا رب ارفا 
بِحَقَّكَ)؛ أي: الذي أَوْجَبْتَهُ على نفسك؛ وهو ما قاله سبحانه وتعالى: وال 
رگم ادغو ا سسب له [غافر I:‏ فان الحقّ الذي أَوْجَيَهُ الله على نفسه 
هوز إجابة الدّعاءء وهذا كقوله: :لهم ۳1 سالك , بِحَقٌّ السَّائِلِينَ عَلَيْكَ..,؛''' 
وَحَق السائلين عليه إجابتهم» فهو توسّلٌ إلى الله بفعله. 
فالو لت يدعو الله ويسأله بح ع وجل -وهو: إجابة الدّاعی- آن برزقها 
تاجرًا قد طافَ بالافاق والبلدان ولکنه تاجر ذو خبرة. 
۲- مَا كُل عنقوش له آضتقر دعب ای ره حالص العقان 
ول «ما گل موش لَدَيْهِ أَصْفَرِ دبا لأنّه یعرف الذّهبَ من غيره. 
۷۲- وک الرْجَاجٌ ور لو اص في یی زوم ان ايان 


ا 


َوْلْهُ: اوَگذًا الزجاخ و در العَوّاصٍ في ميزه ١‏ أا آحسن: الزجاح المصنوغ 
من الخزف أو رة الغواص؟ 
بمواب: الثاني يمير بين ال جاجة وبين رو 


َوْلَهُ: «ما إِنْ هما مثلان» «نْ» هنا زائدةٌ؛ والتّقدیر: «مَا هما مثلان» واب 
سے و 
مالك -ر هه الله- یقول: 


إن 71 که م 3 1 
اغعال لیس آعیلت صا ذُوْنَ «إِن) مَعْبَقَا با اي وَترتیب رک 
هنا هل تعملٌ أو لا تعملٌ؟ 


.)۷۷۸( أخرجه ابن ماجه: كتاب المساجد والجماعات» باب الشي إلى الصلاةء رقم‎ )١( 
.)۳۰۱/۱( انظر: شرح ابن عقيل‎ )۲( 


ريما شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
الجوات: لا تعمل؛ لان فيها «ٍن»» فهو کقولِ الشاعر: 

يي غُدانة ع اون نتم دب ولا صریف وَلَكِنْ نم الكَرّف!" 
وهذه القصيدةٌ جديرةٌ بأن یخی فيها الإنسان ويتفهّمَها؛ لاگہا عَذَبةُ منطق» 

مملوءةٌ المعاني» وفيها أشياءٌ لا تجذها في غيرها. 


اد عاد ماد 
ره که جا 


)١(‏ البیت في خزانة الاادب )۱۱۹/٤(‏ بلا نسبة. 








فصل في توجه أهل السنة إلى رب العا مين أن پنصر دینه وكتابه ورسوله وعبادہ المؤمنين _ 
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E 


فصل 


01 





وت 


ر خر مر ال رام ال سر ال 


في توجه أهل السنة لسنه ی رب العانمینآن ینصردینهوکتابهورسوئه 


بر امير و و 


وعباده المؤمنين 


سا مه و 2 و 38 
4- هَذاوَنصر الدین فرض لازم 
۹۵-- ی وَِمَا باللسان فَاِنْ عَجَرْ 
5ه - تایه دا وَالل للایعان حب 
۷ - بحياة وجهك بر مَسوّول بو 
۸- وَبحق نِعْمَتِكَ التي أولِیها 
۹- وَبَحَق رَحْمَتِكَ التی وَیسعت کی 
۸۰- وبق أَسْمَاءِ لَك الخشتی مَعَا 
7 ہے مه ل واس سە و 
۰۱- ویک كنك وَهْوَ ند واسع ال 
۳ 3 مس او ^ و 2 ره 
۲- وبانك الله الاله ال خق مع 
ص ٩‏ رو 2 ر٥2‏ ا و 3 
۲- بل كل معبوو سواك فباطل 
سے کم < Ft U‏ 
٤۸ن۵-‏ وبك المعاذ ولا مَلاذ سواك أن 


ر ° e‏ 04 رہ مير 


ب بل عل الأمیان 
0 اتوج وال عا 


لا للکفا و 


مر و 7 م2 اس ۲ 
وبنور وجهك بَا عظیم الشان 
ےم اللو سم سهم كَذَّاكَ الاق 
ہے رھ و ر 6 هم 
أَكْوَانِ بل آضعاف ذى الأکوان 


2 ھ7 


خر رر دم وم گج ھی . 
بود الوزی متقدس عن نان 


° و م 72ت 7 1 
من غير ما عوض ولا آنعان 


و م2 


مِنْ دون رشك للشری التحتاني 


ك تج پ دعوته همع العم يان 
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۸- اضر کتابك وَالرسُولَ دینك الہ علي الذي أَنْرَلْتَ بِالبهَانٍ 
ده وَاخَْتَهُ دنا سك وَاضْطَنَفِ ‏ تمُقِيمَةُيِنْأُمّوَالإِنْسَانِ 
٠ه‏ وَرَضِينُ ينا لِمَنَْرْضَاهُِنَ علاالوری هویم بان 
۷۱- ور عبن رَسُولِكَ المَبْعُوثِ بالڈ دين الکنیفی بتضره المُبَدَاني 


و وه ۳ 
w‏ 


۷۲ وَانْصْرْهُ بالضر المَزیز گیل مَا قَذ گنت تسه بل رَمَانِ 
الشرح 
و «قصْلٌ في ترجه هل ال إلى رب العالیین آن َنضْرَ يته وا 
وَوَسُولَُ واه یرجه : صرف الوجه إلى الشَّىءِ؛ والعنی: أهلّ الس 
يتوجّهون ال الله عر وجل با نت هذا الفصلٌء قال اللّف: 
4- دا وَنَضْرٌ الدَّينِ رش لازم لالِلكِمَايَةَِبَلْعََالْأَعْيَانِ 
يعني: یب على کل واحدٍ من المسلمين أن ینصر دين الله بالقولٍ وبالفعل 
وبكُلٌ ما یستطیع» ينصرٌ این في نفیه وي أهله وی قومه وني سائر المسلمين» 
ونصرٌ الدّينٍ بالدّفاع عنه والدّعوةٍ إليه» والعَيْرَةِ عليه والجهادٍ دونه یذ ما 
بستطيع الإنسان من قرَّةٍ حسب ما وه الله تعالى إليه من الحكمة والوعظة 
الحسنةء والجدالٍ بالتي هي آحسن» وإذا تَصَرْتَ دين الله تَصَرَّك الله عر وجلّ؛ ىا 
قال الله تعالی: ٭ وکات عم ّتا تس الموْمینَ 4 [الروم:1۷]. 











فصل في توجه آهل السنة إلى رب العالین أن ينصر دینه وکتابه ورسوله وعباده المؤمنين 








)سس 
۵-- سَدوَإِمَابا لان فان عم ت فبالتوجه وال دءا بختان 
يعني : تنصره بيدك أو بلسانك أو بالدعای وهذه الراتب الثلاث هي التي قال 
فیها رسول الله ما دب مَنْ ری مِنْكُمْ مُنْکرا مره بيده فان [ م يَسْتَِعْ فبلِسَانه 
الم يَسْتَطِعْ قبقلیه!"» والانکاز بالقلبِ لا يكفي أن يکود الإنسانُ کارا 
7 ر وه ۰ ۲ 50 مه مس کہ 3 ۳ و 
للمنكر» بل لابد مع ذلك من مفارقة آهل المنگر» فَمَنْ جس معهم وهو یقول: 
ني مُنْكِرٌ بقلبي» فهو كاذبٌ؛ لقول الله تعالی: ل وقد تل عَلحكُمٌ في الککب أن إذا 
ام ینب کر یکت يها وکا يها کک دا متهم حي وشوا فى کربت عرو" 
کر ید مله 4 [الشاء ۰ء فعليك أن تقو تقوم اَی إن رت على البقاء ء وَهدّدتَ 


7 


إذا رت فهذا یکون الانسان معذورًا فيه عند الله؛ لأنّه مره على هذا الكٌیء۔ 
5 اب دا وال للاسعان عب بَدَخَرُدَلٍيَاتَاصِرَالإييانٍ 
يعني: الإنكارٌ بالقلب وال وج إلى الله بالدعاء ما بعده شي۶ 
ثم بدأ الملّفُ -رحمہ الله- يتوسّلٌ إلى الله عز وجل با در لدعائہ من 
الصَفات العظيمة فقال: 
۷-- بحیاة وجهك خبر مر مل مَسوّول به وبنور وَجْهكَ .یا عَظِِيمَ الشانِ 


ود سر 


وله بخ هت حفر تشؤول پو حارج از وجل رل 
بها؛ لہا من صفاته؛ كما قال ع وجل: لوب وجه ريك ذو کل والاکرار 4 
[الرمن:۲۷]» والتَّوَسُلٌ إلى الله بصفاته جائ وني الحديث الصحيح: لله بعلمك 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب الاییان باب بيان کون النهي عن المنكر من الایمان» وأن الإیمان يزيد 
وينقص» وأن الأمر بالعروف والنهي عن ا منکر واجبان» رقم (59). 
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الغَیْبَ وَقَدْرَتِكَ رَتِكَ على الق أخيني ما عَلمت َء كد راوگان الوا 
کا ی 1 فقال: «بوليك القت واوعلم) هنا: صفدٌ فا لؤلّفُ -رجه الله 
سأل الله بحياة الوجه + أي : ببقائه. 


سم 7 ره 7 7 
قوله: انور وجهك يا عَظیم الشانِ» ونور وجهه نور عظيم» قال التبي 


کنا : (حجحابه -أي: الرَّبٌّ- لول لو كَسََعَهُ لاخر قت سات وجهه -أي: مپاژه 
وعظمته ونوژه- ما اضر من حل ٠‏ وبصره ينتهى 3 ينتهي إلى کل شيء؛ 
يعني : لاسرد قث گل هي ولكنّه عر وجل اجب عن له بحجب عظیمة من 

لور وهذا لا قبل للرّسولِ عليه ال والسّلام: هَل ریت رَبَكَ؟ قال: «نوز 


(Pea 


نی ارا ؟ يعني : : أنه حال بيني وبينه آنواز عظيمة. 


۸- - وبحق ْمَك الِّي ریا ت من غبر ما عوض ولا أَنْمَانِ 


حنٌّ اللّممة هو الشکر والشكر عمل صالحٌ» والأعمال الا جوز 
للانسان أن یتوس بہاء وقد فص علینا ال ية قصّةٌ رجال ثلائة وقعوا في هلكة 
وتوسّلوا إلى الله بصالج عیام وهم الذي انطبق علیهم الغا سل آحذهم 
إلى الله بال العظیم ال والانی بالعمّة الم والتالث بالوفاء الام توسّلوا إلى 
الله حتّی آزاح الله عنهم هذه الصخرة “ء فالتَوشُل إلى الله بالعملٍ الصَالح جائرٌ. 


(۱) أخرجه أحمد /۳٣(‏ 2376 رقم ۵ والنسائي: كتاب السھو؛ باب نوع آخر من الدعاء 
رقم (۱۳۰۵). 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب الایمان باب في قوله : «إن الله لا ينام»» وني قوله: (حجابه النور لو 
کشفه لأحرق سبحات وجهه ما انتهی إليه بصره من خلقه»» رقم (۱۷۹)۔ 

(۳) آحرجه مسلم: کتاب الایمان باب في قوله و: انور آنی آراه» رقم (۱۷۸). 

(4) أخرجه البخاری: کتاب أحادیث الأنبياء» باب حدیث الغار» رقم .)۳٤٣٤٤(‏ ومسلم: کتاب 
الرقاقء باب قصة أصحاب الغار الثلاثة والتوسل بصالح الأعمال» رقم (۲۷4۳). 
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والشکر دينٌ وعبادةٌ أيضًاء والتَوشّل لین والعبادة جائرٌ؛ کا قال تعالى في 
ن مکی مر نعاض مو م 


صفاتِ مَنْ وَصَمَھم بام ذوو آلباب قال: 1۳ ذس يذكروت الله قيدما وفعودا وعلن 


۴ ار بر را صا ہکےے7 
۰۹ ۰ 
0 


جنوبهم وَبتفکرونں بن خلق السملوتِ والارضِ رہد کا لقت کت کلک ی 
ابا > لآل عمر۱۹۱:۵] إلى أن قال: ٭ منادیا پت 


سم 
2 


نا سمکتا منادیا سنادی للایمتن ان 


ا اہ 


A‏ ع 


ا 


اهنوا ریک فَتَامَنا © [آل عمران:۱۹۳]. 


8- ویک بحق رَحْمَتكَ الي و رسعت کی ع الحَلق حیسم کَذَاك الجاني 


يعني : : رحتّه رسعت الَحْسنَ من ا خلق والجاني» وهذه الرّحمة العا م فاا 
ویعث کل الخلق» حتّی الكُمَارَ مرحومين برحمة اللہ ولولا رحمة الله ما ی 
عليهم الغيث» ولا تب نبَمَ هم الا ولا أَنْمَرَثْ هم الأشجاژ ولكنّ غ اله تعالى رجهم 


رحمةً ی الله عر وجل مَعبّنَهاء فقال: « وَالِنَ کا َلآ مَسسَتَدَرجُهُم من 
حك لا یلیم 0 وال لوج یک کی من € [الأعراف:۱۸۳-۱۸۲]ء لکن 


7 
مر سر سم سر سے صت 


2 الخاصّة خاصّةٌ بالذین یتقون کا قال ع وجل: «ورَحمق وسعت 


< زور 


شی ساگکتہا 1 نَّ يَنَّقُونَ ‏ [الأعراف:٢٥۱].‏ 


+۰+۰- م“ تیک نت كك شنت مى نه انوت السمَدح لِلِرَحْمَنٍ 


ول اوَبحَق وبح أَمْيَاءِ لَك الحشتى» أآسماء اللہ اششتّی وسل ہا إلى الله 
عر وجل کم فی الحديث: سك کل اشم و لک م مت میت به تفسك أَوْ عم 
دَ أذ 


أَحَدًا من عَلَقَكَ أو نز في كِتَابك, ۲ اسْتَأئرَتَ به في پ عم لیب عِنْدَكَ 
تَجْعلَ الرآن ربیع قلي“ هذا توسل إلى الله بأسمائہ. 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ 4۵۲ رقم ۳۱۸). 
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وأساء الله تعالى كا وَصَمَهَّا عز وجل خشتی؛ آي: مشتملة على أحسن 
العاني والأوصاف؛ فمثلا: «القدیر» من أسمائه. متضمن لقدرة هى أكمل قدرة» 
لا یعتریها العجرٌ بوجه من الوجوه. 

وکذلك أيضًا «لعلیع» من أسائه متضمَنٌ للعلم الذي هو آعلی آنواع 
العلوم شمولا وعَمْقًاء وغير ذلك ما يقتضيه العلم الکامل. 

ول «معانیها د نُُوت امح لِلرّحْمَن)؛ يعني : هذه الأسماءٌ معانيها نعوت» 
وهذا فيه اد على العتزلة الذين يقولون: إن أساة اله جرد اعلا لا تحمل معان 
فاعليم» سمیع؛ بصیر) معناه: السمّی مهذا الاسم فقط» يه صف بصفه ة السّمع 
والعلم ابص وما أشبه ذلك» فیقولون: ان اساء الله أعلامٌ فقطلء کا نحن 
فنقول: إن آساء الله أعلامٌ وأوصاف. وهي باعتبار دلالتها على الات مترادفت 
وباعتبار دلالة کل اسم منھا على معناه متباینڈ فال والرّحمن» والرحيم 
والكميم والبصیر تدل على ذاتِ واحدق دن هي بهذا المعنى مترادفة» لکن اسم 
الله ) يدل عل الألوهيّة 2 ی و«الرّحمن» على الرّ هة و«الرّحيم على فعل» و«السّميع) 
عل السمعه واالبصير» على البصرء هي من حيث هذا العنى نکیل 


سے 


۸۱- وبق كنوك وَهْوَ كمد وَايِعٌ ال أكْوَانِ بَلْ آضعاف ذي الأَهُوَانِ 
۳ (بحق کر إن کان الراد بحمده حمل التاس آیاه فان حمدهم ]یاه من 
الأعمالٍ الصالق و يكون ن هذا من باب التو سل بالأعمال الصَاحق وان كان الراد 


بالحمد دمن يستحقٌّ ا حمد فهذا من باب وسل بصفات اللہ عر وجل «عیْدك» 
ان مصدرٌ مضاف اما للفاعل وإما للمفعول» فالله -سبحانه - حامد ومحمود. 
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ود الله تعالى: «ملء السَّمَاوَات» وَمِلءَ الأزض: وَمِلء م تا وَمِلْءَ ما 


ليم مر و9 
يِف من لین بنده. 


f 7‏ و و 1 ةا ره سے سی 2 سے e‏ 
۴- 50000 سبود الوَرّی متقدس عَنْ نان 
۰ و 2 5 ۰ ۰ھ ۰ 5 ر عم 
هذا : توسل إلى الله يصفاته. وهو تمرده بالألوهية؛ ولذا قال: «وبانك»؛ 
و ا ماه 


يعني : : وأسألّك بأنّك الله فان الله متفر بالألوهيّة معبود الْوَرَى متقدس عَنْ 
َانِ؛ ىا قال تعالی: #وَإِلَقَمٌ ! ہی َد له الا هو رن اّمم 4 [البقرة:17]. 


۷۲ بل کل مشود یسول ال ین دون عَرْشِكَ لشَّرَى اتحاي 


كل معبوو من العرش إلى آسفل الثری سوی الله فهو باطل؛ لقوله تعالی: 
« تاک پاک الله و الحَق واک ما دعوت ین دون هو لبط € (احم:٦٦].‏ 
4- وبك الََاد ولا لا سول ان ست غیاث کل ملذد همان 

و وك الَعَاذا؛ يعني: لا نستعي بغيرك؛ والراد: فی| لا يقد یقدر عليه 
إل اف وأما ما یر عليه البشژ فاّه يصح أن يُسْتَعَاَ بالإنسان؛ أي: بالبشر من 
لکن ما لا يَقَدٍ یر عليه إلا الل لا يمك أن ین باحٍ سواه؛ وعلى هذا قَمَن 
استعاةً بمّتِ فهو مشركٌ؛ لاد الميْتَ لا یقدژ أن يُعِيلَ أحدًا؛ إذ كيف یعیدہ وهو 
بنفسه میت ؟! 

وتو له: «يك الَعَاد ولا ماد سول تلع الخ لافادة ة الحصر ء والَعَاذ؛ یعنی 
لمات فهو مصدد میم؛ يعنى الا نعود إا بك ولا نلو إلا بك قال أل 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسير» باب ا جاسوس» رقم (۲۸۵) ومسلم: كتاب فضائل 
الصحابة» باب من فضائل آهل بدر وش رقم (۲6۹6). 
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لعیاد م اف واللیاد ما بَرُجی؛ ٠‏ يعني . : إذا 
> 


كنت ترجو شین فقل: الث بفلانِ حتی في ما آرجوه» وإذا كنت تخشى من 
شیم فقل: عدت به حتّی یلك ما كْرةُ»؛ وعلى هذا قال أحدٌ الشعراء یمدمُ 


ع 
ما 
غ 
ما 
3 
اع 
(o rw‏ 
ها 


مدو ځا له يقول 

ê o 2‏ و ۰ گر ی و و 

یامن السود به فيا اوماسه تس اعود بويع ای 

لا یک 8 3 ت گاسر رل 29 fer‏ 8 مس (ss‏ 

س فآ نت کاسر و عبیضون عضا نت جابره 

۲ 7 ي رو مه 

وهذا الوصف لا يستحقه إلا الله عز و جل. 
e e‏ و ۰ ۳4 ٹو رم هة وو 
م آنه قال: (يَا مَنْ آلوذ به فيا أَؤَّمْله وَمَنْ أغوذ به فيا أحاذرم». 


2و كو 42 


۳ نت غِيَاتُ)؛ يعني: نت الذي نیت والعَوْتُ: إزالة الشَّدَوهِ ومنه 
دعاؤنا: له أ غثیا»؛ آي: زل شدینا. 


و 


بر A o‏ ۹ى وره مر و د 2 


له: «للمضطر» المضطرٌ؛ ر يعني: الذي أللحأته بش إلى دعا 

فان الله تعالی میت دعاعه ۳ كان عاصيّاء قال الله تعالى: - كك 
الْمَضطل لذا دعا [الشمل:۷٦]ء‏ وهذا عام حتّی العامي یب الله دعوته؛ لان 
ضرورکہ عله يدي في اللّجوءِ إلى الله فَأَجَابَ الله دعوتّه» وانظر إلى الشرکین 
إذا غشیهم موي کال د َعَوا الله خلصينَ له دی فلا نجٌاهم إلى ال اش رکواء 
وهو -سبحانه وتعالى- يعلمٌ کہم سیشرکون؛ متهم وهو عالأئهم سیشرکون؛ 


چ 


)١(‏ البیتان للمتنبى» كا في حاضرات الأدباء وعاورات الشعراء والبلغاءء للراغب الأصفهاني 
(۲/ ۴٦۱)۔‏ 





فصل في توجه أهل السنة إلى رب العا مين أن ینصر دينه وكتابه ورسوله وعباده المؤمنين 
هر ۵ 








لکن اذا؟ لضرورتهم وصدق لجوئهم في تلك ا حالِء ُیبُھم عر وجل لاله أكرمٌ 
الاکرمین» وأرحمٌ الرّامينء فيجيبهم مع عليه بعصيام» ومع عليه تم 
سي رجعون إلى شركهم إذا نجوا. 
٩‏ إِنَاتَوَجَهْمَاإِلبكَلِحَاجَةٍ تُرْضِيكَ طالیْف اَی مان 
يعني : : أننا تَوَجَهْمَا إليك بہذہ الاشیاء التي توسَّلْنَا مها لحاجة تُوْضِيكَ ولا 
تُخْضِبُكَء وطالب هذه الحاجة أحق مَنْ بان نم بدأ اللّف بها يدعو به فقال: 
۷- فاجعل قَضَامَا بع بَعْض یل الي سَبَعَتْ عَلَيْنَامِنْكَ کل رَمَان 
يعنى: اجعل قضاء هذه الحاجة بعص أَنْعْمِكَ التی سَبَعَتْ عَلَيَْاء أي: نع 
وشملت. ولا قال: فص أنْعْمِكَ)؛ لأنَّ نعمةً الله لا تُخْصَىء لکن ما هذه 
الحاجة؟ قال: 
۸۸ اضر كِتَابَكَ وَالژشُول وَدِيتَكَ ال سعالي الّذِي أَنرَلْتَ بالمعان 
قَوْلَهُ: دانْضُر کتابت» فان قال قائلُ: هل يصح أن یقول: «انْصر تفس یا 
رَبَّ)؛ لقول اللہ تعالى: #ولتتصريك الله من بَشرهہ 4 (الب:٤٤)؟‏ فالجوابُ: لا 
بهذا ال لا؛ لان المراد بنصر الله نصرٌ الذّين الذي ارتضاہ والکتاب الذي آنزله؛ 
ولهذا عَدَل ابن الق یم عن قوله: (اْضر تَفْسَكَ). 
قَْلَهُ: «ودیك سب لذنَّ الله يقول: «هْرَ الى یل 
يي اذا قال: یط عل ال لین کم € [الصف :۹ 


الین 
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)۵۲۸([ 


هذه الحاجة التي لناء وهذه بجبُ أن تكونَ حاجة لکل مسلم أن ینصر الله 
تعالى» وأن ينصرٌ کتابه ورسوله وديته الَّذِي رلت بِالُرْهَانِ. 


وو 


© ۳ ر > رم کم > وی ۔ 6 الم مه 0 
۹- وَاَخترته 4 دینا لتفسك وَاصطفب ست مُقِيمَهمِنْ مه الإنسان 
كو o‏ 8 : 
قوله: واخ نَهُ دِيْئًا لفسا ك)؟ يعني : ارت الاسلاع دینًا نفيك یدین به 


ل وت ین ساسا 


عبادك لك؛ وذلك كا في قوله تعا ى : #ورضیت لم ا لاسلم دیا © [الاندة:۳]. 


الت 


أ 


ول : «وَاصطفیت مُقِيمَهُ مه من َة الإنْسَانٍ), «اصِطفَيْتٌ مُقِيمَهُ)؛ يعني: مقیم 
هذا لین فمة فمقیم الین لی ف عر وج من بين سائر الونساق» وأقرمُهم 


مر یی کے 


بدینِ الله هو أعظمُهم اصطفات قال الله تعالى: ٭ م آزرتا آلکتب اَن أصطفيت 


وو ماس س عير ود مہ و و 
نب مه 4 


من عبادنا ممه ظالر له یم توا ومتهم ساق الخدت بن 
و 


[فاطر ۷۰ فمقیم هذا لین هو الرَّسولُ -علیه الصَّلاةٌ واللام- وامته» فان الله 
تعالى اصطفاهم على كَل ای وهذه الم هي الوسطٌ من جميع الأمم» کم قال 
تعالى: # وَكَدَلِكَ جعلننکع أَمَة َه وَسَطا 4 [البقرة:5١]؟‏ أي: عدولا خيارًا من جميع 


الأمم. 
۰- وَرَضِيتَةُ دیا لکن تزضاه سن هَدَاالوَرَى هو کیم الَدِيَانِ 
ول «رَضِبئَهُ دیا لِمَنْ تَرْضَاهُ من عَذّا الوّرّى). قال الله تعالى: اليم 
لٹ 2 دیک وا مت عَلَيکم نمی ورضیت لَکم الاسکم دیا © [الائد::٣]‏ 7 
إنسان وَفقه الله لله عر وجل للدّین الإسلاميّ فهو دلیلُ على أن الله قد اختاره. 
وه «هُوَ تیم الانیان؛ ولا شك أن آقرع الأديان بمصالح العبادٍ هو 
الإسلام؛ وطذا اختاره اله عر وجل أن یکونٌ دیتا للعبادٍ منذ بت ال بلا إلى 
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قیاع السّاعة فلولا آله صالخ لکل زمان ومكانٍ لكان الله ارڈ وتعالٰ - رت 
بعد د رسولا لا الأزمانَ ت تعن والأماکن تتفي والأمم تخل ولكن يجب 
آن نعلم أن معنی قولنا: «صالح لكل زمان ومکان» ن تطبیقه صالخ لمان 
والکان» ولیس العنی أنه حاضع لکل زمانٍ ومكانٍ كا یرید بعض النّاسٍ» فبعض 
التاس يقول: (صالح 0 زمان ومکان»؛ يعني مثلا: یتبع حاجة لاس وهذا 
غلطٌ؛ بل العنی: أنَّ (قامتّه صالحة نی کل زمان ومکان» وبين المعنيين فَرْقی؛ لأنّه 
على القول الأوَّلٍ یکون الین لیس له ضوابطء بل ربا یکون ديتا في بقعة» وسواه 
ديا في بقعة أخرىء أو في زمانٍ دون زمانٍ. 


.م 


۷- واآفر عَْنَ رَسُولِكَ المَبْعُوثِ بالد . دين الحنیفی بتضسره السمتذاني 


ول : «الممدَاني)؛ آي: القریب. 

َوْلَهُ: ا عَيْنَ رَسُولِكَ) كيف قال: «َفر عَينَ ڪن رس شولك بنضره الْان» مع 
أن التسول كل میّتٌ؟ الجوابٌ عن هذا أن نقول: إِنَّ التسولّ -عليه الصَّلاةٌ 
والمّلامُ- فرش عليه أعمال أَمته فإذا عرص عليه النَصرٌ فلا شك أنَّ عيته 
-صلوات الله وسلامّه عليه- ستقرٌ بذلك؛ لأنّه يَرْمَى با يرضاه اللہ ولا یری 

بها لا يرضاه الله هذا توجيةٌ كلام ابن القیٔم ‏ ره الله. 

5- وَانْضُرْهُ بالنضر العزيز گوشل ما کد كنت تن سره بل مان 
أي: انصر الدَّينَ الحنيف بالتصر العزيز ز «كمِثل ما قد َنْ كُنْتَ تَنْضْرْهُ بل رَمَان». 
إِذَنْ اتتصارٌ الفرقة الإسلامية في آي مكانٍ أو زمانٍ هو نصرٌ للرسول کل 

لأنَّ النَصرَ لأتباعه شهادةٌ بأنَّ ديته حتق» وم کم م قال العلا + رهم الله: دن 

كراماتٍ الأولیاءِ آیات لتبوعیهم» فإذا حَصَلٌ كراماتٌ هذه الاک ة فهي في الحقيقة 








اعد 
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0۰ 


ٿ لول صل الل عليه وعلى آله وسلّم؛ لأگہا شَهَادةٌ من الله على أنَّ ما 


حصلت له هذه الكرامةٌ عل حی 


4ه پا 


-۶4 


۵- د 


2 


-0۷ 


-۸ 


۹ - د 


-۰ 


-۱ 


-۲ 


-۳۴ 


- 6 


-۵ 


- ۵۸ ۲۲ 


۳ 


يا پاٹ اتا که حزییتاندی 
یا رب ب وَاجْعَلُ حِرْبَكَ النْصور اھ 
جا ارب وَاْمِهِمْ مس الدع اي 
یارب جت جَنَّبْهُمْ طَرَائِقَها الّيِي 
ا رب وَاهْدِهِمْ بنور الوحي کي 
يارب کن تلهم ولیٌاناصرا 

رب بسن اي 


یارب نسم شم القرباء قد 


ع 
۳ 


فپ 


نَدْ عَادُوا لأَجْلِكَ کل م 


| سے 


2 
رب 


sC 


دروم فيك أَحُوٌَ معا شم 
وَوَضُوا ولایك اي من تالا 
شا كت وتا نوا 

نهم َل الإييان واج 


جرب ہے وَعَْگر الشَیْطَانِ 

هم وَلِمَسْکر القَرْآنٍ 
میٹ تس وتان 
قَدْ دک في این کل زان 


2 ۰ 2 ے‫ 1 2 


لی نت راو بان 


نالیم نی رضاال رن 
تَالَالأَمَانَ وتا كل آمان 
بیسواء من آراء ذِي الهَدَيَانِ 


۲ لهم مد التائه الغبران 
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۰ 7 0 ٹہ 
۷ وانصَر على جزب النفاة عَسَاكِرَ ال 


4 وَأَقِمْ لأمل له وی ال 


بر مكار و ۶ی > كيه ۶ 
۹- وا< للمتقف ین مه 


سے 
8 ۵ مر 


٤ ۳‏ 2 ه و 
۰- نہلری بامرك لا بے قد آحدئوا 


وه 


۱ - وَأَعِرَهُمْ بالق وَانْصَرْهُمْ به 


سر ۹ 0 مو رو و ره ٥‏ گروه 


و 


۷۲- وَلَكَ المَحامد کلها دا کا 
4- ملْء السّوَاتِ العْلّ وَالأَرْض وَال 


و2 


۵- م|اتشاء وَرَاءَ ذلك كله 


پر سک سمس 2 یم و 4 7 
4٦‏ وَعَل رَسولك آفضل الصلوٰاتِ وال 


4 


۷- وَعَلَ صَحَابَته میا وّالال 


ورس سم 


الشرح 


۳- يا رت وَانْضُرْ خر حزییتاعل 


بات أَهْلّ الحَقٌّ والعزفان 


‌ِ 7 موه مش 4 
نضار وانصرَهم بکل مان 


کر 


امد 


ى و 2 2 6 ىرس داس 2 
اوم ضرا عع الإبقان 
وَدَھَوا له الناس بالدوّان 
مه 2 ۳ ت 1 ۳۳ و و 6 سر 
4 3 سم 11 وو س سم وه 2 
فلآنت آهل العف و والغفزان 
يُرْضِيكٌ لا یفتی عل الأزمان 

ے٥٥‏ و رو 3 و رس ہے 
سموجود بعد ومنتهى الرامکان 
ےہ م 9 ساسا ص« حسم 

9 ماسم ے ره ر و سس 6 


7 و ره و 3 
تبعوهم من بعد بالاخسان 


٥‏ 1 ۳9 0 اس 
or 2 ۰‏ ال ٥‏ 8 
حزب الضلال وعسکر لشیطان 


وهذا من عدل الناظم رحمه ال حي قال: «انْضُرْ کر حِزْبَیْتَا على جرب 
الصّلال». ول یقل: (انْضُرْنَاء أو انْصرْ جزبَتا)» ومن العلوم آن الله تعالى یعلم مَنْ 
هو خيرٌ من ارب فینصژہ على الحزب الآخر الذي هو حزبُ الضّلالی» وهذا 


ہے کر یر 


کقولِ زعيم قریش حینما تقابل الصّفَان قال: ۸اللَهُمَ أَفْطَعَتَا الرّحِمَ وآئانا با 
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لا تفه فَأَحهِ العَدَاةًه"؛ يعني: أَمْلِكْه ومعلوم أنَّ سول -عليه الصَّلاةٌ 
والسَلام- هو ارصلیم لئے وأقرتهم إلى ات فابنٌ القيّم أخذ هذا المعنى 
وقال: «يَا رت وَانْضُر خر جریا عل حب الضَّكَالٍ وَعَسگر الشَّبْطَانِ). وهذا 
من باب مُراعاۃ ا لحصم» ومن باب العدل. ۱ 
4- يا رت وَاجْعَل شر حِوْبَيْنَا فدی لخبارهم وَلَِسکر القفزآن 
وهذا عکش الأوَلِ؛ بأن يَنْصْرَ خير ايء ویجمل شرا فِدّى نلاحره 
ولذا نحن نقول: آمينَ» نم آمین. 
۵- با رب وَاجْعَلُ حزبك النْصور اھ سل تراخم وَتَوَاصلٍ وتذان 
لع) سَأَلَ الله لهم النّصرٌ ساگ لله أن بعل ما بينهم على وجو الاستقامة؛ 
وذلك أن يكونوا أهلّ تراحم وتواصل وتّدانِ؛ أي : تقارب؛ لاله أحيانًا حصل 
بين الحزب المنصور الذي على الح يحصل بينهم اختلافٌ وفرقةء فدعا ابن الق 
-رحمه الله- أن بجع هذا الحزب البرك أهلّ تراحم وتواصل وا 
٦۔‏ يارب امهم مس البكع اي قد اد نَتْ في الدين كُلَّ رَمَانِ 
َوْلَهُ: «َخرن ۴ الڈین)ء ما البدعٌ التي أَخْدِئَتْ في الڈُنیا فقد تكون خيرّاء 
لکن البدځ التي هي شرٌ حص هي لبدغ في له ويد هذا أن التي -صلى الله 
عليه وسلم- - حت على التمساك بشتته قال: کم ات الکو ره ان 5 
7 عو كاله" 


a: ۰ 


(۱) آخرجه أحمد (۵/ ۰4۳۱ رقم ۲۰ ۲6۰). 
(۲) آخرجه أحمد (۲۸/ ۰۳۷۳ رقم ۱۷۱64). وأبو داود: کتاب اس باب في لزوم الس رقم 
.)٦۷(‏ 
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۷ - ارت جد جَتْبْهُمْ رها الَّيِي تفضسي بسَالِكِهًا إل التيرَانٍ 


ول ) جَنْبْهُمْ طراقَها»؛ أي: طرائق البدع. 

وهذا أده من قولٍ النبی کلا: «کل بذع صلل وکل لا في ۳ 
ولا شك أن صاحب البدع على خطر؛ لاله یکونُ -والعيادٌ بالله- إمامًا في الشر 
والخالفة في الدّينٍ والابتداع فيه. 

ر مه 2 4 کی ںہ را 1 

۸- تا رب وَاهْدِهِمُ بنور الوّخي كي بصلوا الب ك فیظف روا بجتان 
۹ - ارب گن هم وا تاصرّا وَاحمّظع م مس فتد 2 ال ان 
۰- وانضرهم ر ا رب الحو الذي ریب بسا من القسزآن 
اا لَجَووا إِليِكَ وَآَنْتَ ذو الاخسان 
قَولَهُ: «يا رت م هُمْ ربا 2 قد لَجَأوا إلَيْكَ» هذا من باب التّوسل 
بالحالِء أن يتوسَّلَ الإنسان إلى الله بحاله» والتّشّل إلى الله با لحالِ جائرٌء ومنه قولٌ 
موسى عليه الصّلااً والسّلام: 79 اي لما فی لما َرَت إل ِن خَيْر 4 [القصص:؛7] 
فإذا تَوَسَّلَ الإنساثٌ بحاله إلى الله فان هذه ا حال سببٌ لعطفِ الله عرٌ وجل عليه 
وعنايته به. 

َولَهُ: «هُمُ العْرَبَاءُ)؟ يعني: بين أهلٍ البدع» ولا شك أن أهل ال -جملنا الله 
وإيّاكم منهم- لا شك تم غرباء بين آهل الب وان أهل البدع یرمونہم بل 
لقي ی فابن الم -رحمه الله- یقول: تم هم الغْرَبَاءُ د قد لَجَوٌوا إِلَيِْكَ 
وَآَنْتَ ذو الإحسَانِ)؛ ي يعني: فاخن إليهم. واجهم من آعدائهم. 


.)۱٥۷۸( أخرجه النسائي: کتاب صلاة العيدين» باب كيف الخطبة رقم‎ )١( 
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؟- يَا رت قَدْ عَادُوا لأَجْلِكَ كُلَّ م دا الحَلْقٍ الا صَاوق الایعان 


سے 
س ۳1 


وهذا هو ر رت أن أهل السُنة بُعَادُونَ جمیعَ البشر إلا صادق الایان 
قال الله عر وجل: « ییا الین ما لا دما عذوی ودیک آزیاه لفوت الم 
موه *؟ آي: تجعلونہا بین أیدیہم #وقد کرو ب یما لک ین لحي © [المتحنة:۱]» 


فكيف تبون هؤلاء أو تُوَادُوتَہم وهم قد كفروا ہما جاءكم من الحقی؟! 

إِحَمَاهُمٌ ‏ ذُنَاإِلَيْهِمْفيرِضَاالرَحمَنِ 
يعني: تمم فارقوا أعداء الله مع تم محتاجون إليهم في آمور الدنیا؛ لکن من 

1 . و سره مره و 

أجل رضا الله عادوهم وفارّقوهم. 


68 ساس 


۰۲ - قد قار قُوهُمْ فيك أو 


سر ےھ 


2 


4- وَرَضُوا وِلامِتكَ اَي ء مَنْئَالَهَا نال النمان وتال کل آمان 
ول َال الأَمَان» دالِکانُ ضر ا خوفِ. 
وَقَوْلَهُ: وَتَال 0۷0 أَمَانِ)؛ أي: کل أمنية؛ آي: کل ما یتمتّی» ولیس قوله: 
«كُنَّ مان" الأمان الذي هو ضدٌ الخوني؛ للا يكو البيثٌ مُکرّرّا. 
۵ وَرَضواوَخك من یواهوتا ارتضوا . بسوَاهُمِنْآرَاءِذِي الےَلَيَانِ 
يعني: صاروا یتحاکمون إلى الوحي لا إلى آراء ار جال. 
نهم عل الایعان واج لهم ےا التاِه السکنران 
۷- وَانْضُرْ عل جرب التََاة عَسَاكِرَ ال إنساتِ تأَمْلَ السحق وَالزْفَانِ 
َوْلْهُ: ١حِرب‏ التْمَّاة) برد بہذا: نفاةً الأسماء والصّفاتِء سواء ما ذلك 
جحودًا وإنكارًا أم موا ذلك تحريمًا؛ لان نفاةَ الصّفاتٍ بعضهم ينفيها إنكارًا 


5ه پا رب تہ 
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وجحدًا؛ كالذين يقولون: (إِنَّ آخباز الآحادٍ لا نت ما الصّفاتٌ» هذا انکال 
أو حریفا؛ إذا عَجَزُوا عن إنكارها حرّفوها وضرتوه عن مرادهاء فكلامه 
-رحمه الله- يشمل التوعین؛ أي: مَنْ نفاها إنكارًا وجحوڈاء ومَنْ نفاها تحريفًا 
وتأویلا کا يَذَعِي. 
۸ وم لهل الستة وید ال لصا وَانُضْرْهُمْ بَكْلَّ زمان 
سأل الله أن ة یم لأهل اس نه الأنصارٌ؛ ومنهم السَلاطین ن الما ثم إذا 
كانوا أنصارًا لاهل السُنَ نفعوا آهل الس ولا يخفى على یر منكم ما حصل 
امام اي لأ لم تو شاف سار ناص لهات ال رل 
يخفى أيضًا ما حصل من تول الإمام حمّد بن سعود - رحمه الله- للإمام محمّد ابن 
عبد الاب فإ نصره حيث نصرہ الم 


۹ وَاجْعَلَهَسعْ تفن تة ررقم صَبْرًامَعَ الإيقَانٍ 
َوْلَهُ: «وَاجْعَلْهُمُ لت یم إمامة المتقين ليست بالسّهْلةِ إمامة المتقين 
تحتاج إلى عبادةٍ وعلم وبصيرة؟ حتّى یکون إمامًا بقولِه وإمامًا بفعله. 
ول ازرم برا مَعَ الیقان»؛ هذا مأخوذ من قول الله تعال : # وتا 


خم یم ذو سم ےرہ سے وه 


منهم یمه ہدوت[ ۳ لما روا وکائوا أ تیا نون که [السّجدة :٤٢]ء‏ ومن 
کلماتِ شيخ الإسلام رحمه الله: «بالصر والیقین تال الامامة في لین" 0 


يا 


مه- ميدي بأمرك لابح قد آخدئوا وَدَعَوا إِلَيْهِ الاس بِالعَدُوَانٍ 


کر سم سے 2 کے 


وله «تبدی بِأَمْركَ لا با قد آخدُوا»» مأخودٌ من وله تعالی: « وَحَمَلْنَا 


() انظر: قاعدة في الصبر (ص:۹2). 
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مه هدوت ياتا 4؟ ي : يعني: ویهدون الاس بأمرنا؛ أي: بشرعناء وبأمرنا 
الكو أيضًا لما صا بے أ ايتا « لوقونَ ۶ [السجدة:۲]) لا ق أَحْدَثُوا 


والصَّميرُ يعودٌ على النَّاسِ؛ أي: أَحْدَتَ الس وليس الراد أَحْدَتَ لام لان 
الا في این لا نون شيا في دين الله. 


١‏ وَأَمِرّهُمْ بالق ضرف ہو تَصرَاعَزِيرًا نت ذو السَّلْطَانِ 
۳ :رم بالق ر يعني : اجعل هم الغلبة باحق. 


بعرم ۶ و 


َوْلَهُ: «وَانْضرُهُمْ ب به؛ ۳ والْصُرُھم باق نصرًا عزیزا؛ وهذا مأخود من 
قوله تعالى: # و صن الہ نر عبرا © [الفتح: ۳]. 
۷۳۲ - وَاغفز دنوه وَأَضْلِحْ شا نت هل العفو والغشران 
و «وَاغْفرْ وم ول اب ۰ هذا مأخود من فوله تعال: 
تاها ان انوا اوا أله وفولوا دوذ سرا © بضع کک لحم ملک ویفن فر لَك 


و 
دوک € [الأحزاب:1/ا- ۷۲]. 


وقول : «واغفرز دوم وَآَضْلِح شب وذلك بالتقوى» والقول السّدید. 
۲ وَلَكَ المَحامد 5 دا کیا یرضیك لایفتی عل لزان 
۳۶۷ - مِلء السّمَاوَاتِ الع وَالأَرْضٍ ولا َوْجُودِ بعد وهی الإنگانِ 
۴۵- عاتشاءورء لك که مدا بضسير تایه برْمَانِ 

نعم له الحامد لها لا یی بدّا؛ وذلك مأخودٌ من قول الرّسول عليه 


ہے 2ھ 


الصَّلاةٌ والسّلام: (ملء السَُاواتِ وَمِلء الأرْض» وَمِلْءَ ما تينهماء وَمِلْءَ مَا 











فصل في توجه أهل السنة إلى رب العا مين أن پنصر دینه وكتابه ورسوله وعباده المؤمنين Lory)‏ 
سح ۷ | 


شنت من ی ڈگ فهو يعم الرَمانَ والمكان. 
7 7 ہے ےرب ےھ ۶ ااه 
4۷٦‏ -۔ - وَعَلَ رَسُولِكَ ک أَفْضَلٌ الصلَوَاتِ وال تسلیم منك واکمل الرضوان 


۷- وَعل ص ابه یا الا بعوهم من بَعْدَيالإِحْسَانٍ 


قَوْله: «وعَل رَسُوَلِكَ أَفضَل الصَّلَوَاتِ ونیم هذا مأخوذٌ من قوله 
تعالی: ۳ إِنَ الله ۰۰م مصلونَ 12 عل ای" یتآ الب منوا لوا کے 
وسلمواً لیا € [الأحزاب:٥٥].‏ 

َوْلْهُ: «وَأَكْمَلُ الرَضْوَانِ وَعَلَ صَحَابَتِه کییما» الرّضوان عليه وعلى صحابته؛ 
مأخوذ من قوله سبحانه وتعال: وَالَیٹورت الاوون من َ الجر والاصار 


لت أتَبَعُوهُم لسن * :۱۰۰ ولا شك أن نب ولا مهاجر؛ إِذَّنْ یدخل 
في الرضوان. 


َوُلْهُ: «والأق هم من بَعْدُ بالاخسان"؛ لقوله تعالى: لبم 

1 1 ۱ 7و و كوي ر فك رم 

نسمعٌ كثيرًا من بعض المتكلمين بالوعظ والإرشادٍ يقول: «اللهمَ صَل عَلى 
محمّد وعل آله وأصحابه والتّابعين»» وهذا لا ینبغی؛ لاله إطلاقٌ لا ده ال لكن 
ماذا نقول؟ 

نقول: «والتَابعينَ لهم باحسان» كا قيّده اللهُ عر وجل» ولکن یقال في العُذْرِ 
عن مولاء: نك لو ات هل تریڈ التابعين زمئًا أو التابعين عملا بإحسان؟ 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسیر باب اباسوس» رقم (۲۸4۵)» ومسلم: کتاب فضائل 
الصحاب باب من فضائل آهل بدر وف رقم (۲4۹4). 
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لقال: آریڈ الثانيء إلا آنه ينبغي التصریخ بالمرادء حتّی لا ينال الإنسانَ شي* من 


والحقيقةٌ: أنَّ هذه القصيدةً قصيدةٌ رائعدٌ؛ ولا يُعَاتُ عليها الا أنَّ آفهامنا 
قاصرةٌ دونہاء کا أنه يكن فيها تَكْرَارٌ أحيانًا من أجل تثبيت العاني والتکراژ من 
أجل ابیت ولأهمية الموضوع مر مألوفٌ حبّى في القرآن الكريم من الأشياء 
کی ا بل في بعض الآياتٍ تد التُكرارء بل تد الآية 
ره مثل قوله تعالی: ییا نی جلهر مار امین وافاظ 
7 بس یی سیب 4 :۷۳ کل هذا من أجل تثبيتٍ الأمور 
هك في آذمان التاس. ۲ 
وبذلك اهت القصيدةٌ وی وعَلَقَْا عليها بات الله به عليناء ونسأل الله 
أن ينفح به» وا حمذ لله رب العالین. 


سے 
و و داعم 


تم بحل الله وتوفيقه الْمُجِلَّدٌالرَابعُ وهو الأَخيدُ 
من شرح الكافية الشافية في الانتصار لِلْفِرفَة النّاجيَة 
وَالْعَنڈ له الَدَي تیه تیم الصَّالِِحَاتٌ 
وَصَل الله وسَلَمَ وَبارَكَ عَلى نينا مه وعی آلو وَأَصْحَابه 
ولَبِوِنَ لََهُمْبِإحسَانِإِل يوم لین 


اد جات بد 


7 


سس لس سے لئ 
(سکس د ارو یی 


w.moswarat. çom 







أبيات معتارات من النونية 
بقلم فضیلة الشیخ الشارح رحمه الله تعالى 


> 


ہے 
کے وم 


بجر _ 
جر يجي اجري 
(سکم دی (لزومسصى 


21-00 1ت لك ١110‏ ۱۸۷۷۸۷۱۷۸۷۱ 


وف 
جر اي ری 
کے وو کووب 


الصفحة الأولى من المخطوط بقلم فضيلة الشيخ الشارح رحمه الله تعالی 





















۱ 
لل مسال 
ارس غاد | نا :2 انیم" ہبڈ میں البو سن ۰ ذ واكك 
تلام أن ماش ٠‏ و زه آبیات تا رات مار بنا ععلتا هافولا 
ومسل و مزق ب مم یشاب 
م نصنراد رنہ الزوف ‏ جماصمات١قالتالدیان‏ 
ی واواس لريئاسهم ولا بفرولاومهفكين یداد 
ابر یپ ہے وان روز 2 ہج 
وعبات قريئسم وله مہ فرتعم خب راالونا 
لام مد لان ۷۵ 9 ن رق مجلم ۱ يكوا 
سل + مزب وس أفعال العبد 
رائبردغ نل بنا حل زم کون ارعان 
امه الزى قرت بہ عو العساة خیم ثرا“ 
فذزاله‌کال ان طامت ار وکنناماسٰاسسصیان 
هی یب نملارولرأنمالم هویم عيرة نان 
ع لتدرجم علہ١‏ ارلا رمررقاعنم‌بش مان 
فالا مرولا لو( ولا زكواولاء عوادرال بان 
زررعںومہاغیز لخا قاتہ کردم ماران 
وھ ال ؛ مزعب ع غ ار واه 
و برا راؤاراساد انه لار رگرسلی ابر بان 
والئاس الو ںیئ ارد یا شرا ر 
ومسل + مز فب بش فمل 
رتفیبان اسلان مععالا ‏ راضلعتع بلد زمکان 





الصفحة الأخيرة من الخطوط بقلم فضيلة الشیخ الشارح رحمه الله تعالى 


میاه ولي للرد رو ےنس مرزتما بحى مرکا لازمان 
زکرالزلم وهی من فی ر[ راك بم وھا متنعرا 

م صا م (اتعلیل جقا کاسنا عالطا ات جر ران 

اس تمزحلبى آرع0۸۶۱) ورون دبا ع +سوان 
ما ارڈ ا اف راھ 

ما ذائرم 2 ما ذاترا هب خ موأ بحن راجرهات >.> 
ما تا بر نکیا ایام باتیب براق ری 











ہر 
جنرب یج 
کے دی ازو تی 


www.oswarat.com 
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2 : ا سے N‏ 
8 دنر اہ الکو ۹ 

3 2 چاه زير 2 
أبيات معتارات من النونية 

بقلم فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين رحمه الله تعالى 
امد لله رب العالین» ابتدأنا قراءة النونية بعد العصرء يوْمَيْن في الأسبوع. 
من ۲۰ ذي الحجة ۱۳۹۱م نسألٌ الله أن ينفعنا بہاء وهذه أبياتٌ مختارات ما يمر 
بناء حعلناها فصولا. 


لے 


سر و لو سر سح or‏ 
فصل في مذهب جهم في الصفات 


أ 


سے سے 
سر 


ہے ٥‏ ہ‫ ۳ 2 و رقو 0 راسم 34 ۲ ے‫ 0 
جَهم بن صفوان وَشِيْعَتهُ الاول جَحَدوا صفات الخالق الدیان 
2 ے‫ 
2 3 42 م ا ۳ ٥‏ ۳ سے سے سكو سه مس 15 2 
الوا وین برتاسمم ولا بضر وَلا وجب فَکیْف بل ان 
ڈگ یہہ .9 و : ما ھہ ہے ور ۱ 
كلا ولا وصف یقوم به سوی ذات رده سر مان 


وحن هي تفش ولام وة اجب ِهذا لبهتان 
وکلامه مذ کان غما کان خخ لوقالهم:نججملةالأكوان 
قصل: في مذهب جهم في ال اعد 


لد عن دهم فیس باعل بل[ وفع کتخ ول اجان 


س اه ہو وه . م 6 ۳ مع 9 م ت رو 3 o‏ 
وال جر مذهسه الذي قرت بے نن العصاة. وَشيعة الشيطان 


قبلذال قال بأنَ طَاعَاتِ الْوَرَى 
2 مي عفن الرَّبٌ اقا هم 

0 هم عل ۱ 1۳ 

ات سا واولا 


الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





رم ک سے ر ْ ھ۶ 

وگ نذا مَا فعل وه من عصیان 

یسح عسنهم عند دا تیان 

مر و وم و ص و و سكع 04 

وصدورها : دہ نان 
مو 

و واولا بخ وامن قران 


۳ : سے 3 9 
قات بهم كالطعم والالوان 


فس في مب مق من 


الوا : وَإِفْرَارُ ایب اد بان 


حا 


رالاس في الإيمان تيء وَاحِدٌ :. 


و منتى ا 


کال مشط عند ئے ٹل ا 


و 


بے ن 


شتار 


ع 


كد ۱ 


0 


_ 
4 


فصل : في مذهب جهم في فعل الله 


وی با الله ک ان معط لا 
شم اشتعال وضار عقلورا له 
لاله سسْحَائَة نی داه 
وَقَصَى بان الَارَلَمْ تفن ولا 


لین ل تیم بسلاانگ ان 
سن نر آنے مسا بایان 
تب ل ال خدّوت وب ده سيان 
ایو بے بسلابزها 

اضف عبر الاب نی شا 


رت و ر 7 72 ر اس 2 
جنات عدن بل ماعدمان 


أبيات مختارات من النونية بقلم فضيلة الشيخ الشارح رحمه الله تعالی 


هک واه | شاه اس : سل 

فاضا خلف الیسوم معادنا 
ولاجل ذیك نم بر 
که امن بَضضي آضراض ا 
وَقَصَى عل ا ےاؤہ بح وها 


انظ إل تَعْطِلِهٍ الْأَوْضَافٍ وال 


صنوصے برل 


که بال 
خهم د 


وَلِذَا تقد 


تن طوف ر له 


ا 


گوس ہے 72 ۔ ۹ 
آزواح خارجة عن الاب_دان 
سے 1 


ام 6 م ۰ ۳۳ بن 6 و 4 

فاممۓۓ ودا غاتے البطلان 
2 1« ه a od‏ الگ بت 
وخلقهاسن جلء الا ک‌وان 
9ر ہہ 0 0ص 
آفعس ال والاشء للرهن 


یم ورد ۰ ۱ 2 ٠‏ 
ونوار وه رت دي لسن 
عم ه و و امس 


ے هخ إلى مر لے مو م 2 ه 

أي جھ وب 

فصل : في مقدمة قبل التحكيم 
٠‏ مم 


با ییا لاخ[ السهرید تَجَائَ 


و 


خن نی أقورد لف مُتَمَسَّكا 
ونر کت اب الله وَالستَنَ اي 
الث بِصَبْرِكَ تحت أَلْوبَةِ الْهُتَى 
من نو صن پنےا 
تب من الْجَهْلٍ ال مرب َوقه 

ول بالضاف اك خلسة 


7 2 یو فى و مک سس لم 1 
والحق مَنْصورٌ وَمْمْتحَنٌ قلا 


اشمَع مَقالة ناصح يوان 
بالوّخي لا بزخارف الْهَدَيَانٍ 
جاءث 0 الْمَبْعُوثِ بالقرآن 
صَبْتَ نفي رِضَاالرَحْمَنٍ 

یلق الس ری بِمَدَمَةوَهَوَانِ 


مہ و 1 
چ ۵ ۶و بت إن 2 1 
۰ ۶ م2 ص 


فا ات ےكےَ 


۰م م ok‏ > ف ہے وس >> 
زينت ہہ االاعط اف والکتف ان 


سم ی 
« 


مب قذي سے امن 











7 
وباك يَظْهَرٌ جزبه من حزبه 
لت ای لآل الک ان 
ال پر ۳ کی ال امن بان 
َالْهجْرَةُ لاخر إل الْمَبْمُوثِ بال 
جاع لت ان تفس افیف 
وَسعاعَة الخكام وَالْمُےاءِ رف 
وان یکین الأَمُر وَاخِلهُع عل 
واختز کان تفص اللاي تی 


8 
مه 2 م6 يس کسی ک٠‏ ص ۵ مه 
وإذا انتضرت لها فانت کمن بغى 


الكافية الشافية في الاتتصار للفرقة الناجية 


وَلِأَججْل دالاس طَائِيََانِ 


7 


1 
7 7 رم 14 


فاتت متا کانت دی الدیّان 
تال كل انري فرضان 
سس لاص في یڑ وني اسان 
سخ ان مین وَوَاضِح ارعان 
تفس ود دوز کل جبَانٍ 
دفي این کل ذِي بط ان 
باحق ني دا ال عخَلَق تاظرتان 


۵ سر و۶ 


: رھ 0 2 
و 7 ۰ 
اد لا تسرد 0 مد الديان 


\e 


نے >ھ 7 1 ۳2 
حکامےے؛ ]| إذن نفران 
حرجت عَلَْكَ گوسزت کنر مُهَانٍ 


2 


قى الدََّانٍ بِمَوْقِ د التَّسیرَانِ 


سس 


ہہ و اہ م ه م ه o‏ 
۰ ۰ مي مب 
فصل : فى عفد مجلس التحكيم 
۰ بب 
٭٭ ۳ 31 2 7 18 


قاجلیش إِذَنْ في یس الْحَکَمَینِ در 


رهن لا للسنفس والشیطان 


الأول ال الصَّحِبحُ وَمَسْنَۂ ال سعَقْل المسریح وَفط ره امن 
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سے 


ت .2 ٥‏ ۰ فة قد 
واحکم إذن في رفقة 


کک 0 و م ٥‏ م مرح 2 
فترافقسوائی رهم وتفارقوا 


فصل : في شُدُوم الركب | 


اتی فریق ثم قَالَ: وَجَدْنَُهُ 
وَالْكَفْر ینت هی ولو انه 
قالوا: وما عب دوا سواه وَإِنَّمَ 
تنم 
أف لاهين دفن 


اة 2 مَعْبُودُا مَوْطُوَؤَّا 


و 
2 کے 


و 2 رج 4 
عمواوقالوا: كلها 





¥ 


عون فاطر هَذوالْأَكُوَان 


مره و ۱ 
عند افتراق الطرق بِالحَيرَانِ 
لول أَهْل وحدة الوجود 
ےا وج سوہ بِعَيِقِهوَعِيَانٍ 
زر وج ار 9 سے و ۵ 
وَكَذَلِكَ الأفلاك وَالْقَمَرَان 
ديق المَجُوس وَعَابِدِي الأَوْنَانٍ 
سے 2 4 2 ۳ ءءء 
ضلوابع عص وا مر الأغيَان 
مَعودة ماکان من کران 
ذل 25 ر مقو ور ۰ o f‏ 
والکل مَعب ود لزي العرف ان 


ین الول و وَتُعْرَة الطَّكَانِ؟ 


فص : في قدوم رکب آخر, وهم حلولية الجهمية 


ص 1 4 7 f‏ مر و و 
وأتى فريق»ثم قال: وجدته 
و 


و ر س رمرم + زور 
هوكالهواء بعینه لاعيته 


00 0 )1 کم و 1 1 
وَلَهُمْ مقالات ذَكَرْتَ أَصُولَهَا 


بالات مج ود بكُل مان 
ملا ال لاه ولابری بیان 
1 ۳1 7 5 عر ؟ سے ٥ے‏ و ET‏ 

لعادکرت الچهم ني الاوزان 


- زمه ] 
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فصل : في قدوم ركب آخر. وهم معطلة الجهمية 


2 > ۶« هم یک ما ره و 

وَأتى فرسق, نم قارب وَصفه 
ر 

إأقال: لَيْسَ بساخل فیک ا ولا 

بل قال: لیس بان ناولا 

وال مَایرمی بدا ایب 


۰ 2 0 ١ 
۰ ۹ ا و ۳ س و‎ 
واه ما بلي الْمُجَسُمْ قط ذِی ال‎ 


هده ولین جد في الکفسران 
في قاس التتزسسو لسن 
هو حارج عن لت ال وان 
سن رنه آنسی سل الایستان 


سبلوّی ولا آنسی بذي الْحُذْلَانِ 


فصل : في دوم ركب آخر, وهم الدهرية 


7ڑ 1 اب 2 ۰ سے سر ره هو 
وآنی فرسق. ثم قارب وصفه 
سے 23 7 4 وو سوه و 

قال: اسَمَعُوابَا قوم لا تلهِيكمُوا 


ت 
ع سے 


اماما 


سح و 
ww‏ 


rge & 327‏ 7 2 
۳ 2 1 له سم ےہ 2 
مادلنی أحدعليهوهناكموا 
2 ۳4 و ۷ ۳ 74 ض 0 
سے اہ 

م2 ۶ و ۳ هو و و 9 ت 
فشالت نهم رفقتي واحجتي 


نز هام فقو سم هوي ” > سوم 4ه 
من هَوَلاءِ وَمَن يقال لهم؟ فقد 


متا وَرَادَ له ف السسمیزان 


هذى الآماني من شّ آمان 


گلا وَلَابَبَرإِلدهَدَانٍ 
ما را :>> 26 ی 
تعزي مذاهيها إلى القرانٍ 


أَصْحَابَ جهم حِرْبَ جنکزخان 


2 


جس اواب أنر تال ال ذان 
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7 و 5ر و ۳ 0 

جَاؤُوكُمُوا بالوخي لَكِنْ جفتشوا 
تالو م بها عل فلا 
ادا بلست مهم قالط هم عل ال 


وَكَذَاكَ غَالِطْهُمْ عَلَ التخذیب بل 


َذَاالذى رال انامه 
3o‏ ۵ بر 4 م2 و 2 
زر گا ٥‏ م ہ> سوه > ٥‏ ئے o‏ 


ل ع مر 


ما نم وق ال لعّرش من رب و 

فَدَع احلال مع الْحَرَامَ لأَمْلِهِ 

وَافْطَعْ عَلَاتِقَكَ الّبي قد قَيَدَتْ 
زیر و 


روا الْحِرَاَ وَصَرَّحُوا بِمَذَاهِبٍ ال 


الست تحت آوامر 
2 


آز مَاتِلُواامعَ اة الخسیم وان 
° 5 کی سس رو 57 ۰2 


م2 ارس ¢ © لاج مس : کیہ 
چ سر تن سے سے میں 
اس 


| ۵49 اس 


بات ة کار و ان 


مع مَقَالَ جنم حَيَوانِ 
أو بل نار و وَالْتَےَرآنِ 
ساره دان ل يتا آضسلان 
اب درب يراو وغل زا 

آنسیاختا في ساف الأزمَسان 
وَمَطّي قد انث بجران 
مساتسم فَيْٰ٤عَب‏ زي الْأَكُوَانِ 
يكلم ال ےن بسسالقرآن 
ها الور رَى من ن الف لزان 
كل ولاعي ولافزان 
ماي وَانْسَلِحُوامِنَ الإيمَانٍ 
ي لزان 


ر وی ۔ ۹4 
وكتابكم وسّائرالادبان 


کہ ۳ ۳ 


س ص و2 2 سے ۰ 
وکلایبرسے وعل۔سوو بیان 


0 0 ابی 
ا ۱ 
ر 
الي 2 4 ۷ 


مه 0 سی سے 0 سم 

َه لخي رغ فى ای 
7 ۳ ود م 

لیف ٹلفت۹:غَل[لفُل ذا 


الکافیة الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


الوا بول ها يال وران 
قث فراع دهم ال > 

وي عل خس ولاف زان 
وک یلم یر كل جتان 
واه مامتان فق ان 


ا 


۲ 7 ٥ 7 کے‎ ۳ 


فصل : في شُدوم رکب أهل العلم والایما 


3 کے‎ EE 


نی قَرييٌء ثم فال: ألا اموا 
سن أزض طَيْبَةمِنْ مه اجر اَی 
سافرث في طب لاله قَدلني أل 
َع فطرة ال رن جل لاله 
هدوا با اج[ لاف 
َو لاله اک لَامَنْبُوةَإِلُ 


سر ما 2 6 م )ےہ ر وه 
ص 


اجنم سن مطلع الإبعان 
بالق وال مان الب ان 
هادي علي و نکم الا 
وَصَرِیسج عضو اتی ان 
مرد بال ملك وَاسلْطَانٍ 
جه الال الْعَظِيمُ الشان 
مع ذل عاب و #افط ان 


7 لا وج 
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السا بد سے لد باه 
وُو اَل بری وَيَمَعٌ لته 
َو لیم بع یکون غداوعا 
وَهُوَالْقَدِينُ فكل تین توت 
که انس که کع لها وال 5 
وک الق وم من أَوْصَساؤہ 
وَلَهُ اده وَالْكَرَامة سا 
وله الْكََالُ المطلق الْعَارِي عَن الأ 
وال من أَعْطَى الْكََالَ تسه 
وال ر بل متکا 
صن ةً وَعَدْلًا غکعثت کَلاث 
وک لزان عَيْنُ کلایے ال 


ofS‏ مه o,‏ و 
لک آضوات الاد وم 


27 


مذي مَقَالَةَأ 


2 


مد وغد 


رال ون نها وق الوا مه 
والاخرون انوا وف الوا نطره 


وذو یداع أو له اسان 


من فوق عرش فوق ست ثعان 


دوز له طوعابلاعضیان 
ماللمعات عَلَيْےِ من مسلطان 
ماللمتام دومن غشسیان 
وله لمحت و وه هو ذو الاخسان 
تشه وتیل بالانسان 
ول وآف تم وف و آغظم مان 
وکلاه ال حَسْموغ ب‌الادان 
پت مر هس ۳9 ۶ 2 
طلّ_ واخب. زاب لانقصصان 
5 س 2 
سمنموع ینه حقیقتے یت ان 
© ر هو 
كَمِدَادِهِمْ الق خلوقان 
رز و و ووه 6 ماه کے ۰ 
وخصومهم من بعد طائفت ان 
f4‏ 1۶ ۹۳ ہ٠‏ و ور 
خق له لفافه ومَعاني 


حَلْقٌءوَققَطة قَامَبِارَحمَنِ 


]۵۵۲(-- 

وَعَمُوا الْقَرَانَ عبار وحکابةَ 
م کپ الوط و 9 مس 
همَذاالزى نتلوه مخلوق کےا 
وَالاحَ الْمَعْتی الْقَدِيمُ یم 
رر نے 2U‏ م اھ رم 
دهم ف 1 ول تاله 
9 وا رو وا و کی 7 ت ف 
وَالْآحَرُونَ آب وا وق الوا: إت 


عو س١‏ 
میس پر 4ه 1 ٩.۶‏ و 
وتعایست آضریی وقالت: انه 


گرم 2ه 


فصل: في مجامع طرق أهل 


۔ ک> روص عرم م 0 

َإذَا أَرَدْتَ تامع الطرّق اي 

مازعا آض ان ك ام عليه 

٥ ۳ 3 So ٥ 2‏ 
قولسه بم بمَشيئة 2 لا؟ وھ 


مر 
0 


أضآا انتلانی بيع ال الأزض في ال 
o ۸ ۳ 4 2 2‏ 3 
بخهاهما جَعَلَّْے مَعْتَى قائ 


۳ 
عه ر 8 یم 


والله خد ۹ ذو الالفاظ گی 


2 
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2 ِ رز > و و هو سم ۰ 
فلٹنلسا کے زعم.وه فرانان 


قال الولید وَبَمُےہ فان 


۰ 


7 71 ۵ سر 6 ٥‏ 
بالنفس تسم ١‏ الدتان 
ں اسم بسح لسن سای 

6 مس و 


فیا یال الْأفْطَل الضراني 


اناه تَعْبيرًا تحن القرآن 
۵ عم لا مس ۳ 
جرد انشساہ عن المنان 


4 ی ى 5 م 1 
نقل من اللسوح الرفيع الشان 


لض واختلفيم في ار 


فی اف تراق الئاس في الْٹْسرآن 
مدا ال خلاف ماه کت ان 
في انس هام خسارخ؟ ان 
قَرْآنِء ان میالع ان 
ور شا فطائقت ان 


بالتفسء أو الوا بخشس مَعَانِ 


۵ ٥ سم‎ 


7 26 ٥ 
تبدیه مَعْقَولاإلَ الأذقان‎ 


۳ مم 
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وَالَآحَوُونَ يَرَوْنَ مَدًا البَحْتَ ف 
الق قاری قات: اه 
ر الط كَالْمَعْنَى قَدِيم انم 
فَالسّينٌ عند الْبَاءِ لام وة 
.اون باق الوا انس 
َال _ے اون بان ہم تن 
اخ جَعَلَنْهُ کن داته 
فالقول عنشول نیم قانم 
قًالوا: : وَضَارَ کلائےه 4 باضافة الت 
هَذِي مَقَالَ هكل جهمي رَهُمْ 
لک ال الاعتزال قَدِيمَهُمْ 


1 
تأ و و مرو 


متاخرو هُمْبَكْدَّذَا 


5 


2 4 گ۸ 3 لو م 

39 ے‫ کے 2 ان و ل و 2 
إحداضا جعلته مب دوءا به 
سم 9و 


مذي تقالات ابسن کرام وتا 


۲ 
نة وقلع ار لب ان 
فان وَتافسه گب مان 
نے و وم مَعْنَىء لیس نفص لان 
5 لیس بقابل الحِدْثَازِ 
لین ما خرف ان مُقترن ان 
رتبا بالشسسنع والادان 
ور ات سےا تم صقان 
كَمَشِيئَةَ 1 للق وَالْقَهْوَانٍ 
باقر لْقراض وان 
ستشریف مه 2 [ الب ذي الْأزكَانٍ 
فيا الشيوځ للم و الصَ بیان 
نَمْيَذْمَبُوادًا الْمَذْمَبَ الشیطاني 
في ذَاتِهِأَيَضَائَهُمْتَوِمَان 
توعاحتار تتاشل لغب ان 


رَدُوا له قط بالعقان 


٥ 9ھ‎ 


إا انتقث صفء الكلام كَذَلِكَ أل 
قَرِسَالَةا لْمَبْعُوثِ تنل تبيغ م کل 
وَحَقِيقَةٌ اتال تفس خطابسه 


+ می" 
۾ ر م/م 


نوع بفتر وَسَاطةٍ ککلامه 
وال خر التکلسبم مِنْهبالْوَسَا 
وخ وَإِرْسَالُ لو وَذَاكَ نی الشس 
وَإِذا انتفت فة الکلام دما 
فُلَيْنْ رتم 31 ذلك في انَذِي 
ارب لیس بقابل ية لکلا 
تیال سلب کلامہے وله 


۳۹ o 


o49‏ ۵ م عه و سر کم 
خرس الإنسان آکمل حالة 


ر 
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لالح یس کلائے بالقاني 


رال عتفسی بسا فزق ان 
مَالْمُرِيِلٍ السّايي بلانقضان 
رل وا توقعان 


مُوسَى وجریسل الْقرسب السڈانی 


عي 2 و > 


َة وضو آتضا عنده ضربان 
شوری اَی ف اَن اليّان 
كرش وك ابأ لقان 
هو و ابسل ملا مه السخیوان 
قفا تسا فیس ین قان 
صنة نگل َمل 3 للنقصان 


من ذا الخاد بأَرَْسح حال مان 


أببات مختارات من النونية بقلم فضيلة الشيخ الشارح رحمه اللہ تعالی 


َجحذت أَوْصَافَ کیال اف ال 


مر سر بو 6 


وت فی تن یھو بالناتش ا 


فصل 


ر 5-2 5 سے 

واه خرف الاب بائنے 
۳ م مرحم و 
رورض فنا 
ام و م9 ۲ مر 6۵ ور ۳ 2 و 
والوصف بالمجرور قام لانه 
رتم ذا آبضاسواء مابضا 
انظر إِلَ ب 

۳ مر رو وير و هر اہ ہر 
وتلاوة الترآن آفنعک ال لا 

1 0 ول 4 9 
تک لو وال مکتوت وال 


سے 
#۶ 2 


ل ۹ و مه e‏ 1 
هذا الذی نصت عليه أكمة ال 


یم بالعین قال 


بت الاته وعلی ه 


2 


وى ابْنُ يتا الْقَرْمِطِيُ مُصَانِمًا 
ره شا فاض من عَفْلِ مُو ال 


5 


7 7 وام 2 ۶ 
00 | هه ا د ۰ 
حتى تلقاه كي فاضل 


مه اب ° .و 
8 العة 1 و ا“ 
3 سیم وا بيه با لر ل 
۳ اط حر منم 1 


۳ 5 ۳ اس 5 مه م٩‏ ,1 ۰ 
ت السخامدات» وذا من السخذلان 


نة وج روز ب_ے(من) توعان 


ان نْ لسق سایق ال ےن 


ت سے یر ر 
2 م1 کی ۔ اع 
ف لب لیے من صفء وین آعیان 
1 1 > رہ >> 


سمحفوظ ول اواج اسر من 
رنسلام سل انعم والیزقان 


ا 


یہ 


فصل 


۲ وه 6 3 و ۷ یھ ۰ 
ٹر للم سلی: 1 بيإنك دي جتان 


پر ہے و 


مَمَالُعِلَةٌهَذوالْآَهُوَانٍ 


اہ 
#۵ م و 
٠‏ 


م2 لد ھٹم 
حَسَن لتحيل جَيدالتيّان 
سے 








هه - 


۳ 1ہ‎ 4 turf 1 


رز چم ۵ "رم و 4 2 
رث طواف الا ساد بیلتے 
سے اص ۳ سے ت ۲ 2 

تالت: کلام الله كل کلام عم 
مر م4 . ت کم و وي 
مذاالدی دی ال آصلهم 
2 و o‏ ¥ 00 م2 2 
رد لهم أن الائے حقيقة 
Po‏ ےھ ٥‏ هس 0 ۳ ٠ے‏ 
فاعطف على ال لجَهميةَ المغل الا ی 
٥ 0 ٦‏ ي ۶ م ٥‏ مھ سم 3 
أَفْسَدْتُمْ الْمَعْقَولَ وَالْمَنْقَولَ وال 
م هو ۶ ۹ وه سب ؟ 
ايصح وصف الثی-ء بال‌مشتق لل 
اب سے صَبَارٌ ولا وله 
بر کے و 3 o‏ © کہ 39 
و مخالف السمعقول والمنقول وال 


ان كلامة سبحانه 


3 
۳ 


من‌فال: 
وَالسّينٌ عند الب اء لَيْسَت بَعدما 


آو قال: إن کلام 4سشحانه 


سر سے و سم سر رم ۳ کا ہے 
وکلامه کحیانه مَا ذاك مش 
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وَوَاعظاعریکت عن بان 


۳ 


فصل 


سا الق ین جن وَمِنْ إِنْسَانٍ 
وله قاع کم اسان 
ین وج ود وَعَيْنْ دي الْأكُوَانِ 
خرف وا یتاج ال ل وان 
مَسْلُوبٍ مَعْت٤‏ ی ذي الْأَدْمَانٍ 
یسم كاربلا شکران 
سفطرات وال منموع للانسان 
وَصفٌ تیم آخرّف وان 


۰ >> چم مره‎ ٠ 


۳ 
۰ 


كم 2 وہ پ مے 
معنی قريم قا ساره 
22 21 من 


سدورا له بل لام الرَحْمَنٍ 








آبیات مختارات من النونية بقلم فضيلة الشیخ الشارح رحمه الله تعالی 


لَائَنْضرَنَ یسوی الْحَدِيثِ وَأَمْلِهِ 
سوم ك 1 ٥‏ به > ٠‏ 5 
تحزن اسهم لاغ رهم 
مَذَاوَقَدفْطَرَالإِلَدَعِبَادَهُ 


ل كه 4ے مه ر ه هھ واه 
آولشت تسمع قول كل موحد 


و قوس و 


الاس مختلضون في الْقَلَمِ الذي 
َل گان قِبْلَ الْمَرْشٍ أَوْهُوَيَمْدَهُ 


و :3 


والحق أن الم رش قب ل؛ لاه 
وکاب الْقَلَم الشريف تَعَقَبَتْ 
لع باه الله قال: اب كذَا) 


ری بے هو ک این بدا 


قَاغْلَم بآ القوع نع اش وا 


ونوا قَوَاعِدَهُمْ لفق دهم 
۳ هم لس 0 05 1 رو To‏ إن 
یامن الاس لام والقران من 


سے وي سے٦‏ 


واه ولا الله ناصر دینه 


2 ن مَنصورًا لَدَى الرَحْمَنٍ 
أن سیون دایم الاخسان 
بادانم الْمَعْرُوفٍ وَالملْطانِ 
فص وا عَلَيْكَا لا تواص‌نان 
قولان ین أي الْمَلَا الَْمَدانی 
بل یاب ء کال دا آزگ ان 
اد یسن من فضسل رمان 
تا بار الله دا جَرَنَانٍ 
یسوم السمعاد بقئرة السرمن 
عم للم عمواعن الْقَرْآنِ 
عَنْ فطرة الرَّحْمَنِ وان 
قَسْرَاإِلَ التَعطِيِل وَالْبْطْلَانٍ 
جَهْلٍ الصَّدِيقٍ وَبَمْي ذِي طَفْيَانٍ 


وَكِتَا بوه باسح والفان 





3 


تحت آغداوتا آروَاعت) 


الک دا أقى سياف 


سے 


آضحی كَتَصُ قاطع لایقبل ال 
ال الاق اط الآ اط مَاانَذِي 
زنل مُتَفِقَو 
له 


قال لین ف لوح حید دين راح 


له شه شرع ومتاخ وَذَا 
عفلان قل باانشسوص وید 
وَالله اش وی ون تلايا 
ی اوعتک وا زن لِقَوَإِنَا 
عقلا وتقلا مغ صَرِيح الَیِطْرَۃ ال 
وَالْعِْمُ مَعْرِمَة الْهُدَى بدَليله 
أَقَمَنْ واه على التنرسل وان 


الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۶۸ ۳ o 
یی ال مراد لسمَن له آذنان‎ 


حَأُوِيلَ شرف ذَا ون و لدع ان 
سيقت هن گنت دا عرزفان 
لِ الین دُونَ شر افع الایعان 
في امسر لا الو جینےء فَسافْهَمْ ان 
نے تلف منهم له الشان 
وود با مَنطق الْيُوقاني 
حتی تیب مَقَارِقٌ فرب ان 
اف ال علي بل آنفان 
وق وذو اوه الق ان 
وق المّےاء مبَاينٌ الْأَهُوَانٍ 
ما داك والتقليد مُسستویّان 


کر 


سوَخْي امین ومحکم القرآن 


أبيات مختارات من النونية بقلم فضيلة الشيخ الشارح رحمه الله تتعالی 


۹ 


مرح خوالته عقعل 
آم كيف يَشْعْرٌ تا بش ابہ 


فل مِنَ الْجَهْلٍ ال رکب قَوْقَهُ 


ے٤‎ 


ہسّو لال 


۰ نع اقل هداع ال 


والله ہمت وکتاسه 


سے چو سے 


0 وا ہے 0 0 سو 
لین بوخئة جزبو من حَربه 


کی اف كن ینبم وخ 
فاساشها التأويل دو البُطلان لا 
سمي 2 75 ےہ و 

وَحَقِيقة التاویل معنا الرجو 


تأويلٌ آشل الْبَاطِل الْمَرْدُودِعِنْ 


ت 1 
۳ 0 0 
حر سے 2ھ ۰ وه س 4۵ و 4 هر مر ٥‏ 
۰ ۳ 2 5 


آمثاله آم کف يَسْنَويَانِ؟! 
رز وه س ى - و م رم سم 


و 


قل اسب کف يَنْقَيحَانِ؟! 
متضریفی سبحانه نه عظیم الشان 
نتان لسع بالأشتانِ 
وش وله نی مایر ان 


1 ۔ و ا بسا گی سم 
ذا حكمۓ مذ كانه الفئتان 
سے 


اله 


فصل 


وس ذِي ىہ الان 
اث تالف و جب الا ان 
توس ل آفل اليم والابعان 
علد الحَقيقَة لا لل السبطلان 
-ه اه كت لسار 


(۱) قد ذکر المؤلف -رحه الله تعالی- أمثلة کثبرة من البلیات من أجل تأويل التحریف. 
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عنم افظ الاب عَلَيْهِ حش 
ي سر ۳ 
کَذت ع[ الألفاظ مَعْ کذب ۶ 

دب على امع کلب على 
و کلام 11 ران 3 ۰ 7 نها 


کے 
َه 
۰ 


7 رو 4 ۳2 س 
إذيشهدون الزورَ أن مراده 


72 


س س ,2 ۰ سب ۵ ەر 
وعلبکم ني ذا وظ اف ازع 


2 ۳ ۶ ۳ ۰ 4 و مس 1 
منهادلیل صارفٗ للفظ عَنْ 
ادا اسْتَقَام مُه دَلِيلٌ الصَدْفٍِيَا 
7 ريه و ہہ 6ه 0 

َو اختال ال ظ یی اي 
> کے ھی هریس و تم که 

نذا نیتم ذاك طولبتم با 
ِذ فلستم: ون انس مراد كده فعا 


ر ٩ 0 o‏ ره 0 
هَبْ أَنَّهُ لم یقصد الْمَوْضْوعَ ل 


وَكَدَانْطَلِيكُمْ بسأنر رابع 


وَهُوَ الْجَوَابُ عَنِ الْمعارض ده ال 


الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


تی ج اء كم من داك وران 
من قَالَهَاء گ بان مقبوخان 
ب و ا دی ود اد اه ان 


اص 


٥ ۰‏ ۳ کے 4 2 2 ۲ 1 
غ ال حقيقة» وضی ذو بطلان 


الى 


فصل 


سول ۹ م و 3 3 ے‫ 
واه لیس کم بسن ان 
Uy‏ و 4۹ 1 ۲ 7 
موضوع الاصسل بالڑھ۹انِ 
ےه 4 34 9 ۲ ۹ 

ی 2 
وہ ع © ٥‏ ڑم 
قلستم: هو المقصود بالتبی ان 

3 ۴ م2 ۶۱۱/۶ .۰ 
ہہ رکرو 527 >2 و اس 1C.‏ 
ذادلکم؟ آتخرص الكهان؟! 


1 


فصل 


سول 4 و م2 2 ٥‏ 4 وس 
واه َيس لکسم با (نک ان 


ک 6 م ۹ 8 2 س وی سے 





أبيات مختارات من النوئية بقلم فضيلة الشيخ الشارح رحمه الله تعالی 


م اه 


كك 111 اس 


لو 


فصل 


ص 
7 


وم ا هم الاك لحفظ هق 
وَأَقَامَهُمْ خرس این التبییل وال 
ہ8ل ےک Tou‏ ر ۰ 1 

بزل على الاشلام بل حصن له 
e 1‏ سا ۰ م ٩6‏ 

ناذا تعارض‌نص لفظ وارد 
ا و 1 1 لي و ت 
فالعقل إمافاسدويظنهالرا 
أن داك السنص لیس بِتَابتٍ 
بر ۶ و و و وه م ٩‏ وم ,2 رہ۶2 م 
ونصوصه ليست بعارض بعضها 


له 


ساي سه ص ہے ہے ہےے> > 
واذا طننت تعارضافیهان دا 


6ه ۶ رها مه روم م ۳ 
أوْأَنْ يَكُونَ الْبَعْض لیس بِنَابِتٍ 
۰ رر 


وَاضْهَدُ عَلَبْهمْ یم لوا النضو 
إلاإِدَامَااصْطَرَهُمْ بمجازها ال 


3 
٠س‎ 


اد جیا قاع ے 
ار ۰ 


سا الین من ذي بِدْعَةٍ شسیَطان 
بسأوي إا فر 
وَالْعَفْلُ حَمّى لسیّس مَلْتقيَسان 
ئي صحیخا وَضْو ذو بطلان 
تا لے الْحَمْسُوم لمع ان 
بَعْضًاء مَل عَنْها علسیم زان 
من آقتے الاهام والاذعان 


مو 
مہہ 


کا قالے المبعوث بالقرآر 


ص عَل الحَقيقة لا المَجاز الشان 

و“ و : گا ۔ سم گا 
مضطر من جس وين برهان 
> مه ته MM‏ لاح 1۳ زو اه 
بغار جانف للإئم و وال 


وو ھی ر 
نکم با قلستم من الکفران 


۵٦٢ |‏ 
بت کو ٤ہ‏ رام ہصح کی © تس يرم 
رذ نتم ع فل الْجَهَالَةِعِنْدَهُمْ 
حَقيقَة الکفران بل 

و رە 


1 5 ا ےب ورددتم 
نها نتم کر لقن من 


و حَقہقة 


سے 
أو 


هَےَاوَيسن توحید سراف بات 
وَهُوَ الذي عقا على عرش 

يمري ]اور ۳ 
هر اول هو آخد؛ شور ظامت 
مافوقه نی کات اذونه 
َو لین نكل او اع ال 
وَهُوَ الْعَظِيمُ کل بکُل مَعْتَیٌبُ وجب ال 
وَمْوَ الْجَلِيلُ کل اف ان جلا 


وَهُوَ الْجَمِيلٌ عَل الْحَقِيقَتَ کیت لا 


فصل 


الكافية الشافية في الانتصار ئلفرقة الناجية 


Cc 
11 
7 
۷ 
1 
۸ 


قَوْلَالرَسُولٍ لأَجْلٍ قو 


3 2 
۰ ےم ۱ 5 ۰ مره 
إِذ ن ون كني النيرَانٍ 


2 1 ہے 2 ر ا م2 ۵ سم 
صاب الک.عال لرناالرهن 
0 0 3 

فذقا بات ذبر لاک وان 
و سر 0ص ہو خحرپر )م کی بح سے 

ذو رز وارادة و خن 
۶ سر مر یہ ر كوس ود کی 
موباطن» هي اربع بوزان 
ع 2س ھ۶2 7 ۵ م 
+ تال الله ذو التْلْطَانَ 
۳ س 5 

ی وذا تفس ذى لمان 
ووك > و - 8 لس ت 
علو له نات ء بسلا نکسران 

87 ع ی ۸ 
ستعظیم لا حصيو 


۳ وو گے اوہ > و ؟ سے 
رنه حتق اب ل اط ےلان 


من انتان 


ہے سے سے وو سے ۳ ۳۹ 
وال سار هَذوالأكُوَانِ 


أبيات مختارات من النونية بقلم فضيلة الشیخ الشارح رحمه الله تعالی 


من بَشض آثار الجميل؟! فَرَہہا 
م 4 4 ره 0 
فخ‌اله بالذات والأؤوصضافِ وال 


,۵ هده 


سر ی ٩‏ ر و 7 م 

وَھُوَ المحید. صفانه أوؤصاف لَه 
سر ارم 03 لور مر م سے٥‏ كُذَّ با 
وهو السريع» يَرَى وَيَسْمّعْ كل 
وَهُوَ الْبَصِيِرُ يَرَى دَبِيبَ النْمْلَةٍ الس 


اس 


هو لیم حاط لت بالُذِي 


و 

2 7 ص و مرد 5 سه e‏ 

و مر و و و 6س ہو سا سر و 
وهو المگلم عَبْدَهُمُوسَى بتک 
2 007 ہک وس 3 2و 
وضو القدير ولیس يُعجزه إذا 
ہس ور 7 ال 2 له لیف مرها 2 وهس 
م7 مر 2 2 ا ۴ 
هو الغفنی بذاتے فتاه ذا 
مر و ما 2 1 و و رار و و 
وهو العزین فلن یراع جنابه 


4 


٠‏ هم ۵ له 
وُو اريز الْقَاهِرٌ اللاب لَمْ 


ظيم» قشأنْ الوضفب أ م شان 


في اون من یڑ ومن إِعْلان 
سعَوَداءِ تحت الصحْرَو الصوٌان 


في کون ین یر ومن اغلان 


ليم ال خطاب وَقَبْلَه الاب وان 


000 2 و ۵ سم 
مارا یلا فط ذو مُلطانِ 


سب[ ۵14 
هو ربق وَة هي وَضنه 
و وَهُوَ الْحَكِيمُ ود من أَوْضَافهِ 
لغ وَِنْكَام سل مسنها 
رالحكم شري وکون» رلا 
ل وجا دون متا مرها 
5 وا ی لایعاجل عَبْدَ مه 
هو لش فعنوه وسع الْوَرَى 
وَهُوَالصَيُورٌ عل أَذَى آغدانه 
َو اقب على ان خوّطر وال 
روا[ حفیظ عَلَيْهِمُ ود 


وَهُوَ ریق تب أهلَ الرفی بل 
وَهُو الْقَرِيبُ» وَقُْبُهُ الْمُخْتصٌ بالد 


الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


نایز جيذ تسلاث مان 
توعان ابق ےا ماف عَلےعانِ 
وان أَيَضَا ابا لرعان 
وَالْعَحْسٌ شا 
نة الج افر ينث الیسبان 


1 اس 2 


نم يجتمعان 


و ۔ َ‫ َ‫ ۳ 3 3 

مھ . ۳ 
بعقوبة؛ لتوب من عصیان 
ERS 1‏ رال ۶ 2 0 
لے لاہ غعار الأزض بالشکان 
موف بل نموت ان 

2 .7 ۹/4 گے 

حظ. كيلف بالافعال بالارکان 
مر و و وو 

فيل بحفظهم من کل آشر عازن 
کیل بحفظهم ین كل آشر عان 
u‏ .2 که ر ۾ ۵4 م 
واللطف ف اوضافه نوعان 
٠‏ و 6 جب راس ۳ 


ولد الْعَقَلَاتِ عن 0ر اسان 


داعي 7 قل الایعان 





أبيات معتارات من النونية بقلم فضیلة الشيخ الشارح رحمه الله تعالی 


وهو ہُو الْمُحِيبٌ ول مَنْ يدعو اج 
وُو الْجَوَافُ قلا بح ساد 
ومو الث لی لل عوقو 
وَهُوَالوَدْر دهم وة 
وَهُوَ الشَكُونُ فَلَنْ به يَضَيْعَ سَعيْهُمْ 
وُو افون و أن ریا 
اقاء بالغفرًان م لء قرای ا 
کی ارات من أَوْضَافهِ 
2 52 7 لد الَّذِي 
الکامل الأَوْصافِ من کل الْوْجُو 
وَكَذَلِكَ الق اه 


0 


وَكَذَلِكَا لحار ژمسن أَوْضَافِهِ 


۱ من او صضصافه 


7 رھ |" پا > 5 2 
ج الصعيف ول قلب قد غدا 


سرد سل 
2 


والشان جنه هر بالْير اي 


سه وور يم * رو م۹ وھ 


056 
سهه أَنَاالْمُجِيبُ کل مَنْ نادان 
کے اہ بسن أئتے الگ َان 
وکا مسب إِفَائ له ان 
4 والْضل بان 
من غتر رل بل من العضیان 

يِعٌالْعُفْرَانِ 
راب في أُوْصَافِهِ توعان 


شحاف هو وَأ 


ره اه ۳ 7 o‏ 0 
المتان بِمئْةالمتان 
بعد ےی ل 
۰ چ سدم 2 
سے سل 131 


و کال افی وین تُقَضَانٍ 
الق مَقَهُورُونَ با لملطان 
ال جر فی اون تزعسان 
دا كَسْرَق قالسجه ین 5اني 
51 يبي سواه م می ان ان 


4 ور رز وي وو وہ 
فليس دنو منه من إِنسانِ 











سس[ ۵۹٥‏ 
من رسیم نت سرن 
شید "1 
ا2 1 ۳۳ ۳ 4 o‏ ۸2۶و 
وکلاهشاجت. فه_داوصعه 

1 ۹ 2 3 1۹ 2 مہ ھ »0 
والکدل من أوَصَافِهِ في علو 
مل الصَّرَاطٍ الْمُسْتَقِيم إا ۹ 


و ۶ 


دا ومن أَوْضَافِهِ ادوس دُو ال 
وَهُوَ السَّلَامُ عَلَ الحَقِيقَةِ الم 
وال 5 أَوْضَافهِ شسبحانهة 
وَكَدَلِكَ اماب من ےه 
و کل لاخ مسن اُسے اؤہ 
د بكم هو شزغ السپنا 
کل الرَرَاقُ من أشهائه 
5 عَكَيَدِعَبْدِووَرَسُولهِ 
رف قوب الیلم والایتان والسر 
رالشاي سوق ق اقوت لِْأَعْضَاءِ ء في 


الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


فليا الى تاقث لک ل بان 
وَالْحَبُ گان الْعَئْدٍ کل وان 
شِدَالْحَيْرَانِ 


3 


ول لاوز ۳ داك اسان 
وَمَقَاِِدِ والسخکم ف الْمِيرَانِ 
فَوْلَاَفِفلا ذَاكَ في الترآن 
نزيو بالتغطيم للر 

هُوَ کنر ال كيرات والاخسان 
اظر موامبه عستی الْأَرْمَانٍ 
ول ني آزصانه اران 
انح ار 5 قح نان 


دو ئ٤‏ و 6 5 
والرزق من افعاله نوعان 


۶ و رز #2 7 مر 


رزشد ورد 


توعان أيُضَاء ذان مَمْرُوفسان 
ررق المع لد الاندان 


7 7 ےت ۳ 2o‏ 24 
تلك السمحاری سسحوقة بوزان 





امن اَزمَ او لب وم وان 
إِخة ا الْمَيو مُقَام بتفیسه 
وَالْحَيٌ ینلو وه فان الک 
فا کی وَالْمَمُومُ تن تَتَخَلَّفَ ال 
وَهُوَ ال یز لاف ل طاعیو ود 
وَهُوَ انز لِمَنْيَمَاء دلو ال 
مُوَ وید مط فَهَدَا لش له 
لور نأ 
نو السَّسَاوَاتٍِ الْعُلَ من 7 
یاه تور کت لك شر 
كَدَلِكَ الاسان ني ۳۷ ی 


يت ۵ سھ ےھ پر و 
ال ور دُو توْعَيْنِ تخل وق وَوَض_ 


نه ای 


+ م وله 


وَكَدَّلِكَ الْمَخْلُوقُ دُوتَوْعَيْنِ تح 
ص هو س 71 o‏ ۳ 7 7۲ 2 
احذرتزل؛ فتخحت رجلك هوة 


ل 2 سر 8 8 0 ه 4 و 
من عابد بالجھل زلت رجله 


Ao 


وَالْكَوْنُ ام بي شم االأمرَانِ 
ل شا لأف سَمََائَه قَطَْان 
اف أَضْلَاعَ نها بان 
هُوَ تن تنل وَالإحْسانِ 
ارين 7 و ود موان 
۳ منم ء 
آومافه شَسبحَانَ ذِي مان 
وَالْأَرْضُء كيف السجُم وَالْقَمَرَانِ؟ 
نور كداالمبعوث ث بالْفْركَانٍ 
نورعل نسورعسع لزان 


9۶ رز شم زر و 54 
لف مسا +ساوَال متصدان 


2 عَيْنُ الْمَدْلٍ لِلْمَنَانِ 


کو سر 0 


موس ومع ول ما سيان 
كَمْقَذْهَوَى فیهاعل الازتان 


ص 


فهوی إلى فعر الحضيض الداني 





حزقةة ) 
هو لدم وَالْمُوَخَرُ دانك ال 
وا صمات الذات أَبْضٌّاء اذ مُا 


2 
5 


وَالْوَضْف بِالتَقْدِيم والتآخر گر 


2 


کہ کی یھ 0 


ر رم ۲ ا سم 

وكلا م ار حقيقى ونس 
هلا ومن آشےئه مالس بف 
ہس سے 2 6 مس مر سر مر 

وهي التي تدعی بمزدوجابا 
و وه وى مه مه ل ره 
إذذ موهم نوع نقص جل زب 
کالعانم الْمُعْطِي وَكَالضَارٌ الذي 
رديه 2 1 و 2 
وَوِلالةالأشمء ألوَاعَ ثلا 
07 3 ا س کی سے سے 2 
دلت مطابقة کال تا 
ر وم 1 1 گی سك 

واذا آردذت لذامثالابيَا 
> و 9ے رر ەر و مرو 7 
ذات الاله ور مدلولها 
إِحْدَاا مَعْنَىَ بدا ال مَوضُوع فِهُ 


سر 


ي و ف |( حَيّ لازم دك ال 


الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


فتان للافء ال د و ان 
بالات لاب الغثر قَائِمَتَان 
5 8 3 کے e‏ ۳ 
ني وديِيءهمّانوععان 
8 من ده ۳ E‏ 
ہیں ولا خی عسل الاذهان 
٥ ۳ 7‏ سے و مر چم 
سردبل يقال ادا آتی بقران 
افرادیا خطر عل‌الانشان 
و امه سے و مس سے ص و ر 
ب العرش عن عيب وعن نقصان 
72 ۳ 
و ايم و 29 سر سس ال اک +47 
هونافع وك | مران 
ور 7 ام سے 
> كله امىلومَة بيان 


وکا لیا واضسم لمان 


( ٦ 


سے وھ 7 سر سرت سے ۰ 
قمتال ذلك لف ال رن 
هح لها ال ظ لو لان 
4 وم ک۔ و ا“ 
سي تَضَمُنٌ دا راضخ ليان 
م 48 2 هم رک 5 مس 
ےعتی لسزوع اليلم للس رن 








أيبات مختارات من النونية بقلم فضیلة الشيخ الشارح رحمه الله تعالی 


9 


ل 


اله 


فصل 


1 2 7 وم م2 Ko‏ ۹ 
لا توحشنك غرب بي السوزی 
وا عَلشت بان هل لته ال 


تم 32 تم 
مر و 2 7 لله سر وور 
اتظن انك وارث لهم وتا 


منتك وَالل المُحَالَ النفس فاش 


7۷ ي ارہ م مره و zr‏ م 


قالتاش کالاموات فی ال خُسبان 
کے ےہ و ر٤ ٠‏ مر رر 72 4 
۳ و 24 گر و مسر 7 
وَالَابِعُونَلَهُمْ عل 
وَالطغيّان 


الاحسان 


۷ طاع 


بر ارم وان 
وَنخارتب بال 
2 77 


o ۳ of + < 7 5 


في الله لاد 


فصل 


عسا وتان نوي اتود و 
وَالصّدْقُ والاخلاض رتا دب ال 
وَحَقِيقَةٌ الا خلاص بوجي الْمُرَا 
ادق توجی1 الإرَاَةِوَهْوَّبذُ 


وجي سال رین بیان 
د ئلد اه الا تن 
لا جهد لا يلاولا موان 


جي الطریق الْأَعغظّم الملطَانِ 








0۷۰ 








سے و 8 م 21 ۰ ر 
فلواحصد كن واجدانفي واحد 


فَإِذَا هی اجْتَمَحَتْ : ت تفس لحر 


الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





أغيي سبيلَ الق وَالإِيِمَانٍ 


فصل 


جح هَكَالَرَسُولهُ 


4 


2 


مھ تصبك للخلاف سنا 


7 
مر و و 


اش ره سجن الط عد 


وال ل را ود بقل مذعبا 
وَالْقَضْدٌ أَنَّ اللّاتَ وَالَأَوْضصَافَ وا 


وما شم تم لیس الشأنُ فى ال 


> ۲ ۶ 1 05> 
تال الصحابة هُمْ ولو الْعِْمَان 


To 2‏ 20 وم رز و 0 
ین الول وَبَيْنَ راي فلان 


ال 


سے 9 
فصل 


و۶ < 


سجونون خوف مَکَوّ اسان 
۲ الب و وده نان 
ال تا نکی با الهَدَيَانِ 
اء بل في مَفْصَدٍ وتان 
ع ہت وَلَيْسَ ني الانگان 
تَهْوَالصَوَابٌ ویس ذَا بطلان 


رم 


فشَتعَة الإلزام ب بالبُهَقان 


أبيات مختارات من النونية بقلم فضيلة الشیخ الشارح رحمه الله تعالی 





[9۷۱ اس 


فصل 


إن وافقت قول الرشول و< 


ا 


سی 


أو خالفث متا ردذتاعاعل 
3 آش کل ڪا تفت وَلَمْ 


ما اذى دی اه لتا 


هو اأ الْمُطَاعٌ وا مره الْعَاِي عَلَ 


عرض الذي قالواعل آفوابه 
هی عفر الطْرْقَاتِ بب ربكا 
واه قلب الْمَرْءِ في شین مَنْ 
زر لاله ونير ان 


مَقَيُولُ 1 هو‌صاحب مان 
بر وَاْهِِيرَانِ 
عل الوس ال اجان 
CERES 1 7 0‏ ۰ 
تجزم يلا علمولا برهانٍ 
بووین ال سل اون 


آنر الوری وَأوایے السلطان 


واه اسر 


ل 


قصل 


ه وه 


إن نت دا عَفْلٍ وا إيعنِ 
اوعس ذَّاكَ؟ فان ان ان 
وطرسق آمل الزّیغ وَالْعْدُوَانِ 
سره ب خيا تى الازتان 
ر الو بے وہک ممیت سان 


ع الطائر الَحَنْصُوصِ من ران 





| ۵۷۲ 
بان لي رايهم آزواخهم 
مهم یوم الف 
ماد عَيَدْتُم؟ ثم ماذا ق]ذد داي 


اوا جوا لِلمّؤٌالِ وش وا 


وَيَرَوْنَ أنَّأ 


CG 


الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





ر ا 


وَيَرَون سد موان 


هو م و 2 ۳ كك لیس 
تم هن آنی بالخق والیهان؟ 


أَبُصَاصوَابًا للجواب يدان 


د ê‏ جد 





جر گے ںی 
ہس م2 ارو یی 


ت 3٣3+.‏ بہ۸٭ ہ مر 


فھرس الآيات 


] ۵0۷۲| 


فهرس الآيات 
الآية الصفحة 
وا ان تم ینس ره رد وان یادا گنها ».. ۱2۸۰۵ 
ایک اه سا لد وْسَعَهَا >4 تت-.تت 7037 89٥و‏ 
ل ضرب لکم تلا من شیک م هل کم د ن ما ملت یمک من ن شرك 
ما رڪم فاش فيه سوا 4 ع -مَيیيیتیقیٹتی ‏ 385 
«ألا علا من حل شیف ابر » قلقم ةع ممم ممه مم ںپ ٘1 سس 


و لذا ماعضبوا هم یغفرون 4 Vs‏ 
حو دا ما جا وھا ہدعم 4 ۱۱ 


7 هدع 
ءامن الى رل عل أل ءامنوا وجه التهار وأكتيوَأ ین 4 990 
انی حلسم سوک € لم ممم مم مم ممم ممم عم مم م مم PY‏ 


۳ ص2 سرپ وم 


لو 2 کا یں یں کی یٹ Eo... ٤‏ 


ال 7 75 ,80 
«ثُمَ اوی ال الما 4 Nese‏ 


ذق إ 
ط ابا الو منوا فوم یتش کے با لفسط ولابجرم سکم 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


م 


سكا تور لالا میارا 4 EV‏ 

9د را ان للذ فهل من مُذکر 4 Qes‏ 
کی مر صر و سم سم سر مسر ۷ 

#انا وجدناءاباءتا عل آکو 5:7787 --ءء 

اواز دعوت من دونو یکرت من قط یر 4 ss‏ ۵۵ 

لول يظلمون تنم 4 ۶٠‏ ہہ 731111۹۹ 

وا طلمون یلا 4 لمم ممم مومس و و 21 OO‏ 


ی نے اکر سے ے2 


ووم يعض لظ الم عل يديو موا یلت نیفدت مع سول سيلا 4 ...... ٣٦٢‏ ۱۱۷ 
۳۸۲ 


#ال من عل المرش استویٰ 4 مت یئ گکف ٦۹‏ 


کس ووه ہر رو سے خر سے سے سے و نسح سر ۵ سرپ 


ل ولا مووا لما تصف لتم الکنیب هذا حل وهلدا حرام متا عل 
الو اکب 4 وا 2 ٩۵‏ 
تفر لماکت رل إن ری تنك 4 ۔ی۔کبک ک٣‏ -چٌٔج-ة ۷٩‏ 


لوک روا نا تا هم ما یات آیدیت آمك 4 مت ۷۹۷ 
لتر ی مك که قم وم 7 --نن کن ا مم VV‏ 


بل یداه مبسوطتان 46 ۳ 


وه ریک ذو لكل اکر 4 VA esses‏ 








فهرس الآيات 


A‏ 11 9 ہے سرد سر 
س تر لسَمَاءِ والازص 4 sss‏ ۸۱۹۱ 


فلا ند کے الا صر وهو يدرك لاص رہ AY nne‏ 


طانظ رای الل فان اس قر گنه سوق تل سن AY‏ 


یکمک لِيِعَضٍ عَلِتنَا ریک 4 99977 AY‏ 
لن عن رم دوم مج وپ ل م م عع عع عع ع ل AT‏ 


ےس رص ا سم میک مزر یم 
وجا ريك والماك فاص ا9 ,+- 0 ۵6 ۱۳۳ 


هل بنظرون لا أن تانبهم المکتيکه او یلق ربك باق بعش مایت ریک 4 ...> 


“إن آردتا | إحسدنا وتوفیقا ‏ 0تس 7ٹثبٹ پت۶ 
و موش و 


ف آمهم راما فضي کت بت اتکی 1 VAs‏ 
Qs ۱‏ 
ولا شع من قاتا قلبه عن ناوتیم هوه وات 

تلهم بات تیک یت ََفْسَلّحَ مه افابَحه امین > ین 
ناوت ا(۳ ولو شتا لرفعته يها وللکنه. ا الا رج هون 
مله گل الکلیإن یلع عله یلھٹ از هیهت 4 ١1‏ 


کاهل ربلا مقام لک 4 07 بب 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۵۷۷ | 


کا سے ہے ل ا 


َد رضوت الله عن الم مت اد يبايعوئلت لک تحت الشجره فعلم ماد ف لوم 
ال الس تة عم تبه فَتحا میب 4 ۴-یب ۱۱۵ 
وا ترس نا والانصار 4 ۰۰۰۰۰۰ ۱۱۷ 


عم ر نر ہر سے 04 


وو الذدار والابمَن من له عون من ها رام ولا جذرت فی صُدُورِهمَ 
حا یا وو 4 ممه ی_ی_.ِ. _‪_ج._9 یہ 5۱۱۰۱۰۰ 


وک بات العرور 4 بآ ۱۸ ۱ 


نع في کیو فردوه لاو سول 4 میم ۱۱ 
رصع سس مقر و وو ےم د و ہر وو 

« وم بیش وجوه وود جوم 4 ا ا ا ا ا ا 0 1۲1 
مور ے وك ہے سمس ےپ سے ربص مر مرچ ہوسہ سم کے €< 

1 وم تج کل نفس ما عملت من خر خان حصا ما عملت من سوع نود ان 


بها وَيَمْنَةء آمدا بییدا # 2 ممم 000ببِٔ۹ٗییئ) 


ارام راخ أله لوهم ۹ 7 -عٌہہ_۰کتببمممٹآییی) 
وما ظَلمسَهُم وکن انوا هُمْالطَلِمینَ ۹ :5ھ 
فلوسا لد دک اَن 4 YY sess‏ 
« ولا لا یسا کی تَفِين هُدَسهًا )4 sss‏ ۱۷۳ 
فا اعلم حیث جل رسالتة. 4 YY‏ 
کامن داد اه بر ءاخذبتاصیها 4 م090 بب 0 9 199 0 
0-0 33 یپیییییییٹٹٰ) 
وله الستل الضل 4 n‏ ۲/۹ ۱ 


مرک سک سے سے 


# مُوَامَه الى لد هلاه عدم لْعَيَبِ واسهدوه YA‏ 


روح 6 


تكله من ف اسمات وا ارہ ض کل بو ہو في که ة8 ضط ١34‏ 








فھرس الایات ی 


لیل هو الہ لکد © امه امد یب لم یرد ولم بوک 4 .. ۱۹۲۰۱۳۷ 


۱ ۶5 
وقد خَلَقَسا موب والارص وما تما فى له یا وما مسا 
ين لوب )4 ٢‏ 0 0010:0 .9 ۱۳۹ 
* إن الله فور که TAs‏ 


ومارمینک ک مت ر کیک کته ری 4 VEE‏ 
ولت عت بيك وتوو > sss‏ ۱۵ 
کلک مق لت من قبلهم من رس سول للا 5 ساحر ا ار او حون ل٥)‏ اتواص وا بو بل 


فرح دءوو ب ون 5 


هم قوم طاعون 
لا نت اله الک مرگ تا ایی ودک رورا لالب 4 مس ۹8٦۹‏ 


0 م یم یرون( وم لا روت اہ نول رولو گرم( وم ول 


و و یی کک کک وهو م مه و مه ام 2 وم موم وم و ماو و ومو و و و واو و و و و ان و ماج محا مه 


اک ٤77‏ ۶ ....... ۵۹٥۱ء‏ ۱۷۰ 
وه ول وول کی رای فو عند زی امرش مکین با AO‏ ۱۷۰۶ 
۷۷ 


کرٹ کلمه تضرج من افوههځ إن یٹولورے لا ذبا که Ess‏ 


الما مر مسجد آلو من ءام ا 


وَءَاقّ ال ڪه ول عض لا الله که ۱٦١ ns‏ 
“9 رتا لا وع فلوبنابعدِد هکت که ۱٩ sss‏ 


رو وکر سس دہ بر د۹2 ألم روا 


قد وم موس من بعلو من يهم عجلا جسدا و 
یمهم لادم یلا 4 117 0 لی یی 


0۷۸ شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


3 أخْرَحَ لَه عجلاجسا أ 4 وار فَمَالُوأْ هد | کهڪم وله موس ی 
(هم) آفاد یرون لامج جم ليه مهولا ولا یمک ك طم ضر ولا تما 1 NVI ss‏ 
تکارش بد سک اا لے ¢ ٤-777‏ ٌئی٣-,۔‏ ۶ی 


سال ساپ بعذاب واقع ا نکی انس له دافم لے اہ زی المصایج 4... ۱۷۲ 


یحاون رم من فوقهتر که پک ص۱ پیٹیٹییپٹپٹ‪ییمیئ ۶ 
# تربار ین > له مم  ._‏ ِْٗٔ 01 
#إدك خر من استَتَجَرتَ الْمَوى المي VV‏ 
اک رک لله الى لی تون ولاز ن ةيار م اتو ع 
لعش کہ NVA eases‏ 
یی لیر يِمَبَدِه لا کے السنجد الحرم إل السنچر 
الْذَقَصَا 4 ن"مچِ“ببب , چ‪-کٌ ‏ ئٹٹٹ ٹ ۲۲۲۲۲ ۱۸۱ 
# عَلمَه,سَدِيد القوى لی )دو مرق فسوی 4 لل ممع AV‏ 


کو يسوب ت سرو بے رج ما 


میت وم ون يوم قمع عند ركم ینوت 4... ۵ 

۱۸۵ سس‎ 45 aa aKa 
AO 4 اوی كجْعَلَ مه كن عل یسلا‎ 
Asas... #4 هلدا سجر كَدَّابُ © اک ی امه دنم غاب‎ 
۱۸۷ ۰۶۶۰۰۰۰ وع رج سه السَموت ولگ 4 مه م م هعم عم و‎ 
VAY من مات وم دار 4 مویہ‎ 
Yess 4 لدا جا نص رالو انح‎ 


کرو ےھ ور 


ال یت ما الکفروت () لا اد مادو 4 پٹ یو ۲٢٢‏ 


پر لو ساےے ہہ AG f‏ ای ا ۳ ا5 ۳ ماش 20 >ام< ے4 مرو سے 
9# فولواً ءامکا با وم آنزل ینا وما آنزل إل کم ومیل وَإِسَحَقٌ ویعقوب 
بحم کے سے رر ے۔۔ ہے ۳ ۳ ہے 6 پم مم ساس ےھ ے ا ہہے۔ 
والاسَباط وما وق مُو سى وما وق الوب من رَيْهِم لا تشرق بان 


و SE‏ كم رمو ہے 


أحل متهم وحن له نچ 07ت ک ۴۱۲ 


۳ 
۳2 


له ر هس 220 مس كم ع 7 ے صے ہہ مر مر رہ ص ر ٤ک‏ سح ہر کر 202 
#فل یتاحل آلکتپ تمالوا إل ڪلم سوام بیشتا وبیتکرالا هبد إلا الله ولا 
گر مس کی سکس مر سه مرو کے ۳ ے 6م سر ته و سل 0 
قر يوء تا ولا یدابع ازجا من دون إن کر مَعُوُوأ 
ای توا باس يورت » کیییییییسائ ۲۰۲ 


واه یلک َو ۳ ى۹هءءۃ ہہ ا ا ا ...می 
ط غلم لین وما شی السدوژ € 0 304 
#قل پلک الم نع2 جمِيعًا که 27 ۃ:ۃ: ۹٘۹" 

من دا ای شح عدم لابدنه 4 Ys‏ 
ولا مرت للد لمن ارصن 4 ۰2 ۲۱۳ 
وسینو تع مه لا من آون هرمن وزیی لاه Ys.‏ 
طقل لد جِيعًا * 76797 , 
لاتير سَفََدُ َيب 4 NT‏ 


ما 


۔ تھے و 


ص پک تھے ورمہ۔ ا ہے ہم و ۔ رر 62م 2 7۶ 
ذلك يان الله هوا لحق وان مایدعون من دونه الط ل وآن أله هو العلا لكر ) . ۲۱۷ 


ےط 


سر مت کم بے ہر ہر سے می سے ے ےھ > ہے رع هس 
# ومن سول الله ورسوله وا لذي اموا ن حر ب الکو هم الغلبوں 46 NV‏ 


حم a‏ مھ >> م چ مر و ر و ام 
# وم يشاقن أ سو من بعد ما ثبين له الهدى ویتیع عير سیل الْمَؤْمِنِينَ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 








۵۸۰ 

ولو ما تول وص جَهَکم وسا تمصا # YA‏ 
۲ وزن تدوأ نعمة الو لاصوا که قوم و ۸ 
مت مرا بین يديو ومن لوو عمط وه من أَمْ الہ ٦تک‏ 
ولا یاو پلیہ ولو کات بعصم بعش هیر » YY‏ 
ط قل نٹ ون وار لا لڪوت قال درو فف 
لسوت ولا الارض وما هج فیهما من شرل وما له منم تن ظهيرٍ © ولا 
مالس عند امن أو لَه » 9282 وی0 
۶ لس بآمانی کول أمان آهل الب 4 ۲۴۳٢‏ 
لن الب جوا وا من ان ءامنا بحن © ولا مروا یہم 
يتَعَامرُونَ ه 4011٥‏ ب 5*5 


2و ص 


راون یقرت © یک ام (0) في جت انیم ار نله من 

وت )وتیل من لحرن ممم م ممم و ل ۰۲۳۷ ۲۹۰ 
۹ 

#طُوى هر وحن ماب موی مم ممعم ممم مهمه ممم ممم یت ۲۳۹ 

لعل حیث بل رسا 4 1-00۶۶ 

نونمم لو * ٠‏ مم ممت م 9 :01 ت7 

ادت لمح که ٣‏ 8 ۸ 


سہ ۳ 4 کر ہے کے ح سرت وہ ہم سر ے2 
#ألا اک أوليآء اللہ لا ف یھ ولا هم روت 2 الت 
>اموا وکائواً سقو ه 7ئ ۱ی YOO‏ 


لورت ألدار الأيخْرَه لهى الَحوان ه 7۰۰۰ۃ3030ة3 3 -لاال ا YOO‏ 


ہما عبان تیان ممم ممم 6ص ص۸۰ 
فما نکل کیان 4 ۲۵۰۰۰۰۰۰۰ ۳٣۸‏ 


و 
کے 20 


# فم ماعیتان نضاختانِ 4 TOT eee‏ 
۷ فما یکھڈ وغل وران * sss‏ ۷۵۳۷ء ۳۱۷ 


فن فرت الطرفي رز یبن زنل هروا مان ه TOV sass‏ ۳۱/۲ 
ایام # 0۲ 0ص2 2 ۰2۲2۲۲۲۰۰ ۸۲۵ ۳۱۷ 
۳۳۱ 


صم کر كو کر و 
۰۰ 


« لا تلم قش ما فى کم من فر ا4 YoY‏ 
بعد ذلك لی 4 ی ۲۵۹ 


وم كسب ا * YON ween‏ 
43 سیت ا 


56 د ہے وچرم کے ھک سا مہ و ہے ہے صو ہے فد مج سه 
لین نوفدم المیکة طیبین یقولورے سلم عليكم آدخلوا الجتة 
که ره که 4 ۲۹6 


« وه لاش آن ترپ وین ما درد تاک لکن یکاہ که سس ۲۹۵ 


حور إذا جاوما وفحت آوبها 4 ۲و ِ- 4-4 بب ,۵ 6 ۲۱۷ 


سے را وور 


#ويقولوت سبع وتَامثہُمْ کلب 4 موی بی ۷۷۵ 


للا کنب الہزار ی عبت 4 ess‏ ۷۸۳ 


م7 زر ہم کم 2 


نزلاین عور نحم 4 یی 9 229 22.20000 000.0 
#قطوفهادَايَة و شی یئ ۵۲۸6 ۳٣۷٢‏ 
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ب[ ۵۸۲ 
« میم ككرت ڪل مى 4 YAO asses‏ 
وی وجه ريك دول 4 9072757  ,‏ ۸ 
له ال>َرَین مل ومن بعد * 7 ص .وِوِِ00 YAO‏ 
لوی الاس شكرئ وما هم پشکتریٰ وکن عذاب الله شدید 4 ..... ۲۸۷ 
« وبق الت الوا رم إل َد زمر 4 ل ۷۹۳۹ 
“ام السو يمآ انر إل من روموت کل من باو وكيك 
ویو ورسد 4 sees‏ ۳۲ 
وم رزقهم ضيبا نة وعشيًا 4 ۰۳۰۰ 0م سس ۲۹۴ 
رفي هاما همه الامش ود لت 4 ۳٣٤٣٤ ۱۲۹۵ ss‏ 
۳۹۵۹۰ 
۹ ف میم وان ود رم اہم رب لو مش بت ۷۹۷ 
# ولمن عاف مقام ریہ جتان پ4 PVE‏ 
ل وین دونیما جِتانَ 4 07ص 9ئ[ ۸۸۸۶ 3ئ 
اکال ألك من دون الْمُؤْمِِينَ 4 NT‏ 
ما منعك أن سجد لما لت ید # 199001 ۳۲۱ 
قد أف لومون لع ممم ممم مم مم مع ممم ممم م م ۳۳۳ 
ط یک هم الور © ال یرو آلف روس هم وبا درو 4..... ۳۲۳ 
لو قران الجر و فان الجر کات منود 4 n‏ ۳۷۲۵ 
سس PPN‏ 


و وطلح منطو 2 م ل 1 تب بی یب" 'ٰھ PPV‏ 


فهرس الایات 


دای وبا که 01001 بص ‪ٹیی ۰٘۰ 


واا بو متشه ۹ سس ٔ۰ ں٢٢٢‏ ۳۳۸ 
لاله رل احسن ریت كنبا متها 4 FQ ns‏ 


۲ کل تلم قش مَأ فی م من فرع یه 4 8910111 00 PE‏ 


وت فطوفها یلا که "۲یو وپ ہہ ہ ہ1 PEY‏ 


ونر © ی وه کی نر ا إلا آل امنا یف 


لصحت وتواصواً بلح وتواصوا بلس که تیب ۳۸۰۰۰ 

# دی الاس من یلد من دون أنه آندادا بوت کے له 4 سس ٦۸۲ )۳٣۹‏ 
کول من مه من چبَا پوس مہہ ۰ ۳٣٣‏ 

ی مر تن کو بر اين ونر من لو لم بر هوکش من کم لو 

کربت وآنبارمن عسل ئی sss‏ ۲ ۳۵ 


من نیرا )عا مرب پا مره FO ass‏ 
وت فا ماود من کب و وَلِبَاشُهُمْ فيا حر 4 ... ۳٣٣‏ 
ویک إلى آلمرافی # ۳٩۱۷ ees‏ 
خر فما لبون عتہا جوا وم یئ ۳ ۳۱۷ 
لالص لح ت قوت حدفظت لیب بما حفط الہ ه PVT sss‏ 
مَنْ حَِلَ صلا ین تک راو ای ن وهو مون یه حيط طيْےَء 4 . ۳۷۸ 
ما كلمت ال والاضن لا دون 4 VQ sss‏ 
فشر أا تما خلقتک عَبَکا عبتا واک إلا لا تون (۳) معدل آله 
الم اَلْحَقٌ 4 PVs‏ 





حك | ۵۸ 93 
اھ لانسن نک کاخ رل ريك دحا فيه امم ٦٤٦٤۷۷۳۷۹‏ 
رور سر سم ور مرو بر 


لا خرن فہامادامتِ السملوت والارض إلا ما شاه ريك عط عير جدود € ... ۳۸۰ 
لے ره صحم رمک ساس ہم سير سكا مر مرو ج ر ےھ کس سا ور مج 
لفل ن لسري از یروا أنفسهم واهلییم نوم ليم ألا دلب لسن 





هر مر جا 


بح له نفسا دا جاء اجلھا والله ور یماع مون شس ۳۸۶ 
طحق إا جاه آحدهم او 6ل رَبَارْجعُون © لعل عم لح يما 

7 ہت ر 3 

رت کل ک4 YAS assesses‏ 


رطام ملسم س برق ت س وہ سے 
۳۸۰ 


اک هر قایٹھا وین ودابيهم رخ لورت 090109 
و َبَتَك ال رب کوک نس یلسوت 4 ا PAS‏ 

تن مت مان PAY sss‏ 
إا ناتھ انعا ا اھر کارا 4 FAT ses‏ ۳۹۰۲ 
الْذَرابك مُكَکونَ 4 sess‏ ۳۸ 
رن ا کتاوش من کان بعید 4 93پ 7+۰۳ 


2 


وک فه ماه کھ ی ک4 بی ٢بت‏ یہت نیت ۳۹۳ 


وی رمرم ہر 


مک مس سم ور عر ل ےد کہہے ہوم 
2 وین ءامو والبعتهم دزیم بایتن ایہم دریتبم 4 ۲ 


ما ااه له ما فيه وا الم عم قامواه تبث ۳۹۸ 
رین لاکاس مب لسوت مرکا لصو بسن 4 ۰22 ۳۹۹ 
وهم نپا آزوج مُطهَرَة 4 -ذ[0ة77 +۹" 


ما تطھرن اهر من حیث مره الہ ه موی ۳۹ 


فهرس الآيات 


2 72 کے / سٹک EVs‏ 


م« کم عن ريم يوسي جود CVE Ese‏ 
اد مین که sss‏ گا 8٤‏ 


يم ما توت ا( اشر تررعُوتهء آم ن رود ا لو نه عله 
۳ أ یسا لماء الى قشریوں ماش ان شوه ین انمزنام من الم زلوت ر نماد 
مها ماو ا کک و 4 ۳۲ 4ب+ممانئ EO‏ 
لذي 0 ET‏ 


و 


ماود نها ولدیتا مَزید 4 نومیم موم مانن سا ٦۷٥۷٤‏ 


#والسَیقورک الا ولون من لمرن وا ضار وزیا تبعوهم بان ... 4۰۷ ۵۳۷ 
لی کان موا للملا ماپ CN‏ 
من کان براقا َه ناجلل 


ای ون کم كشا ريت 4 EA SL‏ 
وجوه یو مہا اضر اروا انا ٹچ 7-0007 ٘ٗۓ.ت- ۶ 7 صص ص07 ١١5:8‏ 


مر ور م م 0 ف, - 70000011 
لال أَعَوديِرب لاس 4 7ت - و 


لفل أَعَوذيرَت امن 4 7 --زھےو.,.,...- Ve‏ 
لاجا ص آنه والْمَنَمْ ۹ ریمس نی 6۱ 


ال کوئر # :مگ 1 0م م۸مم رڈ 
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a 


#الماعون که ٤یت‏ سال اہ .۲۲7۔۱ مقار سس ٦١١‏ 
طلایکف رن © نهم رل لک رسب © يدوا رب 

هد لیب (2) ال أَطْعمهم من جوع وءامتهم ین حون 4 Ves‏ 

طول رکم لاطو اتب لہ لمم م 6۱۱ ۵۱۷ 
لی الله تم أن نلوا ه 1011,1-0ب011بیھج- 

ط فل نزو مادا ن لالض 4 OY‏ 

# أولم بنظروا فى ملکوتِ المَمَوتِ وَالْدرْضٍ 4 ONY‏ 

فلا بنظروں ال لابل کیت مت 4 ١١١ esses‏ 


سس رس 9 سے 


ام بنظروا لال الما فوفھم کیٹ یه 4 ۲ص ؟ٌ ۶ 4113 


لکل یتب اجار فی سین )وما دك ماب یں را کب عقوم رکا ول وذ 
ہزین )لدی تک ود وم ألدن 4 عم م ب-  -‏ - 0 25 . ۱6 6 


ای ان ءامنوأ ین ال ہار بش حکوت عل الد رايك ترون سس 4۱۵ 
«إِنَّ ی اجرشوا ا من الین ءامنوا حكن (9) وزدا مروأ م 

امون # CVV‏ 
ل سم لین رب رَحم 4 YY‏ 
فد فضیت أَلصَوه فان روان لاض وَابنغوأ من فَضْلٍ 4 Vs‏ 
وهو الى کم الل وَيَمْكَمُ ما جرحم بالتبار 4 س 0۱+ 
« یوق الاس حیں مَوْيَهسا 4 ٢ت‏ ثٹ گج 
لفن َمل تال درو خا یره ) کن یَصعَل يمال درو 


CE esses شار‎ 


فهرس الآيات 





| ۵۸۷ | سس 


ےو سے 4 سے مرس ے_ ہے شم و سس ۳ ۲ 
وضع الموزن لس لوم اة قلا تلم تفس کیا“ وین کات 
پر ان اصع جک مر مسر مر 
منقال حت من خردل آیتابها وگ بنا حیییت؟» ۳ یٹ EE‏ 
<“ ا مریم 23 . x‏ 
# قاما می قلت موزينة, فهو في عیشت رای وأمامن 
خفّت موز حه (۸) فأ کا اوی 4 ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع 0 الحا 


اا ار الہ قلا دستمجاو که CEA esses‏ 


تہ موم که sss‏ 6۵۲ 
جرک ماوت 4 07  ,‏ و 
کان ۳ وَجَدُوأفْهِ یانما كيرا 4 مم 6۵ 
'اجزاء ہما ک نوا يعملونَ 4 بو 4 4 4 7200 0 ۵ 6 
کا لم بل هم سل یلا 4 7ك 9َی666بیٹ 2۳۷۹ 
« و رد کمرواین هل الکتب والمترکی نی ارجهم یرت نها 


شر ال تک 99۲ 9 ---0-- - - 77 ً-ًٌكك:ت-+ EON‏ 
مس ھ۔ کے کر ہے ممم ین رمج سوب رع و سر پو اس مر گر سر 
ربکا ارتا تن أضلانا من لن والاس جعنهما تحت اقدانا لیو من 
سم ه CON seserra‏ 


ےا صر مر مس ی اک رر ہر س کرت نم سے ر 
رازه ريك لعل آلتاس مود ولا لون فی )ا لا من رجحم 
مه ور و عم مرن مب مه ی م سے سے 
7 رلک لَه وَتَمَّتْ مه ری لا لفتلان جهتم من الْجِنَّدِ رالناس 


سے 


أجمعيت ٥ ٩6‏ ٌیََففكتجھص- 2 
قلا افتحم العقبة 00۰--9 9 ,۳ی 508 


اج ھ 


ا بویا تو ار بر وتا » 101000-27 +0 ۸,1 ٤0۹‏ 
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-۔۔(9۸۸] 


من سا نک آن تھے )وما نود رل أن یاه اللہ رب العلیرت € .... ٥٤٤‏ 


رر ہرس سر کیپ سر سمل ميو هه مر 
وَمَاتَمَآءُونَ لا أن شاه الله إن کان عَلِيِمًا ما که ٦٦٢ es‏ 
ہی ا چو م K€ Ser‏ اد کے مرس ¢ سک و یھ بے مر 
'٭ ولو علم الله فم حيرا لاسمعهم ولو أسمعهم لتولوا وهم مُعرضورے 4 ا ٦٤‏ 
ہو كر ص ب ہے 


م اس رق سے ارو مر که ع 
ولد رآنتهم تعجبك آجسامهم وین فلا تم وم * سم ۴٦٢‏ 
إا لا فرآن مر بو ویشیرما دوک 5ات لن باه سس ۴٤۹٢۳‏ 


للستت بذهان لیات ه ۳7۲+ تی "۶۱ 

کن لم سکم يمآ ان الہ تأزتتیک هم الکینزون 4 7 و 

اعد لسن لا صلل 4 7 و اٌعٌطململم‪ٹییگیگا E‏ 

وآن تش رکوا یا ما کر رل بو س اتا که E e‏ 
صمح ےکا 


رع الین كتروا ن موا EVE ns‏ 


يجده یکاہ CAV sess‏ 
۲ إِمعالیوٰہ الدیا لس ولهو 4 ۸9999.ۃ- ٗ _. .ے ِ 0 0 
ذلك برو اسهم حَسَردَتٍ لم وما هم بکرجت مِنَألنَّارٍ 4 ...44 
ولق موب در دی ماک آول مر ونم ما خولتنکگم ورا ھور . ٦۹٤‏ 


سم ےھ کے ص سافره 


اکا کہ التتيصكة أل تتاف وكا حرا رگن 

کشم ودوت 4 ٣ي‏ و 6804 
«یفولوری سکم عل یی ادخلوا الْجَنَة * میتی EAA‏ 
ط ا قفا ماما پیت وهی تور ا(ك) تَکاد مر َال که سم EAA‏ 





م۴ بے موس #9 - ےر ہے e‏ سے سے سو ہے مس یه 2 
سام خرنٹہا الم باتک تزیر رش قالوا بل قد جاءنا نزٹر کدنا وفلتا ما ول الله ین 
کر x‏ 0 و1 ٤‏ 
کب حممیہ 00000-070 9ت۹ CAA‏ 


سے سر اڑھ سے 


ل مرا 8 7 ممم ممم صَ ص .210 
# کد آپ ءال فرع 4 77 1 ں-- 


۲ سیقولوں تنه رابعه رکه 4 ٣-٣-٣-۰‏ بب ۵۱6 
ا حَفًا علا تصر امین # 7 -- ممم ۱ ۵۲۰ 


ومد ترک کم الکتب آن لد عم ات أله حفر ہا و مسر ها د 


ارو روے سا 


لقعد وأ مهم حى حضوا فى دی عرو ! الک زا یھ که بے ۵۲۱ 
رت ره" ذو کل والاکرار که OV‏ 
# ان یَذَکروں الله تما وَقَعُود وعل جنویهم وَيتَمَحكرُونَ ف علق 

بس اى حَلَقَتَ هدا بطلا س شک وتا اباتار 4 ....... oY‏ 


سے سے رصم سے سے 


رسالا سوعتام تادیا اوی للایمتن نوا ریک اما 4 ......... OYY‏ 


ےم ےر مسح ده رح ساس سے مم 2 رم و 
ا واد کدوا انا سسَتد مَنتَدرجهم من حي لا یعلمون رق َمل 7 
یک کدی مَتِينٌ * sss‏ ۵۲ 
پر مر مت 2 4 سے سے ع عع لا س لقن 
وَحمَق وسح تک یو و سا للزن سفون بے OYY‏ 
۳ سم ووس مھ سے سے سے 
رکه اه کید لاله الا هو لحم ا یه OY ss‏ 


5 تیب 2 وم ممم تُوامنملپائلئ۔و مد 


ا تسرك له من يشخ س٣۷ OV‏ 
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لا ول ۃ یسل سوک رامد ودين لق هر عازن که 4 سس 8۴۷ 
سے سے روص رارصا جم ماس پگ سے و ہے سر ضرم 

© ثم اورٹتا التب الذين أصطفيّنا من غ عباتا مهم ظالم آنفیه. وينم 

مقتصد ومنهم سايق بالحبرت یادن ال 4 بی OYA‏ 

# رلک ملگ امه رسطا 4 ۹:2:67" 

الوم ا کلت لک یتک ممت علي نعمت وَتَضِیت لک الاسکم ییا 4 ۵۲۸۰ 

قرب از لما رات ال من حیرفت 4 OFF n‏ 


ییا لت ءامو لَاتَنَیڈرا عَدُوَى دوک ییاه تلفورے الم يالمودةوقد کرو 
ماک من ألْحَنَ  sss‏ ل 
وَحعَلَتَایَتمُم دسا لا صبروا و انو انتاوق 4 .. ۳۵ 
وينصرك الله تصرا ع4 . OFT‏ 
اما ات اموا تو ا 
لک د ویک 4 OF‏ 
« إن اله ومايکته, بصلون ڪل أ 
وَسَلمو ا ملا که 7-7 7 ۸ 770 3 ذ8 


يو 


3 سم جهد الحكدار والمتافقين لظ عم ومارهر کت 


فھرس الاحادیث والآثار 
فهرس الأحاديث والآثار 
الحديث 
لا مَتَعُوا! إِمَاءَ الله مَسَاحِدَ الله) 00٢‏ 
2 مسر وت روت کی 29 ک وم 7 
(علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین) 9 


ابر 


6 مه وک 3 سر 8 
«یوشك أن تنرل عَلَيْكُمْ حجارة 


برقت 
چام دنب ری 
کی وین ارو یی 


www. ۲٢۰۹۰ اك‎ 2 ۲1. COM 


0۹1 


هعون م و و موه 


و ام و و .ةو 2م 


مِنَ السَّيَاء کا رلت على قوم 


لوط؛ أَقَولُ: قَالَ رَسُولٌ الله وتَقُولُونَ: قال بو بر وَعْمَرًا ... ۲۳ 
وا ِاللَدَيْنِ من بَمْدِي: آي بَكْر وَعُمَرَا Ys‏ 
إن يُطِيعوا آبا بَكْرِ وَعمَرَ مَرَيَرْشُدُوا) sees‏ ۲۴ 
رھ ق بش يلوأ اطي إن و بَعَض ال 
من عدتکم مِنَ القَردَة وَالحتَازیں رلا ولي بُعْضِي يباكم 
وح حب ید على ألا أَعْدِلٌ بَْتكُمْ) ET‏ 
یروت ی الإشلام کا نز ق الهم من الرّمية) asas...‏ ج۷9 ٦أ‏ 
َم من الكفر فروا» و ویو تن OV‏ 
١مَنْ‏ جرب مثل جر تي عَرَفَ مثل مَعْرفْتي» 07ص ٩‏ 
«ها آنا أموثٌ على عقیدة أَمّى) کک ٩‏ 
«کلا يديه يَمِين) بی VV‏ 
«إنَّ العَبْدَ إا ام نی السَلاة نه يْنَ عيتي الرحَن» ۰ VQ‏ 
(إِنّهُأعْوَرُ وان رَبَكُم لیس بَأَعُوَرَ) VQ sss‏ ۸۰۱ 


00 شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرفة الناجية 
ھا من قَلب لین أصْبْحَينِ من أصَابع الرّحَن) Ness‏ 
«(إِنَكُمْ سیون رَبَكُمْ کیا ترون القَمَرَلَيْلَةَ البذر» مسبت ۸۱ ۱۲۹ 

3 

اَل تُفَارُودَ في الشَمْس لیس دوا محات» قَالُوا: لايا 
رَسُولَ الله قال: «قَإِنَكُمْ تَرَوْنَهُ كَذَّلِتَ) موی ٦٤٤ ٣۱٢۹‏ 
« یفص الأَنْصَارَ رَجُل يُؤْمِنُ بالله الیرم الآخر» ٩۲‏ 
0 مِجْرَۃ بَعْدَ المَنْح وَلَكِنْ جهاد ون ا 
للم لا مانم با أَعْطَيْتَ ولا مُعْطِيَ با مَنَغْتَ» Ass‏ 
سََنْ کات هجرنه إلى الله وَرَسُولِهِ فَهجْرَثةُ إل الله وَرَسُوَلهِ؛ . ۱۱۰ 
(إنَّ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَ سا ی E‏ 


سے سے سے سے 
o7 °‏ 


داعْمَلُوا ما شم فَقَدْ عفر لَكُمْ) ۲ں VO‏ 
«لایدخل الَارَأَحَدٌ ع باي نت الشجرة» 7+ ۱۱۵ 


ره نيع فش > 
«هزو ید عثّان» ب ۳( 


2 ےه و کے سم 22 و R7‏ ° رگ 2 رت و 
ان أعلم آنك حَجَر لا ضر ولا تنفع ولو لا أني رابت النبي 
ل يشلك ما لک VT‏ 

6ھ کے ےت ۴ و 
«تعوذ بالل من شر ور آنقسنا ومن سَیئات اعالنا») سے ۱۲۵ 


07 2 م7 ھت 

(بطر الحق وَغمط الناس» YO sss‏ 
ہے ل سه >۔ ہہ سر ر ۰ مر 2ہ ۰ ۰ 32و 

نکم سرون رَبَكُمْ گیا ترونْ هذا القَمَرَ لا تضامون في رو 


7 
لپ“ 
وہ کو ر سے 


إن اْيَطَعْتُمْ ألا لبوا على صلاة قَبْل طلوع الع صا 
یل غُرُوہہا فَافْعَلُوا) Tes‏ 


فهرس الأحاديث والآثا 
بت لل ل ۔[۷٥٥)‏ 


«َختها إا مومت ٢‏ 0 9 9سس ہو 
«كَمْ ها تَعْبدُ؟ قال: مَبعَة: مس في الأرْض وَوَاحدّا في السّبَاى 

قَالَ: من تعد لِرَغْبَتِكَ وَرَهْيتِكَ؟ َالَ: الَذِي في السَّاءِ) سس ۹۳١‏ 
محر النبی يكل YA sss‏ 
«مَنْ تعلّم الکلام فقد تزندق» sees‏ ۱۳۹ 
«حُكْمِي في أهل الکلام أن يُغْرَبُوا بالجريدٍ والتعال ويطافَ 

بهم في العشاتر ويُقَالَ: هذا جزاءٌ مَنْ رل الكتاب والشنت 

وال على علم الکلام) 0000181165 , 0 
«لو أعلمٌ أن لي دعوۃً مستجابةً لصر فتها للسلطانِ» مسبت ۱66 
له من شر أقوالٍ أهل البدع والإلحاد» مم ۹6۹ 


ع 


«كُنْتٌ أظنٌ داع أن النطق اليونانٌ لا ينتفع به البلیڈ ولا يحتاج 


ره ر ٩‏ رةه 2-7 پھر و i‏ 0 نپ ° سوم 8 سس ۹ 

«لا هل بلغت؟ قالوا: نَعَمْ قال: اللْهمّ اشهد یرف إصْبَعَة ٍل 

2 رو ۳ 

السََّاءِ وینکٹھا للناس» AE sss‏ 
کیو م ےه oT‏ سوہ ں> ہپ وس ےج ہ۔ مںپ وم سه ساك 
(أنت الأول فليس فبلك شىء وَأنت الاخر فليس بعدك 
ی وَأَنْتَ الظاهر فليس فوقك ميت وانت البَاطِنْ قَلَيْسَ 
دونك سىء 0۲ 00.2.22 


«قَضل العزش عَلَ الک سیه کشا الک عَلَ اخَلقَة؛ سس ۱۸۷ 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


قراءثہ لا في سَنَةِ الفجر 7 89.,س- 0 
في ضَحْضَاح من تار عَليْه ان يغلي منها دِمَاعْهُ 7 7-9 
لو دعاہ أهل الارض وأهل السّماء انس واجیْ وأعطی كل 
انسان ن مسألته ما نقص ذلك ما عنده الا کیا ينقصٌ ب المخيّط إذا 


إن المتمسّكَ بالشتّة عند فسا مان له اج خسین من 
أصحاب ال گلا sss‏ ۲۱۲۳۳ 
۸ 
إن العبادة في زمن ازج كهجرة إلى الرسول ول ا 
َة الس -عليه الصَّلاةٌ والسلام- مه بالغيثِ سس ۲۳۵ 
الغرباء هم: «الَذِينَ یحو دا قَسَدَ الَاس» PTA Ss.‏ 
دا الإسْلامُ عَرِیبَاء وَسَیَعُود كا بدا َرِیبّاء فطوبی لیاوا .۰ ۲۳۸ 
مر انمق ق کم مل حو ذبا ابل م أيهم لامب ...۲۵۱ 
«حَيْدُ الاس قري تم الذِين یلو ( 0 
ون لأَخْسَبٌ الشَّيْطانَ ير مرق منك يَا عُمَرا ۲۵۰ 
امن شري بغر رومة يون د 27 فيها مَعَ ِلآء المسْلِمِينَ خر 
لَه مها نی انه ۳7 ٹہ ,72+0100 


ہو ر و 


۰- 989+؛[ کس سے 
«لاعطین الرَّايَةَ عدا رجلا مب الله وَرَسُولَه و مه الله 





فهرس الأحاديث والآثا 
_ (۰ .اس ,-_ِ ہے 


«اخرص على ما يَنْفَعْكَ وَاسْتَعِنْ بالله» مو مشش ۲۵۷ 
«سمغث خَلِيلٍ لا بقول: كَذَا وكَذَا) سی YOR‏ 
«مَنْ حاف أَذْلَجَء ومَن دلج بل ا منزلة» e‏ 
«الدَنْيَا سجن المؤْمِنِ وَجَنَهُ الکافر» ٠۰ص PY‏ 
«العَاجِرٌ مَنْ نم تسه راما نی على الله الأَمَانَ» 3 
و گت اد مد عِنْدَ الله جَنَاحَ بَعُوضَةٍ کا سَقَى كَافِرًا 
مِنھا شَرْيَةَ مَاءِ) ٦۹٢ NW sss‏ 
رکعتا الفجر خير من انیا وما فیها [ژئی -ضعصضضفمس]مں ۴۹۵ 
اما مك ین آعد رصان لوضو ثم یم ول: آشهذ آن 
رکه الله انه هد شقن 
یات الجنّة الانية دحل من أا شاء» VE‏ 
«مَنْ کان من أَهْلٍ الصَیام مَنْ كَانَ مِنْ هل ا جه اد مَنْ کان 

من أَهْلٍ الصَدَقَة قة ...إلخ؟» VO ws‏ 
«اکتبوا كِتَابَ ب عَبدِي في يلين ید يدوه ی فان منها 


سے س۵ دو 


خلقتهم. وفیها دم ومنها خر جُهم رة أُخرَى) سے YAY‏ 
منهم من أب عل الصا لس ی 


کال ومنهم تی ليم ومهم قل يدث کال ....... TAY‏ 
(وَيَؤْمَرٌ بأربع گلات: بگتب رِزقهِء وَأَجَله وعمله وف أو 
سَعید) ۰س AE‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


تت 


قول الله عر وجل یوم القِيّامَةٍ ة:يَاآدَم قیقول: لت 


GOV AV ۰۰۰۰۰۰۰ وَسَعْدَيْكَ) ل‎ 

إن ل میم AQ‏ 

بل وَالّذِي تفمي بیده رجا آموا بالله وَصَدَقُوا المْْسَلِينَ» ... ۲۹۲ 

نظژ إلى اله تعالی گل يوم في الضّباح والمساء سس ۲۹۳ 
ےکوی 


ھا مَا لأَعَيْنٌ رت وَل آذن سَوِعَتْ ولا حطر على قلب بر TL...‏ لان 


«أدنى أهل ا حنة منزلة هو الذي تكونُ مسافة مُلْكِه ألمي عام 


یری أقصاه کیا یری آدناه می ۷۹۳ 
(رککتا المَجْرِ حبر من لدب وَمَا فیها» ens‏ ۲۹۵ 
إن أهلّ اجن يدخلونها آبناء عشر وعشرين شی ۴۹۷ 
ام یدخلونہا وهم أبناءً ثلاثِ وئلائین موی ........ ۲۹۷ 
اد امن في العول ثابتةٌ نی الصحیحن ee‏ 
ریخ اه يُوجَدُ من مسيرة آربعین 0900993 . بیع ۳٣‏ 
ريح الجئة يوجد من مسيرة سبعين عامًا Pes‏ 
ريح ا حنة يوجد من مسيرة مئة عام ممعم مم مم من ۳٣۵‏ 
ريح ا جنة يو جد من مسيرة خي مئة عام FeO.‏ 
سفر الرأة بلا حرم جاء میا بثلائة آي ام eT‏ 
سفر المرأة بلا حرم جاء مق یا بيوم وليلةٍ eV‏ 


سفر المرأة بلا حرم جاء مطلقا مب بب یی یشید توئیئتے ۳٣٣‏ 


فهرس الاحادیث والآثار 


لاليزا نرقلا لا تاذو غر 7 همم منم مه ٦‏ ۳۰ 


کا سے 


ناود لس نولا الفقرء قبل الا بأربمين عات N...‏ 
ل مَنْ يدخلٌ الفردوس عم وله سس ۳۹۹ 
شتا عل احق وَعَدُونَا عل الباطل؟ قال: بء قلت: فبم 


CGR 
سم‎ 


لما 
ےس سے 


A 


7 


نے 2 ۶ 7 سکم و of‏ 
عطي الدَنيّةَ في دِيننا إذَا؟ قَالَ : ای ول الل ولت آغصبه 
ے لس ب 3 و ےک هار 7 ۳ ر وس € ر ص مب 
شاع رھ کے ہے fC‏ ره کر مار ہہ وه و ى 
فنطوف به؟ قال: بل. فاخيرتك آنا تاتيه العام؟ قال: قلت: لاء 
27 ہر ہے 51 ۳ ۳۹ ۶ 
ل: فانك آتیه وَمُطوف به» sss‏ ۳۱ 
و سر0 لو سر سر ۳ £ 


«وَالله ما مات سول الله لة... وَلَيبعَدَنَهُ الله فَلَيَقَطْعَنَ آیدی 
رِجَالِ وَأَرَجُْلَهُمْ PNY ss‏ 
اول الفقراء فقم* ذو عيال ۲ و یرس 


اذ اللو الذي قا بحل ار حق سیّده هو أوّلُ ال ماليك ..... ۳۱۳ 
م سلوا الله لي الوسيلة؛ وما مره في اتن لا نبي إلا لب 
ا ان أكون انا هُوا ئا ایوں 
«خلق آدَمَ ید وَكَنَبَ التَوْرَاةَ -لِمُوسَى- بیدو وَغَرَسَ 
الفزدوس بیده» ور 


قضى عر وجل الغرس قال للج تكلمي» کلمت ۳ 
یلاله تال في آخر تا سَاعَاتِ يَبْقَْنَ مِنَ الیل سا ۳۲٣٣‏ ۳۸۱ 


۶ 


۱ن اب الگلام رطعم ۳ وَأَدَامَ الصَّيّامَ وَصل 
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تت 


باللَيْلٍ رالناس ام ۳١۷۹| sens‏ 
لس في اج يذو ان لذ سح ۰۳۵۱ ۳۸۷ 


232 8ر2 الله ره ۶ ماش وه و 

«تبلغ الحلية من المؤمِن حيث يبلغ الوضوء» مع ۳٣۳٦۷|‏ 
كان اة يدير ا ماءَ على مرفقيه PWV esses‏ 
اسل به الينتى حلى أ HE‏ 


00 
1 
ا 
8 : 
۹۹ 
٣‏ 
نج 
جج 
۰ے 


رق لتاقي ؟ تم غَسَلَ رجله ری تی اذ شرع في ۳۳ 
نم قَالَ: : هَكُذًَا ریت رَسُول الله له کل رصا یبی١( ۳٢٣۸‏ 


41 2 سو حل کو بوره 


هَمَنِ استطاع منم أن يُطِل عرئة ويل جِيلَهُ فَليِفُعَل) سے FN‏ ۳۷۶۰ 


دن أَهْوَنَ مل التار عَذَايَا من له نخان ركان مِنْنَارِيَغْيلٍ 


5 


من دما عه کا يغلي الول ما ری أنَّ أَحَدَا اشد منه عَدابًاء 
واه اهوم عدَابا) ws‏ ۲ ۳۷ 
قي خفن من ضل ون أَعْوَجَ نَيْءِ في الضُلم اعلا فإن 
دهت تة ك تمه گمزکه و ترقت برل وج .... ساےہ PVE‏ 
ما وش بات حاقل 0 


إن تما تَكْيِرْمَاء وان رکه د تَسْتَمْتِعٌ با وفیها عوج» لون 





فهرس الأحاديث والآثا 
_ سس [ 098 | 


رس ےہ سى جج مره 


تیان عل قَلْبِي» وان أَسْتَغْفِرٌ الله نی اليَؤم ما مر ....... ۳۷۸ 
كانت زوج البيرِ بن العوّامتحمل التوى من الدينة إلى بستانه 


«المؤْمِنُ ادا اشّهی الوَّلَدَ في النة كان له ووضعه ویسنه في 
ساعة کیا یشُتھی) موی ممم ممم ممه ممه فم بآ ۳۹۸ 
«... كن لا می ولا مَِيَةً) 7پ پٹ .یی و 


«مَنْ أنکر رؤية الله في الآخرةٍ فهو كافرٌ؛ لأنّهِ حالف صريح 


1 


القرآن وصریح الست 7 99 پتیب 0‏ , و 


(فشجد کڈ مین میت یھی گل من کان نجذ نی اڈنا 
راء وَسْمْعَة فيذهَب لِیَسْجُد فيعوة ظَهْرُهُ طبقا وَاحذا» ی 
إا ن کر رؤية اه خر بان تاه مم 6۱۳ 
«وَأَسْألكَ لَدَةَ لتظر رل وجهك الق إل لِقَائِكَ؛ سس 6۲۱ 
دقَل رَضِيت؟ فیقولون: وعالا لا تزضی وقد أَعْطَيْتَنَا ما لت ط 
اعذاین حك ؟! ول : أ ا ایک انز ين كلك قاو 


سے 


:یارب وَأي د 


رضوان» هط که ند باه EY esses‏ 


13 
Cy 
۳9 
. ۴۳ 
کت‎ 
E 
16 ام‎ 


فو موا إِلَ ما أَعْدَدْتٌ لَكُمْ من الكَرَامَة) 0017 
ی بالعزت هی کیش أنلح. ء فاد ي مناد يا أَهْلَ ات 
م روو ر و هم 2 مر 


یرو ن یرون فیقول: هل تَعْرِفُونَ ن هذ!۲ 
مدا الم ول قَذ ره نم ينادي یام شا 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


و٠.٠‎ 


سر و عو سم 


رون رون َیقُول: هَل تَعْرِقُونَ هَذَا؟ فََقَوْلُوْنَ: کم 
هَذَا ارت وَكُلَّهُمْ قد رای یب نم یقول: با آفل اق 
خلوذ فلا مَوْتَء ويا هل التاره خلود فلا مَوْتَ» سس EO‏ 
لمان فیفتان اسان تقلتان في یرنه بیان إل 
الوََنٍ: سُبْحَانَ الله وبحَمیی سُبْحَانَ الله العَظِیم) CEY sss.‏ 
«من آنت؟ فَوَجْهُكَ الوَجْهُ تيء بای فیقول: آنا عَملْكَ 


١) 


«القرآن يأتي شافعا لأَصْحَابها 077۳ص CEO‏ 


«تأي سورتا البقرة وآل عمران كام غعامتان أَوْ عَيَيِتَانِ أَوْ 


اما فرقان من طبر صَواف اجان عَنْ صاحبهع» سس 885 


كان ل يتعرَّذْ إذا أراد أن يقراً EO ss‏ 


م هس عم 


«لَنْ ذخ حدم الجا بِعَمَلِهِ) OY es‏ 


3 بل“ ۳7 كه ما م 
«إن الله حب الملحین في الدعاء» :و 


۳ 


04 7 
کک 3 


«مَنْ تَقَرّبَ إِلَيهِ شِبرًا تقرّب له ذِرَاعًاء ومَنْ تَقرّب له ذراعا 
قرب إِليه باعاء ومن آتاه يمى آتاه مَرَوَلَة) مس OY‏ 
۱ ۶ ہے نے E‏ 

دخلت امرأة ا لحنة وغفر ما حیث سٌقت كليا يلهث من 


و سر 


سر کو مر ٥‏ ع ی زر و 
«يا لَيْتَ شعري بای شیء يورّن الکتاب والسنة؟» مس EV‏ 




















فهرس الأحاديث والآثار 


«أفكلَّا جاءنا رجلٌ آجدل من رجل تركنا الکتاب والسُّبٌَ 
لقول هذا الجادل؟!) 0-07 ۱ EAs‏ 
«آمروها کا جَاءَتْ بلا كَیْف) 7 وج۵ 4ع 
«مَنْ دَانَ نَفْسَهُ وَعَمِل يا بَعْدَ الَوْتِ) 1 EVO‏ 
ا مُعَلَبَ القلوب ی بت قلویتا عَلَ دیناگ» سب EAS‏ 
«رجلان ابا في الله اجْتَمَعا عليه وَتَفَرَفَا عَلَيْه) AY sss‏ 
وضع سَوْطٍ في ا نة خن من ادا وَمَا فا e sss‏ 
َك إن الیش عَيْسٌ الآخرّة) E‏ 
إن العَبْدَ المَؤْمِنَ ذا گان في اْقطاع مس ای وَإِعبَال من 


الآخرّة 0007ص7 ,20 
«وقد قال الناس: أكثرٌ ما یفصد الذنيا: نصف متكلم» ونصف 
سوه ونصف میب ونصف نحوي» 0 
«الله م ان سالك ب بِحَقٌّ السَّائِلِنَ عَلَيكَ .. ss‏ ۵۱۷ 
کی رای کشت کن ی ا 


ا ۲ص - :0ف 


«اللَّهُم بعِلْمِكَ العَيْبَ وَقُدْرَتِكَ عَلَ ای آخيني ما عَلِمْتَ 


اة مان وی ادا كَانَتِ الوَقَاةٌ نا لي OV sss‏ 
0وس sess‏ ۵۲ 


کی سم 


«مل رَأَيْتَ رَبك ؟ قَالَ: نور آئی أَرَاهُ) مین ۵۲۲ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


3 
1 
٥ 


عم E‏ وه ۳ گر ره محر ر ت مار - گی ام سے ۴ر ك 
«أسالك بکل اسم هو تك. سمیت به نفسمك» أو علمته أَحدا 


مِنْ خلقك. أو أَنْرَلتَهُ في کتابك. أو استاترت به في علم الغیب 


06م 


ند ان ْعَل القرآن رَبِيمَ قَلبي) بی ممم م 0377# 
١ِلء‏ السَّيَاوَاتِء وملء الأزضء وملء مَا یهد وملء ما 


2 ہے روه 
شئت من سىء بعد) ممعم ممم ممم ممم بی یتیب ۰۰۰۰۰۰ ۵۷۵ ۵۳۷ 
کے )اث کس نه ار سم یه جو A‏ اه 
«اللهم آقطعتا الرَّحِمَ وَاتَانًا با لا نَعْرفه فاحنه الغذاة» ....... ۵٢۳۹۷‏ 
6 مہ یت رد ان کا عة لاہ ۳ 
الإياكم ومحدثاتٍ | مورء فان بدعة ضلا ( سيد ۲ 60٢٣‏ 
س ٥‏ ہے ول 2 سر 1 
کل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار» ۰۰۰ ۵۳۳ 
5 ور 2 2 _ 
«بالصير واليقين تنال الإمامة فى الدين» sss‏ ۵۳۵ 


جں 9ے ںی 
گے دی ارو یې 


فهرس الموضوعات والفوائد a‏ 


فهرس الموضوعات والفوائد 
الموضوع الصفحه 
فضل: في بَيَانِ شُرُوطِ کفایة الّضَّيْنِ والاشتفتاء بالوَحْیينِ O‏ 
شروط الاکتفاء بالنصیْن ] ]ك ٩‏ 
الأوَل: تجریڈ الَلقّي کی کی ی٭ پٹ ی3 - ۰ 
الثاني: حلم القيود sss‏ 
إذا تعارَص العقل والتقل في باب الصَاتِ Vs‏ 
هؤلاء يُقَعّدونَ قواعد ما أنزل الله مها من سُلطانِ ۷۳ي 
الثالتُ: هدمٌ القواعدٍ التي ما آنزل الله بها من سلطانِ Vs.‏ 
الرابع: أن نع على الآراءِ الخالفة بالرّدٌ والابطال 000003۳30001 0 
القيودُ والقواعد التي أصَّلوها ضَيّقت البطان 019۷ 
قوم أنَّ الإنسانَ إذا خلع ان بعد مسچھم بطل الوضوة..... ۹ 
فوشم: کل التصوص المثبئَة للضّفاتِ جار e‏ 
بماذا یکون تقبیك المطلّق؟ هه ہی ہ01 
فرق بین الط والعامٌ: وبين المخصّص والقیّد 1111 پ] 
الصحابة أنكروا معارضة النّصّ بالآراء ۲ 9ہ مم , 
الاختلاف بین أهل الاراء ہہ اار۲ 
مثا عجیبٌ منضبطٌ ضربه ابن القیم رحمه الله 000 


کک شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 
سس ٠‏ 


آقوال الاس ثلاثةأقسام: e‏ 
کم ۔ 7 3 ع وه 3 
إذا رَأَيْتَ رآیا فانه لايحل لك أن تلع الناس به ,ص0 


کل شخص یرید من النّاس أن بتبعوا قوله ۶س 9:. 


کڈ سر 
۰ 


التحذير من أن يترك الإنسان النّصّ Ys‏ 
الكلام عن الاشتراكية E‏ 
قَصل: نی لازم الَذْمَبِ هَل ہُو مَذْمَبٌ آَم لآ؟ YO es‏ 


مَن الذي یعرف بلوازم کلامه؟ ۳ی" 
إن الله تعالی خالق کل شيء» فهل یلزم أن يكون عا لما بأحوالِ 
العباد؟ وم - ٹب 0 میم ا 2222۰۲ ۳۱۷ 


آولا: هل لازمٌ الكلام ملزومٌ للقائل أو لا؟ 07 ۸ 
الاقوال نکر في باب الصّفاتِ وغيرها إذا كان يلزمٌ عليها لوازمٌ 

باطلة لماذا لم يرجع عنها أصحایا؟ e‏ 
إذا جاءت «ما» بعد (إِذَا) فهى زائدة ل 

24 ئل _ ھ کے موس ےھ 

دلالة النصوص على اللازم تجعل اللازم حک ثابتا PY sss.‏ 
قولهم: أنتم مثلة» وهل یلزمُنا أن نقول بالتجسیم؟ ا 
آقوال المعطلة في أهل السنة» وإلزامهم ہما لا يلزم ا 


فهرس الموضوعات والفوائد 
ل رس فا ولوا ل 


قوضم لاهل اسه أنتم كُمَارٌِ لأتكم لول الله بخلقه سس ۳٣]‏ 
من قال: إنَّ الله -سبحانه وتعالی- لا يُوصَفُ بوجوو ولا عدّم 
ولا سمع ولا بصرء ..إلخ sss‏ ۳۷ 
من قال: الاو والأرض خلوقان قبل العرش بالاجماع ...... ۳۹ 
تأويل العطلة لایات الاستواء ۰7ْ - سس ٤‏ 
کم بالانسان ورا حّی في القرآن ج ‏ ۰پِْٰپپ EY‏ 
ضل: في ار عَلَيهمْ في تخفيريم آَل الیلم الان وذکر ایهم 
هل اَل وَالتَْرِيطٍ وَالبدْعَة وَالكَفْرَانِ -٠‏ م.سسن ے 4۳ 
أهلٌ البدع والفَُسلالِ ليس لهم سی ولا سلاحٌ إلا التكفية 
والتشهية ۰ٹ ت 01۳10 6 6 
ميزان الین عندهم هو الموافقة والمخالفة EO‏ 
سبب تکفیرهم لأهل السنة ترك الوحیین «الكتاب والسُنَةا للآراء... ٠٤‏ 
الذين كفروا أهلّ الس والجماعة قسمان: أھل جهالة وذوو العناد .... ٥۸‏ 
العاندون گفار من وجهین ...سس ٤‏ 
اخاهلون نوعان: 3 
القسم الأول من ا جھال 9-900 3 30ھ 
تفسيق ابن القيم للعوام نی بلد البدع أو بلد الشرك می 6٤‏ 
هل التوقف قول أو جهل؟ OV sss‏ 
ماذا قال النبي اء في الخوارج؟ 7۷" ہہتہنسنسسسٹلی'أ ۵ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجهة 


ا 1 
التُواةٌ فيها ثلاثة أشياء: التّقير والفتيل والقطمير 0 
سم ابن ۳ -رحہ الله أن أهلّ الاثباتِ ما زادوا على الکتاب 
والسّئةِ نقيرًا ٠‏ مار لچ OO‏ 
الخوارج ليسوا أهل تعطيل» لكنهم عزلوا نصوص الرجاء عا 
أراد الله مها ورسولّه Oss‏ 
هل ال خوارح کُفَارٌ؟ واختلاف العلماء في ذلك ۳ 

قصل ك0َ0 ۷ ۵ 
القسم الثاني من الجهال 00۲ 
الفرق بين «إِذ) و دزن»؟ e‏ 
إن أكثر ناس شکا عند الوت هم آهل الکلام 3:111 
هوّلاء هم آربع حالات ٹ-کٹبپٹپ - , ,چ9 ۱ سمش ٦٦‏ 
نعذژ جاهلھم الحريص على طلب الق Es‏ 
قاعدة ٤‏ مفيد مهك الق اله ثم زشوله ٦١ ss‏ 
إثباثٌ الأجر یل على أنَّ المأجور مؤمنٌ Ves‏ 

فصضل: في تلعب المكَفَرِينَ ال السّنّةوَلإِانٍ بالدّينِ لاب الصَّبْيانٍ ... ٠۸‏ 
ردّهم الکتاب والستة n‏ 
الخفافیش ٠تت Ve‏ 
معاداة أهل البدع لأهل السنة في کل حال یئ ۷۱ 


أعداءٌ ارس ول عابوا على ای ی الف لشیوخهم سس ۷۴۳ 


فهرس الوضوعات والفوائد 


جواز خالفة ة الشيوخ | إذا كانوا عل باطلٍ ws‏ ۷ 


لو وزئا عقول جميع هل الارض بنصٌ صح عن الب 
الصََّلاة والسّلام- ما ساوته ۹ ۷ 
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خلاف آهل ابلدع في فوقية الله عر وجل Ve‏ 
القول في بات الیدین VV ss‏ 


نصوص إثبات اليدين في القرآن الكريم والسُّنَةِ على آوجه ثلاثة.. ۷۷ 
إلزام المثنى بالألف بين الضرورة الشعرية؛ ولغة الإثبات مطلقًا .. ۷۸ 


وَرَدّت العینان بصفة التَثنیة في الشُنََ على وجهين می VQ‏ 
الاشعري مُصَرّحٌ بأ ین لله أ أصابع» والاشاعرة ینکرونها ۰۰۰ ۸۱ 


إنكار أهل البدع للرؤية AN assesses‏ 
هل الرْويةٌ مستحيلة لکونها نقصًا في حى الله تعالى AY sss‏ 
الأشعري صرح بثبوت الرؤية يوم القيامة والأشاعرة ینکرونها .. ۸6 


إنكار الأشاعرة والمعتزلة للاستواء 00 
مثل لبيان صفة ثبوت الرؤية موم ممم ممم ممم مم مم یئ AO‏ 
قول أبو الحسن الاشمری: للهلا يتكلم بحر وصوتٍ 

مسموع esses‏ 0م مگ 0.6.6666 لال 


المعتزلةٌ يقولون: إن القرآنَ کلام الله لكنّه حَلْىّ من خلوقانه ..... AV‏ 
قَصْلٌ: ني أن هل الحَدِيثِ ہُم آنصاژ رَسُولٍ الله يك وَخَاصَنْهُ وَلايُبِْضِ 
الأَنَصَارَ رجل يُؤْمِنُ ن بالله وَالِيَوْم الآخر Ves‏ 


ہس 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


070 
آمل الحديثِ هم أنصارٌ دين الله والإيمانِ والقرآن Ys.‏ 
سهد ارس ول باه لا یبخضهم مؤمنٌ ۰7 یییجی‪گہ QF‏ 
الأنصارٌ قبیلتان: الأوسٌ والخزرجٌ؛ فهل هذا ختص بتلك 
القبيلتن؟ ns‏ 
المعطّلة أ أخذوا باقوالِ الشيوخ وتركوا ما قاله الب ٹا Ess.‏ 
انتسابُ أولي التَفرّق: موافقةٌ الكتاب وخالفٹہ وموافقةٌ لس ...4 
(اللقب)عند أهل النحو بب تی ٩۵‏ 
أهل ا حدیث ربحوا الذنیا والآخرة Vs‏ 
کل ما بت به النبي لا Qs‏ 
أل البدع في قلويهم عل على الس 01 
الجاهلو ن شر ار أهل الحقٌ ٠د‏ -- -ں--++-َ 

َصْلّ: في تع الِجرَة ین الآرَاءِوَالبدَع ال سه گا گات فَرْضامِنَ 
الأَمَصَارِ رل بَلَدَيهِ عََيْهِ الصَّلاةٌ وَالسَلاَم O‏ 
معنى قول انب لا: الا محرَۃ بعد لح وَلكِنْ جهاد وی .... 
اب والبخض آصلان للولاية والعداوة +1070 1 1 ۰۰ ۱۰۷ 
الإخلاص والتابعة هما الإحسان A‏ 
كيف تہاجژ إلى النبي كَكل؟ f‏ ۹ 
ذكرٌ الله تعالى باللّسانِ يُعِينُ على ذكره بالقلب Qs‏ 


سير الدّلال سیر بطي والمَلان سير سريم Ys‏ 


فھرس الوضوعات والفوائد 
مشششصشت س وش _ بحسي يبيب | 


إن أعلامَ السّنَّةِ لا یراها لا مَنْ له عینان مکحولتان بمراود السّنّة .... ۱۱۲ 
أصحات بدر لمعم ممم ممم 7 070*099 
عة الرّضْوَان ۶ O‏ 


الخلماء الراشدون 000077 98ست ‏ - 0 یی 


بر 
2 


أن یغرض الإنسان عن الكتاب والسّنّةَ محنة Ves‏ 


یب الرّجِوعٌ في التحاكم إلى الله تعالی ورسوله لا A sss‏ 
أهل التعطيل ثَكُمُونَ العقل في باب الصّفاتِ Qs‏ 
لله عر وجل یقسم الفضل بین الاس YY‏ 
ساکنو الجنّاتِ وعامژوها هم أهل الهدى ۱۷ 


ص ر ۰ ۰ . 55 2 ر 
(هو الشَّدََانِ)» وفی نسخة: «همَا الشُرَان) 777۶7٦‏ 


قَصْلٌ: في ور الق الب بت دعو الرْسل وَدَعْوَةِ لین سس ۱۲۷ 
وجه الفرق بین الدعوتين قله ممم چپ پٹپٹٹِتتبسٗ  VV‏ 
انقسام الناس فیم| جاءت به ارس إلى قسمین: ..... sss‏ ۱۲۸ 
آتت الرس باثبات الصَّفَاتٍ والعلو والکلام لب عر وجل .... ۱۳۰ 
من الذي قال: «أين الله»؟ Ness‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للضرقة الناجية 
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الرُسل أَنَوا بإثباتِ الْمَصّل غالبًاء ونفي الُجْمَل ss‏ 
آهل التعطیل سلكوا طريقًا محالمًا لطريق القرآنِ والسْنَّة سس ۱۳۹۷ 
آهل التعطیل آفراخ للیهود موی یووم ل 
الجعدٌ بن درهم ولبید بن الاعصم الذي سَحَرَ الي كل ۱۳۸۰ 
عِلْم الکلام عند لام مذمومٌ بو ۹ 
قول العطلة: رن اللہ لا داخلّ العا م ولا خارجّه ولا متصل ولا 
منفصلٌء ولا فوق ولا تحت ولا مین ولا شیالٌ» ولا مباينٌ ولا 
محاتٌ Ee sS‏ 
فضل: في شکوی اَل لس والمَرآن أَهْلَّ العْطِبل وَالآرَاءِ الْحَالِقَةِ هی 
إلى ان ..... ا ٣ۃ EY‏ 
العطلة یشکون آهل السَنة وا اعة إلى السّلطانِ 18١١ ess:‏ 
تلبیسهم على أهل السنة من وجهین میم ۰۰۰۰۰۰۰ ۱6 
ينبغي لنا أن ندعو لأهل الباطل أن يردّهم الله عن باطلهم إلى الحق 
هجرانهم الوحیین إلى الآراء والعقل VEE sss‏ 
قولهم: في القرآن ما خالف العقول» وبحب فيه آحد آمرین: ...... ۱6۸ 
قول شيخ الاسلام سرحه الله- عن قول أهل انفويض سس ۱۵۰ 
اش ما ترکوا الاس بلا شر ولا عدوان بی ۱۵۱ 





ہے لاس ءاي ۶ ۶ هر 75 
عوامهم لا يقرؤون القران إلا من أجل أن يشبعوا بطوتهم ....... ۱8۵١‏ 
الذين یعتنون بألفاظ القرآن و تجویده ونغماته الصوتية ۰ ۰ ۱۵۷ 


فهرس الوضوعات والفوائد 


سے | ٦۹‏ .سس 


قول المعطّلة: إِنَّ الصاحفَ ما فيها من القرآن الا اداد وهذه 


الأوراقٌ VOR n‏ 
المعطّلةٌ الذين ينكرون کلام الله انقسموا ثلاث أقسام e sss‏ 
القرآن عند العتزلة وعند الاشاعرة 0890 سی 1٦١‏ 
الفرق بين العبارة وا حکایة ۶۰ ممنسسئئپ 
قوهم: القرآن دنل ليست قطعية ہہ بببتبتبیپ 


لد ٍعراض انس عن القرآنِ من علامات رفعه في آخر الزَّمانٍ ن .. ۱۹۶ 
فَصْل: نی أدَانٍ هل اشن الأغلام بصر ها جرا عل رُؤو وس م تابر 


الاشلام ۲ئ۶9 ۶ --تببٹپاییییییپیپیپیییییٹٹٹٰ) 
اتفاق العتزلة والأشعريّة على أنَّ ما نقرؤہ في هذا الصحف خلوق 

الأصنامُ لا تصلحٌ أن تکون آهة سسسسسسالدی 
الارتباط بين اللّفْظ والعنی VY Ss‏ 
هل القرآن المكتوبٌُ في هذا الکتاب خلوق أو لا؟ م۰ VE‏ 
کلام الإمام أحمد -رحه الله تعالى- نی مسألة خلق القرآن سس ۱۷ 
ثبوت الفوقيّة بجمیع العاني ns‏ ۱۷/۷ 
قاعدة مفیدة: دک ما آضافه الله لنفيه فالرادٌ لذاته» ۱۷۸۰۰ 
الادلة على علو الله عر وجل ںسهمہسسشساااا ۱۸۱ 
آيات العراج ٣سس‏ ممم ممم ممه ممم ممم وم AV‏ 


شرح الكافية الشافية في الانتصارللفرقة الناجية 


سلا 
المنكرون للعلو یقولون: مَنْ رقع إصبعه إلى السَّماءِ مشيرًا إلى 


لا يمكن أنْ يتصوّرٌ الانسان عظمَ الكرمييٌ ولا عظع العرش 0 
قول أهل التّعطيل: إِنَّ الله بذاته نی کل مکان سس ۱۸۸ 
المشيّهة والممّلةٌ قالوا: ان الله -سبحانه تعالى- مماثلٌ لحخلقه سا ۱۸۹ 


2 سے 2 
كل تمثل معطل من ثلاثة وجوه: a.s‏ ۱۸۹ 


و هو 


العطلة زعموا أن کل مَنْ أَْبَتَ لله صفةً فهو مب سب 1۹۷ 


فضل: في تلم التَعْطيل وَالِشّركِ ۰750٠‏ ہب م۵ییپٹیِِ و 
۱ 


عو 


سورة الأخلاص تس فی آربعة أنواع من السّنن 9 
المشركٌ في العبادة الذي تضكتته إخلاص العبادة ۳٣ ess‏ 
التعطيل يزم منه الإشراك ص019 ۴۰6 
قضلّ: في بیان الط َر ی الْشر له ویو وی وی ویو یی ۵ ۰ 
المعطَّلُ جاحدٌ لذاتِ الله تعالى أو للصَفات التي بها کال الاب .. ۲۰5 
الش رل مُت للذّاتِ والصّفات. لکّه عَبَدَ مع الله غیره sss.‏ ۲۰۷ 
الشَّركُ تعظيمٌ لہ لكنّه تعظيمٌ مين على ا جھل می ۲۰۷ 


الفرق بين الله وبين ملوك الدّنیا من کل وجه مت PNR‏ 


فهرس الوضوعات والفوائد 
ل 
في بيان توحید الألوهية Ve‏ 

0 و 1 
الشفاعة لا بد فيها من شرطين: sss‏ ۲۱ 


لا حاجة لوسیط بین الله وبين العباد ۴۲۴٢ esses‏ 
لمعل لا یصفت الله إلا بالفی 0800908 سس YY‏ 


القلب لا بد له من معبود یو ٦٣00‏ "۶ 


َصلٌ: في مل الشر لب وَامحَطلٍ ۳ی ضر ت-جصصیگتڈاایییی ۲۲ 
من الأشد جرمًا الشر له أو امعطل اص ۲۲۹ 
لا ند قساد الرّانٍ.... ه6 ه1 ۲۳ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


سے ] 14 


البادرة برد السَّىءِ الذي لم تحط به علا سبب إلى ا حرمانِ وعدم 
الوصول إلى الحق YEY ۰۲۲۰۰ 2 ٠‏ 


هسب و 


الفضل اقا یوب أن یکون الفاضل أفضل من ذي الفضل 


الرّسل مَنْ بعد آدمَ هم خصائص ليست لمحم عليه الصلا 

والسّلام YEO sss‏ 
Os‏ 
فضل عثان بن عفان نة نه بویٹ ینیب ۲١٢‏ 
فص عل بآ طالب مات یپوی ۷١۷‏ 
ما حکم الاستهزاء والتعيير بالستة؟ OA‏ 
المشاق التي يتعرض ها ا متمسك بدينه Es‏ 
الرجل القابضُ على الجمر مد حرا لا یعلمه لا الله ل 
الفضل بحقائق الإیمانِ لا بصورة الاعمال YOY seas.‏ 

قَصْلٌ: فعا اعد اله تَعَالَ في اجس لأوليائه امس بالكتاب والسته ... 

کل انیا ساعةٌ من زمان 7 ,6ب, POR‏ 
لو فرض أن الإنسانَ في أطيب عيشة فاذا فَكرَ ساعة ما المآل؟ .... ۲٩۱‏ 
الوم سجن الڈُنیا لوجھین: 7 - -- ۰۲۲۲۰۵ NN‏ 
قصة ابن حجر ح رحمه الله تعا ی- واليهودي wees‏ ۲۲۲ 


الحياةٌ الط لا تة تقتضي كثرة الال ولا كثرة الأولاد NE sss‏ 


فهرس الوضوعات والفوائد 


أرواح الکفار في وحشة YN eee‏ 


الدنیا أحقرٌ عند الله من جَناح البعوضة cesses‏ ۷۹۷ 


الدنيا لا یی منها الوفاء لمن یحبُونہا ويقدّمونها على الآخرة 
تضل: :في صقو بش ليي نع لله -دُو المَضْلٍ وان لاه 


تک بالکتاب والس سی بی ۲ ۲۷ 
قَضْلٌ: فی عَدد رجات ات وَکا بل کل درجتن ss‏ ۷۹۷۲ 
فضل: في آبواب الجنة بب وم مه مهم :۰۲۲۰ گا ۷۹۷ 
فضل: في مقکار ماب لباب والتاب ينها ٠ص0‏ ۰۰۰۰ ۲۷۹ 
نَصْلٌ: في مِقْدارِ ماب ضراعي الاب الوَاجدِ متها سم ۷۹۷۹۷ 


قَضْلٌ: في مِفْتاح باب ات sess‏ ۲۷۹ 
أسنان هذه الفاتیح هي الشَّرشْرَةٌ ئن ۷۹۷۹ 
هل الاعیال شر طا له الایمان ودخول اججلة؟ مس YAS‏ 
قَضْلٌ: نی منشور الجن الِّي يوق به لِصَاحِهَا AV es‏ 


ما يكتبه اللك على ابن آدم وهو في بطن آمه موی ۲۸6 
فَصْل: في صُفُوفٍ آفل اَن 7 ر- 1 وتئمیتی YAT‏ 


کر يأجوجٌ ومأجوج بھی بی و مم ةلمم ةرررم رثن ل ۰۰۰۰۵ ۲۸۷ 
ہو قد کی f‏ #ور ره عو" | >> کے 
فصل: فى صفة اول رَمرَة تدخل ا حنة esses‏ ۲۸۹ 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


۱۹ 
قَصْلٌ: في صفة الزمْرَة الثانية 209 
مَصْلّ :في تقَاضلِ آهل اَن في الدرَجَاتِ الع ees‏ ۲۹۲ 
ضل: ني ذِکر آغلى آغل اة مره ام AY sn‏ 
آخرٌ آهل ا نٍَّ دخولاً sss‏ ۷۹۵ 
خلاصة هذا الفصل أنه ذکر ثلاثة أحكام سپ ۷۹۵ 
ضل: في ذِكْرِ ین آهل اک و بی ۲۹ 
كثيدٌ من التاس يأتي بالتصوص الشکلة لیغرب في القال ۲۹۸ 
فرق بين مَنْ يأتي بالأحاديث لت التّعارض» وشسخص يريد 
ا لمع بینها ی ۲۹۸ 
قَلٌ: في طول قاماتِ لب وعزضهم مس ۱۰۰ ۷۱۹۹ 
ما الحكمة في أن الله -سبحانه وتعالى- مجمل أهل الجنّةِ على 
صفاتهم؟ موم 2 ۳٩ ۱ 0  ..‏ 
نَصْلُ: في لِحَاهُمْ ورام PY sss. e‏ 
قصل سو کٹ ب پ ٹب کپ م :۰۲ ۳۰۳ 
قَصْلّ: في ربح هل اومن كَمْ يُوجَدٌ E‏ ۳۰ 
الاختلاف في هذا ۹٣۰۵‏ “ ص'''گڑٗگگہہٹ ل , 
لا تناقض بين الآثار المختلفة في هذه السافة می ۳٣۷‏ 
قضل: في شب التاس دخولاً إِلَ اد PANS‏ 


وي عم 
ع ضا ے و 


ضعف ما روي أن رل مَنْ یدخل الفردوس عمر وفع سیا ۳۱٣‏ 


فهرس الوضوعات والفوائد 


قَصِلّ: في عََد انَات وَأَجَْاسِهَا ۃ٦۳۲‏ 92بج 
أصل اة ثنتان وثنتان E‏ 
ال لها أسماء متعدّدت لکن أصلھا أربمٌ ۲ یت -ي- ۳۱۵ 
الفرق بین ا حور القاصرات» والقصورات شب ۳۱۹۷ 
الفردوس في ا جنَانِ کادم في البشر موم هم بب یئ ۳۲۴٣‏ 
هل الجنة تتکلم؟ 0077 1ب 1 ۶7 
قَصل: في بتاءِ اك و و 2 2 2 22 0ج مم" 
ضل: في آزضها وحضبانها وربا کک ع PV‏ 
قَصْلّ: في صمَة نرقانها ۲ وی پ پی+-"" 
فإذا قال قاتل: هذا شفافية الغرف تمنمٌ من رژية ما تب أن یکونَ 
الانسان سدًا؟ 7تت وی ی پّے۔:۔ں۔ PTA‏ 
قَصْلٌ: في یام آغل الجن 1 عه 1ہ7یمسررر ٩‏ ۳۳ 
اص ھا امن ذهب رز وزج ۱۶۳۳ سبیسیبٹبٹٹبٹَیی  PV‏ 
قَضْل: في أَرَائِکھا وَمُرْرِمَا PPF sss‏ 
معنی «البَشْحَانَةً) في لغة فارس بی بت ۳۳ 
قَصْلّ: في آشجارقا ءارما رَطِبَا :6+ ا رس 
PTs‏ 


هل في امه طَلْح؟ 7 7ی ۳۳۷ 


ليس في ات م في الدّنيا إلاًالاأسماء ۰ 











شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


١٦۸ [‏ 
قَصْلٌ: فی سَماع أل ان ویو موی ی PEO‏ 
ما أهل امن نوعان: PEV‏ 
القلب يتعلّقٌ بالغناء 7 م همهم ۳6۸۰۰۰ 
قَصْلٌ: في نهار الجن sss‏ 1 ۳۵ 
ناژ الجنّةٍ تجري بلا أخدودٍ FOV assesses‏ 
مواد اللبن والعسل والماء والخمر ليست کمواڈ الدنيا 0 
قَصْلٌ: في طعام هل ان 0077 جبجٹ ‏ ۳۵6 
ضز: في شرا موم 02سِِِٰٰٰٰمصیصٔٔ 0ء POO‏ 
تضل: فی ضرف طَعَايِهِمْ وَ این وَهَضْوِهٍ ۰۰۰ ۳۵۷ 
اهل الجنة لا پبولون» ولا یتخوطون ولا یتمخطونء ولا ییصقون ... ۳۰۷ 
قَصْلٌ: في لباس آهل اد بت oA‏ 
هل في القرآنِ کلیات غير عربيّة؟ ۳٩۲ sss‏ 


نَضِلّ: في فرشهم ۾ وَمَا يَتبَعَهًا 7 ج_-_ ك-_.  -::--‏ 11 1ئ 
قصل انر 076صص ص 9 9 0-09-0909 PE‏ 


سورة أهل امس ثلاث أصنافٍ sss‏ ۳۹۵ 

قولان عند هل الفقه: هل ب سن مجاوزةٌ عل الفرض أو لايُسَنُ؟ ۰۲ ۳٣۷‏ 
َسْلٌ: في صِفَةِ عراس اه وشن راب هن وَلَذَةِ ای هن 

PVs وَمُھَورِمِنَ‎ 

إا یال فى هذه الدُنيَا ود ٤0-ے PVA‏ 








فهرس الوضوعات والفوائد 


سُکری بحب حياتها الڈنیا بی )۳۷۹ 

قصل ٢‏ 2 ,102011 
قصل رد 
صفة ساق ا حور wes‏ ۳۸۹ 
قصل 9-7 22 2 ...00 مہ" ۳۹۶ 
أعمار عرائس الحنة موی ۳۹۰۳ 

قوة الجاع 7 جیپ ی٘۹ 
فصل 010.7 ییطییھھ .ڈ2 PAY‏ 
بخ عرائس الحنة sss‏ ۳۹۵ 

صفة الوَصَائف و '1ت-وہ ‏ ۳۹0 
َصْل: في کر ا جلاف ین التاس: مَل تحبل نساء آَل اجن آم ۳۷ ..... ۳۹۰ 
لا توالد في الجن ٠‏ 42 4 4 4 2 ۹× 

م حَبّل نساء أهل ان ۹ ۸ FAV‏ 

لا مني ولا موت e ٠<‏ 

حى الله عر وجل ا جنس البشري من أصنافِ أربعة: من 
الذي يظهرٌ نهم لا يشتهون الأولاد EV‏ 
قَصْل: في روي اهل الج رم تارك وَتعَالَ» وَنَظرِهِم إلى وجهه الگریم ...¥ 
غیژ المؤمنين هل يَرَوْنَ الله؟ EE‏ 
E sss.‏ 


عا لش سے TAM‏ . . ی 2 
إثبات الروية في القرانِ الكريم نوعان: صريح وتعریض 





شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 





۳۰ 





قصة جرت مع الشيخ محمد بنَّ عبد الومّابٍ -رحه الله- سس ٦١٤‏ 
َضلّ: نی گام الرَّبّ -جَل جَله- مَعَ أَهْلٍ اجن EY‏ 
ا سبحانہ وتعالى يكلم هل الح 296۰ -لللسرزرا 6۲۷۳ 
الفرق بین العبارة وا حکایة 70--ِك ود 
ضل: في یوم الريب وتا اله لَهُمْ فيه من الكَرَاَة 2801 
قَضْلٌ: ني الَطَر الّذِي يم متا ۲ ,ی66 4۷۹ 
قَصْلٌُ: نی شوق اة اي يَنْصَرِفُونَ له ین ذَلِكَ الَجْلسٍ سس 8۳۶ 
َضل: ني ڪام ند جویهم إل لهم وزيم 9ه ٰ- ۳۳ 
قَصْلّ: في ود آل اة فیهاه وم ڪهم ولیبمهم ساريم 
وَاسْتِحَالةٍ المَوْتٍ وَالوْم عَلَيْهِمْ EFO esses‏ 
رأيان في وام الجن مُقَابلانٍ لا دل عليه الکتابُ والسة وإجماغ 


ہے لہ مه ۳4 مرا پگ ےئ Tr‏ 11 ۳ 5 سے 
فصل: في ذبح الموتِ بن الجنة والنار وا د على من قال إن الذبح للك 
المَوْتٍِء أو ان لك جار لا حَقِيقَة لَه مسب ١6۴٤‏ 


العمل الصّالحٌ يأ إلى الرجل إذا دفن يُؤنشه 7.0۰.147 
فضل حفظ سورت البقرة وآل عمران وقراءتہما CET‏ 
قَصْلٌ: في ناه قیعان وَأنَّ فراسها اكلام الطَيّبُ وَالعَمَلُ الصا .. ۵۰ 
«باء» الاثبات. واباء» العوضص 3 
قَضِل: :في إِقَامَةٍ الم اب تم عَلَ المي عَن رفْقَة السّايقينَ (OO sss.‏ 


فهرس الوضوعات والفوائد 

ا 

و 2 

ماذا حفت ا حنة بالمكاره؟ ممم ممم ممم ممم ممم 0666066066 066262060... 404 

ہے هم م 3 

إذا ریت من نفیك التخلف فاعلم بأن العينَ قد عویّت سس ٦٦٢‏ 

سوال الکثبر عن آسباب ضعف نفوسهم. والبعد عن اطداية .... ٦٤٤‏ 

القلبُ إذا انْسَلَحَ من تحكيم القرآن والستةٌ صار القَرأن في نظره 

أساطبر الأوّلين Cees‏ 

۱ 0 2 0 ۰ ۴ 
بعض العلماء -رحمهم الله- من المحققين یظنون أن مذهب آهل 
اشن والجماعةٍ هو التفويض في آیاتِ الصَفات وأحاديثها 54 


ينبغي أن کر الناس بنعيم الآخرة 0-. سم VY‏ 


وجوب تجريد المحبّة لله تعال +20 مس CAY‏ 


فضلّ: فی رد هل الیلّم والایعان وَإِنْتَارِِمُ الذَّهَبَ الباقي عَلَ اخرّف 


م ,ع سر و سره ع 1 سے © مر نم ,ْ2 سوم o6‏ ۲ - , 9۶ 
فصل: في رَعبة فائلها إلى من يَقِف علیها من اهل العلم والویعان | 
س ۳ سك 7 2 
سے 7 ے ر هم ۳ وہ وو مه يي سے ٹڈ سم و 1 5 مع ۳ 
يتجرد له ویحکم علیها با توجبه الدلیل وَالِْمَان؛ فان رای حقا 
>> یھ م 5 ا“ ۱۳ ۳ ور ۳ گ 6 ے7 مه کے 7 
قبله وید الله عَليْهِ وان رای باطلا عرف به آزشد البه سس 0٤۰‏ 


قَصْلٌّ: نی حال العَدُوٌ الثاني ویو و 699 
فَصْلٌ: فى عال العَدُوٌ اثالث ۲ و.۰۰ییی.ی._.__لی_یلسسًک 0 ONY‏ 











شرح الکافیة الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


و 

فضل في ال اد لا ON sss‏ 

قَصْلّ : في وجو هل الم إل ر ب العالیی أَنْ يَنْضْرَ ديه وکتابه وَرَسُْولَهُ 
راه یت 2-9-9-2 طم 0 814 


جب على كَل واحدٍ من المسلمين أن ينصرّ دين الله بالقول وبالفعل 
حق التّعمة هو الشکل والشکر عمل صالخ OY‏ 


با 6 ود 


أبيات مختارات من النونية لمم ممم ممعم ممم ممم ممم م ۵۳۹ 
الصفحة الاو ی من الخطوط بقلم فضيلة الشيخ الشارح سیت O)‏ 
الصفحة الأخيرة من الخطوط بقلم فضيلة الشيخ الشارح ...... ۵٤٥٢‏ 


أبيات ختارات من النونية بقلم فضيلة الشيخ العلامة محمد بن 
صالح العثيمين رحمه الله تعالى ۴ سوج .یی_ٹِیپٹٰ یی 


فصل في مذهب جهم في الصفات OF ees‏ 
فصل في مذهب جهم في أفعال العبد وم یں ۵6 
فصل في مذهب جهم في الإیمان ممیت 66 6 


فصل نی قدوم الرکب الأول أهل وحدة الوجود ل OV‏ 
فصل في قدوم رکب آخر وهم حلولية الجهمية بے OV‏ 





فهرس الوضوعات والفواند 


شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية 


فهرس الایات assesses‏ ۵۷۷۳۳ 
فهرس الأحاديث والآثار ممم م م ممم مم ممم 0 7 9-2 
فهرس الموضوعات والفوائد لمم م م م مم م م م مم ل ا م و 





رم 
ہس کی یں ری 
20 و 


۱۷۷/۷۷۷۷ 7 


۷۸۷۸۷۱۸۷. 71 
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